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FDITORIAL

PATRIMONIUM.
TRADITIE, COMUNITATE, VALORI

radul, denumit si ,Mica Viend”, detine un patrimoniu arhi-
tectural unic in vestul Romaniei, cladirile monumentale, cu
multiple semnificatii istorice si culturale, configureaza nobil
spatiul orasului de pe Mures. Aradul detine si o arhitecturd spirituala si
culturald aparte, o structura menita sa ofera modele de convietuire si di-
alog multietnic si multicultural in actualitate. Insi, un punct de sustinere
al fiecarei etnii si al culturii in diversitate si dialog o constituie arhitectu-
ra religioasa a Aradului, caracterizati prin dialog si slujire a comunitatii.
Patrimoniul Aradului nu reprezinti doar ceva static, o constelatie de
cladiri monumentale in stil eclectic, o colectie amorfa de lucruri vechi,
ci reprezintd un organism viu, prin care respira istoria, personalitéti-
le fondatoare si viata citadina de altddata, intr-o fireascd continuitate si
actualitate. Aradul este un muzeu in aer liber, o lectie deschisa despre
viata ca istorie si istoria ca viata, un veritabil pedagog pentru iubitorii
de arta si de frumos, un spatiu al relevantei nationale cu deschidere spre
universalitate. De aceea, Patrimonium nu se refera doar la o mostenire a
inaintasilor, ci si la o dinamica a urmasilor in valorificarea, continuitatea
si actualizarea mostenirii. Patrimonium nu inseamna o repliere reflexiva
si defensiva pe vestigiile trecutului, ci transparentizarea acestora ca rost
si sens in actualitatea cotidiand a Aradului, prezentarea acestora in ,,Are-
opagul” european si mondial actual.
Fara indoiald ca din aceste exigente care configureaza o criteriologie
a raportarii oricarui cetatean la Patrimoniul Aradului, ca fundament si
ambient al vietii, nu poate sd lipseasca Teologia, o Teologie in dialog,
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cu o pronuntatd constiinta a prezentei si slujirii in cetate. Patrimonium
inseamnd Traditie/traditii, Comunitate/comunitati care se cer si fie va-
zute, ca un continuu dialog intre comunitati si culturi diverse, ca parti
constitutive ale aceluiasi spatiu.

Din aceastd perspectiva, Facultatea de Teologie Ortodoxd din Arad
doreste sa deschidéd un dialog rodnic despre patrimoniul religios-spiritu-
al si cultural al Aradului, fiind parte constitutiva al acestuia de mai bine
de doua secole. Motivatia unui asemenea demers o constituie si relevanta
bisericeasca si culturald a ocrotitorului spiritual al Facultétii, trecut in Si-
naxarul Bisericii Ortodoxe Romaéne si praznuit in data de 18 septembrie:
Sfantul Preot Mucenic Ilarion Felea.

Manifestarile academice pe care le initiem in anul 2026, configurate in
jurul datei de praznuire a Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea, dorim sa
reprezinte un liant esential intre trecutul istoric venerabil si actualitatea
academici, bisericeascd, culturali si sociala aradeana.

Manifestarile academice, bisericesti si culturale — pe care le dorim
intr-o continuitate in fiecare an sub egida ,PATRIMONIUM. Traditie,
Comunitate, Valori. Zilele teologiei si culturii aradene” — vor fi articulate
in mai multe directii prin care dorim sa punem in lumina memoria isto-
ricd locala si regionald in conexiune cu valorile academice, bisericesti si
culturale-sociale care structureazi identitatea comunitétii arddene.

Astfel, vor fi asezate in lumina istoriei si actualitétii patrimoniul te-
ologic al Aradului, patrimoniul bisericesc al Aradului, patrimoniul cul-
tural si social al Aradului, articulate in mai multe directii de prezentare:

1) traditia teologica academicé arddeana — tezaurizare, cercetare, dia-
log inter-cultural si inter-crestin;

2) patrimoniu bisericesc-monastic si arta vizuala — arhitectur, obiec-
te de cult si art§;

3) manuscrise si carti de patrimoniu;

4) personalitati arddene religioase si culturale — memoria Sfantului
Preot Mucenic Ilarion Felea;

5) specificul muzicii corale — radacini si identitate bisericeasca-cul-
turala;

6) identitati in dialog — Patrimonium (mostenirea locala) in dezbate-
rea contemporana;

7) dialog inter-crestin si inter-cultural privind Patrimonium arddean
cu reverberatii nationale si internationale.

12



Editorial

Revista Studia Theologica et Historica Aradensia, cu recunoastere na-
tionald si internationald, infiintata tocmai cu acest scop al cercetarii fun-
damentale, teologice si istorice, si a dialogului intercultural, dorim sa fie
o platforma in care teologii, istoricii, oameni de cultura in general, sa
ilustreze prin propriile cercetari veritabilul patrimoniu religios-spiritual
si cultural al Aradului in conexiune cu teologia ortodoxa si istoria natio-
nald, ca un ghid pentru generatiile de azi si de maine.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja

Decanul Facultatii de Teologie Ortodoxa
yllarion V. Felea’, Arad
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An VIII (2026)/8/pp. 15-35

QUALCHE RIFLESSIONE! SULLA
NASCITA SECONDO LA CARNE
DEL SIGNORE NOSTRO E DIO E
SALVATORE? SULLA TEOFANIA

CELEBRATA NELLA TRADIZIONE

ARMENA E IN QUELLA
BIZANTINA, SULLA TEOFANIA E
SULLA SOLENNE BENEDIZIONE

DELLE ACQUE

Prof. Dr. Giuseppe MUNARINI
Padova

Abstract

This study presents some reflections on the celebration of the Rite of
the Solemn Blessing of the Waters, which takes place on the feast of the

Ringrazio calorosamente per i consigli o il meteriale messomi a disposizione i Pa-
dri della Congregazione Mechitarista Armena di San Lazzaro (Venezia), S. E. Mons.
Emanuel Min Giiel O.S.B., Esarca Apostolico di Grottaferrata (RM), il Rev. padre Ghe-
orghe Verzea, il prof. p. Florin Dobrei, p. P. Pierluigi Cabri dehoniano; Mons. Georges
Armand Houry, il P. Dott. Vasile Alexandru Barbolovici e il prof. Ion Céarja.

Ho intenzionalmente voluto usare l'espressione liturgica bizantina per la festa del San-
to Natale.
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Epiphany — Theophany — highlighting certain similarities found in both
the Byzantine and Armenian rites, since Theophany is the feast of the
manifestation of Jesus and the Holy Trinity during His Baptism It ex-
plains why the Armenian Apostolic Church celebrates Holy Christmas
together with Epiphany, a feast that in the Byzantine rite, as in other
rites, is celebrated separately and is counted among the 12 Great Feasts
of the Liturgical Year. Some troparia from the two feasts are presented — I
would dare to say manifestations of the Divinity who takes on humanity
for the common salvation. It is also recalled that this descent was a re-
conciliation, not only for humanity, but also for the visible and invisible
things, and for the cosmos, which had been defiled by original sin.

Keywords
Birth of Jesus, Epiphany, Baptism, celebretion, Solemns Blessing

uo stupire che la Chiesa Armena Apostolica celebri il Natale il

6 Gennaio assieme all’Epifania. Cosi come si evidenzia anche

dagli auguri di inizio anno (GUnphwtnp Lnp Swph 6L UnLpp
ounLun) Shnorawor Nor Tari ew Surp Cnunt, ossia Buon Anno e buon Na-
tale) o dalla formula di saluto:

Lphuwnnu UwL GL jwnbbgwe (Bphunnu dtwe G jwyntiguw,
Cristo é nato e si é manifestato)

a cui si risponde:

Ophutwy E jwpntniehill phunnuph (Ophlbwy E jwjnUncphobb
enhuwnnuh, Sia benedetta I'Epifania del Signore).

Il Natale e I'Epifania costituivano un’unica festa, il 6 gennaio, sia a
Roma sia nelle Chiese orientali fino al IV secolo. Il 25 dicembre divenne
poi festa a sé. Questo successe anche per cristianizzare la festa in onore
del Sole che si teneva nel solstizio d’inverno®. Cristo & il sole, come si

3 Liturgicon. Missel Byzantin da l'usage des fidéles. Par le Pére Néophyte Edelby, hiéromoine
de I'Ordre Basilien Alépin, Beyrouth, 1960, p. 705. Edition du Renouveau. Archevéché
Grec-Catholique. Néophyte Edelby Arcivescovo greco-cattolico melchita di Aleppo,

1920/1995.
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canta anche nell'Inno Fos Ilaron / ®OG INaPOV |/ Lumina lind / Luce ilare
nei Vesperi in rito bizantino e, il sabato, anche nella stessa ora liturgica
di rito armeno [nu gnLwpp (Luys zvart').

Si deve tener presente, come afferma Mons. Néophite Edelby, che ad
Antiochia fu introdotto il Natale come festa a parte da San Giovanni
Crisostomo, come si attesta nell’Omelia del Santo scritta proprio per il
Natale®.

11 professor p. Ene Braniste osserva che, nei primi secoli del Cristia-
nesimo, si festeggiava il giorno della morte considerato giorno della nas-
cita al cielo e per questo erano piu celebrate la morte e la Risurrezione
del Signore piuttosto che la nascita®, ma conferma anche che la Chiesa
probabilmente aveva voluto che una festa cristiana sostituisse una paga-
na. Ricordiamo che anche per i Santi e i Beati, nella Chiesa Cattolica, si
festeggia la data in cui hanno lasciato questo mondo, raramente quella
della nascita®.

Considerata una delle dodici Feste pili importanti dell’anno liturgico
bizantino, il Natale presenta analogie con la Pasqua e ci0 si nota non
solo per il periodo di digiuno e astinenza che lo precede, ma anche per
il saluto peculiare che si scambiano i fedeli in questo giorno: Cristo €
nato, glorificatelo! che rammenta il tradizionale saluto pasquale: Cristo
e risorto, anche se sembra che questo sia pitt recente di quello pasquale.

Come si sa, la Chiesa Apostolica Armena € 'unica Chiesa che celebra
ancora il Natale del Signore, assieme nel giorno dell’Epifania, ossia il 6
Gennaio, a prescindere dal Patriarcato Armeno della Chiesa Apostolica
di Gerusalemme che, usando il calendario giuliano, solennizza quest’an-
tica e fondamentale festa del Cristianesimo il 19 dello stesso mese.

Le comunita cattoliche armene nel mondo, con la Sede Patriarca-
le-catholicossale di Cilicia, risalente al 1742, celebrano il Santo Natale
il 25 del Mese di dicembre’. Il giorno successivo, come nel rito latino si

*  Liturgicon. Missel Byzantin a l'usage des fidéles, p. 705. Cf. Ene BRANISTE, Liturgica
generald cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd $i picturd crestind, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune, Bucuresti, 19932 p. 158.

> Cf. E. BRANISTE, Liturgica generald, p. 157.

¢ Con alcune eccezioni: ad esempio per San Leopoldo Mandic) cappuccino croato (Bo-

gdan Ivan Mandi¢ (Castelnuovo di Cattaro, 12 maggio 1866 — Padova, 30 luglio 1942),

canonizzato da San Giovanni Paolo II. si celebra la nascita.

J. LAMARIE, La manifestazione del Signore, p. 35.
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celebra Santo Stefano, protomartire.

Se consultiamo un Soliwgn|g (Tonac’uyc’), ossia un calendario liturgi-
co della Chiesa Armena-apostolica, alla data 6 Gennaio, troveremo scrit-
to: U. OUNnLUn 6L UunnLrwdwywwinbniphl (S. Chnund ew Astuacahayt-
nut’iwn) Natale e Teofania. Il Solwgn|g (Tonac’uyc’) dei Padri Mechi-
taristi di San Lazzaro la registra come 3Swjnunrphrl L Uypnncehib
Stwnb Utinny Shuncuh Ephunnuh (Haytnutiwn ew Mkrtuti'wn Tearn
Meroy Yisusi K'ristosi) ossia Epifania e Battesimo di Nostro Signor Gestt
Cristo.

Basta perd semplicemente sfogliare un’edizione dello Narakanoz
(Sarakanoc’), ossia UInnario della Chiesa armena, della Congregazione
Mechitarista, per rendersi conto che l'ufficiatura introdotta il 25 Dicem-
bre, ¢ esattamente uguale a quella del 6 Gennaio®. Nella Liturgia del 25
Dicembre si leggono, nella Santa Messa, I’Epistola di San Paolo a Tito (2,
11-15) ed il Vangelo secondo Luca (2, 1-17); mentre il giorno dell’Epifa-
nia si legge 'Epistola di San Paolo a Tito (2, 11-12) si proclama il Vangelo
della venuta dei Magi, pure vera Teofania ( Matteo, 2, 1-12)°.

Osserva il vescovo mons. Emanuel Nin O.S.B.:

“Nel celebrare la «Nativita secondo la carne del Dio e Salva-
tore nostro Gesu Cristo», come viene chiamata la festa nei
testi liturgici, la tradizione liturgica accosta sia nell’icono-
grafia che nell’eucologia la celebrazione del Natale, mostran-

¢ Qupquunpniphit Zwuwpulug Unophg Zujwunwibuyg Bhtnkging wpwupbug
U. Uwhwljuy Zujpuybnh bt Ukupnyuy qupnuybnh b Shunwy nt 8nghwbiine
Uwbnulntiiny nt wying Jupnuuybnwg h Zujpuybnniplwt St St Unbkthwinuh
Mtwnpnuh d. Uquptwt Yupnnhlnuh Swut Yhihyhny <Euknhl p Unipp Twuqup,
1898, pp. 1107-1116 e 1143-1144 / Kargaworut’iwn Hasarakac, Venezia-San Lazza-
ro, 1898, pp. 1107-1116 e 1143-1144 [citato come Naraknoz Saraknoc’= Innario della
Chiesa armena]. Per la data del 25 Dicembre presso gli Armeni cattolici. Cf. J. LAMA-
RIE, La manifestazione del Signore, p. 35.

° Ecco i testi che vengono letti durante la Liturgia ( Messa) dell’Epifania in alcuni riti:
Rito romano: Anno A, B e C: Is 60, 1-6; Ef 3, 2-3. 5-6; Mt 2, 12; Prima della Riforma
del Concilio Ecumenico Vaticano II: Is 60, 1-6; Mt 2, 1-12; Rito ambrosiano:Is 55,
3-11; Tt 3, 3-7, Mt 3, 13-17. Prima della Riforma del Concilio Ecumenico Vaticano II:
Is 60, 1-7; Tt 2, 11-15 e 3, 1-2; Rito bizantino: Tt 2, 11-14 e 3, 4-7; Mt 3, 13-17; Rito
Siro-antiocheno: Es, 14, 21-31; Is 35, 1-10; I Gv 3, 1-6; 2 Tt 2, 11-14; Lc 3, 15-22; Rito
Siro-Maronita: 2Re 5, 1-15; Tt 2, 11-15. 2 Pt 1, 12-19; Mc 1, 2-11; Rito Siro-Malabari-
co: Nm 24, 2-9. 15-25,; Is 4, 2-5 e 11, 15 e 12, 4-6; Tt 2, 11-3,7; Mt 3, 1-17.
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doci il bambino fasciato messo in un sepolcro, dove il Signo-
re, di nuovo fasciato messo in un sepolcro vuole prefigurare
I'altro sepolcro dove il Signore, di nuovo fasciato, verra posto
il Venerdi Santo per risuscitare glorioso all’alba del giorno di
Pasqua. I testi della liturgia, con immagini molto profonde e
vivaci, ci propongono tutto il mistero della nostra salvezza.
Nelle settimane precedenti il Natale la tradizione bizantina,
pur non avendo un vero e proprio periodo corrispondente
all’Avvento delle tradizioni latine, ci ha fatto pregustare con
dei bellissimi tropari tutto il mistero dell’Incarnazione: l’at-
tesa fiduciosa, la poverta della grotta che diventa prefigu-
razione dell’'umanita che accoglie il Verbo di Dio; e ancora
tutta la serie di figure e personaggi che si affacciano nella vita
liturgica di questi giorni: i profeti Naum, Abacuc, Sofonia,
Aggeo, Daniele e i Tre Fanciulli; tutte le volte che Betlemme,
quasi fosse una personificazione, viene collegata con 'Eden;
Isaia che si rallegra; Maria, la Madre di Dio, presentata come
«Agnella», cioé colei che porta in seno Cristo 'Agnello di
Dio; infine le due domeniche che precedono il Natale, con la
celebrazione dei «Progenitori di Dio», da Adamo fino a Giu-
seppe, cioé la lunga serie di figure che hanno atteso il Cristo
e che ci ricordano il fatto che anche noi siamo parte di una
storia e di una umanita che lo accoglie nella veglia fiduciosa,
ma anche nel buio, nel dubbio e nel peccato”.

Alcune differenze nello scandire il tempo liturgico nel rito bizantino
e nel rito armeno

Ricordiamo che nel rito bizantino il giorno dopo la celebrazione delle
Grandi Feste se ne commemora l'attore principale. Cosi troviamo il gior-
no seguente alla Festa della Nativita la memoria di Gabriele che annun-
cio alla Madre di Dio che Lei avrebbe dato alla luce Gest, il 9 Settembre,
giorno che segue la festa della Nativita di Maria, si commemorano i Santi
progenitori Gioacchino ed Anna, il 26 dicembre si commemora la Maria
Madre di Dio, il 7 gennaio, giorno che segue I'’Epifania, San Giovanni

10 Manuel NiN, Tempo di Dio. Tempo della Chiesa. Lanno liturgico bizantino, Genova/
Milano, 2011, pp. 47-48.
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Battista e Precursore, il 3 Febbraio Simeone e la Profetessa Anna.

Nel rito armeno, il giorno che segue le cinque festivita pit grandi de-
I'anno liturgico della Chiesa Armena', si prega per i defunti perché si
vogliono abbracciare anche coloro che si sono addormentati nella luce
di Cristo, nella Chiesa e considerarli quali membra del Corpo Mistico,
pur essendo peccatori. A mo’ d’esempio cito I'inno del sabato, splendi-
da creazione poetica di San Nerses il Grazioso Patriarca-Catholicos de-
gli Armeni (1102-1173)", tradotto in italiano da P. Mesrob Gianascian,
mechitarista. Questo Inno si recita dopo il Salmo 53 (54) al Mattutino.
Numerosi sono gli esempi per il rito bizantino che si possono citare mi
limito al tropario “O Salvatore nostro, da’ I'eterno riposo”?.

Il Vangelo che narra la Nascita di Gesu, ossia (Mt 1,18-25) in rito
bizantino si trova nell’Ora del Mattutino, prima del Miserere (Salmo 50
51)%,

Un’altra osservazione importante: in rito bizantino il Vangelo che si
legge nella Santa Liturgia della Messa &€ Matteo 2, 1-12 che, parla della
visita dei Magi a Betlemme e poi del colloquio del Re Erode con i Magi.
Quindi si narra una Teofania e non la nascita di Geslt come ci si aspette-
rebbe fosse per il giorno di Natale.

Tropario apolytikion del Natale (Rito bizantino)'”
“La Tua nascita, O Cristo nostro Dio, ha fatto sorgere per il

mondo la luce della conoscenza, con essa gli adoratori degli
astri sono stati ammaestrati da una stella ad adorare Te, sole

Le cinque festivita pitt grandi dell’anno liturgico della Chiesa Armena sono: Natale e
Epifania, Pasqua, Trasfigurazione, Assunzione, Santa Croce.

2 Inni Sacri di San Nerses il Grazioso. Patriarca degli Armeni 1102-1173. Tradotti e pub-
blicati a cura di P. Mesrobio Gianascian Mechitarista. In occasione dell'ottavo cente-
nario della morte 1173-1973, San Lazzaro, Venezia, 1973, pp. 37-38. Lillustre tradut-
tore accetta la forma Grazioso, pero non nel senso moderno, ma in quello che significa
“Nersés ha avuto la Grazia”.

Tropario che si legge alle lodi, prima del Gloria, Cf. Orologhidion ossia Raccolta di
Sacre Ufficiature per uso dei fedeli, Grottaferrata Orologhidion, ossia raccolte di Sacre
Ufficiature, Grottaferrata, 1935, p. 81.

14 Vulgata 51.

> Anthologhion di tutto lanno, vol. 1, Lipa Edizioni, Roma, pp. 1160-1161. Traduzione dal
greco di Maria Benedetta Artioli.

20



Qualche riflessione sulla Nascita secondo la carne del Signore nostro e Dio e Salvatore sulla
Teofania celebrata nella tradizione armena e in quella bizantina...

di giustizia, e a conoscere Te, Oriente dall’alto, Signore glo-
ria a Te”

Konddkion'®

“La Vergine oggi partorisce Colui Che & sovrasostanziale, e
la terra offre all'inaccessibile la grotta. Gli Angeli cantano
gloria insieme ai pastori, e i magi fanno il loro viaggio con la
stella perché per noi € nato piccolo bimbo, il Dio che & prima
dei secoli”

L'ididmelon della Festa ricorda la Nascita a Betlemme:

“Gloria a Dio nel piu alto dei cieli e pace sulla terra. Oggi
Betlemme riceve Colui che sempre ¢ assiso insieme al Padre.
Oggi gli angeli glorificano in modo degno di Dio il Bimbo
che e nato. Gloria a Dio nel piu alto dei cieli e pace sulla

terra, e per gli uomini benevolenza™’.

E nel rito armeno

Nel Tropario della sinassi del Natale-Epifania, in rito armeno che si
usa anche per la Presentazione al tempio (21 novembre) si ricorda che la
Madre di Dio era “innupta” e che la generazione del Verbo ¢ stata per la
salvezza di tutti. Molto efficace & la contrapposizione tra il finito (grem-
bo) e linfinito Incircoscritto.

In rito armeno possiamo vedere in quale modo esplicito, pregnante ed
efficace si canti la Madre del Salvatore, del bambino che é eterno.

E quello che ci dice il grande Santo, il Catholikos Armeno Nerses Sh-
norali (1102-1173) nel seguente carme della Vigilia di Natale-Epifania,
tradotto dal padre Mesrobio Gianascian'®, con I'incipit che offre un ele-
mento storico, ossia le Radici di Jesse (Is 11, 10). Come si sa, possiamo
collegare questo capitolo di Isaia con il Vangelo di San Luca, laddove si
afferma che Giuseppe era della Famiglia di David (cfr. Lc 1, 27).

1 Anthologhion di tutto lanno, 1, p. 1167.
7" Anthologhion di tutto lanno, 1, p. 1162.
8 Inni Sacri di San Nerses il Grazioso. Patriarca degli Armeni 1102-1173, pp. 215-216.
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Stupende sono le immagini concernenti il Mistero e la Grazia dell’In-
carnazione:

“Dalle radici di Jesse

un fiore nuovo germoglia,
il figlio di Davide

nasce Figlio di Dio.

11 Signore dell’'universo
viene consacrato

nuovo Re d’Israel.

Colui ch’era

per natura invisibile
ai serafini,

si fa vedere in corpo
e Colui che in luce
inaccessibile abitava
in fasce viene involto.

Nato senza madre

in eterno,

ora nasce senza padre,
I'immenso Dio nel cielo
per tutti gli incorporei,
nella grotta

si rinchiude.

Appare bambino
I’antico e l'eterno
I'increato diventa
uomo vero

e torna a prendere
I'immagine sua

che del Padre era figura

Oh! come dolcemente
verso di noi s’inclina
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il Re e I’Altissimo;
venite puri di cuore
cantiamo laudi”.

Anche i seguenti tropari, il cui autore fu un Santo discepolo di San
Mesrop Mashtoz, San Movsés Xorenac'i (t487) storico e teologo canta
ugualmente la Madre di Dio, come Madre della Luce cioe di Cristo, Sal-
vatore Universale. Lei Vergine, pura da magnificare, viene salutata dalla
Chiesa attraverso il poeta e teologo con le parole dell’Arcangelo, con il
“rallegrati’, ripetuto dai fedeli tante volte. Ma in Lei & anche espresso il
dolore del Golgota. Il canto umano si mescola con quello degli Angeli, gli
abitanti della Terra, i figli di Adamo esultano in un canto sublime. Anche
qui, come in altri testi liturgici armeni la Cristologia e la Mariologia si in-
trecciano in modo ineffabile, facendoci meditare i dogmi fondamentali,
sintesi della Provvidenza, della Bonta divina, con fini soterologici.

Della Vigilia del Natale-Epifania
tono VI

“La Madre della luce ineffabile
e la dimora del Figlio, 'unico senza principio,
La magnifichiamo con benedizione.

La Madre dell'inaccessibile economia
e il tempio personale del Verbo di Dio,
La magnifichiamo con benedizione.

La Madre della salvezza di tutti
che porto in grembo l'incontenibile degli esseri,

La magnifichiamo con benedizione™".

¥ Quipg tuypnipbwt puin wpupnnnipbub Zuyuunwibugg Ghtntkging, b dhukwnhl,
b Unippt Twqup (Ywupg Fypeptwt pun wpupnnzepbwt Zujupunwibug
Bltnkging, b dkubwnhly, P Uupptt Twqup), 1911, k9 165-166; 166, 166-167 Dprut‘iwn,
pp. 198-203. Cf. anche Giuseppe MUNARINI, Kwpnt pupuljuip (Cadu I Sarakank’)
tropari o inni della Sinassi in Bazmavep, in Bazmaveb, 2014, nr. 3-4, pp. 90-91.
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Del I giorno del Natale-Epifania*
tono V

»La santa Genitrice di Dio,

La magnifichiamo con benedizione
L’angelo annunziatore annunciava

il Salvatore nato dalla Santa Vergine,
diceva: - Rallegrati - Tu che Ti sei allietata,
perché il Signore dei Signori & con Te”.

Del secondo giorno*
tono VI

“Piu di tutti elogiabile e piu eccelsa del cielo,

che portasti nel Tuo grembo il Signore inaccessibile
e partoristi per la gioia del mondo,

per questo noi tutti sempre Ti magnifichiamo.

Vergine tutta splendente e sempre allietata,

che concepisti ineffabilmente il Verbo incontenibile
e da Te facesti nascere il Dio incarnato,

per questo noi tutti sempre Ti magnifichiamo.

Dalla montagna roccia non tagliata da mano,
Daniele predisse il Tuo parto senza seme,
Sposa celeste, Madre

che anche dopo il parto sei rimasta vergine,
per questo noi tutti sempre Ti magnifichiamo”

Del terzo giorno®
tono V

? YQuipg Mypmiptwb pun wpupnnnipbwt Zujuunwibuyg Bhnkging, te 166,

Dprut‘iwn, p. 166.

Yupg typniphwd pun wpupnpnupbwt Zujwunwibug Bhtntgin), te 166-167,

Dprut‘iwn, pp. 166-167.

2 Yuipg Mypmiptwb pun wpupnpnipbwt Zujuunwibuyg Bhknkging, te 166,
Dprut‘iwn, pp. 168-169.
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“Dimora del Verbo senza principio del Padre,
tempio e talamo, luogo della luce insostenibile;
con canto degno magnifichiamo Te, Madre di Dio e Vergine.

Colui dal quale tutte le creature, vivificate, furono create,
divenne, senza seme, nel Tuo grembo bambino,

e nacque da Te incarnato il Dio di tutti;

con canto degno magnifichiamo Te, Madre di Dio e Vergine.

Colui dal quale terrificate, tremavano le schiere degli spiriti svegli su-
perni,

ricevendolo come bambino lo innalzasti tra le braccia,

e desti da bere come madre il tuo santo latte verginale al Tuo Creatore,

con canto degno magnifichiamo Te, Madre di Dio e Vergine”.

L’Epifania o Teofania

Questa festa in rito bizantino e in rito armeno, come in altri riti, ci
presenta il Battesimo di Gesu. In rito bizantino esiste una pre-festa® ed
il giorno immediatamente precedente sono prescritti il digiuno e l’asti-
nenza.

Nel rito bizantino fa parte delle 12 feste e il giorno seguente si celebra
San Giovanni Battista che imparti il Battesimo a Geslu. Anche in rito
armeno, come in altri riti, si celebra questo desiderio di Cristo che volle
aggregarsi all'uomo non solo nell'umanita, ma Lui che era senza pecca-
to, accostarsi ai peccatori e rispondendo in modo chiaro a suo cugino
Giovanni il Battista che si scherniva, affermando che era lui che sarebbe
dovuto essere battezzato “Lascia fare per il momento perché conviene
che noi adempiamo cosi ogni giustizia!” (Mt. 3, 15).

I1 Vangelo proclamato nel giorno dell’Epifania nel momento della ce-
lebrazione del battesimo di Gesu il brano letto & dal vangelo di Matteo (3,
1-17). E opportuno osservare che il Battesimo di Cristo & cosi importante
che la Chiesa, invece del Trisaghion, in rito bizantino canta: “Quanti sie-
te stati battezzati in Cristo, vi rivestiste dei Cristo. Alleluia”

Il 6 Gennaio possiamo sentire, vedere, meditare sul Mistero della
Santissima Trinita che si rivela anche ai nostri occhi perché con il Batte-

% M. NIN, Tempo di Dio, p. 54.
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simo, udiamo la voce del Padre e vediamo lo Spirito” a guisa di colomba”
che scende sull’acqua santificata. Scrive il professor Constantin Andro-
nikof:

“E la prima volta nella storia che Dio si rende testimonianza,
distinguendo in se medesimo. Ne erano stati simbolo e pro-
fezia i Tre visitatori di Abramo. Mai le profondita dell’Asso-
luto si erano ancora svelate nella misura pit alta concessa
alla nostra intelligenza, e cioé: Dio e Padre e Figlio. Poi Dio
rivela un altro aspetto del suo proprio mistero, circa la na-
tura del rapporto fra il Padre e il Figlio: cio che li unisce, ciod
che li fa uno e, nel contempo distinti, € '’Amore. Dio annun-
cia personalmente questa verita e questa realta, vive eppure
indicibili, tranne che per la Parola di Dio. Lo Spirito discende
e «conferma» questa parola. Del mistero vertiginoso appare
un ultimo aspetto, mostrato dal Verbo e dalla sua presenza:
Dio e Tre™*

Nell'Inno alla Vergine, cantato nella Liturgia bizantina della festa,
possiamo sentire la lode anche per la Madre di Dio che non solo & pura,
ma ha anche ottenuto la nostra salvezza

“Esalta, o anima mia, Colui che venne a battezzarsi nel Gi-
ordano. Oh, gli incredibili prodigi del Tuo Figliolo, Sposa
purissima, e Madre benedetta, Noi lodiamo Te qual nostra
benefattrice, per cui abbiamo ottenuto I'intera nostra salvez-
za, offrendoTi in dono l'inno della riconoscenza”?.

Noi veniamo dunque ad assistere alla santificazione, alla benedizione
delle acque che si compie al Vespero, in alcune Chiese bizantine special-
mente monastiche e dopo la celebrazione della Liturgia, prima del Con-
gedo nella maggioranza delle Chiese, come pure in rito armeno.

2 Constantin ANDRONIKOF, I senso delle Feste. Liturgia Oggi, Editrice Ave, Roma, 1973,
p. 175.

% Papas Damiano Como (a cura di), [IPOXEYXHTAPION. Manuale di preghiere per i
fedeli di rito bizantino, Associazione Cattolica Italiana Per L'Oriente Cristiano, Piana
del Albanesi, Palermo, 1959.
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Per cio che concerne il rito siro occidentale, mi piace citare Mons.
Manuel Nin che osserva, a proposito della celebrazione del Rito dell’Epi-
fania in rito siro-occidentale:

“Con la festa del 6 gennaio, inizia il periodo liturgico chia-
mato «Denha» — manifestazione —, che si protrae per diver-
se settimane fino al «Digiuno dei Niniviti», cioe I'inizio della
Prequaresima. I testi liturgici dell’Epifania in questa tradizi-
one, con la proclamazione della pericope evangelica del Bat-
tesimo di Cristo, propongono diversi elementi per mettere in
evidenza la nuova nascita del Cristiano in Cristo mediante il
battesimo, e le nozze della Chiesa con il Signore”?.

Un’altra Chiesa siro- occidentale, quella Maronita, suole celebrare
il rito della Benedizione delle Acque nella notte dell’Epifania e con qu-
est’acqua si procedera, come del resto in altri riti, alla benedizione delle
case?”.

Grazie al rito della Benedizione o Santificazione delle Acque, abbiamo
la possibilita di considerare anche 'acqua in modo nuovo. Essa viene,
infatti, benedetta per essere fonte e mezzo per la Grazia e la benedizione
dell'vomo, ma anche del Cosmo. Osserva Ilarion Alfeev:

“Il Signore cred l'acqua come elemento vitale, ma il pec-
cato dell'uomo la tramuto in sorgente di morte. Quando il
Signore cred l'acqua, lo Spirito Santo «aleggiava sulle acque»
(Gen 1, 2), colmandole della sua energia vivificante. Ma qu-
ando il peccato umano si moltiplico sulla terra,, I'acqua di
vita divenne acqua di morte e nelle acque del diluvio univer-
sale peri 'antica umanita. Nella tradizione cristiana il diluvio
biblico divenne simbolo di rinnovamento, cioé della morte
dell'vomo vecchio e della nascita dell'uomo nuovo. Prima
della venuta di Cristo sulla terra, Giovanni il precursore bat-

% Manuel NIN, I/ soffio dell’Oriente siriaco. Lanno liturgico siro occidentale, Libreria Edi-
trice Vaticana, Citta del Vaticano, 2013, p. 47.

% A book of Blessings and Prayers. According to the Rites of the Maronite Antiochene Chur-
ch, Office of Liturgy, San Antonio Texas, 1989, p. 70. Ringrazio il Rev. Corepiscopo
Mons. Georges Armand Houry.
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tezzava le persone nell’acqua del Giordano. Esse scendevano
nell’acqua come vecchie creature, e ne uscivano nuove, rin-
novate dal pentimento. Gesut Cristo non scese nelle acque
del Giordano per purificarsi dai peccati, ma per santificare le
acque del Giordano, trasfigurarle e ricolmarle di vita”.

Quell’acqua ora ¢ del tutto diversa da quella del Vecchio Testamento,

grazie allo Spirito Santo che appare come una colomba, al Figlio Uomo-
Dio ed alla Voce del Padre che riecheggia nel mondo tra i peccatori che
anelano alla grazia.

E per questo che il tropario, in rito bizantino cosi risuona:
“La voce del Signore echeggia sulle acque e dice venite, dal
Cristo manifestatosi a voi prendete tutti lo Spirito di Sapi-

enza, lo Spirito di intelletto, lo Spirito del Timore di Dio”?.

Il mondo é rinnovato gia da quell’istante e lo sara ancora con la disce-

sa di Gesu per liberare le anime dall’Ade dell’antico per il Rinnovamento
della Grazia. Al Battesimo del Signore, che in rito latino si celebra nella
prima domenica dopo U'Epifania, si diffonde la Luce del Mondo, come
osserva Tommaso Federici®.

E questa luce ¢ colta anche dalla pieta popolare. In alcuni idiomi d’Ita-

lia si chiama “pasqueta” (Pasquetta o piccola Pasqua),per significare che
la luce aumenta anche se di poco. Osservava il compianto Mons. Eleute-
rio F. Fortino:

“La benedizione delle acque per l'oriente non & importante
soltanto per la grande diffusione tra i fedeli, ma anche per il
denso contenuto teologico, inserendosi intimamente con la
festa del giorno, I’ Epifania. I testi liturgici sono particolar-
mente ricchi e da essi si puo capire il significato del rito”>'.

28
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Ilarion ALFEEV, La Chiesa Ortodossa. Liturgia, prefazione del Card. Leonardo Sandri,
EDB Edizioni Dehoniane, Bologna, 2017, pp. 314-315.

Eleuterio F. FORTINO, Liturgia greca, Chiesa di Sant’Atanasio, Roma, 1970, p. 147.
Tommaso FEDERICI, “Risuscito Cristo”. Commento alle Letture bibliche della Divina Li-
turgia Bizantina, Eparchia di Piana degli Albanesi, Palermo 1996, p. 147.

E. E. FORTINO, Liturgia greca, p. 148.
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Tra i fedeli, quando la benedizione delle acque avviene presso fiumi
traspare la gioia che si puo notare anche in manifestazioni popolari dive-
nute folcloriche. Senza pero generalizzare ed estendere a tutte le Chiese
siffatti comportamenti. L'acqua viene conservata a casa o nelle chiese, in
alcune comunita 'acqua & talmente sacra che non si beve se non si & al
digiuno. Vorrei segnalare una avvenimento dal sapore miracoloso legato
alla festa dell’Epifania e della Benedizione delle acque che si narra nella
Chiesa Armena.

A Trebisonda Bedros, creatore di tropari®, catholicos di tutti gli Ar-
meni dal 1019 al 1058, ma il fatto prodigioso qui narrato risalirebbe al
1026, partecipo alla Solenne Benedizione delle Acque, alla presenza dei
notabili, del clero e dell'Imperatore bizantino.

Durante la cerimonia, il clero armeno prese posto presso la parte su-
periore del corso del fiume, mentre quello greco presso quella inferiore,
con l'intento di benedire nuovamente l'acqua gia benedetta dal clero ar-
meno. Dopo la benedizione del Catholicos armeno la corrente del fiume
si arresto e poi esso comincio a scorrere indietro. A causa di quest’avve-
nimento il catholicos prese il nome di Getadarz che significa “colui che fa
invertire il fiume”, Questo avvenne quando l'ecclesiastico armeno verso
il il santo myron nel fiume che benedisse. Questo miracolo impressi-
ono profondamente i Greci e la Corte bizantina presente confermando
lautorita di Bedros e della sua dottrina. Questo evento ebbe una grande
importanza storica perché in quel periodo la Chiesa bizantina cercava di
imporre la propria influenza sulla Chiesa armena.

Presento ora lo schema della Grande Benedizione delle acque in rito
bizantino e in rito armeno.

Grande Benedizione delle Acque (Rito bizantino)

In chiesa, o presso un fiume o il lago il sacerdote recita la seguente
preghiera che si trasforma anche in un discorso di lode a Gesti. Non &
solo 'uomo che ¢ santificato, ma anche la natura stessa, si pud dedurre
che diventi sacra, il fiume sembra personificato, infatti vede il Signore. La
sublime poesia sacra si intreccia con la narrazione.

Riporto le prime strofe:

32 H. THOROSSIAN, Histoire de la Littérature arménienne. Des origines husqua nos jours,
préface de René Grousset, Paris, 1941, p. 185.
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La voce del Signore echeggia sulle acque e dice: su via del Cristo, ap-
parso ricevete tutti lo Spirito di sapienza, del timor di Dio.

Oggi viene santificata la natura delle acque: il Giordano si ferma e
trattiene il corso delle proprie acque vedendo il Signore purificarsi.

Come uomo sei venuto al fiume, o Cristo Re; e ti sei affrettato, o Bu-
ono, a ricevere un battesimo da schiavo dalle mani del Precursore per i
nostri peccati, o amico degli uomini.

Gloria al Padre, al Figlio e allo Spirito Santo, e adesso e sempre e nei
secoli dei secoli. Amen

All'invito di colui che grida nel deserto: preparate la via del Signore,
sei venuto, o Signore, prendendo forma di schiavo e chiedendo il Batte-
simo Tu che non hai conosciuto il peccato. Ti videro le acque ed ebbero
paura fu preso da timore il Precursore ed esclamo dicendo: come la lu-
cerna potra illuminare la luce? Come potra il servo imporre la mano sul
suo Signore? Santifica me e le acque, o Salvatore, Tu che togli i peccati
del mondo®.

La prima lettura dell’Antico Testamento € una profezia di Isaia (Is 35,
1-10) che presenta un cosmo futuro, seguita da un’altra profezia dello
stesso profeta: (55, 1-13), quindi da una terza sempre di Isaia (12, 3-6),
dopo una lunga parte litanica in cui, tra l’altro si prega che I'acqua diven-
ga sorgente di vita; quindi I’acqua, come gia osservato assume il dono di
essere fonte di vita, non di morte, della morte dovuta al peccato. I Passi
del nuovo Testamento sono tratti dalla Lettera ai Corinti (10, 1-14) dal
Vangelo secondo San Marco (1, 9-11). Segue poi una lunga preghiera,
preceduta da una litania di Sofronio, Patriarca di Gerusalemme, festeg-
giato il giorno, monaco e teologo che si opponeva alla dottrina dell’ere-
sia monotelita, Egli & festeggiato il giorno 11 Marzo dalle Chiese di rito
bizantino.

Nella lunga preghiera il santo monaco si rivolge alla S. S. Trinita:

Trinita sovrasostanziale, buonissima, divinissima, onnipotente, onni-
veggente, invisibile, incomprensibile, creatrice delle sostanze spirituali e
delle creature ragionevoli, innata bonta, luce inaccessibile che illumina
ogni uomo che viene nel mondo, illumina anche me, indegno tuo servo;

3 Sussidi Liturgici, La grande Benedizione delle Acque, S. Atanasio, Roma, 1992, pp. 1-2.
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illuminami gli occhi della mente affinché possa anch’io inneggiare I'in-
commensurabile tua opera e potenza. Bene accetta ti sia la mia supplica
per il popolo qui presente e fa che le mie colpe non impediscano che
scenda il tuo Santo Spirito, ma concedimi di invocarti senza condanna
e dire anche ora, tutto buono: Ti glorifichiamo, Signore amico degli uo-
mini, onnipotente, eterno Re. Glorifichiamo Te, autore e fattore di ogni
cosa. Ti glorifichiamo, Figlio di Dio unigenito, nato senza padre dalla
Madre e senza madre dal Padre. Nella precedente Festa infatti Ti ab-
biamo visto bambino, in questa invece Ti vediamo perfetto, essendoti da
perfetto manifestato Dio nostro perfetto. Oggi infatti € giunto il tempo
della Festa, e il coro dei Santi si unisce a noi, gli Angeli fanno festa assie-
me agli uomini in questa invece Ti vediamo perfetto, essendoti da perfe-
tto manifestato Dio nostro perfetto. Oggi infatti & giunto il tempo della
Festa, e il coro dei Santi si unisce a noi, gli Angeli fanno festa assieme agli
uomini. Oggi la grazia del Santo Spirito, in forma di colomba, & discesa
sopra le acque. Oggi € spuntato il sole che mai tramonta, e il mondo ris-
plende alla luce del Signore.

Ti videro le acque, o Dio, Ti videro le acque e si atterrirono. Il Gior-
dano si volse indietro, vedendo il fuoco della Divinita che discendeva
corporalmente ed entrava in esso. Il Giordano si volse indietro vedendo
lo Spirito Santo disceso in forma di colomba che Ti aleggiava attorno. Il
Giordano si volse indietro vedendo l'invisibile fatto visibile, il creatore
incarnato, il padrone in forma di servo. Il Giordano si volse indietro e
i monti trepidarono guardando Dio nella carne; e le nubi emisero una
voce, ammirando Colui che veniva, Luce da Luce, Dio vero da Dio vero.
Contempliamo oggi la solennita del Signore nel Giordano: Egli infatti vi
sommerge la morte della trasgressione, il pungolo dell’errore, il colle-
gamento con l'inferno, e da al mondo il Battesimo di salvezza. Per cui
anch’io, peccatore ed indegno servo, narrando le grandezze dei tuoi pro-
digi, preso da timore, con compunzione a Te esclamo:

“Grande sei, o Signore, e prodigiose sono le opere tue, e ne-
ssuna parola é sufficiente ad inneggiare le tue meraviglie”

(tre volte).

Alla fine di questa preghiera, ne segue un’altra che inizia con una lode
al Signore per aver tratto tutte le cose dal nulla.
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La preghiera conclusiva che viene cantata durante I'immersione della
Croce immersa nell’acqua per tre volte ricorda, come pure il Myron, il
Battesimo. Il sacerdote infine benedice con 'acqua i fedeli, con la segu-
ente preghiera che manifesta la magnanimita del Signore, mentre i fedeli
vengono invitati ad attingere I’acqua ormai santificata.

Mentre Tu eri battezzato nel Giordano o Signore, si rendeva mani-
festa I'adorazione della Trinita; la voce infatti del Genitore ti rendeva
testimonianza chiamandoti Figlio diletto e lo Spirito Santo sotto forma
di colomba confermava la parola infallibile. O Cristo Dio, che ti sei ma-
nifestato a noi e hai illuminato il mondo, gloria a Te.

Afferma Mons. Eleuterio F. Fortino:

“La riconciliazione portata da Cristo non si restringe alla re-
denzione dell'uomo, ma abbraccia tutte le cose che sono in
cielo e in terra visibili e invisibili”3*

Grande Benedizione delle Acque (Rito armeno)®

Alla fine della Liturgia si cantano questi versi che iniziano da Colui
che é stato inviato dal Padre e che € come Lui luce, come si proclama nel
Simbolo di Fede Niceno-Costantinopolitano:

“Luce da luce, dal Padre fosti inviato e ti incarnasti dalla San-
ta Vergine, per rinnovare nuovamente ’Adamo corrotto. Tu,
Iddio, apparisti sulla terra, camminasti con 'uomo e salvasti
I'universo dalla maledizione di Adamo. Rendendo a Te tes-
timonianza dai cieli, la voce del Padre Tuo disse: «Questi &
mio Figlio» e in forma di colomba Spirito Santo rivelo Te.
Noi tutti benediciamo Te, Che per mezzo dello Spirito e del
fuoco, mondasti qual Dio e Salvatore la lordura dell'uomo. Il
Salvatore apparve a liberare il mondo dalla seduzione del ne-

3 E.F. Fortino, Liturgia greca, p. 149.

% Cf. Canone della benedizione delle acque [nel giorno del Natale - Epifania di Nostro Si-
gnor Gesu Cristo nella Chiesa Armena ( 6 Gennaio)], in Bazmavep, 2005, pp. 248-265.
Epifania. Canone della Benedizione dellAcqua, Monastero di San Lazzaro, 2018.
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mico, concedendo 'adozione per mezzo del Battesimo. Oggi,
con l'acqua brucia i nostri peccati, manifestandosi il Reden-
tore, conferisce refrigerio al mondo con l'acqua divina. La
testa del dragone schiaccio il Salvatore nel fiume Giordano e,
grazie alla sua potenza, porto la redenzione a tutti”.

Le letture bibliche sono:

1l Salmo 28 (29)

Esodo (15, 22-27)

Libro dei Re (2, 19-22)

Isaia (12, 3-6)%¢

I Epistola di San Paolo ai Corinti (10, 1-4)

Matteo 3,1-17.

Sitrovano pure parti litaniche: ad ogni invocazione si risponde Ascol-
taci, o Signore o Ascoltaci, Signore ed abbi misericordia,

Dopo il Vangelo si dice sull’'acqua questa litania cantata che compose
il vardapet Yovhannes Plowz Erznkac®.

In ogni tempo, benediciamo Te, il Salvatore benedetto Emanuele, nato
dalla Vergine che nascendo di nuovo fosti battezzato oggi nel Giordano
da Giovanni, Ti supplichiamo ancora, per la Sua intercessione, ricevi le
suppliche dei Tuoi ministri, Ti preghiamo.

Sintesi sublime della benedizione é l'esortazione di Grigor®® Catholi-

% La stessa che si legge in rito bizantino.

Hovhannes di Erzinka (circa 1230-1293) fu un teologo, filosofo, grammatico, teolo-
go e poeta. Nato nella provincia di Ekeghyats, fu allievo del celebre studioso Vardan
Areveltsi, che considerd sempre il suo padre spirituale. Fine oratore, nel 1284 tenne il
discorso ufficiale per I'investitura a cavalieri dei figli di Re Leone III a Sis, capitale della
Cilicia armena. Nel 1291 completo un fondamentale commentario sulla grammatica.
Imparo il latino in eta avanzata e fu tra i primi a tradurre in armeno parti

% @Grigor III Pahlavuni (circa 1093-1166) & stato il Catholicos di tutti gli Armeni a partire
dal 1113. Succedette a Barsegh I di Ani. Durante il suo mandato, Grigor ebbe come
stretto collaboratore e assistente il fratello minore, il celebre Nerses Shnorhali (San
Nerses il Grazioso). Grigor III fu un attivo uomo di cultura: tradusse diverse agiografie
(vite dei santi). E noto come autore di sharakan (inni liturgici), canti spirituali (tagher)
e altre opere letterarie.
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kos che esprime il terrore del Giordano e quello che gli dice Gesu:

Sentendo questo, il Giordano si dava alla fuga, flusso dopo flusso, di-
ventava messaggero: “Fiume, non farti prendere da terrore, sono il tuo
Creatore, vengo a battezzarmi e lavo i peccati”.

cui segue:

Oggi, la paterna voce compiacente discendeva dal Cielo, testimone
del Figlio diletto. Ah esorta, il fiume esorta, il fiume Giordano, con voce
esortante cantava il grande precursore Giovanni.

La benedizione dell’Acqua inizia con il ricordo della creazione, inizi-
ando dalla luce.

Seguono poi espressioni che sottolineano l'importanza del giorno,
tutte contenute nella lunga preghiera detta di San Basilio di Cesarea:

“Perché questo giorno e quello della festa venerata, divina,
e celeste, e l'origine dei raggi della luce divina dello Spirito
Santo che con splendore spunta sul mondo. Oggi, santifica
le acque ed illumina gli uomini e li rende celesti. Oggi, la
terra, onorata, € divenuta un nuovo cielo, perché il Figlio di
Dio & apparso sulla terra ed ha camminato con gli uomini ed
& venuto oggi discendendo nel fiume Giordano, a santifica-
re l'acqua ed a illuminare gli uomini nella santita dell’acqua
e nella vitalita dello spirito. Oggi, la prima divinita apparve
sulla terra e la terra tutta & piena della Sua Gloria. Il Padre
dal cielo da testimonianza: «Questi € il mio Figlio diletto in
Lui Mi sono compiaciuto» e lo Spirito Santo, discende su di
Lui, in forma di colomba”.

Anche gli Angeli festeggiano, come si e visto in altre Liturgie con gli
uomini.

La benedizione avviene, in questo giorno di perdono, di rigenerazione
e di illuminazione dopo che nell’acqua viene immersa con il santo Myron,
la Croce. Anche qui si ricorda il Battesimo di Cristo nostro Salvatore.

Scende pure la Colomba immateriale, lo Spirito Santo, che & inviato
dal Padre:
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La Colomba inviata, che discendeva a gran voce dai Cieli simile a luce
splendente di fuoco che non bruciava gli Apostoli, mentre sedevano nel
Santo Cenacolo. La Colomba immateriale, inscrutabile, che scruta le
profondita di Dio, Colui che procede dal Padre, che proclamarono con-
sustanziale, e narra il Tuo terribile e secondo avvento. Benediciamo dal
cielo lo Spirito Santo inviato dal Padre per mezzo del quale gli Apostoli
si sono inebriati al calice immortale ed hanno invitato la terra nel cielo.

A mo’ di conclusione

Questo scritto non si & prefisso di offrire allo studioso uno studio
comparato sulla Benedizione o Santificazione delle Acque, ma ha inteso
solamente offrire alcune considerazioni che dovrebbero indurre gli stu-
diosi, ma anche i fedeli, a cercare di scoprire le analogie tra Liturgie delle
diverse tradizioni, studiando tutto il Canone delle feste e di altre Liturgie
soprattutto di Tradizione Antiochena, al fine di evidenziare la specificita
di ogni Liturgia per meglio avvicinarsi alla verita che permane un miste-
ro nel senso etimologico del termine, ossia qualcosa che non ti fa parlare
dinnanzi all'ineffabile, ma ci induce alla meditazione ell’accoglienza del
Mistero.
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Abstract

Through this encomium, Nicodemus the Hagiorite traces the path to per-
Section in six stages, corresponding to six distinct evangelical images: that
of the servant who keeps all the commandments, the laborer entitled to
his wages, the friend in total intimacy, the son of God by grace, the brother
of Jesus, and the mother of Jesus, showing how Symeon became an instru-
ment and light of the Holy Spirit, and concluding with an exhortation to
all Christians to progress through these six stages by reading his writings.
This is a true mystagogical commentary on the life and work of Symeon.
He reinterprets the Life written by Niketas Stethatos and the writings of
Symeon, supporting his reflection with the contribution of the Patristic
tradition, particularly a series of Fathers whom Nicodemus prefers and
whom elsewhere he calls the ,neptic Fathers, ,my theophoric philosophers.

Keywords

Nicodemus the Hagiorite, Symeon the New Theologian, Philokalia, the
neptic Fathers, encomium
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1. Preliminarii

entru a prezenta personajul, mi refer la ceea ce scria arhiepi-

scopul Basile Krivochéine in epilogul eseului sau despre Simeon

Noul Teolog: ,,Car, pour orthodoxe authentique et irréprocha-
ble qu'’il soit, jamais condamné pour une déviation spirituelle ou dog-
matique quelconque, il nest cependant pas un orthodoxe «comme les
autres»”’. Nu este cazul aici sa retraim vicisitudinile receptarii figurii
si operei marelui mistic bizantin®. Un autor singular, a carui radicalita-
te marturisita a experientei intalnirii cu Dumnezeu in lumina Duhului
Sfant a starnit nu putine reticente in Biserica institutionala si, in cele din
urma, un fel de condamnare la uitare. Dintre cele doua slujbe liturgice
compuse in onoarea sa, cea a discipolului Nichita Stithatul din secolul al
XI-lea (despre care nu a rdmas nicio urma) si cea a lui Nicodim Aghio-
ritul din secolul al XVIII-lea (publicata abia in 1877, dar féra a fi inclusa
in cartile liturgice oficiale), Biserica institutionala practic nu a tinut cont.
Editia greaca a Mineielor, publicaté la Atena in 1971, inca nu face menti-
une de Simeon. Nu am cunostintd de existenta vreunei biserici dedicate
Sfantului Simeon Noul Teolog.

Studiul de faté prezinta descoperirea pe care am facut-o citind oficiile
liturgice scrise de Nicodim Aghioritul. O scurta mentiune despre editia
textelor lui Simeon Noul Teolog pe care Nicodim o pregatise pentru o
editie tiparitd, dar care nu a fost niciodata publicata. Nicodim Aghioritul
este, fard indoiald, datoritd initiativei lui Macarie din Corint?, cel care

! Basile KRIVOCHEINE, [nn lumina lui Hristos. Sfantul Simeon Noul Teolog 949-1022.
Viatda-Spiritualitate-Doctrind, Editions de Chevetogne, Chevetogne 1980, p. 421 (Ori-
cat de ortodox ar fi, el nu este totusi un ortodox ca ceilalti).

Pentru prezentarea documentatiei istorice referitoare la polemicile care au insotit
parcursul eclezial al lui Simeon Noul Teolog, trimit la eseurile introductive ale lui Ioan
Icd, care a coordonat editia roméneascd a operei complete a lui Simeon, in 4 volume,
Ed. Deisis, Sibiu 1998-2006. Editura Deisis, activd din 1994, conform semnificatiei
escatologice a temei iconografice omonime, are ca scop recuperarea dimensiunii con-
templative si universale a Traditiei patristice a Bisericii, mereu expusa riscurilor sau
distorsiunilor. In centrul programului siu se afla proiectul in curs de realizare al unei
Filocalii extinse; cu alte cuvinte, acela de a reprezenta in texte integrale seria de scrieri
ale autorilor prezenti in Filocalia clasica doar sub formd antologicd. Au fost editate
operele integrale ale lui Simeon Noul Teolog, Teolipt din Filadelfia, Filotei Sinaitul si
Grigorie Palamas.

3 Mentionez publicarea celei mai complete colectii de documente, pe care o cunosc,
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devine interpretul si transmitatorul operei lui Simeon Noul Teolog in
timpurile moderne. Din punct de vedere istoric, editarea operelor sale
a fost intreprinséd de discipolul sau Nichita Stithatul incd din 1035, in-
sotita de redactarea Vietii in jurul anilor 1050-1052, in concomitenté cu
intoarcerea ramasitelor lui Simeon in capitala bizantind. Dupd moartea
autorului, insd, in jurul anului 1090, opera si figura lui Simeon au suferit
o lunga perioada de uitare. Ele au fost redescoperite odaté cu renasterea
isihasta din secolul al XIV-lea, relansate de reinnoirea filocalica din se-
colul al XVIII-lea si reluate in secolul al XX-lea, tot in concomitenté cu
redescoperirea traditiei isihasta si a rugdciunii inimii.

Din punct de vedere istoric, figura sa a ramas multd vreme in umbra.
Faima sa se datoreazi adesea unei opere apocrife, si anume foarte des
copiatei Metodd a rugdciunii sfinte si a atentiei sau Despre cele trei moduri
ale rugdciunii, a unui autor necunoscut de la sfarsitul secolului al XI-
II-lea*. Tocmali, in cursul secolului al XIII-lea Simeon Noul Teolog este
redescoperit in mediile monahale. Prezenta scrierilor sale este masiva in
antologii, iar operele sale sunt copiate foarte mult, atat in greacd, cat siin
slavonad, incat i se atribuie chiar si alte scrieri care cu siguranta nu sunt
ale sale. Marturia cea mai excelenta a faimei reinnoite a misticului bizan-
tin este cea a lui Grigorie Sinaitul (1275-1346)°, care a ramas in istoria
traditiei isihaste ca maestrul de referinta. Mai intéi célugér la Sinai, apoi
in Creta, la Athos, apoi la Paroria, cu discipoli greci si slavi (Callisto I,
Isidor I, Teodosie de la Trnovo, Atanasie de la Meteora), influentand prin
opera sa marile figuri ale spiritualitatii orientale contemporane (Grigorie
Palamas, Calist Angelicude, Calist si Ignatie Xanthopouloi), precum si
ale secolelor urmatoare, de la Nil Sorskij in Rusia, in secolul al XV-lea,
la Vasile de Poiana Marului si Paisie Velickovskij in secolul al XVIII-lea.
Grigorie Sinaitul, in Breve notizia sulla hesychia, cap. 11, unde invita la
citirea Parintilor despre isihie (hesychia) si rugaciune, ii enumera pe ur-

privind personalitatile lui Nicodim Aghioritul si Macarie din Corint si epoca lor, edi-
tata de loan L. ICA jr.: Sfantul Macarie al Corintului, initiatorul ,Filocaliei’ si epoca sa;
Nicodim Aghioritul si Atanasie din Paros, Apologii si Mdrturisiri de credintd - pentru
sensul Traditiei ortodoxe in disputa ,colivelor”, Deisis, Sibiu, 2021.

* Antonio R1Go, Mistici bizantini, Giulio Einaudi Editore, Torino, 2008, pp. 401-412.

® Antonio Ri1Go, ,Grigorie Sinaitul’, in La théologie byzantine et sa tradition (Tome II,
Xllle-XIXe s.), Brepols Publishers, Turnhout, Belgia, 2002, pp. 35-130; A. R1Go, Mistici
bizantini, pp. 429-513.
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matorii: ,Scara, Sfantul Isaac, Sfantul Maxim, Noul Teolog (sic), disci-
polul sau Nichita Stithatul, Isihie, Filotei Sinaitul si altii asemanatori”®
Grigorie Palamas se referd la Grigorie Sinaitul, dar nu il citeaza direct
pe Simeon Noul Teolog, cu exceptia biografiei discipolului sau.” Astfel,
figura lui Simeon Noul Teolog ramane in umbra lui Grigorie Sinaitul.

Ce texte ale lui Simeon cuprinde Filocalia greaca? Sunt prezentate trei
texte ale lui Simeon, insotite de o scurtd prezentare biografica: Capitole
practice i teologice, Discurs despre credintd, Cele trei forme de rugdciune.

Din opera lui Simeon, editorii Filocaliei aleg lucrarea sa de maturitate:
Capitole practice si teologice®. Un text in care aluziile personale sunt foar-
te discrete si in care polemica teologica este absenta. Cu un stil direct si
simplu, intr-un cadru de referintd traditional, cu un spirit nou, a cérui
trasatura principald este aceea de a sublinia viata spirituald ca experien-
ta, el marturiseste desavarsirea drumului parcurs in acea imagine finala
a ucenicului care priveste pe aproapele ca pe Dumnezeu, care il cinsteste
pe Dumnezeu cinstindu-1 pe fratele sau, avertizand: a avea mila de unul
singur nu mantuieste, dar a-1 dispretui pe unul singur trimite in foc’.
Daca se compard capitolele 1-118 cu editia critica a textului (101+25+100
de capitole), se observd, in mod curios, ca sunt omise capitolele in care
se zaboveste in analiza diverselor aspecte ale perfectiunii, in care se face
aluzie la conceptia sa ,sacramentald” a lacrimilor ca al doilea botez, puti-
nele referinte strict personale la extraordinara sa experienta spirituala si,
in general, specificarile tipic monahale'®. Ceea ce se doreste a fi transmis
din opera lui Simeon este invatatura potrivitd tuturor pentru a porni pe
calea perfectiunii catre unirea cu Hristos.

¢ A. Ri1Ggo, Mistici bizantini, p. 498.

7 ,Cunoasteti Viata lui Simeon Noul Teolog, care este aproape in intregime un miracol,
si pentru miracolele supranaturale a fost glorificat de Dumnezeu, si scrierile sale care,
daci s-ar spune despre viatd, nu s-ar pacitui impotriva decentei”, Triada I, 2, 12.
Publicat pentru prima datd doar in versiune latind la Ingolstadt in 1603 de J. PON-
TANUS (preluat de Migne, PG 120), apoi in limba originald in Filocalia in 1782 si in
versiune neogreaca de Dionisie ZAGOREU la Venetia in 1790 (editia a II-a, Syros 1886,
editia a 3-a Atena 1960). Episcopul Teofan cel Schitnic realizeazi o parafrazi in limba
rusd in doud volume in 1882 si 1890. Textul original este editat critic de ]. DARROUZES
sub titlul Chapitres théologiques, gnostiques et pratiques, SC 51, Paris 1957.

°  Filocalia italiand, nr. 114 [SC 51, nr. 96, sec. III], nr. 111 [SC 51, nr. 91, sec. III].

In Filocalia, comparativ cu editia SC 51, lipsesc, din Centuria I, capitolele: 1-9, 30-36,
70-79, 82, 87-101; din Centuria a II-a, capitolele: 1-7, 9-20, 22-25; din Centuria a treia,
capitolele: 1-2, 4, 6-13, 15-16, 22, 24-25, 30-44, 53-54, 59, 62-64, 74, 77-78, 92, 95.
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In aceeasi perspectivi, in Filocalia este inclus si celalalt text al lui Si-
meon, in limba neogreacd, dupd cum mentioneaza in mod expres textul
filocalic: ,,pentru cei care spun ca nu este posibil ca cei care se afld in lume
si au griji lumesti sa atinga desavarsirea virtutii”. Este vorba despre Dis-
cursul despre credintd, o reluare a Catehezei XXII'. In afari de anumite
accentuari in traducerea in neogreaca si de citeva mici adaugiri, ceea ce
iese in evidentd sunt omisiunile. A fost omisa referinta personald (,,Aveti
mila de voi insiva si de noi, cei care va iubim, ne plangem si varsam ade-
sea lacrimi pentru voi, pentru cd asa ne porunceste si actiondm Dum-
nezeul milostiv si plin de compasiune”)'?, indemnul final, care constituie
insasi motivul inserarii textului in Filocalie si care incepe cu paragraful:
»Aceste lucruri le-am scris, fratii mei, nu cu intentia de a impiedica cres-
tinii sa duca o viata solitara si de isihie, considerand ci viata in lume
este mai bund’, este amputati si distorsionati. In cateheza sa, Simeon, de
fapt, aduce exemplul tdndrului Gheorghe tocmai pentru a-i incuraja sa
fugé de lume, sustindnd exact contrariul a ceea ce relateazé versiunea in
neogreaca. Daca un tanar, care inca nu are idee ce inseamna sa renunte
la lume, a primit cercetarea Duhului Sfint, sd ne imaginam care va fi
harul Duhului pentru unul care a decis sa renunte la lume! El relateaza
cazul acelui tanér care, timp de ani de zile, nu a vrut si tind seama de
cercetarea Duhului Sfint, pand cdnd atasamentul fatd de périntele sau
duhovnicesc i-a permis sd regéseasca harul de odinioara si sa-l traiasca
pe deplin. Amintindu-si aceasta experienta (Simeon vorbeste despre sine
si despre relatia sa cu Simeon cel Pios), el ii invita pe toti fratii calugari sa
alerge pe calea poruncilor pentru a gusta bunatatile pregatite pentru cei
care il iubesc pe Dumnezeu. Versiunea in neo-greaca foloseste in schimb
invitatia ca fiind adresata tuturor, calugari si laici, pentru a-i confirma pe
calea lui Dumnezeu si ,,a da deplina certitudine celor care citesc aceasta
povestire”.

Desi al treilea text nu este al lui Simeon Noul Teolog, perspectiva de
inserare este totusi aceeasi, adica exprima vointa de a transmite tuturor
credinciosilor calea desavarsirii. Doui detalii sunt semnificative. In timp
ce textul original vorbeste despre invocarea lui lisus Hristos sau despre

11 Editie criticd realizatd de Basile KRIvOCHEINE, Syméon Le Nouveau Théologien,
Catéchéses, Tome II, Du Cerf (SC 104), Paris 1964, Cat. XXII, pp. 364-393.
12 SC 104, p. 381; Filocalia 1V, p. 503.
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pastrarea lui lisus in inima'?, versiunea in neo-greaca specificd ,adica

cu «Doamne lisuse Hristoase, ai mild de mine»” sau ,adica rugaciunea

«Doamne lisuse Hristoase, etc.»”, ca si cum ar aminti o practica obis-

nuitd. In cazul in care textul original vorbeste despre conducerea cilu-

géarului spre desdvarsire, despre starea monahalé sau despre anahoretul

complet, versiunea in neo-greaca evita utilizarea termenilor ,cilugar’,
)

»stare monahald’, ,,anahoret complet”, inlocuindu-i cu termeni generali
de principiu si desavarsire'.

2. Textele compuse de Nicodim Aghioritul

Nicodim Aghioritul prezinta urmatoarele texte referitoare la figura
Sfantului Simeon Noul Teolog: scurta biografie din Filocalia si din Si-
naxar, prologul la editia venetiand a operelor sale, akolouthia (rdnduiala
slujbei) si elogiul (ecomionul) in cinstea sfantului'.

Cateva observatii preliminare. Prima. Nicodim se preocupd sa in-
cadreze figura Sfantului Simeon Noul Teolog in traditia Périntilor ,nep-
tici” care l-au precedat si l-au urmat. El nu face nici o aluzie la polemici
teologice sau doctrinare sau la pozitii de rupturi. In Prologul la opere, el
se grabeste sa-si insoteasca prezentarea cu sprijinul lui Grigorie Sinaitul
si Grigorie Palama, in linia traditiei patristice. In compozitiile sale litur-
gice isi impleteste laudele cu tesatura gandirii lui Maxim Marturisito-

13 A. R1GO, Mistici bizantini, p. 410.

4 Subliniez faptul cd Dobrotoljubie, care se prezintd in mod obisnuit ca versiunea sla-
vond a Filocaliei grecesti realizatd de Paisij Velickovskij, atestd clar in acest text ca
versiunea slavona nu este cea a lui Paisij, ci a editorilor rusi ai publicatiei, care se
bazeaza direct pe versiunea in neo-greacd si nu pe textul original. Spre deosebire de
editorii romani ai Filocaliei lui Prodromou, care se referd la textul original si nu la
versiunea in neogreacd. Nu cunoastem manuscrisul pe care il au in fatd atat Paisij, cat
si traducdtorii roméani, dar stim cu certitudine ca nu traduc din versiunea neogreaca.
Confirmarea vine si de la un cercetitor rus, Alexei Pentkovski, cdruia i multumesc
pentru amabilitatea de a-mi comunica rezultatul cercetérilor sale in comparatia dintre
manuscrisele lui Paisie din Biblioteca de la Neamt si Noul Neamt cu textele editate in
Dobrotoljubie.

5 Pentru Prolog: ZAGOREO (Venezia, 1790), pp. 7-14; pentru oficiu, NicopiM AGHIO-
RITUL, AkoAouBia Kot €YKOULOV TOU 0010V TIATPOG NHwV Zupewv Tou Neov Bgoloyov,
editat de Simeon Koutsa, Atena 1975: Akolouthia, pp. 45-75; Enkomion, pp. 117-124.
Nicodim muta data comemordrii liturgice de la 12 martie la 12 octombrie pentru a
evita ca celebrarea Marelui Post sd umbreasca comemorarea sfantului.
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rul, Isaac Sirul si Grigorie Palama, fira a-i uita pe Grigorie de Nazianz,
Diadoh al Foticeii si loan Scararul, totul in perspectiva impartasita cu
Pseudo-Dionisie Areopagitul.

O a doua. Preocuparea constantd este pentru folosul comun: ,Veniti
voi care impadrtdsiti si ati primit chemarea divina si ortodoxa, fie cd sun-
teti dintre clerici sau dintre laici (va proclamim aceasta inmultind pute-
rea vocii). Veniti la citirea acestor scrieri sacre si primiti lumina lor, scri-
eri pe care Grigorie Palamas le-a numit de viat4, in timp ce eu, impreuna
cu Dionisie Areopagitul, le numesc lumini teurgice si lasati-va luminati
de ele” (Prolog). Aceasta este teza constantd a lui Nicodim, nu numai in
virtutea traditiei, ci si din cauza urgentei vremurilor si a angajamentului
pentru o indltare intelectuald si spirituald a natiunii.

Daca analizam mai atent Prologul editiei de la Venetia, se observa
cum Nicodim il slaveste pe Simeon ca fiind cel care a invatat stiinta di-
vind nu din carti, ci din insdsi lumina Duhului Sfant care stralucea in
inima sa curatd, ca fiind cel care a putut primi manifestarea Duhului
Sfant si ,a suferi iluminarea enipostaticd” a harului divin, instruit direct
de Dumnezeu in tainele Teologiei. Deoarece noi nu avem o inimd curata
— spune Nicodim — avem nevoie de cartile Sfintelor Scripturi pentru a ne
aminti ce ne este de folos, pentru a ne invita, a ne mustra, a ne corec-
ta. Prin pécate, am pierdut curatia inimii si harul luminator al Duhului
Sfant. Atunci trebuie sa ne indreptdm cédtre invatdturile lui Simeon, care
se adreseaza tuturor, calugérilor si laicilor. Fara a mai spune cd promi-
siunile monahale nu sunt altceva decét promisiunile botezului. Intregul
scop al activitatii ascetice, inclusiv al lecturilor, nu este altul decét acesta:
a atrage harul Duhului Sfant in interiorul nostru, pentru ca El sd ne in-
vete direct vointa divina. Acesta pare a fi esenta mesajului lui Simeon, pe
care Nicodim doreste sa si-1 insuseasca si sa-1 prezinte tuturor, calugari
si laici.

Dacé ne indreptam spre compozitia Oficiului liturgic, limbajul de-
vine mai poetic si mai intens. Iar Nicodim pune in aceasta compozitie
propria sa intelepciune si practica de viatd, situdndu-se in aceeasi linie a
traditiei isihastd, pe care Simeon o preamareste ca un exemplu luminos.
Nu insa pentru a-i preamadri singularitatea, ci pentru a celebra rodnicia
invétaturii sale pentru toti. Aceasta riméane intotdeauna perspectiva lui
Nicodim.

In cateva randuri, intr-un tropar din Vecernia Mare, se contureaza
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intregul parcurs spiritual al Sfantului Simeon Noul Teolog: ,Sé-1 slavim
astazi pe Sfantul Simeon Teologul, noi, prietenii sarbatorii, cu cantari
pline de inspiratie. S-a indepartat de tot ceea ce este sensibil, s-a intors
spiritual in sine si, in aceasta intoarcere cu totul interioara, s-a imbogatit
cu rugdciunea spirituald. Bogat in aceasta, a doborat masca urata a pati-
milor. Purificat, a cistigat pacea gandurilor si, odata cu pacea, s-a regasit
in smerenie; facut smerit, a fost facut vrednic de iubirea divina. Si prin
iubire a trait iluminarea divina in minte, in inim4, lumina enipostatica a
harului divin. De aceea, trdind o experientd intima a realitatilor divine,
le-a invatat cu certitudine si, instruit in ele, le-a invétat cu generozitate
si ne-a facut partasi la darul supranatural al indumnezeirii, mijlocind
intens la Domnul ca sd aiba mila de sufletele noastre” lar cand trebuie
sé sintetizeze lumea interioard a lui Simeon, nu gaseste cuvinte mai po-
trivite decat: ,Pentru tine, numai lisus era conversatia ta, deliciul limbii,
ocupatia inimii, suflul vietii, lumina si placerea, cdldura dulce care lumi-
neazd mintea, care bucura inima, care consuma4 patimile si face sa curga
lacrimi in rauri” Si inca: ,Arzand de iubire, cu focul in inima, cu totul
rapit, ca si cum ai fi topit in Dumnezeu singur, singurul iubit de tine,
pana la punctul de a deveni ca un singur spirit cu EI".

Textul cu mult mai semnificativ si mai bine argumentat, prin lirismul
sdu spiritual, este insa celebrul encomion. Probabil ca nu sunt doar sim-
ple cuvinte de lauda, ci reflectarea unei lecturi asidue si intense a opere-
lor lui Simeon, pana la a absorbi lumina care emana din ele: ,,ne bucuram
de aceste comori spirituale meditind zi si noapte la cuvintele divinului
Simeon... tesandu-i elogiul aratdnd cum a parcurs toate treptele si ran-
gurile celor méantuiti si cum a atins perfectiunea posibild pentru oameni”
(nr. 5). Nicodim are o idee geniala. El traseaza calea perfectiunii in sase
trepte, conform a sase imagini evanghelice deosebite: cea a slujitorului
care respectd toate poruncile (nr. 5-10), a muncitorului care are dreptul
la plata sa (nr. 11), a prietenului in toatd intimitatea (nr. 12-22), a fiului
lui Dumnezeu prin har (nr. 23-25), a fratelui lui lisus (nr. 26-28), a mamei
lui Iisus (nr. 29-30), ardtind cum Simeon a devenit instrument si lumina
a Duhului Sfant (nr. 31-36) si incheind cu indemnul adresat tuturor cres-
tinilor de a progresa de-a lungul celor sase trepte (nr. 37-44) prin citirea
scrierilor sale (nr. 45).

Este vorba de un adevarat comentariu mistagogic la viata si opera lui
Simeon. El reinterpreteaza Viata scrisd de Nichita Stithatul si scrierile
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lui Simeon; isi sustine reflectia cu aportul traditiei patristice, in special
al unei serii de Parinti pe care Nicodim {i prefera si pe care in altd parte
ii numeste ,Parintii neptici’, ,filozofii mei teofori’, adicd Maxim Mair-
turisitorul, interpret al lui Dionisie Areopagitul, Isaac Sirul si Grigorie
Palamas’®.

Caracteristica servitorului care respecta toate poruncile este expri-
mata prin blandetea sa si prin temerea profunda de Dumnezeu, datorita
careia servitorul raiméne bland cu toti (se aminteste grija sa umila si ge-
neroasa in a-i readuce pe calugarii rebeli care se indepartaserd de comu-
nitatea sa) si riméne departe de mandrie si aroganta si de cautarea ono-
rurilor lumesti (se aminteste apararea cultului parintelui sdu spiritual in
fata lui Stefan din Nicomidia si a Sinodului Bisericii din Constantinopol,
citand Rugéciunea 39 a lui Grigorie de Nazianz: ,unde este frica, acolo
este respectarea poruncilor; unde este respectarea poruncilor, acolo este
purificarea trupului de norul care intuneca sufletul si nu-1lasi sd vada, in
puritatea sa, raza luminii divine”)". Slyjitorul, suportind toate incercari-
le cu blandete, dobandeste intelegerea lucrurilor divine, cu atat mai mult
cu cat Simeon nu a primit o educatie superioar4, ci a fost iluminat direct
de Duhul Sfant si El este cel care il imputerniceste la ,Teologie”

Ca o parantezd, nu pot sd nu ma refer la experienta lui Isaac din Ni-
nive: ,Acesta va fi semnul luminos al frumusetii sufletului tau: ca, exa-
mindndu-te pe tine insuti, si te gésesti plin de mila fatd de toti oamenii,
inima ta sa fie indureratd de compasiunea pe care o simti pentru ei si sa
ardd ca in foc, fard a face deosebire intre oameni. Prin aceasta, chipul
Tatalui care este in ceruri se va revela in tine neincetat” Luminozitate,
pe care traditia roméneasca a interpretat-o tocmai ca ,,dulceatd”. Acest
lucru este dezvaluit de un text celebru al lui Neagoe Basarab, care suna
astfel: ,Iara cel ce sa va impreuna bunatatilor dumnezeiesti, acela va lua
viata si traiul cel vecinic si netrecatoriu. Ca rdddcina bundtdtilor iasti
dulceata lui Dumnezeu”™®.

16 Maxim Marturisitorul, Isaac Sirul si Grigorie Palamas, se numdri cu siguranta printre
autorii preferati ai lui Nicodim. A se vedea in ZvpBovAevtiév Eyxetpidiov, ed. Volos
1969, p. 22 si p. 192.

7 Or. 39, 8, trad. Moreschini, p. 907.

8 Iscco p1 NINIVE, Un'umile speranza. Antologia, a cura di Sabino Chiala, Qiqajon,
Bose 1999, p. 232. Citatul lui NEAGOE BASARAB, [nvdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre
fiul sau Theodosie. Texte ales si stabilit de Florica Moisil si Dan Zamfirescu, traducerea
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Ca un muncitor, dupa pilda lucratorilor din vie, care a muncit pana
la sfarsitul zilei sale pdmantesti pentru a dobandi bunurile viitoare, a
dispretuit bogatia preferand siracia, onoarea preferand smerenia, com-
pania imparatului preferand compania parintelui sau spiritual, mesele
somptuoase preferand hrana saracilor.

Eliberat de lucrurile si de atasamentele pamantesti, a devenit priete-
nul lui Dumnezeu. Aici se regaseste intreaga teologie ioaneana de care
este impregnata traditia spirituald a Orientului crestin, pe baza textelor
din loan 15,14-15: ,Voi sunteti prietenii Mei, daci faceti ceea ce va po-
runcesc. De acum nu va mai zic slugi, ca sluga nu stie ce face stdpéanul
sdu, ci v-am numit pe voi prieteni, pentru ca toate cate am auzit de la
Tatal Meu vi le-am facut cunoscute!. Prietenia se implineste in cunoaste-
rea tainelor lui Dumnezeu si a Scripturilor, purtate de o iubire care ,este,
prin natura sa, arzitoare, si cind se revarsi asupra cuiva peste masurd,
face sufletul extatic”, dupa cum spune Isaac Sirul, pe baza lui Dionisie
Areopagitul®. Nicodim preia expresiile aprinse din Cdntarea Céantdrilor
(... eu l-am gasit, pe cel iubit; apucatu-l-am atunci si nu l-am mai lasat”,
3,4). El se refera la comentariul lui Mihail Psellos la Cantare®, la randul
sau comentat de [mnul VI al lui Simeon, care ilustreazé iubirea pentru
Dumnezeu pe care o avea:

»Cum esti si foc tasnitor,

cum esti si apa racoritoare?

Cum si arzi si indulcesti,

cum faci sa disparé stricaciunea?

Cum ii faci pe oameni dumnezei,

cum intunericul il faci lumina?

Cum scoti din iad,

cum i faci pe muritori nestricaciosi?

Cum tragi intunericul spre lumin4,

cum tii in pumn noaptea?

originalului slavon G. Mihaila, repere istorico-literare alcdtuite in redactie de Andrei
Rusu, Minerva, Bucuresti 1984, p. 125.

IsaAc SIRUL, Discursul 25, Semnele si lucrarile iubirii lui Dumnezeu, p. 421 [trad. Chi-
ala, Discursul XXXIII, p. 304]; PSEUDO-DIONISIE AREOPAGITUL, De Divinis Nomini-
bus, 1V, 13: ,Iubirea divind este si extatica, nepermitand iubitorilor s se apartina unii
altora, ci sd apartina celor iubiti”.

% PG 122, 600D.
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Cum invilui inima in lumin3,

cum ma prefaci intreg?

Cum te unesti cu oamenii,

cum i faci fii ai lui Dumnezeu?

Cum {i arzi cu dorul Téu,

cum 1i rdnesti fara sabie?

Cum induri, cum suporti,

cum nu rasplatesti de indata?

Cum fiind in afara a toate

vezi cele facute de toate?

Cum fiind departe de noi

vezi faptele fieciruia?

Da rabdare robilor Tai

ca necazul si nu-i acopere!”

Nicodim comenteaza: ,,Se gdndea numai la lisus, nu-si dorea decéat pe
lisus, mintea lui era ocupatd numai cu lisus, lisus era obiectul suprem
al duhului sdu, Iisus era bucuria limbii sale , Iisus era dulcea ocupatie si
soaptd a inimii sale, Iisus era suflarea sa” De aici i provine lui Simeon
toatd intelepciunea teologica, asa cum i-a provenit lui Ioan Teologul,
cum zice intr-un tropar din Vecernia sarbatorii sale din 26 septembrie,

2 Imnele iubirii dumnezeiesti, 6 (tr. Ic4, vol. I1L, p. 67).

2 Pare ca se aud din nou descrierile contemporanilor Sfantului Francisc de Assisi, asa
cum se citeste in Fonti Francescane. Dintre numeroasele pasaje care ar putea fi citate,
acesta este reprezentativ pentru toate: ,Fratii care au trit aldturi de el stiu, de altfel,
foarte bine cum in fiecare zi, ba chiar in fiecare clipa, pe buzele lui rasirea amintirea
lui Hristos; cu céatéd blandete si dulceata ii vorbea, cu ce iubire tandré discuta cu EL
Gura ii vorbea din abundenta sentimentelor sfinte ale inimii, iar acea izvor de iubire
luminatd care il umplea pe dinduntru, se revérsa si in afara. Era intr-adevar foarte
ocupat cu Isus. il purta mereu pe Isus in inim4, pe Isus pe buze, pe Isus in urechi, pe
Isus in ochi, pe Isus in méini, pe Isus in toate celelalte membre. De cite ori, in timp ce
statea la masd, auzind sau rostind numele lui Isus, uita de hrana trupeasci si, asa cum
se citeste despre un sfant, «privind, nu vedea si ascultand, nu auzea». Mai mult decat
atdt, de multe ori, aflindu-se in célatorie si meditand sau cantand despre Isus, uita cd
se afld in calatorie si se oprea pentru a invita toate creaturile la lauda lui Isus. Tocmai
pentru ca il purta si il pastra mereu in inimé cu o iubire admirabila pe Isus Hristos, si
anume pe acesta rastignit, de aceea a fost investit glorios, mai mult decéat oricine alt-
cineva, cu chipul Lui, pe care avea harul sa-1 contemple, in timpul extazului, in gloria
de nedescris si de neinteles, asezat la ,,dreapta Tatalui”, alaturi de care Fiul cel tot atat
de inalt al Celui Preainalt, impreuna cu Duhul Sfant, trdieste si domneste, biruieste si
stdpaneste, Dumnezeu vesnic slévit, in vecii vecilor. Amin!” (FF 522).
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in calendarul bizantin: ,,O, minune uimitoare si realitate inteleapté! Plin
de iubire, a fost umplut si de Teologie”.

Interesanta este explicatia lui Nicodim cu privire la necesitatea ca Si-
meon sa ia cuvantul si sa-si faca cunoscute experientele sale interioare.
Acuzat cd dezviluie experiente si senzatii personale, el marturiseste ca
este impins de Duhul sd vorbeasci in vederea folosului comun, deoare-
ce harul Duhului Sfant este accesibil tuturor. In mod expres, Nicodim
rezumd géandirea lui Ioan Scararul si a lui Dionisie Areopagitul®, for-
mulandu-si propria sa gandire specificé: ,plindtatea iubirii este temelia
teologiei”. El face referire si la Diadoh al Foticeii: ,Toate darurile Dumne-
zeului nostru sunt foarte bune si aduc tot felul de bunatate, dar niciunul
nu aprinde si nu misca inima noastra spre iubirea bunatétii Sale cat Te-
ologia”*. Atat de plin de carisma Teologiei, datorita iubirii divine, incét
a fost numit de toti ,,Noul Teolog” Si confirma plinatatea iubirii care 1-a
facut Teolog prin interpretarea singulard a Cdntdrii Cantdrilor 8, 6 ,Iubi-
rea este puternicd ca moartea’, intelegdnd ca L-a iubit pe Domnul si si-a
iubit fratii cu toata viata sa pana la moarte.

Al patrulea pas al celor care se méntuiesc este acela de a deveni fii ai
lui Dumnezeu prin har. Din douad motive este recunoscut ca atare: 1)
avea in inimd harul activ al Duhului Sfint, calduzit de El (,,Céci toti cei
care sunt célauziti de Duhul lui Dumnezeu, acestia sunt fii ai lui Dumne-
zeuw’, Romani 8, 14) si 2) a raimas mereu in casa Tatalui (,,Acum, sclavul
nu raméane pentru totdeauna in casa; fiul raiméne pentru totdeauna’, loan
8, 35). Astfel, Nicodim explicé faptul ca Simeon a atins libertatea deplina
fatd de patimi si cd practica invocarea neincetatd a Numelui ca metoda
de rugaciune, considerdndu-l in mod evident autorul textului filocalic
»Despre cele trei forme de rugédciune”.

Al cincilea pas este acela de a deveni frati ai lui Hristos. Toti oamenii

% JOAN SCARARUL, Scara, Cuvantul XXX, 12.14: ,Cresterea fricii este inceputul iubirii,
iar puritatea desavarsita este temelia teologiei. Cel care si-a unit perfect simturile cu
Dumnezeu este initiat de El in taina cuvintelor Sale; dar, atata timp cat simturile nu
s-au unit cu El, este dificil si riscant sa se vorbeascd despre Dumnezeu. ... Puritatea
poate face dintr-un ucenic un teolog capabil sa inteleagd singur dogmele Trinitatii”
DIONISIE AREOPAGITUL, De Div. Nom., I1I [91]: ,fiind complet rapit, complet iesit din
sine siludnd parte si suferind extazul lucrurilor pe care le cinta, din partea tuturor ce-
lor care il ascultau si il vedeau, fie ca il cunosteau sau nu, a fost considerat un vestitor
divin inspirat de Dumnezeu”.

% Di1ADOH DIN FoTIcEll, Cuv. 67.
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sunt fratii Lui, deoarece El a devenit unul dintre noi; fratii Lui sunt rudele
Sale dupa descendents; fratii Lui sunt copiii prin har care cred in Hristos,
dar mai presus de toate, fratii Lui sunt cei pe care i-a ficut aseméanétori
cu chipul Fiului Sau, dupéd cum spune sfantul Pavel in Romani 8, 29. Si-
meon este prezentat ca oOPHOPPOG TNG ELKOVOG KAL TTOALTELAG TOL Y10V
pentru ca l-a imbrécat pe Hristos ca pe o haind luminoasa a sufletului.
Al saselea treaptd, cea mai inaltd, este aceea de a fi facuta vrednica
sd devind mama lui Hristos. Interpretind bine marturisirile lui Simeon
cu privire la experienta sa cu Duhul Sfiant, Nicodim face apel la imagi-
nea femeii insarcinate care simte copilul miscandu-se in pantecele ei, asa
cum inima simte prezenta lui Hristos care se formeaza in noi. El citeaza
o pagind memorabila a lui Simeon, confirmatd de marturia lui Maxim
Marturisitorul. Pasajul in cauza suna astfel: ,Fericit cel care a vizut for-
mandu-se in el lumina lumii, pentru cd, avind in el pe Hristos ca pe un
embrion, va fi vazut ca mama sa, asa cum a promis efectiv Cel care nu
poate minti: « Mama mea si fratii mei sunt acestia: cei care ascultd cuvan-
tul lui Dumnezeu si il pazesc (pun in practicd)» (Luca 8, 21). Astfel, cei
care nu respecti poruncile se exclud voluntar de la aceasti har, deoarece
acest lucru a fost, este si va fi posibil, pentru cé s-a produs, se produce si
va continua sa se producd in toti cei care pun in practicé preceptele sale.
De teamad sa nu lasdm aceastd ultimd consideratie fara dovada, fiind ba-
nuiti ca spunem ceva ca si cum ar fi ideea noastré si cd afirmam dogmatic
ca posibile lucruri care sunt de fapt imposibile, va prezentdm din nou pe
fericitul Pavel, gura lui Hristos, el care vorbeste clar despre aceste lucruri
in acesti termeni: «fiii mei, pe care ii nasc din nou in durere pana cand
Hristos va lua chip in voil» (Galateni 4, 19). Unde, deci, potrivit lui, in ce
loc si in ce parte a trupului se formeaza Hristos? Pe frunte, sau pe fata,
sau pe piept? Nu, desigur, ci in interior, in inima noastrd. Ati fi crezut
ca se formeaza trupeste? Departe de noi acest gidnd, pentru cad dacd ia
forma, este intr-un mod necorporal si in modul cuvenit lui Dumnezeu.
Totusi, asa cum femeia stie clar, cand este insarcinata, ca pruncul se mis-
ca in pantece si ca nu ar putea ignora faptul ca il poartd in pantece, tot
asa cel care il are pe Hristos format in sine ii cunoaste miscarile, cu alte
cuvinte, ilumindrile sale, nu ignoré deloc tresaririle sale, adicd stralucirile
sale, si isi d4 seama de formarea sa in sine”. Asa cum spune si Maxim

% SiMeON NouL TEoLOG, Tratate teologice si etice, X (SC 129, pp. 321-323).
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Un sfant il interpreteazd pe un alt sfant.
Encomionul (elogiu) lui Nicodim pentru Simeon Noul Teolog

Marturisitorul: ,Cuvantul lui Dumnezeu, care odata pentru totdeauna a
fost nascut dupa trup, se naste mereu, dupa voia Sa, spiritual, in cei care
il doresc, prin puterea iubirii Sale pentru oameni. Se face prunc, mode-
landu-se pe Sine in ei prin virtuti. Si se manifesta pe Sine atat cat este
capabil cel care il primeste. Nu cé ar diminua din gelozie manifestarea
maretiei sale, ci evalueazd cu mésurd capacitatea celor care doresc sa-1
vada. Astfel, Cuvantul lui Dumnezeu, desi se manifesta intotdeauna in
modurile proprii celor care participa la el, raméne intotdeauna invizibil
pentru toti, conform suprematiei misterului”.

Nicodim considera, asadar, ca intreaga desavarsire a omului constd
in iluminarea Duhului Sfant, perceputa ,sensibil si real” ca lumina eni-
postatica, care il face capabil de contemplari divine si de mari taine. Pe
scurt: ,rdimandnd pe deplin om in suflet si trup, dupa naturg, el a deve-
nit pe deplin Dumnezeu in suflet si trup prin harul infinit de generos
al indumnezeirii”¥. Dar confirmand caracterul sau exceptional, pentru
Simeon Noul Teolog, cu o zicald a lui Isaac Sirul: ,Nu sunt multi nici
macar cei care sunt facuti vrednici de rugaciunea curaté, ba dimpotriva,
sunt destul de putini! Cat despre acest alt mister care este dincolo de
[rugdciunea curatd], cu greu se gaseste din generatie in generatie cineva
care, prin harul lui Dumnezeu, sa aibd acces la cunoasterea lui”.

In ultimele paragrafe ale encomionului, Nicodim ii indeamni pe toti
sd imite urcarea celor sase trepte, calugdri si laici, dispretuind lucrurile
lumii pentru cele ceresti. El invita la citirea scrierilor sale, deoarece din
ele ,,curge lapte si miere de la Teologul Simeon, care sunt hrana virtu-
tilor, leacul patimilor, invocarea harului divin, trambita indumnezeirii,
calea desavarsirii, Teologia cea mai inaltd, addncimea iconomiei, latimea
creatiei, lungimea providentei, receptaculul filosofiei neptice, scoala ru-
gaciunii duhovnicesti, comoara tainelor credintei. Caci in scrierile sale,
ca intr-o oglinda cristalina, vedem deformarea sufletului nostru, patimile
inimii noastre, inclinatiile noastre rele, neajunsurile noastre. Iar noi, care
inainte, din ignoranta si din egocentrism, ne imaginam cd suntem ceva,
din aceste scrieri am invétat ca nu suntem nimic. Noi, care ne liudam cu

% MAXIM MARTURISITORUL, Capitole diverse despre teologie si economie, despre virtute
si viciu, 1 Centuria, 8.

2 Cf. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, 35.

% IsAAcC SIRUL, Discursuri ascetice, Disc. XXII, 9.
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virtutile noastre exterioare si trupesti sau, mai bine zis, cu instrumentele
si mijloacele virtutilor, din aceste scrieri invitdm cd suntem impasibili
pe dinafard si pasionali pe dindauntru, célugéri pe dinafaré si lumesti pe
dinduntru, crestini pe dinafara si opusul pe dinauntru, spirituali pe di-
nafara si carnali pe dinduntru. Pentru ca nu posedam adeviratele virtuti,
care sunt ale sufletului si spirituale. Pe scurt, noi, care ne imaginam ca
am ajuns la desavarsire, invdtam ca nici méacar nu am ajuns la inceputul
desavarsirii si, prin urmare, ne acuzam pe noi insine, ne smerim si, prin
aceastd smerenie, Dumnezeu ne aratd poate milostivirea Sa”. Interesant
este acest mod de a privi marturia unui sfant in functie de obtinerea,
pentru noi, demascati in micimea noastrd, a milostivirii generoase a lui
Dumnezeu.

3. Concluzie

Daca Nicodim, in acest encomion al lui Simeon Noul Teolog, sublini-
aza ceea ce a fost preluat in traditia comuna spre folosul tuturor crestini-
lor, célugdri si laici, cred cé este util sa surprindem si ceea ce este ,,speci-
al” la el, ceea ce il distinge personal in experienta sa dumnezeiasca. Ast-
fel, dincolo de perspectiva lui Nicodim, as dori sa las o provocare final.
In 922, un mistic musulman exceptional, Husayn Ibn Mansar Hallgj, a
murit, executat, la Bagdad. Un ascet care proclama ca a ajuns la unirea
mistica, care se straduia sd exprime modul propriu de tréire spirituala
cu accente in care iubirea diving, arzatoare si umila, izbucneste: ,,O Tout
de mon tout, - 6 mon ouie, 6 ma vue/ ... Ah, quoi que Tu te caches dans
I'invisible, pour mes yeux / Mon cceur déja Te contemple, de mon éloig-
nement, oui, de mon exil!”®. Sunt aceleasi accente ale lui Simeon Noul
Teolog, desi intr-un orizont de credinta diferit si cu o géndire diferita.
Pentru Hallgj, faptul de a-si orienta dorintele prin revarsérile de iubire
este pentru a atesta cd numai Duhul divin poate realiza acele dorinte, le
poate insufleti prin darul supranatural al sdu, acel sacrificiu eficient, fara
de care protestele noastre de adorare si de renuntare, abandonul nostru
deplin la vointa divind sunt fara valoare pentru a ne uni cu Dumnezeu®.

% Louis MASSIGNON, Pasiunea lui Halldj, martirul mistic al Islamului, vol. 11I: Doctrina
lui Halldj, Gallimard, Paris 1975, p. 51.
% Louis MASSIGNON, Pasiunea lui Halldj, martirul mistic al Islamului, pp. 12-13.

50



Un sfant il interpreteazd pe un alt sfant.
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Aceleasi accente se regésesc in experienta cu totul deosebitd a Sfan-
tului Francisc de Assisi, pe care l-am mentionat si in cursul interventiei
mele. Intrebarea suni astfel: ce au atat de deosebit, in ceea ce priveste
experienta lor spirituald, acesti ,mistici” care, dincolo de diferitele for-
matii, gandiri si doctrine, se regasesc solidari in ceea ce au mai personal?
Problema reiese si din faptul ca, in jurul acestor ,,sfinti”, se misca grupuri
si miscari care se referd la propriile lor experiente, care se exprima chiar
cu propriile lor cuvinte, atit de mult incét lasd suspiciuni in Biserica cu
privire la sfintenia lor si la credinta lor dreaptd. In 1140, la Constan-
tinopol, este condamnat Constantin Chrysomallos, ale carui propozitii
sunt preluate din scrierile lui Simeon Noul Teolog®. Asa cum spuneam
la inceput, citand o expresie a unui mare cunoscétor al Sfantului Simeon
Noul Teolog: ,Car, pour orthodoxe authentique et irréprochable qu'’il
soit, jamais condamné pour une déviation spirituelle ou dogmatique qu-
elconque, il n’est cependant pas un orthodoxe «comme les autres»”. Ar fi
interesant sd intelegem acel ,,nu ca ceilalti’, tocmai in legdtura cu auten-
ticitatea experientei lor a Duhului, sursa a extraordinarei lor fecunditéti
ecleziale, desi intotdeauna privitd cu o oarecare reticentd de catre Bise-
rica oficiald.

3 J. GOUILLARD, Constantin Chrysomallos sub masca lui Simeon Noul Teolog, Lucriri si
memorii ale Centrului de cercetare de istorie si civilizatie bizanting, 5 (1973), pp. 313-
327.
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FEMEIA CRESTINA -
»~LAUDA MARIRII HARULUI” IN
BISERICA SI IN VIATA SOCIALA

Pr. Prof. Univ. Dr. Sorin CosMmA
Caransebes

Abstract

In pre-Christian ancient Greco-Roman society, women were considered
by nature inferior to men, to the extent that within the family, a husband
could exercise the power of life and death over his wife and could repudi-
ate her at will. Starting from the monotheism that ensures the unity be-
tween man and woman, based on their divine filiation, as bearers of the
image of God inscribed in their being, Christianity changes the value sys-
tem, promoting equality between them given their common nature and
the shared purpose of both to attain likeness to God: their Creator, Pro-
vider, Savior, and Sanctifier through the one and same grace of the Holy
Spirit. By proclaiming the universality of salvation through grace, both
man and woman become, in the Christian Church, brother and sister
in Christ, thus opening the prospect of universal brotherhood. This new
attitude toward women will have a decisive influence on social life, in the
sense that, without being able to officially change the existing social order;
by changing the relationships between men and women, the Gospel will
set in motion a new mindset, a new behavior, and a new moral attitude
of men toward women, offering Christian rulers the opportunity to enact
legislation capable of emancipating women from their millennia-old
yoke. On the other hand, by elevating marriage through the grace of the
Holy Spirit to the level of a holy sacrament in Christ and in the Church,
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the relationship between man and woman will be sanctified through the
unity and indissolubility of the family, enabling spouses to impart to one
another the holiness of their lives. At the same time, women will be able
to participate in the life of grace within the Church, independent of men,
forming Christian communities in which holiness was cultivated at the
highest level through the virtue of virginity and chastity. Then, having
been deemed worthy by the deifying grace to bear witness to her faith
at the cost of her own life during the persecutions, she immortalized her
name in the calendar of Christian saints, so that she might remain throu-
ghout the ages as one who prays to God for the faithful.

Keywords
woman, grace, holiness, Church, society

anonizarea cu prilejul Centenarului Patriarhiei Roméne a ce-

lor 16 barbati si tot atatea femei, ,,spre lauda maéririi harului”

(Efeseni 1, 6. 12) de care ei s-au invrednicit, face ca toti acestia
sa ramana in Biserica lui Hristos rugatori cidtre Dumnezeu si modele de
urmat pentru credinciosi.

Importanta si actualitatea temei, proclamata de Sfantul Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe Roméne pe anul 2026, ca ,An omagial al pastoratiei femeii
crestine” si ,An comemorativ al Sfintelor Femei din calendar (mirono-
site, mucenice, monabhii, sotii si mame)”, este datd de criza familiald ca
bazi a societatii, vietii personale si publice a omului postmodern detasat
tot mai mult de ordinea divina prin anularea notiunii de ,pacat si de
sfintenie”, devenind, in contextul libertétii autopermisive, robul propri-
ilor instincte si patimi specifice irationalitatii vitaliste, ce reactualizeazi
viciile din paganism, care ficeau din insatiabilitatea placerilor carnale,
acte de cult.

Dar pentru a intelege mai bine sfintenia femeii crestine ca viata in
Hristos prin Duhul Sfant, consideram potrivit sa aruncam chiar si nu-
mai o privire referitoare la situatia femeii in societatea si viata religioasa
greco-romana in care si-a facut prezenta Biserica crestind, pe mésura sa
schimbe prin harul lui Dumnezeu, ,striciciunea poftelor din lume”, in
favorul ,partasiei dumnezeiestii firi” (2 Petru 1, 4).
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1. Situatia femeii in societatea antica greco-romana

Dat fiind faptul ca scopul césatoriei era gospodérirea casei si asigura-
rea unui mostenitor, in societatea greaca precrestina, femeile nu aveau
niciun drept politic, neputind face parte nici din senat, nici din adunarea
publica, si nici chiar sa apard in fata instantelor judecatoresti. Barbatul
considerat kyrios, adicd domnul si stapanul absolut al familiei, avea asu-
pra femeii toate drepturile, putdnd sa o omoare si sda o vinda, fard si dea
socoteald cuival.

De fapt, destinul ei de sclava era pecetluit prin insasi natura ei, fiind
considerata un bun care apartine tatalui, incét césatoria se facea din rati-
unea acestuia, fird si consulte sentimentele fiicei sale... In acest context,
tatdl putea sd-si cdsatoreasca fiica nu numai cat era in viata, ci si prin
testament. Bundoard, la Atena césatoria era prefatata de un angajament
solemn intre pretendenti si kyrios, tatal sau tutorele fetei, nefiind necesa-
ra prezenta ei, desi despre viitorul ei se purtau discutiile?.

Barbatul in calitate de kyrios trdia in afara casei mult timp, servind
masa cu prietenii. Cand invita la el barbati, sotia putea lipsi sau daca
era prezentd, indeplinea rolul de servitoare. Sotul putea sa-si repudieze
sotia, precum putea trai in concubinaj cu curtezane sau cu sclave, fard sa
fie tras la raspundere. In familiile aristocrate, instirite sau ficand parte
din patura de mijloc, femeia traia izolatd in gineceu (gynaikaeion), o in-
capere speciald in apropierea camerei conjugale, iar cand iesea din casa
cu prilejul anumitor evenimente familiale (nunti, inmormantari sau par-
ticiparea la sarbatorile religioase ale cetétii), era insotitd de sclave, spre a
o feri de orice suspiciune ce atriagea dupé sine oprobriul public. Pentru a
completa veniturile familiei, femeile din popor aveau mai multa libertate
de miscare, incat in gospodariile sarace, femeia putea deveni vanzatoare
in piatd sau zilierd in afara casei’.

Asemenea Greciei antice, in Roma anticd, sotul considerat pater fa-
milias avea jus vitae necisque (dreptul de viata si de moarte) asupra so-
tiei consideratd famula (servitoare), precum si asupra copiilor pe care ii

! Robert FLACELIERE, ,Familia’, in Enciclopedia Civilizatiei Grecesti (in continuare:

ECQG), trad. de Ioana Stati si Sorin Stati, Editura Meridiane, Bucuresti, 1970, pp. 233-
236.

2 R. FLACELIERE, ,,Césdtoria’, in ECG, pp. 117-119.

3 R.FLACELIERE, ,Familia”, p. 233.
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putea vinde ca sclavi, 1i putea maltrata si chiar ucide, fara a da socoteala
cuiva. La fel, ca si la greci, alegerea sotiei o ficea tatal fetei prin incheie-
rea unui contract, barbatul putand sa-si repudieze sotia dupa bunul plac,
sd-si recunoasca sau nu propriii copii’.

Pe de alta parte, situatia femeii in Roma antica era in functie si de
realitatea istoricd, politica si morald pe care o stribétea. Astfel, daca in
perioada Republicii, femeia era supusd cu strictete autoritatii sotului si
stapanului ei, precum si sub regimul comunitatii bunurilor, dar era fide-
14, adulterul pedepsindu-se cu moartea, pe cand divorturile erau aproape
inexistente, femeia mandrindu-se cu fertilitatea ei; in schimb in perioa-
da Imperiului asistdm la rasturnarea valorilor familiale; femeia socotin-
du-se egald cu barbatul, ducandu-si viata in completa separatie de sotul
ei, facandu-i chiar concurenta cand nu-l1 putea domina. Actul sacru al
procreatiei disparuse, sau era aproape inexistent, fiindcéd adulterul deve-
nise legal, incat fidelitatea de altddata era inlocuita cu divorturile, care se
succed cu dezinvoltura®.

Apoi, daca in perioada Republicii erau cazuri cAnd marile femei ale
aristocratiei romane rdméaneau fidele si devotate sotilor in imprejurari
dureroase, preferand sa-si urmeze sotii in exil sau sd-si provoace singure
moartea odata cu a lor®, acum, in apogeul Imperiului ,femeile — spune
Seneca — se maritau ca sa divorteze si divortau din nou ca sa se marite,
iar nobilele patroane isi numarau anii nu dupd consuli, ca mai inainte,
ci dupd barbatii de care divortau” (non consulum numero, sed matrimoni
annos suos computant). In aceasti situatie, a avea familie se considera
adevaratd nenorocire, fiindca femeile fara copii erau cautate si dorite de
o multime de curtenitori, vinatori de bogatii’.

In altd ordine de idei, evlavia femeii in religiile politeiste greaca si
romand este datd de raportarea la zeitatile timpului si la cultul de la tem-
plu, care era considerat locuinta sau casa zeului®. Iar zeul era inchipuit
cu toate calitatile si mai ales cu toate defectele omenesti. Dat fiind, apoi,

Nicolae Lascu, Cum trdiau romanii, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1965, pp. 267-268.
Jéréme CARCOPINO, Viata cotidiand in Roma la apogeul imperiului, trad. de Cicerone
Theodorescu, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, pp. 109-136.

¢ J. CarcopriNoO, Viata cotidiand, pp. 119-121.

7 F. V. FARRAR, Primele zile ale crestinismului, vol. I, trad. de tNicodim [Munteanu],
Editura Tipografiei Sfintei Ménastiri Neamt, 1938, p. 77.

S

8 Piérre DEVAMPEZ, ,Templul”, in ECG, p. 543.
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faptul ca religia era formala, totul consta in respectarea unor obiceiuri,
incét la greci preotul putea fi ales dintre cetitenii care nu au comis o
greseala grava contra cetatii. Rolul preotului era sa-1 slujeasca pe zeu, ve-
ghind la intretinerea templului si administrarea bunurilor zeului si sanc-
tuarului’. Existau la templu si femei-preotese, numite hierodule (,sclave
sacre”) care promovau prostitutia sacra, ridicand astfel desfraul la rang
de cult. Ele locuiau intr-un fel de méanastiri in apropierea templului, sau
in afara lui®. La greci era cunoscuta Afrodita, zeita iubirii si voluptitii,
corespunzitoare zeitei Venus la romani''.

In Grecia antica existau si curtezane laice, numite ketaire (insotitoa-
re, prietene), care practicau prostitutia (legalizatd in 594 1.Hr. de citre
Solon). Asa cum hierodulele depuneau castigul in vistieria templului, la
fel si patronii acestor case erau obligati prin lege sa depuna castigurile in
interes public. Se spune ca din aceste céastiguri foarte mari sa construit
un templu al Afroditei'2.

De mare popularitate se bucurau in Grecia anticéd oracolele, celebru
fiind cel de la Delfi reprezentat de profeta Pythia, unde o data la patru
ani se desfasurau marile jocuri pythice, care reuneau pe grecii de pretu-
tindeni la concursuri atletice si muzicale®®.

° P. DEVAMPEZ, ,Templul’, pp. 453-454.

Ovidiu DRIMBA, Istoria culturii si civilizatiei, vol. I, Editura Stiintificé si Enciclopedica,
Bucuresti, 1984, p. 88.

Se apreciazd cd avand originea in cultul fertilitatii si fecunditatii, iubirea sexuala si
voluptatea au devenit prostitutie sacrd in marile religii ale antichitatii precrestine.
Astfel, Afrodita la greci si Venus la romani erau alte numiri ale zeitei Istar din religia
mesopotamiand, devenitd divinitate universald, absorbind sub diverse forme zeitatile
locale, sau identificindu-se cu zeitétile similare strdine (cf. O. DRIMBA, Istoria, p. 88).
Mai mult, respectul fecunditatii si al iubirii sexuale este o mostenire din vechea religie
sumeriana, reprezentatd prin zeita Ananna, al carui nume este identic cu acel al zeitei
Astarte la popoarele vechi semite. Vechea cetate a zeitei Istar este Uruk (asemenea
Corintului la greci), devenind orasul curtezanelor, fetelor tinere si hierodulelor. Avand
o mare popularitate, Istar era considerata ,stapand a iubirii’; ,regina placerii’, ca una
care ,iubeste desfitarea si bucuria” (cf. Nicolae ACHIMESCU, Istoria si filosofia religiei
la popoarele antice, Editura Junimea, lasi, 1998, p. 119).

Robert FLACELIERE, ,,Curtezana’, in ECG, p. 161. La romani s-au remarcat ca preotese
vestalele, avand obligatia de a intretine focul sacru de la templul zeitei Vesta. Acestea
erau fecioare si proveneau din familiile nobiliare, bucurdndu-se de multa cinste in
societate. Dacé cineva le jignea, era pedepsit cu moartea; dar si ele, daca nu-si pastrau
fecioria, erau ingropate de vii.

13 Robert FLACELIERE, ,,Delfi’; in ECG, p. 166.
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2. Situatia femeii in Vechiul Testament

fnvé';étura revelatd de Dumnezeu, cuprinsd in Vechiul Testament,
oferd femeii un statut mult deosebit si superior fata de cel al popoarelor
antice, pornind de la monoteismul care asigurd unitatea dintre béarbat si
femeie pe temeiul filiatiei lor divine, purtétoare a chipului lui Dumnezeu
inscris in fiinta lor, avand naturd comuna si menirea de a ajunge la ase-
manarea cu Dumnezeu, Périntele lor (Facere 1, 26). Fiind de aceeasi fiinta
cu bérbatul ,,0s din oasele lui; carne din carne lui”, femeia si barbatul ,,vor
fi amandoi un trup’, pe masurd si stabileasca unitatea si indisolubilita-
tea césatoriei, definind familia monogama, incét desfriul sau infidelita-
tea conjugala este considerat péacat ce este aspru pedepsit de Legea lui
Dumnezeu (Tora)'. Iar repudierea femeii de cétre sotul ei ,nu a fost de la
inceput asa’, ne spune Mantuitorul, accentuind indisolubilitatea césato-
riei (Matei 19, 8). Apoi, faptul ca ,,Cel ce i-a facut dintai barbat si femeie,
i-a facut” (Facere 1, 27; Matei 19, 4), exclude posibilitatea intemeierii fa-
miliei homosexuale, ca fiind opuse naturii umane si scopului intemeierii
familiei, care rezida in perpetuarea neamului omenesc: ,Si i-a binecu-
vantat Dumnezeu, zicand: cresteti si vd inmultiti si umpleti pamantul si-1
stapaniti” (Facere 1, 28).

Pe de altd parte, sub aspect moral, cirtile sapientiale ale Vechiului
Testament evidentiaza faptul cd ,femeia virtuoasd este o cununa pentru
barbatul ei, iar femeia fard cinste este un cariu in oasele lui” (Pildele lui
Solomon 12, 3) sau: ,Femeia cu purtare bund agoniseste cinste, iar cea
care uraste cinstea e o rusine” (Pildele ui Solomon 11, 16). De aceea, ,,cel
ce gaseste o femeie buna afld un lucru de mare pret si dobandeste dar de
la Dumnezeu” (Pildele lui Solomon 18, 22); pe cand ,frumusetea intr-un
trup necinstit e ca un inel de aur in ratul unui porc” (Pildele lui Solomon
11, 22). Astfel, ,cine poate gasi o femeie virtuoasa, pretul ei intrece mar-
geanul (nestematele); intr-insa se increde inima sotului ei, iar castigul
nu-i va lipsi niciodata; ea ii face bine si nu rau in tot timpul vietii, gura
si-o deschide cu intelepciune si sfaturi pline de dragoste sunt pe limba

4 Un rol important in sustinerea si afirmarea monoteismului, in contextul asteptérilor
mesianice, I-au avut profetii Vechiului Testament. Predicidnd interpretarea in duh si
adevar a Legii, ei se ridicau impotriva oricérei forme de desfrdu, mai ales sodomia si
prostitutia, considerate ,pangarire a numelui cel sfant al lui Dumnezeu” (Amos 2, 7).
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ei. Feciorii sdi vin si o fericesc, iar sotul ei o laudd” (Pildele lui Solomon
31, 10-30).

3. Femeia sub protectia ,,Evangheliei harului” salvator

Ca Unul care ,nu a venit sa strice legea ci sd o implineasca” (Matei 5,
17) in ,,duh si adevér” (loan 4, 24), potrivit Evangheliei harului Méantuito-
rul inlocuieste litera ucigasa a Legii, cu iubirea salvatoare a Parintelui ce-
resc. Astfel, daca in societatea teocratica din Israel desfraul era pedepsit
cu moartea, Mantuitorul interpretand duhul Legii orientat spre salvarea
omului (2 Corinteni 3, 6), condamné pécatul, dar il salveazad pe pacatos!
Asa, bundoari, e cazul femeii prinsé in desfranare, care conform porun-
cii din Lege, trebuia s fie ucisa cu pietre. Cerandu-le adversarilor ei sd-si
analizeze propria constiinta, si cel fara de pacat sa ridice primul piatra
si sa arunce in ea, toti pardsesc rusinati scena. Si astfel Domnul salveaza
viata unei femei pacatoase, spunandu-i in final: ,Nici Eu nu te osandesc,
dar de-acum s nu mai pacatuiesti” (loan 8, 3-11). La fel, din femeia pa-
catoasd de la Fantana lui Iacov, lisus face un izvor de apé vie, un mesager
al dragostei lui Dumnezeu, o descoperitoare a lui Mesia, Mantuitorul
lumii. Poate fi vorba, apoi, si de o altd femeie péacétoasa coplesitd de pa-
cat in care rabufnind o trezire pornita dintr-un regret profund printr-o
cainta adancd, o determind sa-si steargd trecutul pacatos cu lacrimile ce
curgeau pe picioarele lui lisus (Luca 7, 36-50).

De aici vedem ca Méantuitorul nu a condamnat niciodata fiinta paca-
tosilor, ci pacatul care inrobindu-le fiinta, ii duce la pieire. In orice paca-
tos, barbat sau femeie, de orice neam ar fi, Evanghelia harului le vesteste
salvarea iertatoare a lui Dumnezeu, fiindca oricat de pécétos ar fi cineva,
el poarta totusi chipul lui Dumnezeu in fiinta sa, iar chipul lui Dumnezeu
trebuie totdeauna salvat si invesnicit pentru ca il reprezintd pe Dumne-
zeu ca sfintenie absoluta.

Faptul ca Méntuitorul se arata mai intai unei femei (Maria Magdale-
na — loan 20, 1-16) si apoi femeilor mironosite (Marcu 16, 1-6) devenind
primii martori ai mormantului gol, dovedeste ca fara nicio deosebire,
femeia este asemenea barbatului ,,mostenitoare a harului” (I Petru 3, 8).
Potrivit acestei noi mentalitdti promovata de Evanghelia harului, bar-
batul din stapan absolut al femeii (kyrios sau pater familias) va deveni
protectorul ei: ,Voi, barbatilor, traiti intelepteste cu femeile voastre, fiind
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fapturi mai slabe, dati-le cinste ca unor impreuna mostenitoare cu voi
ale vietii harului, asa incét rugaciunile voastre si nu fie impiedicate” (I
Petru 3, 7). Si, mai departe, atat barbatul, cat si femeia, ca membre egale
ale Trupului lui Hristos, trebuie s& fie uniti in acelasi duh al Evangheliei
harului: ,In sfarsit, fiti toti intr-un gand, compatimitori, iubitori de frati,
marinimosi, smeriti, nerdsplatind rdul cu rau sau ocara cu ocar4, ci dim-
potrivd binecuvantand, céci spre aceasta ati fost chemati, ca sa mosteniti
binecuvantarea” (I Petru 3, 8-9).

4. Premisele sfinteniei femeii prin har

Temeiul sfintirii femeii prin har rezida in unitatea chemadrii la mantu-
ire prin har: ,Sunteti mantuiti din har prin credintd — spune Apostolul
— si aceasta nu de la voi; al lui Dumnezeu este darul, céci suntem féptura
a Lui ziditi intru Hristos lisus spre fapte bune, pe care Dumnezeu le-a
gatit dinainte ca sd umblam in ele” (Efeseni 2, 8-10). Iar pe de alta parte,
daca Dumnezeu nu vrea moartea péacédtosului, ci sd se intoarca si sd fie
viu (lezechiel 18, 32), inseamna ,,cd acesta este lucru bun si primit inain-
tea lui Dumnezeu Mantuitorul nostru, care voieste ca toti oamenii sa se
mantuiasca si sd vind la cunoasterea adevirului” (1 Timotei 2, 3-4).

Consecinta fireasca a acestei realitati rezida in faptul cd ,nu mai este
iudeu, nici elin, nu mai este rob, nici slobod, nu mai este parte barbateas-
cd nici femeiascd, pentru ca voi toti unul sunteti in Hristos lisus” (Gala-
teni 3, 28; Coloseni 3, 11; Romani 10, 12). Ca urmare, egalitatea prin na-
tura dintre barbat si femeie, confera acesteia demnitatea cuvenitd spre a
inalta césatoria la rang de Sfanta Taind ,,in Hristos si in Bisericd” (Efeseni
5, 32)%, ca si chezdsie a unitétii si indisolubilitatii familiei. Aceastd comu-

15 Preluand, oarecum, mentalitatea timpului, cAnd se referd la teama si supunerea femeii
fatd de bérbat, Apostolul ii imprima acesteia un inteles specific Evangheliei lui Hris-
tos, deosebit de intelesul lui ca reflex afectiv cufundat in complexul de inferioritate,
stiut fiind ca ,in iubire nu este frica, ci iubirea desavarsita alungé frica, fiindca in fricd
este suferinta (I loan 4, 18). Aceastd teama sau supunere, fiind ,,ca Domnului” (Hris-
tos) (Efeseni 5, 22), inteleasd in contextul iubirii salvatoare si jertfelnica a lui Hristos
fatd de Biserica Sa (Efeseni 5, 23-27), este cu totul altceva decat situatia tragica a femeii
de a se supune cu teamd morbida lui kyrios sau pater familias, stipani absoluti, care
isi exercitd autoritatea despotic, arbitrar si abuziv. Acest nou inteles al temerii sau su-
punerii femeii inscris in iubirea sfantéd dintre Hristos si Bisericé (Efeseni 5, 25-26), ale
carei madulare sunt deopotriva barbatul si femeia, atrage dupa sine datoria ca ,barba-
tii sé-si iubeascé femeile ca pe trupul lor. Cel ce-si iubeste femeia pe sine se iubeste”
(Efeseni 5, 28).
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niune dintre barbat si femeie in Duhul lui Hristos asigura stabilitatea co-
municérii dintre ei; familia primind aureola sfinteniei, exclude definitiv
prostitutia sacra a hierodulelor: ,Desfrau (porneia) si orice necuritie sau
lacomie nici s&@ nu se pomeneasca intre voi, asa cum se cuvine sfintilor”
(Efeseni 5, 3). lar sfintenia se concretizeazd in comuniunea dintre soti, in
cadrul familiei, sub trei aspecte:

In primul rand, dati fiind egalitatea dintre ei ,femeia nu este stipana
pe trupul ei, ci barbatul; de asemenea nici barbatul nu este stapan pe
trupul sdu, ci femeia” (I Corinteni 7, 4). in al doilea rand, ,barbatul se
sfinteste prin femeie si femeia se sfinteste prin barbat” (I Corinteni 7, 14).
In al treilea rand, faptul ca ,barbatul trebuie si arate femeii buniavointa
sa, de asemenea si femeia barbatului” (I Corinteni 7, 3), interzice atét
adulterul, cat si divortul: ,,Femeia sa nu se desparta de barbat, iar de se
va desparti, sd nu se marite, sau si se impace cu barbatul sau; si barbatul
sd nu-si lase femeia” (1 Corinteni 7, 10-11). in sfarsit, dar nu in ultimul
rand, se cuvine sa precizam ca harul Evangheliei nu diminueaza intru
nimic libertatea de vointa a omului si nici nu se suprapune acesteia, ci
implineste sfintenia vietii ca act sinergic de impreuna lucrare (conlucra-
re, cooperare), a firii cu harul divin, inceputul si desavarsirea ei avandu-1
harul Duhului Sfiant. Aceasta inseamna ci sfintenia este rod al Duhului
in mésura in care ne strdduim sa-i ardtam eficienta ca viata in Hristos.

5. Femeia crestind, chemata la sfintenia vietii

Faptul ca atat la mantuire cat si la sfintenie sunt chemati toti oamenii,
fara nicio deosebire, conform poruncii lui Dumnezeu: ,,dupa Sfantul care
v-a chemat, fiti si voi sfinti in toatad purtarea voastra, céci scris este: ,Fiti
sfinti pentru cd Eu sunt sfant” (Levitic 19, 2; 1 Petru 1, 15-16), inseamna
ca femeia asemenea barbatului sunt chemati la aceeasi sfintenie prin in-
noirea mentalitétii si comportamentului, stiut fiind ca ,daci este cineva
in Hristos, cele vechi au trecut, iatd toate s-au ficut noi” (2 Corinteni 5,
17). Iar aceastd innoire se realizeaza prin ,,dezbricarea de omul cel vechi
dimpreuna cu faptele lui si imbracdndu-va in cel nou, care se reinnoieste
spre a ajunge la cunoastere, dupa chipul celui ce 1-a facut, unde nu este
elin, taiere imprejur, barbat, scit, rob, ci toate si intru toti Hristos” (Co-
loseni 3, 11-12).

Data fiind aceasta unitate in Hristos, cei care alcatuiesc Biserica, de-
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opotriva bérbati si femei, devin médularele Trupului Sau (I Corinteni 12,
27; Efeseni 5, 23; Coloseni 1, 24), incat impartasindu-se de unul si acelasi
har al Duhului, devin frati si surori, asigurand prin iubirea dintre ei uni-
tatea familiala, precum si fraternitatea crestind universala.

Aceastd ,innoire a duhului mintii si imbracare in omul cel nou, cel
zidit dupd Dumnezeu intru dreptate si intru sfintenia adevéarului” (Efe-
seni 4, 23-24) este marea noutate evanghelicd intr-o lume dominata de
toate necuratiile si neinfranarile poftelor si placerilor nesiabuite, multe
dintre ele puse pe seama zeilor pentru a fi ridicate si statornicite ca acte
de cult’®. Lepadarea tuturor acestora impune un comportament specific
sfinteniei, ,pentru ca harul méantuitor al lui Dumnezeu s-a aratat tuturor
oamenilor, educindu-ne (paideyousa = cultivindu-ne spiritul) sd o ru-
pem cu paganismul si cu poftele lumesti, si sa vietuim in veacul de acum
cu cumintenie (cumpatare), cu dreptate si cu evlavie, asteptand fericita
nadejde si aratare a slavei marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru
lisus Hristos” (Tit 2, 11-13).

Iatd, in concret, chipul unei femei ,dezbracata de omul cel vechi”
si ,imbracata in Hristos’, relatat de Sfantul Iustin Martirul si Filosoful
(t165):

»O femeie oarecare, sotia unui barbat desfrénat, fusese si ea,
mai inainte, tot atat de desfranati. Dar de indata ce a cunos-
cut invatatura lui Hristos, ea s-a cumintit si a incercat sé-1
faca si pe sotul ei, deopotriva, si se cuminteasca amintindu-i
despre aceastd invatiturd, vorbindu-i despre chinurile pe
care vor avea si le sufere in focul cel vesnic cei ce nu traiesc
in cumintenie, in cumpatare si cu dreapta judecata. Acela,
insd, insistind mai departe in aceleasi naravuri uricioase,
prin faptele lui de toata ziua si-a indepartat singur de la el pe
sotia lui... In loc ca acel barbat si fie fericit de faptul ci viata
pe care o ducea femeia lui mai inainte, plind de usurétate, cu
servitorii si cu argatii, dedandu-se la betii si la tot felul de
rautati, a incetat a le mai savarsi si ca ea cduta pe orice cale

16 S-a ardtat pe buna dreptate cé grecii ,,au umanizat divinul si nu au mai izbutit sa ridice
umanul pana la divin” (Emilian VASILESCU, Istoria Religiilor, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1982, p. 288).
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sd-1 faca si pe el sa inceteze cu astfel de viata, nevoind ca ea
sd se despartd de el, i-a adus invinuirea, spunind despre ea
ca este crestind..””".

Traind in veacul de acum in ,asteptarea fericitei niadejdi si arétari a
maririi marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru lisus Hristos” (7it 2,
13), femeia crestinad va cultiva sfintenia vietii in toatd purtarea si infa-
tisarea ei. Spre exemplu, ,podoaba femeii nu va mai fi cea din afara, ca
punerea podoabelor de aur si imbriacamintea hainelor scumpe, ci omul
cel tainic al inimii in nestricdcioasa podoaba a duhului bland si linistit,
care este de mare pret inaintea lui Dumnezeu” (1 Petru 3, 3-4).

Pe acest temei si in aceasta form4, referitor la aceeasi tinuta a femeii,
Sfantul Apostol Pavel indeamné ca ,imbricdmintea sa fie cuviincioass,
nu cu impletiri de par sau cu aur, sau cu margaritare, ci se va impodobi
cu aidos si sophrosyne, in sens de sfiald si cumintenie, (cumpétare)” (I
Timotei 2, 9). Bundoard, ,batranele neclevetitoare si fie ca infatisare de
o sfantd cuviintd, ne clevetitoare, nu dedate la mult vin, invatitoare de
bine, ca si intelepteasci pe cele tinere sd-si iubeasca barbatii si copiii. S&
fie cumpatate, cu viata curatd, sa-si vada de treburile casei, sa fie bune,
supuse barbatilor, ca sd nu fie defdiimat Cuvéantul lui Dumnezeu” (7it 2,
3-5).

In contextul acestei evlavii evanghelice, sfintenia femeii crestine se
amplificd, ludnd forma castitétii, dupa cum remarca Sfantul Iustin Mar-
tirul si Filosoful, cand spune céd ,multi barbati si multe femei care au
ajuns la varsta de saisezeci de ani si care din pruncie au fost ucenici ai
lui Hristos, au rdmas curati (casti, feciorelnici)”’®. In acest sens, ficand o
comparatie intre sfintenia vietii crestine si comportamentul destrabélat
nu numai al oamenilor, ci si al zeilor, un apologet crestin din secolul al
doilea, putea constata ca:

»la ei (crestini) castitatea este o realitate, infranarea se prac-
tica, monogamia se pastreaza, curdtia se pazeste, nedrepta-

7 TUSTIN MARTIRUL $I FILOSOFUL, Apologia I, 1V, trad. si note de Olimp N. Caciula, in
col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. II, Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxa, Bucuresti, 1980, p. 34.

18 TUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Apologia I, XV, p. 35.
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tea este izgonitd, pacatul este smuls din rddéicina, dreptatea
este traita, legea stipéneste, cinstirea lui Dumnezeu se sé-
varseste, Dumnezeu se marturiseste, adevarul este pretuit,
harul nu se pierde, pacea se acopera, cuvantul sfant se pro-
povaduieste, intelepciunea se arata, viata se incununeaza,
Dumnezeu impérateste”®.

Harul sfinteniei s-a inmultit tot mai mult, femeile (ca si barbatii) lu-
and votul fecioriei ca totald daruire lui Dumnezeu atat cu sufletul, cat si
cu trupul (I Corinteni 7, 34), inlocuind astfel prostitutia sacra sau destra-
béldrile matroanelor romane din vechea societate din perioada Imperiu-
lui, impunénd o noua mentalitate, prin promovarea unei noi filosofii ca
mod de viata al femeii.

Spre exemplificare, ne vom referi la Emilia, mama Sfantului Vasile cel
Mare, care, dupa ce a primit votul castitatii,

»renuntand la toate cu cite se obisnuise mai inainte, Emilia
trecu la stilul propriu umilintei. Era pregatita sa traiascd in
aceleasi conditii cu multimea fecioarelor. Se suprimase din
traiul lor orice deosebire ce tinea de vreo demnitate. Era o
astfel de randuiala a vietii, o astfel de indltime a filosofiei si
o asa grava disciplind a existentei in programul de zi cu zi si
de noapte, incit acestea depésesc orice descriere. Dupa cum
sufletele prin moarte se desfac de trupuri si se dezlipesc de
grijile legate de viata omeneasca, tot asa si viata lor era des-
partitd de lume. Aceasti viatd lepddase orice vanitate a efe-
merului si mergea in ritmul imitérii vietii ingerilor. Intre ele
nu se vedea ménie, nu se vedea invidie, nu se vedea dispret,
nu se vedea nimic din asemenea lucruri. Dorinta dupi lu-
cruri vane, ca onoruri, glorie, lux, aroganta si toate acele ase-
menea acestora fusesera inlaturate. Placerea era cumpatarea
si gloria era anonimatul. Bogatia era sardcia si scuturarea de
orice avere materiald, ca de praful de pe corp. Numai grija de

1 TEOFIL AL ANTIOHIEL ,Irei carti catre Autolic’, trad., note si indice de Dumitru Fe-
cioru, in Apologeti de limba greacd, in col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. II, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1980, p. 338.
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cele dumnezeiesti, rugiciunea neintrerupta si cantarea nein-
cetatd aveau pret in ochii lor”%.

Desigur, interesul pentru feciorie si castitate ca temei al filosofiei umi-
lintei, menita sd inalte mintea si inima prin asceza la desdvarsirea vietii in
Hristos prin Duhul Sfant, are multiple forme de manifestare; una dintre
ele exceldnd in promovarea si consolidarea vietii monahale din ménis-
tiri, dotate cu programe didactice, ascetice si disciplinare bine organiza-
te?!. Asistam in aceastd perioada la inmultirea numérului de ménéstiri,
mai ales prin contributia noilor convertiti din inalta societate roman4. E
suficient sa facem trimitere, chiar si numai la activitatea intreprinséd de
Fericitul Ieronim (+420), mai intai la Roma, unde organizdnd un program
didactic si ascetic, a reusit sa atragd mai multe matroane din societa-
tea aristocratd, dezgustate de viata destrabalata din jurul lor. E vorba de
viaduvele Marcella, Paula si Eustochia, fiica ei. Daca Marcella (330-410)
a devenit conducatoarea duhovniceasca a celei mai mari comunitéati de
fecioare si viduve de pe colinele Aventinului, Paula intemeie cu averea ei,
la Betleem, trei méanastiri conduse de ea, iar Fericitul leronim, tot aici, a
intemeiat o ménastire de célugéri.”

De aici vedem ca interesul pentru feciorie si castitate a fost plin de en-

2 Joan G. COMAN, ,Doud femei de elita din epoca de aur a patristicii: Macrina’, in Studii
Teologice, Bucuresti, an VIII (1940), nr. 2, p. 123.

In acest sens, consideram potrivit s precizam c& numele ,,monahismului” derivat din
monakos (singur) reprezintd dorinta desavarsirii vietuirii duhovnicesti prin ascezi si
contemplare a unor credinciosi retrasi din ,striciciunea poftelor din lume” pentru a
se ,impartdsi de firea dumnezeiascd” (2 Petru 1, 4) asemenea ingerilor, imitdnd ati-
tudinea Mantuitorului de la inceputul activitatii mesianice cdnd S-a retras in pustie.
Astfel, cei retrasi in pustie, cunoscuti sub numele de eremiti sau anahoreti, au dus la
inceput o vietuire singuraticd, adicd anahoretica, apoi s-au infratit in vietuire comu-
nitard, alcatuind ceea ce se cheama koinobion = méanéstire”. Datoritd faptului ca rdvna
duhovniceascd era cultivatd prin asceza (infranare si contemplatie) temeluitd pe trei
voturi monahale: al fecioriei-castitatii, al saraciei de buna voie si al ascultarii necondi-
tionate, manastirile se mai numesc si asketerion. Monahismul anahoretic si chinovial
s-a raspandit cu repeziciune in primele secole crestine din Egipt in Palestina, Siria,
Asia Mica, Mesopotamia si in Apusul crestin, fiind temeinic organizat, la inceput de
Sfantul Pahomie (+346) si apoi prin Regulile Sfantului Vasile cel Mare (379) intemeiate
pe Sfanta Scriptura, devenind societate religioasa duhovniceasca aflatd in subordinea
ierarhiei bisericesti, proclamati oficial la cel de al IV-lea sinod ecumenic (451).

Ioan G. COMAN, Patrologie. Manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1956, p. 241.
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tuziasm, Biserica insdsi pretuind-o, a incurajat-o si a cultivat-o cu multa
grijd, delicatete si consideratie de-a lungul vremii, iar credinciosii si-au
format mentalitatea si comportamentul in duhul castitétii feciorelnice si/
sau conjugale, dupa cum marturiseste Sfantul Iustin Martirul si Filosoful
intr-un context apologetic de apérare a crestinilor acuzati de imoralitate
de catre adversarii pagéni; referindu-se la castitatea feciorelnica a cresti-
nilor, spune printre altele: ,,Dar, daca principial nu ne casitorim decéat cu
scopul de a creste copii, in cazul cdnd noi renuntdm la césatorire, facem
aceasta cu scopul de a ne infrana cu desévarsire”*.

De fapt, incepand cu Tertulian (+ 240), fecioarei i-a fost atribuiti cali-
tatea de logodnica a lui Hristos (sponsa Christi), ca si cununie spirituala
cu Hristos, actualizdnd imaginea fecioarelor din Evanghelie, care treze si
cu candela aprinsd, asteaptd mirele (Matei 25, 1-13). Acelasi Tertulian,
spunand castitatii feciorelnice pudicitia (rusinare, sfiald, inocentd, mo-
destie), i dedica o lucrare intitulatd: De pudicitia in 22 capitole, consi-
derand fecioria ca fiind modelul oricarei virtuti, fundamentul sfinteniei,
floarea, podoaba si mdrirea celor doud sexe.

Urmandu-si ,Maestrul”, Sfantul Ciprian al Cartaginei (1258), elogiind
castitatea feciorelnicd, spune ci ,fecioara este vlastarul Bisericii, podoa-
ba a frumusetii spirituale, fire binevoitoare, lucrare a laudei si cinstirii
neatinsd si nestricatd. Este chipul lui Dumnezeu si cuprinde sfintenia
Domnului, fiind partea cea mai stralucitoare a turmei lui Hristos”*.

Sfantul Ambrozie (t 397) aratd cd prin feciorie ajungem la asema-
narea lui Dumnezeu, prin eliberarea de pofte si patimi, si urcand spre
asemanarea Lui prin virtuti, ajungem la stdpénirea de sine, si in cele din
urma la libertatea morald. ,Cel care isi supune trupul si isi carmuieste
sufletul a nu se liasa coplesit de patimi este propriul sdu stipan: poate fi
numit rege pentru ca e in stare sa-si stdpaneascd propria fiinta; este liber
si independent si nu se lasd prada unei robii vinovate”*.

Metodiu de Olimp (t311) face din feciorie ,temeiul si floarea cres-
tinismului, starea de asemanare cu Hristos, viata crestind desavarsita;
mijlocul de a realiza in sine pe Hristos, implicdnd toate celelalte virtuti,

% JUSTIN MARTIRUL §I FILOSOFUL, Apologia I, XXIX, p. 44.

2 CIPRIAN AL CARTAGINEI, Liber de habitu virginum, cap. 11, in: Patrologia Latina 4, 455
AB.

% Psalmul 118, 14, in: PL 15, 1403 A.
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ea ramandnd principiul fundamental al vietii crestine” Opera sa intitu-
latd Banchetul sau Despre feciorie (vrand sa imite Banchetul lui Platon”
care face din eros-iubire principiul filosofiei) ne prezinta elogiul castita-
tii promovat de zece fecioare. Arbitrand Virtutea insési, acorda premiul
Fecioriei*. Din cuvintele autorului vom vedea insa ca si fecioria, cea mai
mare virtute, trebuie inteleasa si cultivata in unitatea vietii spirituale. El
spune in acest sens ca,

»intr-adevar, a pune fecioria inaintea celorlalte moduri de
viatd, precum si a sustine cad trebuie imbritisatd inaintea
celorlalte, inseamnd a formula un principiu corect. Atunci
cand cineva isi tine trupul departe de placerile insotirii, dar
nu-si stapaneste celelalte (porniri), nu cinsteste fecioria, ba,
din contra, o dezonoreazi. Nici atunci cidnd cineva isi sté-
paneste trupul, dar se mindreste cu aceasta, si la celelalte
porunci nu ia aminte. Pentru ca este o insultd sd pastram
virgine organele de protectie, dar sa nu avem fecioare lim-
ba, vederea, auzul si mainile; sau sa le avem pe toate acestea
fecioare, dar inima sa se destrabaleze cu mandria si ménia.
Acela care vrea sa nu stirbeascd valoarea castitétii si-si aiba
toate simturile sale curate si inexpugnabile — asa cum inchid
corabierii cordbiile din toate partile — pentru ca pacatul si nu
géseasca loc pe unde si se strecoare induntru. Pe cei cu viata
superioara i pandesc greseli tot mai mari, pentru ca cel rau
dusméneste mai mult pe cel cu adevarat bun. Prin urmare,
multi au crezut ca prin castitate se intelege doar stapanirea
poftelor carnale si au neglijat celelalte porunci; acestia au
gresit™’.

Aceste greseli au aparut chiar in epoca post-apostolica, cand multi au
inceput sa se mandreascd cu aceasta virtute, fira a-si da seama ca ,, Altul

% MEeTODIU DE OLIMP, Scrieri, studiu introd., trad., note si indici de Constantin Cor-
nitescu, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. X, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1984, pp. 48-121.

¥ MEeTODIU DE OLIMP, Scrieri, pp. 113-114.
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este cel ce i-a dat infrinarea”. Mai tarziu, preluind ideea statornicité in
traditia filocalica referitoare la faptul cé fecioria este darul lui Dumne-
zeu, Sfantul Ioan Scararul (1649) insista asupra faptului cé

»cei care au dobandit fecioria sd nu socoteasca cd au casti-
gat-o prin propriile forte, caci este un lucru imposibil ca ci-
neva si-si biruiasca firea. Cind a fost invinsa firea, trebuie sa
vedem intr-aceasta prezenta unei puteri mai presus de fire.
Este in afara de orice indoiald ca cel mai mic este biruit de
cel mai mare”?.

Nu vom incheia acest capitol inainte de a ardta ca entuziasmul pentru
feciorie-castitate primise in mentalitatea crestiné a primelor secole chiar
forma supremei jertfe. Astfel, cind se punea problema sé fie violate, une-
le femei crestine preferau sa-si ia viata in locul necinstirii si rusinii. Sfan-
tul Ambrozie, de pilda, aduce elogii Sfintei Pelaghia, care de buna voie
s-a inecat pentru a nu fi violatd. Desi nu toti dascilii Bisericii au acceptat
aceastd procedura in astfel de situatii, multe dintre femeile crestine, in
urma unui astfel de eroism moral, au intrat in ceata martirelor, inscriin-
du-si numele in calendarul sfinteniei crestine®.

6. Prezenta femeii in viata de har a Bisericii primare

Entuziasmul pentru feciorie s-a manifestat inca de pe timpul Sfintilor
Apostoli, cand au luat fiinta grupdri ale fecioarelor si diaconitelor, care
si-au dedicat viata dintru inceput fecioriei, renunténd la césatorie. Si tot
din perioada apostolicd, castitatea a fost cultivatd de gruparile vaduvelor
si presbiterelor. Le vom vedea pe rand:

% CLEMENT ROMANUL, Epistola I citre Corinteni, XXXVIII, 2; trad., note si indici de
Dumitru Fecioru, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. I, Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1979, p. 66.

% JOAN SCARARUL, Scara Raiului, trad., introd. si note de tNicolae Corneanu, Editura
Amarcord, Timisoara, 1994, p. 303.

% Hristu ANDRUTSOS, Sistem de morald, trad. de loan Lancrénjan si Ermis Mudopoulos,
Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1947, p. 189.
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6.1. Fecioarele

La inceput fecioarele au triit in sinul familiei din care faceau parte.
Apoi s-au organizat in grupari, avand ca si conducitor pe clericul locului
sau pe episcop. Cu timpul, intrarea in gruparea lor se facea cu mare so-
lemnitate, dupi ce depuneau votul castitatii. In secolul al IV-lea se intro-
duce ceremonia afierosirii fecioarelor, odata cu depunerea votului casti-
tatii. Prin canonul 44 al sinodului din Cartagina (419) se arati ca fecioara
isi putea duce viata in casa périnteascd, sau incredintata unei vaduve, dar
mai recomandata era vietuirea fecioarelor in grup, indeplinind diferite
indatoriri in cadrul comunitétii. Prin canonul 18, Sfantul Vasile cel Mare
stabileste afierosirea fecioarelor la 16, 17 ani. Ele vor putea deveni mona-
hii numai la 25 de ani, iar diaconite la 40 de ani (can. 15 sinodul al IV-lea
ecumenic si can. 40 Trulan).

Calcarea votului prin césatorie se pedepsea cu excomunicarea. Legile
imperiale protejau fecioarele consacrate, pedepsind cu moartea pe cei ce
le rapeau si pe complicii lor, chiar daca intentionau sa se casdtoreasca cu
ele3.

6.2. Diaconitele

Asemenea fecioarelor, diaconitele existau inca din perioada aposto-
licd (Romani 16, 1). Dupa cum arati numele, ele erau femei evlavioase,
care de bund voie se ofereau sa-si depund intreaga lor pricepere si activi-
tate in slujirea comunitatii ecleziale. Ele puteau trai fie la casele lor, fie in
grup sub supravegherea clerului. Prin canonul 15 al sinodului IV ecume-
nic se stabileste ca numai de la varsta de 40 de ani puteau fi consacrate ca
diaconite. Ele proveneau din categoria fecioarelor si vaduvelor afierosite,
cum a fost cazul diaconitei Olimpiada din Constantinopol.

6.3. Vaduvele

Lisat la cArma Bisericii din Efes, Timotei este sfatuit de Sfantul Apos-
tol Pavel sa ,cinsteasca pe vaduvele care sunt cu adevirat vaduve” lar
daca vreo vaduva are copii si nepoti, si-i invete pe acestia sa-si respecte
casa lor si sa dea rasplata parintilor. Cea cu adevarat vaduva si raimasa
singurd si-a pus nadejdea in Dumnezeu si stiaruie in cereri si rugaciuni

31 Liviu STAN, ,Societiti religioase in Biserica veche’, in Studii Teologice, Bucuresti, an
VIII (1956), nr. 1-2, pp. 112-113.
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noaptea si ziua. Dar cea care traieste in desfranare a murit de vie. Porun-
ceste-le si aceasta, pentru ca ele sa fie la addpost de orice invinuire.

,Pentru ca o viduva si fie inscrisa ca atare, ea trebuie si aiba
cel putin 60 de ani, sa fi fost femeia unui singur barbat, sa
aibd madrturie pentru faptele ei bune. Vaduvele tinere sd se
marite, sd aiba copii, sd-si vada de casa si si nu-i dea potriv-
nicului niciun prilej de ocard. Daca un credincios sau o cre-
dincioasa are (in ingrijire) vaduve, si le stea in ajutor, pentru
ca Biserica sd nu fie impovirati, ci sa le ajute pe cele cu ade-
varat vaduve” (I Timotei 5, 3-16).

Din cele de mai sus vedem cé vaduvele ludnd votul castitatii, puteau
face parte din gruparea respectiva dupa implinirea varstei de 60 de ani,
avand marturia si chezasia unei comportéiri demne. Mai tarziu in aceasta
grupare puteau fi inscrise vaduve la 50 de ani, apoi chiar la 40 de ani*.

Pretuirea de care se bucurau viduvele este confirmati si de faptul ca
ele erau asimilate fecioarelor; realitate confirmata de Sfantul Ignatie Te-
oforul, care, in drumul sdu spre Roma in vederea martiriului, incheie
epistola citre smirneni cu cuvintele: ,Imbritisez casele fratilor mei, im-
preund cu sotiile si copiii si pe fecioarele cele numite vaduve”®.

Cand Biserica va intemeia asezdmintele de asistenta sociald numite
hirocomii pentru ajutorarea vaduvelor neputincioase si sarace, la condu-
cerea acestora se aflau vaduvele care faceau parte din gruparea respectiva
a Bisericii. Dupa ce Biserica a intrat in legalitate, vaduvele au fost prote-
jate de legile statului, care prevad pedeapsa cu deportarea sau chiar cu
moartea pentru cei ce ar ripi vreo vaduva. O alté lege din timpul lui Ius-
tinian (sec. VI) prevedea cd daca rapitorii si complicii lor vor fi prinsi de
rudele vaduvelor rapite, puteau fi omorati. Printr-o lege data de imparatii
Valentinian si Marcian, viduvelor li se asigura dreptul de a testa in mod
valid bunuri, fie Bisericii, fie vreunui cleric, sau siracilor.

Odata cu aparitia monahismului, multe vaduve au imbrécat haina cé-

3 L. STAN, ,Societati religioase in Biserica veche”, p. 110.

3 1GNATIE TEOFORUL, Epistola cdtre Smirneni, X111, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
vol. I, trad., note si indici de Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1979, p. 186.

3 L. STAN, ,Societdti religioase in Biserica veche”, p. 111.
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lugériei, desi despre gruparea lor se stie cd a ramas independentd in Bi-
zant pana in secolul al V-lea.

La aceasta putem adauga faptul cd urmand recomandarea ficuta va-
duviei (I Corinteni 7, 7-8), s-a indatinat in Bisericd obiceiul ca femeile
ramase de tinere vaduve, sa nu se mai recasatoreasca. latd, spre exempli-
ficare, marturia Sfantului loan Guré de Aur (+ 407) cu privire la mama sa,
si la admiratia paganilor fata de viata duhovniceasci a crestinilor:

»Mi-amintesc, spune el, ca intr-o zi, cind eram tanar, das-
cadlul meu a laudat-o pe mama mea inaintea unei asistente
numeroase. A intrebat — dupa cum 1i era obiceiul — pe cei de
langé el, cine eram eu. I s-a raspuns cd eram fiul unei vdduve.
M-a intrebat apoi pe mine, citi ani are mama mea si de cati
ani e vaduva. I-am raspuns ca de 40 de ani si ca a pierdut
pe tatal meu la 20 de ani. Atunci Libaniu surprins a strigat,
uitdndu-se la asistenta: «Ah, ce femei se gasesc printre cres-
tini!»”%°,

6.4. Presbiterele

Gruparea presbiterelor (béatranelor) are origine apostolicd, fiind po-
menite de Sfantul Apostol Pavel in indemnurile date episcopului Tit sta-
tornicit la Creta: ,Bétranele si fie, de asemenea, cu infitisare de sfantd
cuviintd, nu clevetitoare, nu robite vinului mult; sd invete ce e bine, ca
sd indrume pe cele tinere sa-si iubeasca barbatii si copiii; sd fie cuminti,
curate, gospodine, bune, placute sotilor lor, asa incat cuvantul lui Dum-
nezeu sa nu fie defaimat” (7it 2, 3-5).

Mai tarziu, dat fiind faptul cé devenisera ,,prea mandre si iubitoare de
agoniseald”, sinodul de la Laodiceea din 343 interzice prin canonul 11 ,a
se aseza in Biserica cele ce se numesc presbitere, adica intéi statitoare”.
Misiunea lor a fost luatéd de catre vaduve si diaconite.

% JoAN GURA DE AUR, Cuvdnt cdtre o vaduvd, trad., introd., indici si note de Dumitru
Fecioru, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. XXI, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1987, pp. 5-6.
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7. Femeia crestina — marturisitoare a lui Hristos ,,spre lauda maririi
harului”

Daca fecioria si castitatea, consideratd martiriu al puritatii ca totala
devotiune (cu sufletul si cu trupul) fatd de Dumnezeu, marturisirea lui
Hristos prin jertfa propriei vieti, consideratd martiriul rosu, este cea mai
mare virtute, fiindca reprezinté ,,cea mai mare poruncé din lege” (Matei
22, 37; Deuteronom 6, 5).

Ca virtute, iubirea specificd martiriului are un caracter teandric sau
sinergic, fiindcd reprezinta iubirea, ca raspuns al iubirii lui Dumnezeu:
»Noi il iubim pe Dumnezeu, fiindcéd El ne-a iubit mai intéi pe noi si a
trimis pe Fiul Sau ca ispésire pentru pécatele noastre” (I loan 4, 19, 10).
Iubirea martirului porneste din credinté ca impartasire de Hristos (I Co-
rinteni 12, 3) prin aseménarea si participarea la jertfa Lui dupa cum spu-
ne Apostolul: ,,Céci spre aceasta ati fost chemati, ca si Hristos a patimit
pentru voi, lasdindu-va pilda ca sa pésiti pe urmele Lui” (1 Petru 2, 21),
ceea ce inseamnad ca ,vi s-a dat pentru Hristos nu numai sa credeti in El,
ci si sd patimiti pentru El” (Filipeni 1, 29), ,fiindcé nu este ucenic mai pre-
sus decat dascalul sau, dar orice ucenic desavarsit este ca dascélul sau”
(Luca 6, 40). Daca L-au prigonit pe El, si pe ucenicii Lui ii vor prigoni
(Ioan 15, 20).

Marturisitorii lui Hristos, identificindu-se cu Patimile Lui, au simtit
ca Hristos este ,,Cel ce aduce si Cel ce Se aduce si Cel ce primeste”, ca sunt
biruitori nu prin fortele proprii, ci prin iubirea si puterea lui Hristos cel
inviat care face sd rodeasca harul Sfantului Duh prin lepadarea de sine,
luarea crucii si bucuria de a se simti incununati de o slava vesnica. Ei au
simtit si au inteles sublimul paradox al bucuriei in jertfa propriei vieti,
fiindca s-au impartasit de harul dragostei lui Hristos: vie, lucratoare si
roditoare asemenea celei dintre vitd si mladita (loan 15, 1-5), incat au
considerat o invrednicire si cinstire din partea lui Dumnezeu ci pot de-
pune marturia credintei lor.

Astfel de marturisitori ai iubirii fatd de Hristos au fost din toate ca-
tegoriile sociale, fiara deosebire dintre barbat si femeie. Urmarind Actele
Martirice®® vom vedea mai multe situatii in care femeile, asemenea bar-

% Actele Martirice, studiu introd., trad., note si comentarii de loan Rdmureanu, in col.
Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. XI, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982.
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batilor, au afirmat prin iubirea specifica martiriului, credinta méarturisi-
toare, curajul de neclintit, rabdarea de stinci, fermitatea caracterului,
pacea si bucuria ca rod si lucrare a Sfantului Duh. Astfel, se spune ca
»0 oarecare femeie, Agatonica®, cunoscand cd chemarea este cereasca,
a ridicat indata glasul, spunand: ,,Cina aceasta a fost pregétita si pentru
mine; caci trebuie sa iau si eu parte spre a ménca la aceasta slavitd cind”.
Iar poporul striga zicand: , Fie-ti mila de copilul tdu!”. A zis, insa, fericita
Agatonica: ,,Are pe Dumnezeu Cel ce poate sa-1 ocroteasca, fiindca El
este pazitorul tuturor. Iar eu pentru aceasta sunt aici”. Si, dezbracandu-si
hainele, vesela, sa intins singura pe lemn. Si astfel si-a dat sufletul si sa
savarsit impreund cu sfintii ale cdror moaste, ludndu-le in ascuns cresti-
nii, leau pastrat spre slava lui Dumnezeu si pentru lauda Martirilor Sai”
(Martiriul Sfintei Agatonica 42, 44, 47).

Despre Blandiana®, o tdnara sclava de numai 16 ani, Actele Martirice
spun cé ,trecdnd si ea prin toate luptele, bucurdndu-se si veselindu-se
de sfarsitul ei, ca si cum era chemata la ospéatul de nuntd si nu spre a fi
aruncata fiarelor” (Martirii de la Lyon 1, 55).

Ne vom referi in continuare la martiriul Sfintelor Perpetua si Felici-
tas®, care au péatimit pentru Hristos la 7 martie 203 la Cartagina, im-
preund cu alti patru tineri crestini in timpul impéaratului Septimiu Sever
(191-211). Actele Martirice pomenesc pe trei surori: Agapi, Irina si Hi-
ona®, care au suferit mucenicia la Tesalonic, la 1 aprilie 304, in timpul
persecutiei initiatd de imparatul Maximian Galeriu (293-311). Aceste
»trei femei impodobite fiind cu virtuti si credincioase invataturilor evan-
ghelice, parasesc patria, neamul, averea si locuinta din dragoste fata de
Dumnezeu, in asteptarea bunitétilor ceresti, fug de persecutori si se suie
pe un munte inalt. Si acolo petreceau in rugéiciuni, cu trupul alipit de
inaltimea muntelui, iar cu sufletul vietuiai in ceruri. Fiind deci arestate
din acel loc, au fost aduse de catre magistrat in fata persecutorului, ca
sa implineasca toate poruncile, iubind pana la moarte pe Domnul Cel ce
le-a incoronat cu cununa nemuririi. Aducandu-le inaintea procurorului
si nevoind ele sa jertfeasca zeilor, au fost condamnate la foc, pentru ca

3 Actele Martirice, p. 169.

3% Actele Martirice, p. 70.

% Actele Martirice, pp. 112-125.
0 Actele Martirice, pp. 197-203.
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ele, care au crezut in Dumnezeu, si preamareasca tot timpul pe Dumne-
zeu, cel ce daruieste harul Sau” (I, 2-3; II, 1-4).

Dupa ce sfintele Agapi si Hiona s-au savarsit prin foc, in ziua urma-
toare fiind adusa din nou Sfanta Irina, Guvernatorul a acuzat-o cd ea a
pastrat in ziua judecatii ,multe pergamente, cérti, tablete si codice din
scrierile crestine” (V, 1). Intrebati: ,,cine te-a indemnat si pastrezi pana
in ziua de azi aceste scrieri pierzatoare?”, Irina raspunde: ,Dumnezeu Cel
atotputernic, Cel care ne-a poruncit si-1 iubim pané la moarte. Din prici-
na Lui, noi n-am indréznit sé-1 tradam, ci am voit mai degraba sa fim arse
de vii sau sd patimim orice s-ar intimpla decat sa le predam” (V, 3-4).
Guvernatorul o condamna sa fie arsa de vie ca si surorile ei mai mari,
dar inainte va fi dusd intr-o casa de desfrau din Tesalonic, insa prin ha-
rul Sfantului Duh care a ocrotit-o si a pazit-o curatd pentru Dumnezeu,
stapanul tuturor, nimeni n-a indraznit sa se atinga de ea, sau si caute sa-i
spuna nici macar vreun cuvant de rusine” (VI, 2). Apoi guvernatorul a
poruncit sa fie arsa de vie, ca si cele doud surori inaintea ei (VI, 3). Lu-
and-o soldatii, au dus-o pe un loc inalt si, aprinzand ei un rug mare, au
poruncit sa fie aruncata in foc. Iar Sfanta Irina, cantand psalmi si prea-
marind pe Dumnezeu, s-a aruncat singurd in foc si astfel s-a savarsit”
(VIL, 1-2). Astfel, ,in locul dusmanilor vazuti, erau invinsi vrajmasii cei
nevizuti, uneltele cele nevazute ale demonilor erau date focului de femei
curate si minunate, pline de Duhul Sfant”.

Din cele péana aici tratate vedem ca pe langa feciorie si castitate care
definesc martiriul alb al sfinteniei vietii, harul lui Dumnezeu si-a aratat
din plin prezenta sfintitoare spre viata cea adeviratd a femeii crestine si
prin martiriul rosu al sangelui, eternizandu-i numele in calendarul vietii
crestine ca marturisitoare a lui Hristos sau martira pentru Hristos, ca
forma cea mai inalta a iubirii fatd de Dumnezeu ,spre lauda maririi ha-
rului Sau”

8. Evanghelia harului in viata sociala a primelor secole crestine

Am deschis prezenta lucrare cu un capitol referitor la situatia femeii
in antichitatea greco-romani precrestini. Incheiem cu o succinta pre-
zentare referitoare la contributia pe care a adus-o Evanghelia harului in
aceeasi societate greco-romana in primele secole crestine.

Si anume, nefiind institutie de stat cu drepturi sociale, juridice si po-

73



Pr. Prof. Univ. Dr. Sorin Cosma

litice, Biserica lui Hristos nu a putut schimba oficial ordinea sociala exis-
tenta in acel timp in istorie (sclavagismul), dar prin sfintenia vietii cre-
dinciosilor ei a revolutionat de-a dreptul mentalitatea, comportamentul
si implicit atitudinea fata de conditia umana: de viata concretd a omului,
de soarta lui, de aspiratiile si de esecurile lui. Bunédoara, sclavul Onisim
din Epistola Sfantului Apostol Pavel, raméane pentru Filimon, stdpanul
sdu, tot sclav, dar prin increstinarea améandurora, atitudinea si relatia
dintre ei se schimba radical, in sensul cd Onisim devine pentru Filimon
»frate preaiubit” (charissimus frater — Filimon 1, 16), ceea ce inseamnd cu
totul altceva sub aspectul relatiei dintre stapan si sclav.

Aceastd radicald schimbare de atitudine, realizatd pe plan duhovni-
cesc prin harul sfintitor, va avea consecinte si se va impune pe plan so-
cial, juridic si politic, pe masura si transforme mentalitatea, comporta-
mentul, relatiile sociale si politice. Asa, bunaoara, facandu-se referire la
primul bazileu crestin, s-a aratat ci opera Sfantului Constantin ,,a avut
trasdturi umanitare insuflate de crestinism”!. Astfel, privita aldturi de
barbat, sotul ei, sau raportandu-se la viata lui, femeia crestina, fie ma-
troand sau sclavd, a intrat in atentia legislatiei bizantine mai ales sub
aspect moral — social. Bundoar4, acelasi bazileu Constantin a condamnat
adulterul, ingreunand prin lege desfacerea césatoriei, si a demolat trei
temple pagane in care se practica prostitutia sacra®*.

Apoi, cu multa darzenie a condamnat Constantin desfraul, dispunand
in caz de adulter condamnarea la moarte deopotriva a sclavului si a ma-
troanei, indiferent daca sclavul era strdin sau daca apartinea respectivei
matroane. In acelasi context, pentru consolidarea vietii familiale, stapa-
nii erau obligati sa-si stapaneasca sclavii iar Biserica sa sfinteasca, fara
nicio opreliste casitoria acestora. Impulsionat de duhul traditiei apos-
tolice, primul bazileu crestin a deschis o larga perspectiva umanizarii
situatiei sclavilor, interzicdnd marcarea sclavilor cu fierul rosu pe fatg,
precum si rastignirea lor; iar stapanul care, maltratandu-i pe sclavi, le
determina moartea, era considerat ucigas. Mai mult, s-a recunoscut ce-
tatenia sclavilor pe care i elibera Biserica sau clericii®.

' Dumitru TUDOR, Figuri de impdrati romani, vol. I1I, Editura Stiintifica si Enciclopedi-

cd, Bucuresti, 1975, p. 83.

Vasile MUNTEAN, Istoria crestind generald, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misi-

une al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 2002, p. 137.

* Joan G. COMAN, ,Lupta Sfintilor Périnti impotriva sclaviei’, in Studii Teologice, Bucu-
resti, an V (1953), nr. 3-4, p. 185.
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In contextul acestei abordiri umaniste, crestinii, fie bogati, fie mai
putin instériti, eliberau pe sclavi mai ales cu prilejul convertirii sau al pri-
mirii Sfantului Botez. Spre exemplu, printre alti protagonisti, Melania,
mare proprietara de sclavi, devenita crestind a eliberat 8.000 de sclavi.
Aceasta eliberare se facea public in biserici, in fata clerului si poporului,
iar Constantin nu numai ca le-a aprobat prin Lege, ci a acordat sclavilor
cetatenia romana, fapt de neimaginat pana la el. Pe temeiul acestei ambi-
ante de umanism crestin promovat si addncit de Biserici, putea impara-
tul Teodosie, la sfarsitul secolului IV sa se declare impotriva sclaviei, in
numele lui Hristos*.

In sfarsit, referitor la umanismul pe care l-a promovat Evanghelia ha-
rului in viata sociald a primelor secole crestine, s-a evidentiat faptul ca

»solidaritatea crestinilor era fira egal; comunitatea isi lua
asupra ei sarcina intretinerii vidduvelor, orfanilor, batranilor
si ii rdscumpira pe cei cizuti in mainile piratilor. In timpul
epidemiilor si asediilor oraselor, crestinii erau singurii care
se ingrijeau de cei raniti si ii ingropau pe cei morti. Pentru
toti dezrddicinatii Imperiului, pentru multimile suferinde
de singuratate, pentru victimele alienarii culturale si sociale,
Biserica era singura sperantd de a dobéndi o identitate, de
a gasi sau de a regasi o semnificatie existentei. Deoarece nu
existau bariere — sociale, rasiale, intelectuale — oricine putea
sd devind membru al acestei societéti optimiste, in care un
cetdtean influent, demnitar al Imperiului, se prosterna inain-
tea unui episcop, fostul sau sclav. E foarte probabil ca nici o
altd societate istoricd nu a cunoscut un echivalent al acestei
egalitati, al caritatii si iubirii fraterne pe care le-au trait co-
munitatile crestine din primele patru secole”™.

In concluzie, emancipatd de sub milenarul ei jug, femeia crestina a
primit un statul radical schimbat in viata sociald, precum si in Biserica,
»spre lauda maririi harului”,

“ Dumitru PoPEScU, Hristos. Bisericd. Societate, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 29.

* Mircea ELIADE, Istoria credintelor si ideilor religioase, trad. de Cezar Baltag, Editura
Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1986, pp. 398-399.
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FAMILIEI IN DIALOG CRITIC CU

LIBERALISMUL RAWLSIAN
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Abstract

This study examines the relationship between John Rawls’s political libe-
ralism and the Orthodox theological understanding of the family, focusing
on the anthropological assumptions underlying contemporary debates on
family, community, and the common good. While Rawlsian liberalism
seeks to establish a framework of justice based on political neutrality and
respect for plural conceptions of the good, it nevertheless recognizes the
family as an indispensable institution for the formation of citizens and
the transmission of a sense of justice. This recognition raises a fundamen-
tal question: how can the formative role of the family be justified within a
framework that seeks to remain neutral regarding competing moral and
religious worldviews? The study addresses this question through a com-
parative and interdisciplinary methodology situated at the intersection
of political philosophy and Orthodox theology. It analyzes Rawls’s theory
of justice, the communitarian critiques advanced by Alasdair Maclntyre,
Michael Sandel, and G. A. Cohen, and the Orthodox understanding of
the person as developed in biblical, patristic, and contemporary theolo-
gical sources. The research argues that the formative function attributed
to the family presupposes anthropological and moral commitments that
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cannot be fully explained by procedural neutrality alone. In contrast,
Orthodox anthropology, grounded in the concept of the person as com-
munion, offers a more coherent account of the family as a community of
love, responsibility, and moral formation. The article concludes that the
family represents a crucial point at which the limits of liberal neutrality
become visible and where the Orthodox concept of personhood provides
valuable resources for understanding the relationship between freedom,
community, and the common good in contemporary society.

Keywords
Political liberalism, John Rawls, Orthodox theology, personhood, com-
munitarianism

1. Introducere

amilia reprezintd una dintre institutiile fundamentale ale exis-
tentei umane, constituind deopotriva spatiul primar al formarii
persoanei, cadrul transmiterii valorilor culturale si religioase si
mediul in care se dezvoltd primele forme ale solidaritétii sociale. Cu toa-
te acestea, in contextul transformarilor culturale si sociale din ultimele
decenii, familia a devenit obiectul unor dezbateri intense atit in filosofia
politica, cét si in sociologie, drept, teologie si etica publica. Procese pre-
cum secularizarea, individualizarea, mobilitatea sociala crescuta, redefi-
nirea identitatilor colective si pluralizarea conceptiilor despre viata buni
au determinat reevaluarea statutului si functiilor familiei in societétile
contemporane'. In acest context, intrebirile privind fundamentul nor-
mativ al familiei, rolul acesteia in formarea morald a persoanei si rapor-
tul sdu cu institutiile statului au dobéandit o importantd deosebita.
Dezbaterea contemporand privind familia este inseparabila de dez-
voltarea liberalismului politic modern. Incepand cu a doua jumitate a
secolului al XX-lea, teoria liberald a incercat sd ofere un cadru normativ
capabil sd gestioneze diversitatea crescdnda a convingerilor religioase,

» A

! John R. WALLACH, ,Liberals, Communitarians, and the Tasks of Political Theory”, in
Political Theory, XV (1987), nr. 4, pp. 581-584; Ovidiu PANAITE, ,From John Rawls’
Distributive Justice to Amartya Sen’s Plurality of Social Universes’, in Teologia, an
XXII (2018), nr. 4 (77), pp. 72-82.

77



Pr. Prof. Univ. Dr. Ovidiu Panaite

morale si culturale caracteristice societitilor democratice?. In acest sens,
contributia lui John Rawls ocupa un loc central. Prin teoria sa a ,,drep-
tatii ca echitate” (justice as fairness), Rawls urmareste identificarea unor
principii de justitie acceptabile pentru cetateni care adera la conceptii
diferite si chiar incompatibile despre binele uman. Societatea democrati-
ca este astfel conceputé ca un spatiu al cooperdrii intre persoane libere si
egale, in care institutiile politice trebuie sd raimana neutre fata de doctri-
nele morale si religioase concurente®. Aceastd neutralitate constituie una
dintre caracteristicile definitorii ale liberalismului politic contemporan si
unul dintre fundamentele pluralismului democratic.

Totusi, aplicarea principiului neutralitatii ridicad numeroase dificultéti
atunci cind este analizatd institutia familiei. Desi liberalismul rawlsian
evita fundamentarea politica a societatii intr-o anumita conceptie me-
tafizica sau religioasa asupra omului, familia continua sa fie considerata
indispensabild pentru formarea cetétenilor si pentru transmiterea sim-
tului dreptatii necesar functionarii unei societati democratice stabile*.
Apare astfel o tensiune teoretica semnificativa: daca statul trebuie sa ra-
mani neutru fata de diferitele conceptii despre bine, in ce masura poate
justifica rolul formativ al familiei fara a presupune implicit o anumita
antropologie si 0o anumitd viziune morald asupra persoanei?® Aceasta
problema a fost sesizatad atat de criticii comunitarieni ai lui Rawls, cét
si de numerosi autori preocupati de relatia dintre comunitate, traditie si
identitate morala®.

Criticile formulate de ganditori precum Alasdair MacIntyre, Michael
Sandel sau Charles Taylor au evidentiat faptul ca persoana umana nu

Brooke ACKERLY, ,John Rawls: An Introduction”, in Perspectives on Politics, IV (2006),

nr. 1, pp. 75-77.

Stanford Encyclopedia of Philosophy, ,,John Rawls’, substantive revision, 2025, sectiuni-

le ,,Political Liberalism: Legitimacy and Stability within a Liberal Society” si ,,Justice as

Fairness: Justice within a Liberal Society”; B. ACKERLY, ,,John Rawls: An Introduction’,

pp. 75-80.

* John RawLs, Political Liberalism, Columbia University Press, New York, 1993, pp.
258-265; B. ACKERLY, ,,John Rawls’, pp. 75-78.

> Alan THOMAS, ,Cohen’s Critique of Rawls: A Double Counting Objection’, in Mind,

CXX (2011), nr. 480, pp. 1100-1104; Stanford Encyclopedia of Philosophy, ,John Rawls”,

2025, sectiunea ,Political Liberalism: Legitimacy and Stability within a Liberal Socie-

ty”

John R. WALLACH, ,Liberals, Communitarians, and the Tasks of Political Theory’, in

Political Theory, XV (1987), nr. 4, pp. 581-587.
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poate fi inteleasa exclusiv ca subiect autonom al alegerilor individuale,
ci trebuie analizatd in interiorul retelelor de relatii, traditii si comuni-
tati care ii modeleazi identitatea’. Din aceastd perspectiva, familia apare
nu doar ca o institutie juridica sau sociald, ci ca un spatiu constitutiv al
devenirii umane. In mod particular, reflectia teologici ortodoxa oferi o
viziune profund relationald asupra persoanei si a comunitatii, in cadrul
cdreia familia este inteleasa ca expresie a comuniunii dintre persoane
si ca loc privilegiat al formaérii spirituale si morale®. Aceasta perspecti-
va permite depésirea opozitiei simplificate dintre individ si colectivitate,
propunand o antropologie centraté pe relatie, comuniune si responsabi-
litate reciproca.

Necesitatea prezentului studiu deriva tocmai din insuficienta explo-
rare a dialogului dintre liberalismul politic rawlsian si antropologia orto-
doxa a familiei. Desi existd numeroase cercetéri dedicate teoriei dreptatii
a lui Rawls si numeroase lucriri teologice consacrate familiei crestine,
intersectia dintre aceste doua domenii a fost abordata relativ limitat, mai
ales in spatiul teologic ortodox’. In plus, provocirile culturale actuale
impun o reevaluare a modului in care Biserica poate participa la dezba-
terile publice despre familie fara a se limita la o pozitie exclusiv defensiva
sau apologetica. In acest sens, dialogul critic cu liberalismul contempo-
ran poate contribui la articularea unei reflectii teologice capabile s& ofere
raspunsuri relevante pentru societatea pluralistad actuala.

Ipoteza de lucru a cercetiérii este aceea ca, desi liberalismul politic
rawlsian incearca sd fundamenteze coeziunea sociald prin neutralitatea
statului fatd de conceptiile concurente despre bine, functia formativa
atribuita familiei presupune implicit o antropologie si o viziune morala
care nu pot fi justificate exclusiv prin proceduri neutre. In acest context,
antropologia ortodoxa a persoanei ofera resurse conceptuale capabile sa

7 Razvan SAMOILESCU, ,,Critici comunitariene la teoria rawlsiand a dreptétii ca fair-

ness’, in Sfera Politicii, nr. 150, pp. 1-5; J. R. WALLACH, ,Liberals, Communitarians’,

pp. 582-590.

Pentru fundamentele antropologiei relationale ortodoxe, vezi: Dumitru STANILOAE,

Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodo-

x4, Bucuresti, 2003, pp. 273-291; loannis Z1Z10ULAS, Being as Communion, St Vladi-

mir’s Seminary Press, Crestwood, NY, 1985, pp. 15-49.

® O.PANAITE, ,From John Rawls’ Distributive Justice”, pp. 75-80; Martha C. NUSSBAUM,
»Conversing with the Tradition: John Rawls and the History of Ethics”, in Ethics, CIX
(1999), nr. 2, pp. 424-427.
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fundamenteze mai coerent rolul familiei in formarea persoanei si in pro-
movarea binelui comun.

Din punct de vedere metodologic, cercetarea utilizeaza o abordare
interdisciplinara, situata la intersectia dintre filosofia politica si teologia
ortodoxa. Analiza se bazeazd pe metoda hermeneuticd si comparativa,
prin examinarea principalelor texte ale lui John Rawls si ale criticilor sai
comunitarieni, precum si a surselor biblice, patristice si teologice rele-
vante pentru intelegerea ortodoxa a familiei. Totodata, sunt valorificate
contributii recente din domeniul filosofiei politice, al eticii sociale si al
teologiei contemporane, cu scopul de a evidentia convergentele, dife-
rentele si limitele fiecdrei perspective. Prin aceastd metodologie, studiul
urmareste nu doar o evaluare critica a liberalismului rawlsian, ci si for-
mularea unei contributii constructive la reflectia contemporana asupra
familiei, persoanei si binelui comun.

2. Familia in arhitectura liberalismului rawlsian
2.1. Justitia ca fairness

Putine teorii politice au influentat atat de profund reflectia contem-
porand asupra dreptatii precum conceptia elaboratid de John Rawls in
lucrarea A Theory of Justice (1971). Intr-un context intelectual dominat
de utilitarism si de incercérile de a fundamenta ordinea politicd prin
calculul intereselor individuale, Rawls propune o alternativd normativa
centrata pe ideea de echitate (fairness), incerciand sa identifice principiile
unei societiti juste care si poati fi acceptate de cetiteni liberi si egali. In
centrul acestui demers se afla convingerea ca institutiile politice si socia-
le trebuie organizate astfel incat sa respecte demnitatea fiecarei persoane
si s garanteze conditii echitabile de cooperare sociala'.

Pentru a evita influenta intereselor particulare asupra stabilirii princi-
piilor dreptatii, Rawls introduce celebrul experiment mental al ,,pozitiei
originare” (original position). Aceasta nu reprezintd un eveniment istoric
real, ci o constructie teoreticd menita si evidentieze conditiile unei ale-
geri impartiale. In pozitia originard, participantii sunt considerati per-
soane rationale si libere, chemate sa stabileasca principiile fundamentale

10 B. ACKERLY, ,,John Rawls’, pp. 75-77; M. C. NUSSBAUM, ,Conversing with the Traditi-
on’, pp. 424-426.
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care vor organiza societatea. Caracterul inovator al acestui model consta
in faptul ca deliberarea nu porneste de la situatia concreta a indivizilor,
ci de la o conditie de egalitate radicala intre acestia''.

Impartialitatea este asigurata prin intermediul unui al doilea concept
fundamental, si anume ,valul ignorantei” (veil of ignorance). Sub acest
val, participantii nu cunosc informatii esentiale despre propria persoana:
statutul social, averea, nivelul de educatie, apartenenta religioasd, sexul,
etnia, talentele naturale sau pozitia pe care o vor ocupa in societate. Ei nu
stiu daca vor apartine unei majoritati privilegiate sau unei minoritati vul-
nerabile. Tocmai aceasta necunoastere ii obliga sa aleaga principii care
si protejeze interesele tuturor, inclusiv ale celor mai putin avantajati. In
viziunea lui Rawls, dreptatea nu trebuie construita din perspectiva privi-
legiului, ci din perspectiva posibilitétii de a ocupa orice pozitie in cadrul
comunitatii politice'?.

Din aceastd procedura rezulti cele doua principii ale dreptatii, consi-
derate de Rawls fundamentul unei societati echitabile. Primul principiu
afirma ca fiecare persoana trebuie sd beneficieze de un sistem egal de
libertéti fundamentale compatibil cu libertatile tuturor celorlalti. Aceste
libertéti includ libertatea constiintei, libertatea religioasa, libertatea de
exprimare, libertatea politica si protectia juridica a persoanei. Cel de-al
doilea principiu reglementeaza distributia avantajelor sociale si econo-
mice. Potrivit acestuia, inegalitatile sunt admisibile numai daca produc
beneficii reale pentru cei mai putin avantajati membri ai societatii si daca
functiile si pozitiile sociale sunt accesibile tuturor in conditii autentice de
egalitate a sanselor®®.

Aceste doud principii exprimi incercarea lui Rawls de a reconcilia
doua valori fundamentale ale modernitatii politice: libertatea si egalita-
tea. Dreptatea nu este inteleasa exclusiv ca protejare a libertatilor indi-
viduale si nici exclusiv ca egalizare a conditiilor sociale, ci ca realizare a
unui echilibru intre autonomia persoanei si responsabilitatea fata de cei
mai vulnerabili membri ai comunititii. In aceastd privinti, teoria rawl-

11 B. ACKERLY, ,John Rawls’, pp. 77-78; Stanford Encyclopedia of Philosophy, ,John Rawls”,
sectiunea ,,Original Position”.

12 Stanford Encyclopedia of Philosophy, ,John Rawls’, sectiunea ,The Original Position
and the Veil of Ignorance”.

13 B. ACKERLY, ,,John Rawls’, pp. 78-80; M. C. NUSSBAUM, ,Conversing with the Traditi-
on’, pp. 426-429.
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siand poate fi interpretatd ca una dintre cele mai elaborate incercéri de a
fundamenta moral institutiile unei democratii constitutionale moderne.

2.2. Rolul familiei

Desi atentia exegetilor s-a concentrat adesea asupra conceptelor de
pozitie originara si dreptate distributivd, un aspect deosebit de impor-
tant al teoriei rawlsiene il constituie statutul acordat familiei. Contrar
unor interpretari simplificatoare care identific liberalismul exclusiv cu
individualismul, Rawls recunoaste explicit faptul ca societatea nu poate
functiona fara institutii intermediare capabile s& formeze persoanele si
si transmita valorile necesare cooperirii sociale. Intre aceste institutii,
familia ocupa un loc privilegiat™.

In conceptia sa, familia face parte din ceea ce el numeste ,structura de
baza a societatii” (basic structure of society), alaturi de constitutie, siste-
mul juridic, economia si celelalte institutii fundamentale care modeleaza
distributia drepturilor, obligatiilor si oportunitatilor sociale. Structura
de bazi reprezinta principalul obiect al dreptétii, deoarece influenteaza
decisiv sansele de viata ale indivizilor si posibilitétile lor de dezvoltare
personald. Familia nu este privitd doar ca o realitate privatd, ci ca o insti-
tutie cu efecte publice semnificative asupra formarii viitorilor cetateni'®.

Importanta familiei derivd in primul rand din functia sa educativa.
Rawls considera ca simtul dreptatii nu apare spontan, ci este cultivat prin
procese complexe de socializare si educatie. Copilul invaté treptat sa res-
pecte reguli, sd recunoasca drepturile celorlalti si sa participe la forme de
cooperare bazate pe reciprocitate. Primele experiente ale acestei invatari
au loc in interiorul familiei, care devine astfel mediul primar al dezvol-
tarii morale. In lipsa unei astfel de formari, institutiile democratice nu ar
putea functiona stabil, deoarece ar lipsi dispozitia interioara a cetétenilor
de a respecta principiile dreptatii®e.

Mai mult decat atat, familia contribuie la formarea identitatii civice a

4 John RAwLs, Political Liberalism, Columbia University Press, New York, 1993, pp.
257-265; B. ACKERLY, ,John Rawls”, pp. 78-79.

5 John RawLs, A Theory of Justice, Revised Edition, Harvard University Press, Cambrid-
ge (MA), 1999, pp. 6-10, 257-263; Stanford Encyclopedia of Philosophy, ,,John Rawls’,
sectiunea , The Basic Structure as Subject”

16 J. RawLs, A Theory of Justice, pp. 405-429 (capitolul dedicat dezvoltarii simtului drep-
tatii); B. ACKERLY, ,John Rawls”, pp. 79-80.
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individului. Cetateanul rawlsian nu este conceput exclusiv ca agent eco-
nomic sau actor politic, ci ca persoana capabila sa participe la viata pu-
blica intr-un mod rezonabil si responsabil. Educatia familiala faciliteaza
dezvoltarea capacitatii de cooperare, a respectului fatd de pluralism si a
disponibilitatii de a accepta reguli comune chiar si atunci cidnd acestea
nu coincid integral cu propriile preferinte. Din aceasta perspectivd, fami-
lia reprezinta una dintre conditiile de posibilitate ale ordinii democratice
insasi.

Prin urmare, desi liberalismul politic pune accent pe libertatile indi-
viduale, el nu poate ignora dimensiunea comunitard a existentei umane.
Familia apare ca un spatiu indispensabil pentru transmiterea valorilor
care fac posibild functionarea unei societati juste. Aceasta observatie va
deveni deosebit de importanta atunci cdnd vom analiza critic raportul
dintre neutralitatea liberala si fundamentele morale ale vietii sociale'’.

2.3. Tensiunea interni: neutralitatea versus formarea morald

Recunoasterea rolului esential al familiei genereaza insa una dintre
cele mai interesante tensiuni ale liberalismului rawlsian. Pe de o parte,
teoria lui Rawls afirma céd statul trebuie sa ramana neutru fata de diferite-
le conceptii religioase, filosofice si morale despre binele uman. Intr-o so-
cietate caracterizatd de pluralism rezonabil, autoritatea politicd nu poate
privilegia o anumitd viziune asupra sensului vietii fara a compromite li-
bertatea cetatenilor. Neutralitatea apare astfel ca o conditie a legitimitatii
democratice'®.

Pe de alta parte, aceeasi teorie presupune existenta unor cetiteni
capabili s@ interiorizeze si sa respecte principiile dreptitii. Or, aceasta
interiorizare nu este rezultatul unei proceduri abstracte, ci al unor pro-
cese concrete de formare morald desfidsurate in familie, in comunitate si
in alte institutii sociale. Familia transmite inevitabil valori, convingeri
si modele de viatd care nu sunt neutre din punct de vedere moral. Ea
formeaza caracterul, cultiva virtuti si propune anumite interpretéri ale

7" M. C. NussBAUM, ,Conversing with the Tradition’, pp. 428-431; J. R. WALLACH, ,Li-
berals, Communitarians’, pp. 586-590

8 J. RawLS, Political Liberalism, pp. 36-38, 133-172; Stanford Encyclopedia of Philosophy,
»John Rawls’, sectiunea ,,Political Liberalism: Legitimacy and Stability within a Liberal
Society”.
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binelui uman. In acest sens, familia nu poate fi redusa la o simpli insti-
tutie procedurala®.

Aceastd dificultate a fost sesizatd de numerosi critici comunitarieni
ai lui Rawls. Michael Sandel, Alasdair Maclntyre si alti autori au argu-
mentat cd identitatea persoanei este constituita de relatiile si traditiile in
care aceasta este inseratd, iar nu de o autonomie abstracti separata de
orice context comunitar. Din aceasta perspectivd, conceptia liberala risca
sd subestimeze tocmai acele realitéti sociale care fac posibila existenta
cetateanului democratic®.

Problema devine si mai evidenta in cazul familiei. Daca aceasta este
responsabila pentru transmiterea simtului dreptétii si pentru forma-
rea cetateanului, atunci ea trebuie sa se sprijine pe anumite convingeri
despre persoani, relatie, responsabilitate si binele comun. Insi aceste
convingeri depisesc cadrul strict procedural al neutralitatii politice. In
consecintd, liberalismul rawlsian pare sd depinda de resurse morale si
culturale pe care nu le poate genera singur si pe care le preia din traditi-
ile comunitare existente. Aceasta observatie nu anuleaza valoarea teoriei
lui Rawls si nici contributia sa la gandirea politicd moderna. Ea indica
insd existenta unei tensiuni structurale intre idealul neutralitatii si nece-
sitatea formarii morale a persoanei. Tocmai aceasta tensiune va consti-
tui punctul de plecare pentru dialogul critic dintre liberalismul politic si
antropologia ortodoxé a familiei, dialog in care problema persoanei si a
comuniunii va ocupa un loc central.

3. Criticile comunitariene si problema persoanei

Daci teoria dreptitii elaborata de John Rawls a reprezentat una dintre
cele mai influente constructii ale filosofiei politice contemporane, ea a
generat in acelasi timp un amplu val de reactii critice. Dintre acestea,
criticile comunitariene ocupa un loc aparte, deoarece nu contesta doar
anumite concluzii ale liberalismului, ci insédsi antropologia pe care acesta
se sprijind. In centrul dezbaterii se afla intrebarea fundamentali: ce este

9 J.RAwLs, A Theory of Justice, pp. 405-429; B. ACKERLY, ,John Rawls”, pp. 79-80.

2 Michael J. SANDEL, Liberalism and the Limits of Justice, 2" ed., Cambridge University
Press, Cambridge, 1998, pp. 49-65; Alasdair MACINTYRE, After Virtue: A Study in Mo-
ral Theory, 3" ed., University of Notre Dame Press, Notre Dame, 2007, pp. 204-225; R.
SAMOILESCU, ,,Critici comunitariene”, pp. 2-5.
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persoana umand? Este ea, inainte de toate, un individ autonom care isi
alege liber valorile si scopurile existentei sau este o fiinta constituita de
relatiile, traditiile si comunitatile din care face parte?

Pentru ganditorii comunitarieni, problema nu priveste exclusiv orga-
nizarea institutiilor politice, ci modul in care este inteleasa natura uma-
na. Ei sustin ca liberalismul modern tinde sd conceapa persoana intr-un
mod excesiv de abstract, desprinzdnd-o de contextul sau istoric, cultural
si moral. In consecinti, critica comunitariani devine, in esenti, o critica
a individualismului modern si o incercare de recuperare a dimensiunii
comunitare a existentei umane. Aceastda dezbatere este deosebit de re-
levantéd pentru tema familiei, deoarece modul in care definim persoana
determind si modul in care intelegem relatiile familiale, educatia morala
si transmiterea valorilor intre generatii.

3.1. Alasdair Maclntyre: traditie, virtuti si comunitate morala

Printre cei mai influenti critici ai liberalismului contemporan se nu-
mara Alasdair Maclntyre, a carui lucrare After Virtue a marcat profund
dezbaterea filosofica din ultimele decenii. Pentru Maclntyre, una dintre
marile erori ale modernitétii consté in incercarea de a construi o morali-
tate independenta de traditiile istorice si de comunitétile concrete in care
oamenii trdiesc. Critica sa se indreaptd impotriva proiectului iluminist
de fundamentare universald a moralei si, implicit, impotriva formelor de
liberalism care presupun existenta unui individ capabil si isi defineascé
identitatea in afara oricarei apartenente comunitare?’.

In conceptia lui Maclntyre, fiinta umani nu poate fi inteleasi ca un
agent izolat, ci ca participant la o istorie si la o traditie care i ofera cri-
teriile de interpretare a propriei existente. Omul este intotdeauna pur-
tatorul unei mosteniri culturale si morale, iar identitatea sa se formeaza
prin integrarea intr-o naratiune comunitara. intrebarea ,cine sunt eu?”
nu poate primi un raspuns independent de intrebarea ,din ce traditie fac
parte?”. Persoana este astfel definita prin relatiile sale, prin apartenentele
sale si prin participarea la o comunitate care ii transmite sens si orientare
morala®.

Aceasta perspectiva conduce la revalorizarea conceptului aristotelic

2 A. MACINTYRE, After Virtue, pp. 51-78
2 A. MACINTYRE, After Virtue, pp. 204-225, 216-221; J. R. WALLACH, ,Liberals, Com-
munitarians”, pp. 584-586.
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de virtute. Pentru Maclntyre, virtutile nu reprezinta simple preferinte
individuale sau reguli exterioare impuse comportamentului uman, ci
dispozitii stabile care permit realizarea binelui personal si comunitar.
Virtutile se formeaza prin educatie, exercitiu si participare la practici so-
ciale comune. Ele presupun existenta unor comunitati capabile s trans-
mita standarde morale si modele de viatd considerate demne de urmat.
In acest sens, in logica argumentului lui Maclntyre, familia poate fi in-
terpretata ca una dintre comunitétile privilegiate ale formadrii virtutilor,
deoarece oferd cadrul in care persoana invata responsabilitatea, solidari-
tatea, fidelitatea si grija fatd de celalalt®.

Din perspectiva lui Maclntyre, comunitatea morald preceda individul
autonom imaginat de liberalism. O societate nu poate supravietui doar
prin proceduri juridice si reguli institutionale, ci are nevoie de traditii vii
care si transmiti sensul binelui comun. In lipsa acestora, libertatea risci
sd se transforme intr-un simplu exercitiu al preferintelor individuale, iar
viata morald sa se fragmenteze intr-o multitudine de optiuni incompa-
tibile. Tocmai aceasté criticd va deveni deosebit de importantd pentru
reflectia teologicéd ortodoxa, care intelege persoana nu ca existentd auto-
suficientd, ci ca realitate constituitd prin comuniune?.

3.2. Michael Sandel si critica ,sinelui neimpovarat”

Daca Maclntyre criticé liberalismul din perspectiva traditiei si a vir-
tutilor, Michael Sandel concentreaza atentia asupra conceptului de per-
soand implicat in teoria rawlsiani a dreptitii. In lucrarea Liberalism and
the Limits of Justice, Sandel argumenteaza cd modelul antropologic utili-
zat de Rawls presupune existenta unui ,sine neimpovarat” (unencumbe-
red self), adicd a unui individ care exista anterior scopurilor, valorilor si
apartenentelor sale comunitare®.

Potrivit lui Sandel, in pozitia originara imaginatd de Rawls, persoane-
le sunt separate de toate caracteristicile care le definesc concret: fami-

% A. MACINTYRE, After Virtue, pp. 186-203; R. SAMOILESCU, ,,Critici comunitariene”,
pp. 3-4.

2 A. MACINTYRE, After Virtue, pp. 236-263; J. R. WALLACH, ,Liberals, Communitari-
ans’, pp. 586-590.

% M. J. SANDEL, Liberalism and the Limits of Justice, pp. 11-27, 53-65; R. SAMOILESCU,
»Critici comunitariene”, pp. 2-3.
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lie, traditie, religie, culturd, apartenenta sociald sau experienta istorica.
Aceastd abstractie metodologica urmareste si garanteze impartialitatea
deliberdrii, insa produce si o imagine problematicéd a persoanei umane.
Individul apare ca un agent capabil sa isi aleaga liber toate scopurile exis-
tentei sale, fara a fi constituit in mod semnificativ de relatiile si comuni-
tatile din care provine®.

Sandel nu contesta utilitatea analitica a unei asemenea constructii te-
oretice, insd sustine ca ea nu poate descrie adecvat realitatea existentei
umane. Oamenii nu isi aleg toate apartenentele; multe dintre acestea le
preced si contribuie decisiv la formarea identitétii lor. Limba matern4,
familia, cultura, memoria istorica si traditia religioasd nu sunt simple
optiuni intre altele, ci elemente constitutive ale persoanei. In consecinta,
sinele nu este un centru autonom de alegere care existd inaintea tuturor
relatiilor, ci o realitate modelata de acestea®.

Aceastd criticd are implicatii directe asupra intelegerii familiei. Daca
identitatea personald este constituitd relational, atunci familia nu poate fi
redusa la o asociere voluntard intre indivizi independenti. Ea devine spa-
tiul originar al formarii identitétii si al invatarii apartenentei. Persoana
nu intra in lume ca individ complet format care alege ulterior s& apartina
unei familii, ci se dezvolta in interiorul unei retele de relatii familiale care
ii modeleaza caracterul si modul de intelegere a realitatii®.

Prin urmare, critica lui Sandel evidentiaza una dintre limitele antro-
pologiei liberale: dificultatea de a explica modul in care comunitatile
concrete contribuie la constituirea persoanei. Aceasta observatie va con-
stitui un punct de convergenta important cu antropologia ortodoxa, care
vede persoana ca existentd relationald si comunionald.

3.3. G. A. Cohen: extinderea dreptatii dincolo de institutii si problema
etosului moral

O alta directie importanta de critica este reprezentata de reflectiile lui

% M. J. SANDEL, Liberalism and the Limits of Justice, pp. 58-65, 150-179; J. R. WALLACH,
»Liberals, Communitarians”, 1987, pp. 584-586.

% M. ]J. SANDEL, Liberalism and the Limits of Justice, pp. 179-183, 220-222; R. SAMOI-
LESCU, ,,Critici comunitariene”, pp. 3-4.

% M. J. SANDEL, Liberalism and the Limits of Justice, pp. 172-183; J. R. WALLACH, ,Libe-
rals, Communitarians’, , pp. 586-587.
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G. A. Cohen, care, desi nu este in mod propriu un comunitarian, pune in
discutie limitele institutionalismului rawlsian. Cohen observa ca teoria
lui Rawls concentreazd aplicarea principiilor dreptétii asupra structurii
de baza a societatii, adica asupra institutiilor politice si economice fun-
damentale. In consecinti, dreptatea este evaluati in primul rand la nive-
lul regulilor si al mecanismelor institutionale®.

Cohen considera insd cd aceastd abordare este insuficientd. O socie-
tate nu devine dreapta doar prin existenta unor institutii juste, ci si prin
comportamentul concret al persoanelor care trédiesc in interiorul acestor
institutii. Dreptatea trebuie sd influenteze nu doar organizarea statului,
ci si alegerile cotidiene ale indivizilor. Astfel, problema moralitatii perso-
nale nu poate fi separatid complet de problema dreptitii sociale®.

Pornind de aici, Cohen dezvoltd conceptul de ,etos egalitar” O soci-
etate autentic dreaptd presupune existenta unei culturi morale in care
cetdtenii sunt motivati nu exclusiv de interesul propriu, ci si de preo-
cuparea pentru binele celorlalti. Chiar dacad institutiile creeazd conditii
echitabile, ele nu pot garanta singure realizarea dreptatii dacd sunt inso-
tite de atitudini individuale marcate de egoism, competitie excesiva sau
indiferenta fata de cei vulnerabili®.

Prin aceasta criticd, Cohen deplaseaza atentia de la institutii cétre ca-
racterul moral al persoanelor. El readuce in prim-plan intrebarea refe-
ritoare la formarea dispozitiilor interioare care fac posibila cooperarea
sociald. Din aceasta perspectiva, familia dobandeste din nou o importan-
ta fundamentala, deoarece reprezintd primul spatiu in care se formeaza
valorile si atitudinile care vor influenta comportamentul public al ceté-
teanului®.

In mod paradoxal, desi Cohen se situeaza intr-un orizont teoretic di-
ferit de cel al lui MaclIntyre si Sandel, concluzia sa converge partial cu a
acestora: dreptatea nu poate fi redusa la proceduri impersonale si insti-

¥ Q. A. COHEN, Rescuing Justice and Equality, Harvard University Press, Cambridge
(MA), 2008, pp. 11-20, 116-122; A. THOMAS, ,,Cohen’s Critique of Rawls”, pp. 1085-
1090.

% @. A. COHEN, Rescuing Justice and Equality, pp. 122-131; A. THOMAS, ,Cohen’s Cri-
tique of Rawls”, pp. 1090-1096.

3 @G. A. COHEN, Rescuing Justice and Equality, pp. 131-146; A. THOMAS, ,Cohen’s Cri-
tique of Rawls”, pp. 1096-1102.

3 Q. A. COHEN, Rescuing Justice and Equality, pp. 146-151.
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tutii abstracte. Ea presupune existenta unor persoane capabile sd interi-
orizeze valori morale si sa le transforme in practici de viata®.

Analiza criticilor formulate de MaclIntyre, Sandel si Cohen evidentia-
za o problema comuné: insuficienta unei conceptii exclusiv procedurale
asupra persoanei si a vietii sociale. Desi fiecare dintre acesti autori dez-
volta argumente diferite, toti subliniaza faptul cd identitatea umana se
formeazd in interiorul unor comunitati concrete, ca valorile morale sunt
transmise prin traditii si practici sociale si ca institutiile juste presupun
existenta unor persoane capabile sa sustind prin comportamentul lor or-
dinea morala pe care acestea o exprima.

In acest context, familia apare ca o realitate care precede si sustine
functionarea institutiilor politice. Ea nu este doar un element al struc-
turii sociale, ci locul in care se formeaza caracterul, se transmit valorile
si se dezvolta capacitatea de cooperare si responsabilitate. Criticile co-
munitariene sugereaza astfel ca persoana nu poate fi inteleasa adecvat in
afara relatiilor constitutive care ii modeleaza identitatea. Aceastd con-
cluzie deschide in mod firesc drumul cétre reflectia teologica ortodox4,
unde persoana este definitd nu prin autonomie individuald, ci prin co-
muniune, relatie si participare la viata celuilalt**. Daca pentru comunita-
rieni relatiile si traditiile constituie cadrul formarii identitatii personale,
traditia ortodoxa va merge mai departe, afirmand cé persoana insisi este
o realitate constitutiv relationald, intemeiata ontologic in comuniune.

4. Fundamentele ortodoxe ale familiei

Criticile comunitariene aduse liberalismului contemporan au eviden-
tiat dificultatea de a intelege persoana umana exclusiv prin prisma auto-
nomiei individuale si a neutralitatii procedurale. Cu toate acestea, ele nu
oferd intotdeauna un raspuns suficient de articulat la intrebarea privind
fundamentul ultim al relationalititii umane si al comunitatii. In acest
punct, traditia ortodoxa propune o perspectiva distincta, care depaseste
atat individualismul modern, cét si diferitele forme de colectivism. In

3 Q. A. COHEN, Rescuing Justice and Equality, pp. 151-161; J. R. WALLACH, ,Liberals,
Communitarians”, pp. 586-590.

3 R. SAMOILESCU, ,,Critici comunitariene”, pp. 4-5; J. R. WALLACH, , Liberals, Commu-
nitarians’, pp. 587-590.
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centrul acestei perspective se afla conceptul de persoana, inteleasa ca
existentd in comuniune, iar familia apare ca una dintre expresiile cele
mai concrete ale acestei realitati®.

Spre deosebire de teoriile care fundamenteaza familia pe utilitate so-
ciald, contract sau consens cultural, teologia ortodoxa vede in familie o
realitate intemeiatd in insasi structura creatiei si desavarsita in planul
mantuirii. Ea nu reprezintd doar o institutie necesara functiondrii socie-
tatii, ci un spatiu al comuniunii personale, al formarii morale si al parti-
ciparii la viata lui Dumnezeu. In acest sens, familia dobandeste o semni-
ficatie care depdseste dimensiunea juridicd si sociologica, fiind inteleasa
ca loc privilegiat al devenirii persoanei si al cultivarii binelui comun?®.

4.1. Familia in revelatia biblicd: familia in ordinea creatiei

Fundamentele biblice ale familiei sunt plasate incd din primele pagini
ale Sfintei Scripturi. Relatarea creatiei din cartea Facerii nu ofera doar o
explicatie despre originea omului, ci si o adevarata antropologie teologi-
cd. Omul este creat ,dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu” (Facere 1,
26), iar aceastd demnitate fundamentald apartine deopotriva barbatului
si femeii. Textul biblic subliniaza ca umanitatea nu este creata ca indivi-
dualitate izolatd, ci ca existentd relationala: ,,Si a faicut Dumnezeu pe om
dupa chipul Séu; dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut; barbat si femeie i-a
facut” (Facere 1, 27)%.

Semnificativ este faptul ca diferenta sexuald nu apare ca o consecinta
a caderii sau ca un simplu mecanism biologic destinat reproducerii, ci
ca element constitutiv al creatiei. In capitolul al doilea al Facerii, Dum-
nezeu afirma: ,Nu este bine sa fie omul singur” (Facere 2, 18). Aceasta
afirmatie are o importanta antropologica majora. Singuratatea nu este
compatibild cu vocatia omului, deoarece acesta este creat pentru relatie
si comuniune. Femeia este oferitd lui Adam nu ca obiect al posesiei sau
ca instrument functional, ci ca ,ajutor potrivit lui’, expresie care indica

% D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 1, pp. 269-291; 1. D. Z1Z10ULAS, Being as
Communion, pp. 27-65.

% D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 111, pp. 95-115; Paul Evboxkimov, The
Sacrament of Love: The Nuptial Mystery in the Light of the Orthodox Tradition, St Vladi-
mir’s Seminary Press, Crestwood, NY, 1985, pp. 17-41.

% D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 1, pp. 269-281.
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egalitatea demnitétii si complementaritatea existentiala®.

Momentul culminant al acestei relatari este formularea principiului
fundamental al vietii familiale: ,,De aceea va ldsa omul pe tatél siu si pe
mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amandoi un trup” (Facere 2, 24).
Unitatea familiala este prezentatd aici ca o comuniune profunda intre
persoane, care depéseste simpla asociere contractuald si exprimé o noud
forma de existentd comund. Familia apare astfel ca prima comunitate
umand si ca model originar al vietii relationale®.

4.1.1. Efeseni 5: dimensiunea hristologica a familiei

Dacé Vechiul Testament fundamenteaza familia in ordinea creatiei,
Noul Testament ii conferd o semnificatie noua prin raportarea sa la Hris-
tos si la Biserica. Textul fundamental in acest sens este Efeseni 5, 21-33,
unde Sfantul Apostol Pavel descrie relatia dintre sot si sotie prin analogie
cu relatia dintre Hristos si Biserica. Interpretarea contemporana a aces-
tui pasaj este adesea influentata de sensibilitétile culturale moderne, insa
lectura patristicd evidentiazd un accent diferit. Apostolul nu propune un
model de dominatie, ci unul de iubire jertfelnica. Sotul este chemat sa isi
iubeasca sotia ,precum si Hristos a iubit Biserica si S-a dat pe Sine pen-
tru ea” (Efeseni 5, 25). Criteriul relatiei conjugale devine astfel sacrificiul
de sine si diruirea reciproci. In acest context, cisitoria dobandeste ca-
racter sacramental. Ea nu mai este doar o realitate naturald, ci participa
la misterul comuniunii dintre Hristos si Bisericd. Iubirea conjugald este
chemata sa reflecte iubirea divina, iar viata familiala devine spatiu al sfin-
tirii reciproce si al cresterii duhovnicesti.

4.1.2. Familia ca icoand a comuniunii
Pornind de la aceste fundamente biblice, traditia ortodoxa intelege fa-

milia ca icoana a comuniunii. Conceptul de icoana nu trebuie interpretat
exclusiv in sens artistic, ci teologic. Familia este o imagine vie a relatiei

3% Sr. IoAN GURA DE AUR, Omiilii la Facere, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. XXI,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1987: Omilia XV, pp.
190-198; D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 1, pp. 281-286.

% P. EvDOKIMOV, The Sacrament of Love, pp. 45-57.
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dintre persoane unite prin iubire, libertate si responsabilitate reciproca.
Mai profund, familia este chemata sa reflecte insési structura existentei
divine. Dumnezeu nu este singuratate absolutd, ci comuniune de Persoa-
ne: Tatél, Fiul si Duhul Sfant. Fara a confunda realitatile create cu cele
necreate, teologia ortodoxa vede in capacitatea omului de a trédi in comu-
niune o expresie a chipului divin imprimat in creatie. Astfel, familia nu
este doar un fapt social, ci o vocatie spirituald prin care persoana invata
iubirea, daruirea si responsabilitatea®.

4.2. Familia in gandirea Parintilor Bisericii

Intre Parintii Bisericii, Sfantul Ioan Guri de Aur ocupa un loc privi-
legiat in reflectia asupra familiei. Comentariile sale la Epistola catre Efe-
seni si numeroasele omilii dedicate vietii conjugale reprezinta una dintre
cele mai importante surse ale antropologiei familiale crestine*.

Pentru Sfantul Ioan, cdsatoria este o scoald a iubirii si a virtutii. El
insista asupra responsabilitatii reciproce a sotilor si asupra caracterului
spiritual al relatiei conjugale. In mod remarcabil pentru epoca sa, con-
damnd abuzul de autoritate si insista ca adevarata conducere a familiei
se realizeaza prin iubire si slujire. Sotul trebuie sa isi iubeasca sotia cu
aceeasi intensitate cu care Hristos iubeste Biserica, iar familia trebuie s
devina un spatiu al pacii si al cresterii duhovnicesti*.

In gandirea Sfantului Vasile cel Mare, familia este integrata intr-o vi-
ziune mai larga asupra responsabilitatii sociale si a vietii virtuoase. El
subliniaza rolul educatiei morale si al exemplului personal in formarea
caracterului. Parintii nu sunt doar administratori ai bunurilor materiale
ale copiilor, ci participanti la formarea lor spirituala®. Pentru Sfantul Va-
sile, educatia religioasa incepe in familie si continua in comunitatea ecle-

0 D. STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, 1, pp. 286-291; Christos YANNARAS,
Person and Eros, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, MA, 2007, pp. 15-38.

“ JoAN GURA DE AUR, Owmiilii la Epistola cdtre Efeseni, in col. Pdrinti si Scriitori Biseri-
cesti, vol. XXIII, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1994:
Omiliile XX-XXI, pp. 217-236.

“2 JoAN GURA DE AUR, Despre slava desartd si despre cresterea copiilor, Editura Sophia,
Bucuresti, 2002, pp. 55-78; IoAN GURA DE AUR, Omiilii la Efeseni, Omilia XX, pp. 220-
228.

* VASILE CEL MARE, Regulile Mari, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. XVIII, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1989: raspunsurile 15-18,
pp. 249-260.
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siald. Virtutile crestine nu sunt transmise prin simple prescriptii morale,
ci prin experienta concreti a vietii familiale. In acest sens, familia devine
primul spatiu al invatarii iubirii fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele*.

Sfantul Grigorie de Nyssa completeaza aceasta perspectiva prin ac-
centul pus asupra demnitatii persoanei si a vocatiei sale catre desavar-
sire. Antropologia sa este marcatd de ideea cd omul este chemat la o
continud crestere spirituald (epektasis), iar familia constituie unul dintre
cadrele privilegiate ale acestui proces.

In viziunea sa, relatiile familiale trebuie intelese in lumina egalititii
fundamentale a tuturor persoanelor inaintea lui Dumnezeu. Diferentele
de rol nu justifica niciodatd diminuarea demnitatii celuilalt. Familia de-
vine astfel o comunitate a libertatii si a iubirii, orientatd citre implinirea
vocatiei spirituale a fiecdruia dintre membrii sdi*.

4.3. Familia ca ,,Biserica de acasi”

Una dintre cele mai profunde definitii ale familiei in traditia crestina
este aceea de ,Bisericd de acasd” (ecclesia domestica). Aceasti expresie
sintetizeazd convingerea ca viata familiald nu este separata de viata ecle-
siala, ci reprezinti o prelungire a acesteia in spatiul cotidian*. In primul
rand, familia este locul educatiei fundamentale a persoanei. Inainte de
a intra in contact cu scoala, institutiile statului sau comunitatea largs,
copilul invatd in familie limbajul, relationarea si primele norme mora-
le. Modul in care parintii exercita autoritatea, gestioneaza conflictele si
manifesta afectiunea influenteaza decisiv dezvoltarea personalitatii co-
pilului.

Din perspectiva ortodoxa, educatia nu urméreste doar acumularea de
cunostinte, ci formarea integrala a persoanei. Ea implica dezvoltarea dis-

* VASILE CEL MARE, Omiilii si cuvantdri, in col. Pdarinti si Scriitori Bisericesti, vol. XVII,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1986, pp. 365-374;
Jean-Claude LARCHET, La vie sacramentelle, Cerf, Paris, 2011, pp. 185-191.
GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, in col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol.
XXX, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1998, cap. XVI-
XX, pp. 53-69; Jean DANIELOU, Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine
spirituelle de saint Grégoire de Nysse, Aubier, Paris, 1954, pp. 291-312.

* JOAN GURA DE AUR, Omiilii la Epistola cdtre Efeseni, Omilia XX, pp. 224-229; P. EvDo-

KIMOV, The Sacrament of Love, pp. 167-177.
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cerndmantului, a responsabilitétii si a capacitatii de a iubi.

Familia reprezintd primul spatiu al formarii morale. Virtuti precum
respectul, fidelitatea, ribdarea, iertarea si solidaritatea sunt invatate mai
intai prin experienta decat prin teorie. Viata familiala ofera contextul
concret in care persoana descopera ca libertatea autenticd nu se reali-
zeazd prin izolare, ci prin relatii asumate si responsabile. Aceastd dimen-
siune este deosebit de relevantd in contextul dezbaterilor contemporane
privind individualismul. In timp ce multe paradigme moderne accentu-
eazd autonomia individului, traditia ortodoxa afirma cd maturitatea mo-
rala se dezvoltd in cadrul comuniunii si al responsabilitatii reciproce?.

In cele din urma, familia este principalul mediu de transmitere a cre-
dintei. Rugédciunea comund, participarea la viata liturgicd, sarbatorirea
marilor evenimente religioase si exemplul personal al périntilor consti-
tuie forme concrete prin care credinta este comunicata noilor generatii.
Aceastd transmitere nu are caracter exclusiv doctrinar. Ea presupune in-
teriorizarea unui mod de viatd si a unei viziuni asupra existentei. Cre-
dinta devine credibild atunci cand este vazuta traita in relatiile familiale.
In acest sens, familia nu este doar beneficiara misiunii Bisericii, ci unul
dintre principalii sai agenti formativi.

Prin urmare, perspectiva ortodoxi asupra familiei depéseste atat re-
ductionismul biologic, cat si interpretarile exclusiv juridice sau socio-
logice. Familia este inteleasa ca spatiu al comuniunii, al educatiei si al
sfintirii, locul in care persoana invatd sa existe impreuna cu ceilalti si ina-
intea lui Dumnezeu. Tocmai aceasta antropologie relationald va constitui
baza dialogului critic cu liberalismul contemporan si va permite formu-
larea unei alternative teologice la modelul individualist al persoanei.

5. Persoana si individ: doua paradigme antropologice

Analiza relatiei dintre liberalismul contemporan si antropologia or-
todoxa conduce inevitabil catre o problema fundamentala, aflata la baza
tuturor dezbaterilor privind familia, comunitatea si binele comun: pro-
blema persoanei umane. In realitate, diferentele dintre cele doui per-
spective nu se reduc la pozitii divergente privind organizarea societatii

* 1. D. Z1z10ULAS, Being as Communion, pp. 49-65; Ch. YANNARAS, Person and Eros, pp.
83-101.
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sau statutul familiei, ci exprimd doua moduri distincte de intelegere a
omului insusi. In spatele dezbaterilor juridice, morale si politice se afla
doud paradigme antropologice care oferd raspunsuri diferite la intrebéri
esentiale: Ce este omul? Cum se formeaza identitatea sa? Care este ra-
portul dintre libertate si comunitate? Ce inseamna implinirea existentei
umane?*

Pentru liberalismul modern, persoana este inteleasa in primul rand ca
individ autonom, titular de drepturi si capabil sa isi determine propriile
scopuri existentiale. Pentru traditia ortodoxa, omul este inainte de toate
persoana, adicd fiinta relationald, constituita prin comuniune si orienta-
ta cétre iubire si responsabilitate. Aceste doud modele nu sunt complet
incompatibile, insa ele pornesc de la accente diferite si genereazé conse-
cinte distincte in intelegerea familiei, a educatiei si a vietii sociale®.

5.1. Liberalismul: autonomia individului si neutralitatea binelui

Una dintre cele mai importante realizari ale modernitétii occidenta-
le a fost afirmarea demnitatii si libertétii individului. Dupa experientele
conflictelor religioase, ale absolutismului politic si ale diverselor forme
de opresiune, filosofia liberald a incercat sa construiasca un cadru social
care sd protejeze autonomia persoanei si si limiteze interventia autori-
tatii asupra convingerilor individuale. In acest context, individul devine
unitatea fundamentald a reflectiei morale si politice®.

In forma sa rawlsiana, liberalismul porneste de la premisa ca cetatenii
unei societdti democratice adera la conceptii diferite si adesea incom-
patibile despre binele uman. Intr-o asemenea situatie, statul nu poate
impune o anumita viziune asupra sensului vietii fara a incélca libertatea
persoanelor. De aici rezultd principiul neutralitatii: institutiile publice
trebuie sa creeze conditiile unei cooperiri echitabile intre cetateni, fara a
privilegia o anumitéd doctrind religioasa, filosoficd sau morala. Libertatea
nu constd in orientarea catre un bine prestabilit, ci in posibilitatea fieca-

% D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, I, pp. 269-291; 1. D. Z1Z1I0ULAS, Being as
Communion, pp. 27-65.

¥ Ch. YANNARAS, Person and Eros, pp. 15-38; D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Orto-
doxda, 1, pp. 286-291.

% J. RawLs, Political Liberalism, pp. 29-40; M. C. NussBAUM, ,,Conversing with the Tra-
dition”, pp. 424-427.
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ruia de a-si alege propriul bine®'.

In aceastd perspectivi, autonomia devine valoarea centrald. Persoa-
na este conceputd ca agent moral capabil si reflecteze asupra propriilor
scopuri, sa le revizuiascd si sa le schimbe in functie de circumstante si
preferinte. Identitatea nu este determinata definitiv de apartenentele co-
munitare, ci raiméne deschisa procesului de alegere individuala. Omul
este liber tocmai pentru cd nu este legat in mod absolut de traditiile si
relatiile in care s-a nascut®. Aceasta viziune a contribuit in mod decisiv
la dezvoltarea conceptului modern al drepturilor omului si la protejarea
libertatilor fundamentale. Totusi, criticii liberalismului au observat ca
accentul exclusiv asupra autonomiei poate conduce la o intelegere in-
suficientd a dimensiunii relationale a existentei umane. Dacéd persoana
este definitd in primul rand prin capacitatea de alegere, existd riscul ca
relatiile si comunitatile sa fie percepute doar ca rezultate ale vointei indi-
viduale, si nu ca realitati constitutive ale identitatii umane®.

In aceasti logici, familia tinde si fie interpretatd mai ales ca o asocie-
re voluntara intre indivizi autonomi. Legitimitatea sa deriva din consim-
tamantul participantilor, iar valoarea sa este adesea evaluata in functie de
contributia la realizarea intereselor individuale. Chiar daca liberalismul
recunoaste importanta familiei pentru stabilitatea sociald si formarea
cetatenilor, el intdmpina dificultati in explicarea caracterului ei profund
constitutiv pentru identitatea persoanei®’. Aici se afla una dintre tensiu-
nile fundamentale ale liberalismului contemporan. Desi afirma neutrali-
tatea fatd de diferitele conceptii despre bine, el presupune existenta unor
persoane capabile sa exercite responsabil libertatea si sa participe la coo-
perarea sociald. Insi aceste capacititi nu apar spontan. Ele sunt cultivate
in interiorul unor relatii si comunitati concrete, care transmit valori si
modele de viata ce nu sunt niciodatd complet neutre®.

5.2. Ortodoxia: persoana ca existentd in comuniune

' J. RAwLS, Political Liberalism, pp. 133-172; Stanford Encyclopedia of Philosophy, ,John
Rawls’, sectiunea ,Political Liberalism”

2 M. ]. SANDEL, Liberalism and the Limits of Justice, pp. 58-65, 150-179.

% R. SAMOILESCU, ,,Critici comunitariene”, pp. 2-5; J. R. WALLACH, , Liberals, Commu-
nitarians’, pp. 584-590.

% J. RawLs, A Theory of Justice, 1999, pp. 405-429; G. A. COHEN, Rescuing Justice and
Equality, pp. 131-146.

% M. ]J. SANDEL, Liberalism and the Limits of Justice, pp. 179-183; G. A. COHEN, Rescuing
Justice and Equality, pp. 146-161.
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In contrast cu accentul liberal asupra individului autonom, antropo-
logia ortodoxéa porneste de la conceptul de persoana. Diferenta dintre
cei doi termeni nu este una pur terminologica, ci exprimd doua moduri
distincte de a intelege existenta umana.

In traditia patristica si in reflectia teologica ortodoxi contemporani,
persoana nu este definita prin autosuficientd, independenté sau autono-
mie absoluti. Ea este inteleasa ca existenta relationala, care isi descopera
identitatea prin comuniune. Aceasta perspectiva isi are radicinile in in-
sasi invatatura crestina despre Dumnezeu. Dumnezeul crestin nu este o
monada solitara, ci comuniunea eterna a Tatalui, Fiului si Sfantului Duh.
In consecinti, omul creat dupa chipul lui Dumnezeu poarta in insisi
structura existentei sale vocatia relatiei si a comuniunii.

Teologi precum Dumitru Staniloae®, Ioannis Zizioulas sau Chris-
tos Yannaras au evidentiat faptul ca persoana nu poate exista in izolare.
Existenta individualista reprezintd o diminuare a vocatiei umane, deoa-
rece adevirata libertate se realizeaza in relatie si iubire. Persoana devine
ea Insdsi nu prin separare de ceilalti, ci prin daruire reciproca si partici-
pare la viata comuna®.

Aceastd perspectiva modifica radical intelegerea libertatii. Daca in
paradigma liberala libertatea este definitd predominant ca autonomie si
capacitate de alegere, in paradigma ortodoxa libertatea este inteleasa ca
putere de comuniune. Omul nu este cu adevarat liber atunci cénd isi
afirmd independenta absolut, ci atunci cand este capabil sa iubeasca si
sd se daruiasca fara constrangere. Libertatea nu se opune relatiei, ci se
implineste in relatie.

In acest sens, persoana nu este anterioari comunititii si nici absorbita
de aceasta. Ea existd prin comuniune fara a-si pierde unicitatea. Orto-
doxia evitd atat individualismul, cat si colectivismul. Persoana nu este
nici individ izolat, nici simpld parte a unui intreg impersonal, ci centru
irepetabil de libertate si iubire.

% D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 1, pp. 269-291
7 Ch. YANNARAS, Person and Eros, pp. 15-27; 1. D. Z1z1oULAS, Being as Communion, pp.
27-40.
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5.3. Responsabilitatea ca expresie a persoanei

O consecintd importanta a acestei antropologii este reevaluarea ra-
portului dintre libertate si responsabilitate. In multe forme ale culturii
contemporane, libertatea este asociata cu independenta fata de obliga-
tii si limitari. Responsabilitatea apare adesea ca o restrangere a autono-
miei individuale. Traditia ortodoxa propune insa o intelegere diferita.
Responsabilitatea nu este opusul libertitii, ci expresia matura a acesteia.
Capacitatea de a raspunde pentru celélalt, de a purta grija si de a asuma
consecintele propriilor alegeri reprezinta semnul unei libertéti autentice.
Omul devine persoana nu prin retragerea din relatii, ci prin asumarea
lor®s.

Aceastd perspectivé este deosebit de relevantd pentru intelegerea fa-
miliei. Familia nu este doar un spatiu al afectiunii sau al implinirii per-
sonale, ci si locul in care responsabilitatea devine experientd concreta.
Relatia dintre soti, educatia copiilor, solidaritatea intre generatii si grija
reciproca transforma familia intr-o scoala a responsabilitatii personale si
comunitare. Din acest motiv, antropologia ortodoxa poate oferi o contri-
butie importanta la dezbaterile contemporane privind criza familiei. Ea
aratd ca fragilizarea relatiilor familiale nu este doar o problemé sociala
sau juridicd, ci reflecta o anumitd intelegere a persoanei si a libertatii.
Atunci cand autonomia este desprinsa de comuniune, iar libertatea este
separata de responsabilitate, relatiile devin inevitabil mai fragile si mai
instabile.

5.4. Familia intre autonomie si comuniune

Diferenta dintre cele doua paradigme antropologice devine evidenta
in modul de intelegere a familiei. In paradigma liberald, familia este in
primul rand rezultatul alegerii libere a unor indivizi autonomi. Stabilita-
tea si legitimitatea sa depind de consimtamantul persoanelor implicate
si de respectarea drepturilor acestora. Accentul cade pe libertatea indivi-
duala si pe protectia autonomiei personale®.

% Dumitru STANILOAE, Asceticd si misticd crestind, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune Ortodoxd, Bucuresti, 2002, pp. 86-103; Ch. YANNARAS, Person and Eros, pp.
83-101.

% J. RAWLS, Political Liberalism, pp. 133-172; M. J. SANDEL, Liberalism and the Limits of
Justice, pp. 150-183.
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In paradigma ortodox3, familia este inainte de toate o comunitate de
persoane unite prin iubire, responsabilitate si vocatie comuna. Alegerea
liberd ramane esentiald, insa ea nu constituie fundamentul ultim al rela-
tiei. Fundamentul il reprezinta comuniunea dintre persoane si orientarea
comuna catre binele celuilalt. Familia nu este doar rezultatul unei decizii
individuale, ci spatiul in care persoana invata sa depédseasca logica auto-
suficientei si sd traiascéd experienta comuniunii®.

Aceastd diferentd nu trebuie interpretatd ca o opozitie absolutd in-
tre libertate si comunitate. Dimpotriva, una dintre contributiile cele mai
valoroase ale antropologiei ortodoxe consta in incercarea de a depdsi
aceasta alternativd. Libertatea si comuniunea nu sunt realitdti concuren-
te, ci dimensiuni complementare ale existentei personale. Omul este cu
adevarat liber tocmai pentru ca este capabil de comuniune, iar comuniu-
nea este autentica numai atunci cind este intemeiata pe libertate®'.

Prin urmare, dezbaterea dintre liberalism si ortodoxie nu priveste
doar statutul familiei sau rolul institutiilor sociale, ci insdsi intelegerea
omului. Daca liberalismul modern a adus contributii incontestabile in
afirmarea demnitétii si libertatii persoanei, antropologia ortodoxd amin-
teste cd omul nu poate fi redus la individul autonom al teoriilor con-
tractuale. El este persoand, adicé fiinta chemata la comuniune, iubire si
responsabilitate. In aceastd perspectivi, familia apare nu doar ca insti-
tutie sociala, ci ca una dintre cele mai profunde scoli ale persoanei si ale
binelui comun®.

6. Implicatii pastorale pentru Biserica Ortodoxa
Reflectia asupra familiei nu poate raméane limitata la nivelul analizei

teoretice. Dacéd dezbaterea dintre liberalismul contemporan si antropo-
logia ortodoxa are o relevanta realad pentru viata Bisericii, aceasta se ma-

% P. EvDOKIMOV, The Sacrament of Love, pp. 85-102, 167-192; D. STANILOAE, Teologia
Dogmaticd Ortodoxd, 111, pp. 110-116.

1. D. Z1z10ULAS, Being as Communion, pp. 49-65; Ch. YANNARAS, Person and Eros, pp.
83-101; D. STANILOAE, Asceticd si misticd crestind, pp. 86-103.

¢ D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 1, pp. 286-291; loannis D. Z1ZIOULAS,
Communion and Otherness, T & T Clark, London, 2006, pp. 101-118; John BRECK, The
Sacred Gift of Life: Orthodox Christianity and Bioethics, St Vladimir’s Seminary Press,
Crestwood, NY, 1998, pp. 51-71.
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nifesta mai ales in plan pastoral. Transformaérile culturale, sociale si mo-
rale ale ultimelor decenii au modificat profund contextul in care familia
isi exercita functiile educative, religioase si comunitare. In fata acestor
schimbari, Biserica Ortodoxd este chemata nu doar sa reafirme princi-
piile traditionale privind césatoria si familia, ci si sd identifice modalitati
concrete prin care si sprijine persoanele si comunitatile aflate sub presi-
unea unor procese culturale fara precedent.

Analiza anterioara a evidentiat faptul cd una dintre limitele libera-
lismului contemporan consté in dificultatea de a justifica si sustine re-
sursele morale necesare functiondrii unei societati democratice stabile.
In mod paradoxal, institutii precum familia continua si fie considerate
indispensabile pentru formarea cetétenilor, insd fundamentele lor cultu-
rale si morale sunt adesea relativizate. In acest context, misiunea pasto-
rald a Bisericii nu se reduce la apararea unei institutii sociale, ci priveste
protejarea si cultivarea unei antropologii care intelege persoana ca fiinta
relationala si responsabila.

6.1. Criza familiei contemporane

Una dintre caracteristicile definitorii ale societatilor occidentale con-
temporane este transformarea profunda a relatiilor familiale. Cresterea
individualismului, mobilitatea sociald accentuatd, fragilizarea legaturi-
lor comunitare, diminuarea influentei traditiilor religioase si redefinirea
conceptelor de autoritate si responsabilitate au generat schimbari sem-
nificative in structura si functionarea familiei®.

Desigur, nu toate aceste transformari trebuie interpretate exclusiv in
termeni negativi. Unele dintre ele au contribuit la consolidarea demnita-
tii persoanei, la combaterea unor forme de abuz si la afirmarea egalitatii
dintre barbat si femeie. Totusi, alaturi de aceste evolutii pozitive, se ob-
servé si fenomene care ridica serioase intrebédri pastorale: instabilitatea
relatiilor conjugale, cresterea numarului de familii dezorganizate, izola-
rea generatiilor, diminuarea natalitatii si dificultatea transmiterii valori-
lor religioase cétre noile generatii®.

¢ Ch. YANNARAS, Person and Eros, pp. 83-101.
¢ P. EvDOKIMOV, The Sacrament of Love, pp. 167-192; D. STANILOAE, Teologia Dogmati-
ca Ortodoxd, 111, pp. 110-116.
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Din perspectiva ortodoxd, aceste fenomene nu pot fi explicate ex-
clusiv prin factori economici sau juridici. In profunzime, ele reflectd o
transformare a modului in care este inteleasd persoana umana si relatia
sa cu ceilalti. Atunci cénd libertatea este conceputd predominant ca au-
tonomie individuald, iar implinirea personald este separatid de respon-
sabilitatea fatd de comunitate, relatiile familiale devin mai vulnerabile la
logica interesului imediat si a satisfactiei individuale. In acest context,
provocarea pastorald nu constd doar in apédrarea unor norme morale, ci
in redescoperirea sensului profund al familiei ca spatiu al comuniunii si
al cresterii reciproce. Biserica este chemata sd ofere nu doar reguli, ci
si o viziune coerenta asupra persoanei si a iubirii, capabila sa raspunda
intrebarilor existentiale ale omului contemporan.

6.2. Educatia morala si religioasa

Criza familiei este strans legati de problema educatiei. In mod tradi-
tional, familia a reprezentat principalul mediu de transmitere a valorilor
morale si religioase. In prezent insi, aceasta functie este concurati de
numerosi alti factori: mass-media, retelele sociale, cultura digitald, gru-
purile de influentd si diferitele forme de educatie informala.

In multe situatii, parintii constata ca influenta lor asupra formarii co-
piilor este diminuata de multitudinea surselor alternative de autoritate
culturald. Aceasta realitate impune o regandire a activitatii pastorale si
catehetice. Nu mai este suficientd presupunerea cé valorile crestine sunt
transmise automat prin simpla apartenenta familiald sau culturala. For-
marea religioasa necesiti un efort constient, sistematic si permanent. In
acest sens, familia ramane primul si cel mai important spatiu educativ.
Copiii invata credinta nu doar prin explicatii doctrinare, ci mai ales prin
experienta concretd a vietii familiale. Rugaciunea comuna, participarea
la Sfanta Liturghie, modul in care sunt gestionate conflictele, capacitatea
de a ierta si de a manifesta compasiune devin forme de cateheza vie, ade-
sea mai puternice decét orice discurs teoretic. Din perspectiva pastorala,
este necesard dezvoltarea unor programe care sa sprijine parintii in exer-
citarea acestei misiuni educative. Cateheza nu trebuie adresata exclusiv
copiilor, ci si adultilor, care sunt chemati sa devind primii educatori ai
credintei in propriile familii. In acest fel, activitatea pastoralid depiseste
cadrul strict liturgic si contribuie la formarea unei culturi familiale cres-
tine.
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6.3. Parohia ca sprijin al familiei

Una dintre consecintele individualismului contemporan este izolarea
crescandi a persoanelor si a familiilor. In multe contexte urbane, familia
se confrunta singura cu dificultati economice, educative si relationale,
fard a beneficia de sprijinul unei comunitéti stabile. Aceasta situatie evi-
dentiaza importanta parohiei ca spatiu de solidaritate si comuniune.

In traditia ortodoxi, parohia nu este doar o unitate administrativa sau
un loc de desfasurare a serviciilor religioase. Ea reprezintda o comunitate
euharistica in care credinciosii sunt chemati sa trdiasca experienta co-
muniunii in Hristos. Din aceasta perspectiva, sustinerea familiei trebuie
sd constituie una dintre prioritatile activitatii pastorale. Parohia poate
deveni un loc al intalnirii dintre generatii, al sprijinului reciproc si al im-
partasirii experientelor de viatd. Activitatile dedicate familiilor, grupurile
de sprijin pentru tineri césatoriti, programele educative pentru parinti si
copiii lor, consilierea pastorald si implicarea in proiecte sociale pot con-
tribui la consolidarea relatiilor familiale si comunitare®.

Mai mult, parohia poate oferi un raspuns concret la tendintele de
fragmentare sociala specifice culturii contemporane. Intr-o lume in care
relatiile sunt adesea marcate de utilitarism si competitie, comunitatea
eclesiald poate deveni spatiul unei solidaritati autentice, intemeiate pe
iubire si responsabilitate reciproca®.

6.4. Familia ca spatiu de rezistenta la individualism

Una dintre cele mai importante contributii pe care familia o poate
aduce societétii contemporane este aceea de a reprezenta un loc de re-
zistentd fatd de tendintele individualiste dominante. Aceasta afirmatie
nu trebuie inteleasd ca o respingere a libertétii personale sau a dreptu-
rilor individuale, ci ca o reafirmare a faptului cd omul nu poate fi redus
la statutul de individ autonom. Familia este una dintre putinele realitéti
sociale in care persoana invatd concret ci existenta sa este inseparabil le-

% D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, pp. 91-103; ]. BRECK,
The Sacred Gift of Life, pp. 65-80.

¢ 1. D. Z1z10ULAS, Being as Communion, pp. 141-168; D. STANILOAE, Spiritualitate si
comuniune in Liturghia Ortodoxd, pp. 13-25; P. EvDoKiMoV, The Sacrament of Love, pp.
167-192.
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gata de existenta celorlalti. Aici sunt experimentate dependenta recipro-
ca, sacrificiul, solidaritatea si responsabilitatea. In familie, succesul nu
poate fi definit exclusiv prin realizéri individuale, iar libertatea nu poate
fi exercitata fard a tine seama de binele celorlalti membri.

Din aceasti perspectivd, familia ofera o alternativa culturala semnifi-
cativd la antropologia individualistd dominanta. Ea aminteste cd identi-
tatea umand se construieste prin relatii si ca maturitatea personala pre-
supune capacitatea de a iubi si de a sluji. Tocmai de aceea, apérarea si
consolidarea familiei nu reprezintd doar o preocupare interna a Bisericii,
ci si o contributie la sanatatea morald si sociala a intregii comunitati.

In contextul provocirilor contemporane, familia crestini poate deve-
ni un veritabil laborator al comuniunii, un spatiu in care valorile Evan-
gheliei sunt traite si transmise concret. Prin viata sa liturgica, educativa
si relationald, ea ofera marturia cé libertatea si iubirea nu sunt realitati
opuse, ci dimensiuni complementare ale unei existente autentice®.

In lumina celor prezentate, se poate afirma c reflectia ortodoxa asu-
pra familiei nu are doar o semnificatie teologica sau pastorald, ci si una
culturali si sociald. Intr-o epocd marcati de fragmentare si individua-
lizare, familia raméane unul dintre principalele spatii in care persoana
poate invita sensul comuniunii, al responsabilitatii si al binelui comun.
Prin urmare, sustinerea familiei reprezintd nu doar o datorie pastorala
a Bisericii, ci si o contributie esentiala la construirea unei societati mai
umane si mai solidare.

7. Concluzii generale

Prezentul studiu a urmarit sa analizeze critic raportul dintre conceptia
liberald asupra familiei, reprezentata in mod exemplar de teoria politica
a lui John Rawls, si perspectiva antropologica si eclesiologica a traditiei
ortodoxe. Punctul de pornire al cercetarii l-a constituit constatarea ca
dezbaterile contemporane despre familie nu pot fi reduse la simple con-
troverse juridice sau politice, ci exprima diferente mai profunde privind
intelegerea persoanei umane, a libertatii si a binelui comun. In acest sens,
familia apare ca un loc privilegiat pentru observarea tensiunilor dintre

¢ D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 111, pp. 110-116; P. EvDokimov, The
Sacrament of Love, pp. 185-192.
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diferitele modele antropologice care structureaza cultura contemporana.

Analiza teoriei rawlsiene a evidentiat faptul ca liberalismul politic in-
cearcd sd fundamenteze coeziunea sociald prin principii de justitie ac-
ceptabile pentru cetiteni care aderd la conceptii diferite despre binele
uman. Pozitia originard, vélul ignorantei si cele doud principii ale drep-
tatii constituie mecanisme teoretice menite sa asigure impartialitatea si
echitatea institutiilor publice. In acest cadru, familia este recunoscuti ca
parte a structurii de baza a societatii si ca institutie indispensabila pentru
formarea cetétenilor si transmiterea simtului dreptétii. Totusi, tocmai
aceastd recunoastere scoate la iveald una dintre dificultatile interne ale
liberalismului contemporan. Daci statul trebuie sa raménd neutru fata
de conceptiile despre bine, familia continud sa indeplineascéd o functie
formativa care presupune inevitabil transmiterea unor valori morale si a
unei anumite intelegeri a persoanei. Neutralitatea procedurala se dove-
deste astfel dependenti de resurse culturale si morale pe care nu le poate
genera in mod autonom.

Criticile formulate de Maclntyre, Sandel si Cohen au confirmat exis-
tenta acestei dificultati. Desi provin din perspective diferite, acesti autori
converg in sublinierea faptului ca persoana umana nu poate fi inteleasa
adecvat in afara relatiilor, traditiilor si comunitétilor care ii modeleaza
identitatea. Familia apare, in consecintd, nu doar ca o institutie sociala
printre altele, ci ca unul dintre spatiile fundamentale in care se formeaza
caracterul moral, se transmit virtutile si se dezvoltd capacitatea de coo-
perare sociald. Criticile comunitariene arata ca ordinea politica nu poate
supravietui exclusiv prin proceduri si institutii, ci presupune existenta
unor persoane capabile s interiorizeze valorile pe care aceste institutii
incearca sa le protejeze.

In acest context, antropologia ortodoxa oferd o contributie distincta
si relevanta la dezbaterea contemporana. Pornind de la revelatia bibli-
ca, aprofundatd de reflectia patristica si dezvoltata in teologia ortodoxa
modernad, familia este inteleasd ca o comunitate de persoane unite prin
iubire, responsabilitate si comuniune. Ea nu reprezinta doar o structura
sociala necesara reproducerii biologice sau stabilitatii culturale, ci o rea-
litate teologicéd ce reflectd vocatia relationalda a omului creat dupa chipul
lui Dumnezeu. In aceasti perspectiva, familia este locul in care persoana
invatd sa depéaseasca individualismul, sé isi asume responsabilitatea fati
de celdlalt si s& participe la experienta comuniunii.
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Dincolo de neutralitate:
Sfundamente teologice ale familiei in dialog critic cu liberalismul rawlsian

Una dintre concluziile centrale ale studiului priveste diferenta dintre
conceptul liberal de individ si conceptul ortodox de persoani. Libera-
lismul modern acorda prioritate autonomiei si capacitétii de alegere, in
timp ce traditia ortodoxa accentueaza caracterul relational al existentei
umane. Aceasta diferentd nu este una secundara, ci determind moduri
distincte de intelegere a familiei, educatiei si vietii sociale. Dacé in para-
digma liberala familia este privita in principal ca rezultatul optiunii unor
indivizi autonomi, in paradigma ortodoxa ea apare ca spatiu constitutiv
al persoanei si al formarii sale morale si spirituale. Libertatea nu este
conceputd ca independenta absoluta, ci ca posibilitate a comuniunii si a
iubirii responsabile.

Din perspectiva pastorald, aceastd concluzie dobandeste o importan-
ta deosebita. Criza familiei contemporane nu poate fi explicata exclu-
siv prin factori economici, juridici sau demografici. Ea reflecta si o criza
antropologica, manifestata prin dificultatea culturii contemporane de a
articula relatia dintre libertate si responsabilitate, dintre autonomie si
comuniune. In acest context, Biserica Ortodoxi este chemata si ofere nu
doar raspunsuri morale sau disciplinare, ci si o viziune coerentd asupra
persoanei si a sensului vietii familiale. Misiunea sa nu constd exclusiv
in apérarea unei institutii traditionale, ci in afirmarea unei antropologii
care poate contribui la regenerarea legaturilor comunitare si la consoli-
darea binelui comun.

Contributia prezentului studiu consta in identificarea familiei drept
punct critic al liberalismului politic contemporan. Trebuie precizat ci
unele dintre criticile comunitariene au fost partial absorbite de dezvol-
tarile ulterioare ale liberalismului politic rawlsian. Desi teoria rawlsiana
urmareste sd fundamenteze ordinea sociald prin neutralitate si consens
procedural, familia raméane o realitate care nu poate fi explicatd in mod
satisfacator fara apelul la o anumita viziune asupra persoanei si a binelui
uman. In acest sens, familia reprezintd locul in care limitele neutralité-
tii devin vizibile. Antropologia ortodoxa ofera o alternativa capabila sa
integreze dimensiunile personale, comunitare si spirituale ale existentei
umane, propundnd o intelegere a familiei care depaseste atat individu-
alismul modern, cét si simpla functionalizare sociala a relatiilor umane.

In cele din urma, studiul sugereazi ca dialogul dintre filosofia poli-
tica contemporana si teologia ortodoxd nu trebuie conceput exclusiv in
termeni de opozitie. Desi diferentele dintre cele doud perspective raman
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semnificative, ele pot genera un dialog fertil asupra problemelor funda-
mentale ale societatii actuale. Intr-o epoca marcati de pluralism, mobi-
litate si fragmentare culturala, familia continua s reprezinte unul din-
tre principalele spatii ale formarii persoanei si ale transmiterii valorilor.
Tocmai de aceea, reflectia teologica asupra familiei nu constituie doar o
preocupare interna a Bisericii, ci o contributie relevanté la dezbaterea
contemporana privind viitorul comunitatii umane si conditiile unei con-
vietuiri autentice intemeiate pe libertate, responsabilitate si comuniune.
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Abstract

This study examines the complex and multilayered process of Visigothic
Christianization from the fourth to the seventh century, tracing the trans-
formation of the Visigoths from a pagan, migratory people into one of
the most thoroughly Catholic kingdoms of the early medieval West. The
narrative begins with the early missionary activity of Wulfila (Ulfilas),
whose creation of the Gothic alphabet and translation of the Bible intro-
duced a structured form of Christianity to the Goths. Ordained within
the Arian tradition, Wulfila transmitted a theological orientation that
would shape Gothic identity for generations. Arianism, initially adopted
for both theological and political reasons, allowed the Visigoths to embra-
ce Christianity while maintaining independence from Roman ecclesias-
tical authority. As scholars such as Peter Heather and Herwig Wolfram
have emphasized, Arianism functioned as a marker of ethnic cohesion,
distinguishing the Visigothic elite from the Nicene Roman populations
they ruled. The Visigothic settlement in Gaul and later in Hispania inten-
sified the religious dualism between Arian Goths and Catholic Romans.
In Gaul, the Visigoths established parallel ecclesiastical structures, with
Arian bishops serving the Gothic elite and Catholic bishops continuing to
lead the majority population. After their defeat at Vouillé (507) and re-
location to Hispania, the Visigoths confronted an even more entrenched
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Catholic episcopate. The Catholic Church in Hispania, with its strong ur-
ban presence and intellectual prestige, became a decisive political force.
Tensions between Arian rulers and Catholic subjects, combined with the
diplomatic isolation caused by the Frankish conversion to Catholicism,
made the maintenance of Arianism increasingly untenable. The turning
point came under King Reccared I, whose conversion to Catholicism in
587 and the subsequent Third Council of Toledo (589) marked the for-
mal abandonment of Arianism. The council condemned Arian doctrine,
integrated former Arian clergy, and established Nicene Catholicism as
the official religion of the kingdom. Contemporary sources such as John
of Biclar and the council’s own acts attest to the political and theological
significance of this moment. Reccared’s conversion unified the kingdom’s
religious identity, strengthened royal authority, and aligned the Visigoths
with the broader Catholic world. The consequences of this transformation
were profound. The alliance between monarchy and episcopate reshaped
governance, with the Councils of Toledo becoming central legislative bo-
dies. The creation of a unified legal code, culminating in the Liber Iudi-
ciorum, dissolved ethnic and legal divisions between Goths and Romans.
The Visigothic conversion also stimulated a cultural renaissance, exem-
plified by the works of Isidore of Seville, whose writings integrated Gothic
identity into the Christian and classical intellectual tradition. The Visi-
gothic legacy endured long after the kingdom’s fall in 711, influencing the
Christian kingdoms of the Reconquista, the Mozarabic communities of
al-Andalus, and the development of medieval Spanish law and political
ideology.

Keywords
Visigoths, Wulfila, Christianization, Council of Toledo, Reconquista
1. Fondul religios al vizigotilor inainte de convertire
umea religioasd a vizigotilor inainte de convertirea lor la cres-

tinism a fost modelata de o combinatie intre traditiile pdgane
germanice, structurile sociale tribale si contactul indelungat cu

Imperiul Roman. Intelegerea acestui fond este esentiald, deoarece vizi-
gotii nu s-au convertit intr-un vid: transformarea lor religioasd a fost
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profund impletita cu evolutia lor politicd, cu migratiile lor si cu interac-
tiunile cu societatea romana.

1.1. Structura societétii gotice si implicatiile sale religioase

Societatea vizigotd, asemenea celei a altor popoare germanice, era or-
ganizata in jurul grupurilor de rudenie, al elitelor razboinice si al unui
puternic sentiment de identitate colectivi. Religia nu constituia o sfera
institutionala separata, ci un liant social, incorporat in ritualurile rdzbo-
iului, ale conducerii si ale coeziunii comunitare. Gotii credeau intr-un
panteon de zeitéti similar cu cel al altor popoare germanice, zei asociati
cu razboiul, destinul si fortele naturii. Desi numele zeilor specifici goti
sunt slab atestate, lordanes face aluzie la practicile lor religioase cand ii
descrie pe goti drept ,un popor viteaz in arme si devotat riturilor stra-
mosilor sdi”!. Aceasta remarci succinta reflecta o viziune asupra lumii in
care religia era inseparabila de traditie si de identitatea martiala.

Dovezile arheologice provenind din siturile gotice de la nord de Du-
nare sugereaza prezenta ritualurilor de sacrificiu, a practicilor de incine-
rare si a Inmormantérilor de elitd, indicdnd credinta intr-o viata de apoi
si in rolul sacru al razboinicului. Capetenia nu era doar un lider militar,
ci si o autoritate rituald, responsabild de mentinerea favorurilor zeilor.

1.2. Paganismul germanic in randul vizigotilor si primele contacte cu
lumea romana

Desi gotii impartaseau multe traséturi religioase cu alte popoare ger-
manice, lunga lor migratie si contactul cu populatii diverse au creat un
mediu religios distinct. Pdganismul lor cuprindea venerarea stramosilor,
in special a liderilor eroici, regalitatea sacrd, in care conducétorii erau
considerati purtétori ai favorii divine, ospetele rituale si jurdmintele, cen-
trale pentru legitimitatea politica, precum si lacasurile sacre in aer liber,
tipice cultului germanic.

Istoricul roman Ammianus Marcellinus, care a intrat in contact cu
gotii in secolul al IV-lea, ii descrie drept ,,un popor care ii cinsteste pe

! IORDANES, Getica, 5, trad. G. Popa-Lisseanu, Bucuresti, 1939, p. 28.
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zei cu rituri salbatice”. Desi limbajul sau reflecta o perspectiva romana
partinitoare, el confirma ca religia gotica era perceputa ca distincti, co-
munitara si profund legata de cultura razboinica.

Evolutia religioasa a vizigotilor nu poate fi inteleasa fira a lua in con-
siderare interactiunea lor cu Roma. Incepand cu secolul al IlI-lea, gotii
au atacat, au facut comert, au negociat si, in cele din urma, s-au stabilit in
sfera romanad. Aceste contacte i-au expus crestinismului cu mult inainte
de convertirea lor oficiala.

Unul dintre cele mai importante mecanisme ale influentei crestine
timpurii a fost prezenta captivilor romani crestini in randul gotilor. Is-
toricul Paul Orosius, scriind la inceputul secolului al V-lea, noteaza cé
multi crestini luati prizonieri de goti ,,au adus religia crestind in randul
barbarilor”. Aceasta reprezintd una dintre cele mai timpurii marturii
despre raspandirea crestinismului in randul grupurilor gotice. Acesti
captivi au actionat ca misionari informali, invatand rugéciuni, povestind
istorioare biblice si introducand concepte morale crestine. Influenta lor
a fost treptatd, dar profunda, mai ales in randul femeilor si copiilor, mai
putin implicati in cultele razboinice ale elitei gotice.

Rutele comerciale de-a lungul Dunarii si Marii Negre au facilitat
schimburile culturale intre goti si romani. Liderii goti negociau cu ofici-
alii romani, primeau daruri si actionau uneori ca aliati militari ai Romei.
Prin aceste interactiuni, au luat contact cu simboluri crestine, biserici
si clerici. Catre mijlocul secolului al IV-lea, multi goti serveau ca foede-
rati, trupe federate, in armata romand. Aceasta i-a adus in contact direct
cu soldati si capelani crestini. Istoricul Sozomen, in Istoria bisericeas-
cd, mentioneaza ca soldatii goti stationati pe teritoriul roman participau
adesea la serviciile crestine si interactionau cu episcopii*. Acest mediu a
creat conditiile unui peisaj religios hibrid, in care credintele gotice tradi-
tionale coexistau cu influentele crestine.

2 Ammianus MARCELLINUS, Res Gestae, 31, 2, Bohns Classcial Library, London, 1894,
p. 577.

3 Paul Oros1US, Historiae adversus paganos, V11, 33, The Catholic University of America
Press, Washington D.C., 1964, p. 339.

* SOZOMEN, Istoria bisericeascd, V1, 37, Bohns Ecclesiastical Library, London, 1885, p.
305.
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1.3. Rolul femeilor in crestinarea timpurie a gotilor

Desi adesea trecut cu vederea, rolul femeilor in raspandirea timpurie
a crestinismului in randul gotilor a fost crucial. Femeile romane captive,
in special, au transmis practici crestine in interiorul gospodaériilor gotice.
Influenta lor se reflecta in hagiografiile gotice ulterioare, care sublini-
aza rolul martirelor crestine in timpul persecutiilor regelui pdgan got
Athanaric. Istoricul Herwig Wolfram observa cé ,religia crestina a prins
radacini in randul gotilor nu prin intermediul regilor sau al razboinicilor,
ci prin perseverenta tacutd a femeilor inrobite”™. Aceastd observatie se
aliniazd unor tipare mai largi de crestinare in societétile barbare.

Inainte de activitatea misionara a lui Wulfila, gotii nu erau in mod fa-
natic pagéani. Dimpotriva, ei manifestau un pluralism religios ce cuprin-
dea elite pagane legate de cultele razboinice, captivi crestinati si urma-
sii acestora, comunitati mixte de-a lungul frontierei dunéarene, precum
si crestini goti timpurii influentati de dezbaterile teologice orientale.
Aceastd diversitate explicd de ce misiunea lui Wulfila a gésit un teren
fertil, gotii erau deja familiarizati cu ideile crestine, chiar daca nu adop-
taserd inca o structura ecleziastica formala.

Paganismul gotic nu era doar spiritual, era si politic. Autoritatea re-
gilor si capeteniilor gotice depindea de capacitatea lor de a mentine le-
gitimitatea rituald. Convertirea la crestinism reprezenta, prin urmare, o
amenintare la adresa structurilor traditionale de putere. Aceastd tensiu-
ne avea si se manifeste ulterior in mod dramatic in timpul persecutiilor
lui Athanaric, care vedea in crestinism o sfidare la adresa identitétii go-
tice si a autoritatii regale®.

In momentul in care Wulfila si-a inceput misiunea la mijlocul seco-
lului al IV-lea, gotii erau un popor divers din punct de vedere religios si
fragmentat politic, profund implicat in afacerile romane si expus ideilor
crestine prin intermediul captivilor, al soldatilor si al diplomatiei. Toate
acestea 1i faceau deosebit de receptivi la o forma structuratd de cresti-
nism, cea pe care Wulfila urma sd o ofere prin traducerea Scripturii si
prin promovarea crestinismului arian.

o

Herwig WOLFRAM, History of the Goths, University of California Press, Los Angeles,
1988, p. 79.

Herwig WOLFRAM, ,Athanaric the Visigoth: monarchy or judgeship. A study in com-
parative history’, in Journal of Medieval History, 1 (1975), no. 3, p. 269.
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2. Waulfila si inceputurile crestinarii gotilor

Figura lui Wulfila se afld in centrul crestinismului gotic timpuriu. Via-
ta si opera sa marcheaza tranzitia de la influentele crestine dispersate
in randul gotilor la o comunitate crestind structurata, literata si definita
teologic. Desi vizigotii aveau si dezvolte ulterior propriul traseu religios,
mai ales in Hispania, misiunea lui Wulfila a pus bazele identitatii crestine
a tuturor grupurilor gotice, inclusiv ale vizigotilor.

2.1. Viata lui Wulfila, un mediator intre lumi

Woaulfila s-a ndscut in jurul anului 311, probabil intr-o comunitate go-
tica de la nord de Dundre. Potrivit istoricului bisericesc Philostorgius,
Woaulfila era de origine capadociana, fiul unor captivi crestini luati de goti
in timpul raidurilor in Asia Mica. Conform istoricului Philostorgius,
»Ulfilas era descendent al unei familii de crestini dusi in captivitate de
goti; el insusi era got prin educatie si limba””. Aceasta dubla identitate,
gotic prin culturd, dar inradacinat intr-o familie cresting, il facea pe Wul-
fila deosebit de potrivit sd actioneze ca punte intre lumea romana si cea
gotica. A fost hirotonit episcop in jurul anului 341 de catre Eusebiu de
Nicomidia, unul dintre principalii episcopi arieni ai vremii si apropiat al
impératului Constantin cel Mare. Aceasta hirotonire este crucialj, il pla-
seaza pe Wulfila ferm in traditia teologica ariana, care avea si modeleze
profund crestinismul gotic timp de aproape doua secole.

2.2. Misiunea lui Waulfila in randul gotilor

Misiunea lui Wulfila s-a desfasurat intr-un context de tensiune politi-
ca. Liderul gotic Athanaric, aparétor al religiei traditionale si pdgan con-
vins, vedea in crestinism o amenintare la adresa identitétii gotice si a au-
toritdtii regale. Istoricul Sozomen relateaza cd Athanaric i-a persecutat
pe crestini deoarece credea ca acestia ,tradeaza obiceiurile stramosilor
lor”8. In pofida acestei opozitii, Wulfila a reusit si formeze o comunitate

7 PHILOSTORGIUS, Istoria bisericeascd, 11, 5, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2007,
p. 20.
8 SozOMEN, Istoria bisericeascd, V1, 37, p. 304.
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crestind in randul gotilor. Urmasii sdi, cunoscuti sub numele de Gothi
minores, au fugit in cele din urma din calea persecutiilor si s-au stabilit in
Moesia (Bulgaria moderna) sub protectie romana. Aceasta comunitate a
devenit nucleul vietii crestine gotice.

Una dintre cele mai durabile realizari ale lui Wulfila a fost crearea al-
fabetului gotic. Istoricul Iordanes descrie urmatoarele: ,Ulfilas, episcop
si marturisitor, a inventat literele gotice si a tradus Scripturile in limba
lor”. Aceasta inovatie a fost revolutionari. Inainte de Waulfila, gotii nu
aveau o limbad scrisa proprie. Adaptand elemente ale scrierii grecesti, la-
tine si runice, Wulfila a creat un sistem de scriere capabil s& exprime
concepte crestine intr-un cadru lingvistic gotic. Alfabetul nu era doar
un instrument tehnic, era si un instrument cultural, permitand gotilor sa
dezvolte o identitate crestind distincta atat fatd de traditiile romane, cat
si fatd de cele pagéane.

Traducerea Bibliei in limba goticé realizata de Wulfila reprezintd una
dintre cele mai timpurii si mai semnificative realizari literare in oricare
limba germanica. Desi au supravietuit doar fragmente, cel mai cunoscut
fiind Codex Argenteus, traducerea demonstreaza o stapéanire rafinata atat
a limbii grecesti, cat si a limbii gotice. Traducerea a servit mai multor
scopuri, le-a oferit gotilor acces direct la Scriptura, a consolidat autorita-
tea clerului gotic, a intarit utilizarea goticei ca limba liturgica si culturala
si a contribuit la unificarea diverselor grupuri gotice in jurul unui text re-
ligios comun. Cercetatorii moderni subliniaza importanta acestei opere.
Peter Heather observa ca ,Biblia gotica nu era pur si simplu o traducere,
ci era un instrument de construire a natiunii, oferindu-le gotilor un text
sacru in propria limba si, prin aceasta, o identitate crestind comuna”*.
Biblia a devenit piatra de temelie a crestinismului gotic, modeldnd voca-
bularul religios si lumea conceptuala a vizigotilor timp de generatii.

2.3. Teologia lui Wulfila, arianismul si atractia sa
Crestinismul lui Wulfila era arian, o pozitie teologicd ce respingea

doctrina niceeand a consubstantialitatii Fiului cu Tatal. Pentru Wulfi-
la, Hristos era Fiul lui Dumnezeu, dar subordonat Tatalui. Aceastd vi-

° IORDANES, Getica, 6, p. 29.
10" Peter HEATHER, The Goths, Blackwell Publishing, Oxford, 1996, p. 123.
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ziune semiariana se alinia invatdturilor lui Eusebiu de Nicomidia si ale
altor episcopi orientali arieni si semiarieni. Arianismul atragea gotii din
mai multe motive. In primul rand, reprezenta o cale spre independenti
politica fatd de Roma: crestinismul niceean era strans asociat cu pute-
rea imperiald romana, datorita sustinerii imparatilor romani, in timp ce
arianismul le permitea gotilor sa adopte crestinismul fara a se supune
autorititii ecleziastice romane. In al doilea rand, simplitatea si clarita-
tea teologiei ariene, in acceptia gotilor, care punea accent pe unitatea
si suprematia lui Dumnezeu-Tatal, rezonau cu conceptiile gotice despre
autoritatea ierarhici. In al treilea rand, arianismul a devenit un marker
al distinctiei gotice, mai ales dupa ce gotii s-au stabilit printre populatiile
niceene din Gallia si Hispania. Herwig Wolfram rezuma concis aceas-
ta dinamica: ,, Arianismul a devenit religia poporului gotic nu din cauza
subtilitatii teologice, ci pentru ca oferea o identitate crestina care rama-
nea separatd de cea a romanilor”*.

Opozitia regelui got Athanaric fata de crestinism era inradacinata in
preocupdri politice. El se temea ca gotii crestini, care simpatizau ade-
sea cu Roma, vor submina autoritatea traditionala. Istoricul Sozomen
descrie persecutiile acestui rege impotriva crestinilor goti: ,,Athanaric
a poruncit ca crestinii sa fie adusi inaintea sa si siliti sd aduca jertfe; cei
care refuzau erau ucisi”*?. Aceste persecutii au produs martiri goti, a ca-
ror amintire avea sa consolideze ulterior identitatea crestind a vizigotilor.

2.4. Mostenirea lui Wulfila pentru vizigoti

Desi Wulfila a activat in primul rand in randul tervingitilor (vizigotii
de mai térziu), influenta sa s-a extins asupra tuturor grupurilor gotice.
Mostenirea sa pentru vizigoti cuprinde intemeierea unei structuri biseri-
cesti gotice, adoptarea arianismului ca religie oficiala a elitei gotice, cre-
area unei culturi gotice scrise si formarea unei identitati crestine gotice
distinctive'®. Cand vizigotii s-au stabilit ulterior in Gallia si Hispania, au
adus cu ei structurile religioase si traditiile teologice modelate de Wul-

' H. WoLFRAM, History of the Goths, p. 104.

12 SOZOMEN, Istoria bisericeascd, V1, 37, Bohns Ecclesiastical Library, London, 1885, p.
306.

13 Velizar VELKOV, ,Wulfila und die Gothi minores’, in Klio, LXXI (1989), p. 526.
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fila. In multe privinte, Wulfila poate fi considerat intemeietorul cultural
al crestinismului gotic. Opera sa le-a oferit vizigotilor un text sacru, o
limba liturgica, o orientare teologica si un sentiment de comunitate re-
ligioasa. Chiar si dupa ce vizigotii au abandonat arianismul in 589, fun-
damentele culturale puse de Wulfila au continuat sé le modeleze viata
religioasa si intelectuala.

3. Vizigotii si adoptarea arianismului

Adoptarea crestinismului arian de catre vizigoti reprezinta una din-
tre cele mai importante alegeri religioase din istoria Antichitatii tarzii.
Spre deosebire de Imperiul Roman, care a imbratisat “ortodoxia nice-
eano-constantinopolitand” dupa Sinodul de la Constantinopol (381), vi-
zigotii si majoritatea grupurilor gotice au ramas atasati arianismului si
semiarianismului timp de mai bine de doua secole'*. Aceastd adeziune nu
a fost intamplatoare. Ea a apérut dintr-o interactiune complexa intre in-
fluenta teologica, strategia politica si formarea identitatii etnice. Intele-
gerea motivelor pentru care vizigotii au devenit arieni si a motivelor pen-
tru care au ramas atat de mult timp atasati acestei doctrine este esentiala
pentru a intelege transformarea lor religioasd ulterioard in Hispania.

3.1. Originile teologice, arianismul prin Wulfila

Vizigotii au mostenit crestinismul arian in primul rand prin activi-
tatea misionara a lui Wulfila, a carui hirotonire de catre episcopul arian
Eusebiu de Nicomidia l-a plasat ferm in traditia teologicd asociata cu
Arie. Arianismul nega consubstantialitatea Fiului cu Tatél, afirmand in
schimb ca Hristos era Fiul lui Dumnezeu, dar nu din vesnicie. Istoricul
bisericesc Socrate Scolasticul noteaza ca Wulfila ,,a fost instruit in doc-
trinele partidei ariene”’®. Aceastd orientare teologica a modelat primele
comunitati crestine gotice si s-a inradacinat in structurile lor ecleziasti-
ce. Deoarece traducerea Bibliei si practicile liturgice ale lui Wulfila erau

4 Zeev RUBIN, ,The conversion of the Visigoths to Christianity’, in Museum Helveticum,
XXXVIII (1981), no. 1, p. 44.

1> SOCRATE SCOLASTICUL, Istoria bisericeascd, 11, 41, Henry Bohn, London, 1853, p.
157.
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ariene, prima expunere a vizigotilor la crestinism a fost inseparabila de
acest cadru doctrinar.

Arianismul le-a oferit vizigotilor o modalitate de a adopta cresti-
nismul fara a se supune autoritétii ecleziastice romane. Acest lucru era
esential, in conceptia conducatorilor de triburi gotice, pentru a-si pastra
independenta. Vizigotii erau profund implicati in relatiile cu Imperiul
Roman, uneori ca aliati, alteori ca adversari, dar erau hotérati si-si men-
tina autonomia politica. Crestinismul niceean era din ce in ce mai asociat
cu ortodoxia imperiald, astfel incit adoptarea sa ar fi insemnat alinierea
la ideologia religioasa a imperiului pe care il combateau adesea. Istoricul
Peter Heather subliniazd acest aspect: ,,Arianismul le-a permis gotilor sa
fie crestini fira a deveni romani”*®. Aceastd distinctie nu era doar teolo-
gica era si politica. Arianismul a devenit un simbol al libertétii gotice, o
modalitate prin care elita vizigota isi afirma independenta, participdnd
totodatd la lumea crestind mai larga.

Pe masura ce vizigotii au migrat pe teritoriul roman si s-au stabilit in
cele din urma in Gallia si Hispania, s-au trezit guvernind populatii mari
de romani niceeni. In acest context, arianismul a devenit un marker al
identitatii etnice. Herwig Wolfram surprinde concis aceastd dinamica:
»Arianismul era religia poporului gotic; catolicismul era religia romani-
lor”". Aceastd diviziune a contribuit la mentinerea coeziunii sociale in
randul elitei vizigote si a consolidat totodata autoritatea regilor vizigoti,
care se bazau pe clerul arian pentru a-si sprijini domnia.

3.2. Rolul clerului gotic

Citre sfarsitul secolului al IV-lea si inceputul secolului al V-lea, vizi-
gotii dezvoltasera un cler arian structurat, cuprinzéand episcopi, preoti si
diaconi. Acesti lideri bisericesti erau adesea strans legati de curtea regala
sijucau un rol semnificativ in legitimarea autoritatii politice. Clerul arian
asigura o traditie liturgicd distinctd, o justificare teologica a regalitatii
gotice si o retea de elite instruite, loiale statului gotic'®. Aceasta institu-

6 P. HEATHER, The Goths, p. 145.

7 H. WoLFRAM, History of the Goths, p. 105.

8 Edward THOMPSON, ,,The Date of the Conversion of the Visigoths”, in The Journal of
Ecclesiastical History, VII (1956), no. 1, p. 6.
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tionalizare a arianismului a facut dificila abandonarea doctrinei de cétre
vizigoti, chiar si atunci cand circumstantele politice s-au schimbat.

Adeziunea vizigotilor la arianism s-a consolidat in timpul migratiei
lor in Imperiul Roman. Dupa Batélia de la Adrianopol (378) si asezarea
ulterioard a vizigotilor ca foederati in Balcani, episcopii arieni au inso-
tit armatele si comunitatile gotice. Cénd vizigotii s-au deplasat in Italia
sub conducerea lui Alaric si mai tarziu in Galia sub Wallia, si-au adus
cu ei clerul arian, asigurand astfel continuitatea practicii religioase pe
parcursul traversarii unor teritorii vaste. Istoricul Paul Orosius, scriind
la inceputul secolului al V-lea, noteaza cé gotii ,,s-au tinut cu fermitate
de credinta pe care o primisera”®. Desi Orosius era niceean, mérturia sa
confirma stabilitatea arianismului gotic in aceastd perioada.

3.3. Arianismul in regatul vizigot de la Toulouse

Cand vizigotii si-au intemeiat primul lor regat major la Toulouse
(418-507), arianismul a devenit religia oficiald a statului. Regii vizigoti
sprijineau episcopii arieni, construiau biserici ariene si mentineau sepa-
rarea teologica fata de majoritatea crestinilor niceeni. Aceasta dualitate
religioasa a creat un peisaj social complex: elita vizigotd era ariana, po-
pulatia galo-romana era niceeana, cele doud comunitati coexistau, dar
rareori se intelegeau, iar structurile ecleziastice ramaneau paralele si se-
parate. Episcopul roman Sidonius Apollinaris, scriind la mijlocul secolu-
lui al V-lea, descrie curtea vizigota ca dominaté de ,preoti ai superstitiei
ariene”®. Desi limbajul sau este polemic, el reflectd realitatea unei elite
ariane puternice.

Regii vizigoti au folosit arianismul pentru a-si consolida puterea, con-
troland clerul arian in vederea influentarii doctrinei religioase, numirii
de episcopi loiali, utilizarii retelelor ecleziastice in administrarea regatu-
lui si a diferentierii fatd de rivalii romani niceeni, in special faté de franci.
Regele Euric (466-484), unul dintre cei mai puternici conducétori vizi-
goti, a promovat activ arianismul si a restrictionat activitatile episcopilor
niceeni. Desi sursele sunt fragmentare, cronicarul Hydatius sugereaza

19 Paul Oros1Us, Historiae adversus paganos, V11, 43, The Catholic University of America
Press, Washington D.C., 1964, p. 362.
% Sidonius APOLLINARIS, Epistulae, VII, 6, Berlin, 1887, p. 109.
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ca Euric ,i-a persecutat pe episcopii niceeni”!, probabil ca parte a unei
strategii mai ample de afirmare a controlului regal.

3.4. Izolarea teologica si tensiunile interne

In pofida utilitatii sale politice, arianismul a generat si tensiuni in in-
teriorul regatului vizigot. Multi crestini romani resimteau cu amaréciune
dominatia ariand, iar unii vizigoti insisi erau atrasi de teologia niceeana.
Istoricul Isidor din Sevilla, scriind in secolul al VII-lea, a descris ulterior
arianismul drept o ,otravd” care afectase poporul gotic*’. Desi Isidor a
scris cu mult dupé convertirea vizigotilor la doctrina niceo-constanti-
nopolitana, marturia sa reflectd memoria durabila a diviziunii religioase.

Citre sfarsitul secolului al VI-lea, vizigotii aveau ca religie oficiala
arianismul, se aflau inconjurati de populatii niceene, se confruntau cu
presiunea puterilor crestine vecine, in special a francilor si erau divizati
intern intre factiunile ariana si niceeand. Aceste conditii au creat mediul
in care regele Reccared I avea sa initieze ulterior schimbarea dramatica
de la arianism la credinta niceo-constantinopolitand, consacrati la cel
de-al treilea Conciliu de la Toledo (589). Insi inainte ca aceasta transfor-
mare sa poatd avea loc, arianismul trebuia sa se inrddéacineze profund in
identitatea vizigota si tocmai aceasta s-a intamplat in cursul secolului al
V-lea si al inceputului secolului al VI-lea.

4. Vizigotii in Gallia si Hispania: tensiuni religioase si coexistenta

Asezarea vizigotilor in Gallia si ulterior in Hispania a transformat in
mod profund peisajul lor religios. In timp ce arianismul servise ca mar-
ker unificator al identitatii gotice in perioada migratiilor, intemeierea
unui regat teritorial i-a plasat pe vizigoti in contact direct si permanent
cu o populatie predominant niceeana. Aceastd coexistentd a generat ten-
siuni, negocieri si transformari treptate care aveau sa culmineze, in cele
din urm4, cu convertirea vizigotilor la credinta niceo-constantinopolita-
na in 589. Insi inainte de acest moment decisiv, regatul vizigot a traver-
sat aproape doud secole de dualism religios.

% Hypart1us, Chronicon, 11, 456, Les Editions du Cerf, Paris, 1974, p. 114.
2 ISIDOR DIN SEVILLA, Historia de regibus Gothorum, Vandalorum et Suevorum, 39, Brill,
London, 1970, p. 37.
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4.1. Asezarea in Aquitania si nasterea regatului vizigot de la Toulouse

In 418, vizigotii au fost asezati de statul roman in Aquitania Secun-
da, cu Toulouse drept capitala. Aceastd asezare, descrisa de cronicarul
Hydatius, a marcat inceputul unei statalitati vizigote stabile pe teritoriul
roman. Hydatius noteaza ca gotii au fost stabiliti ,,pe pdmanturile Galiei
ca aliati ai romanilor”?, desi in practica exercitau o autonomie conside-
rabila.

De la bun inceput, vizigotii au guvernat o populatie covarsitor nice-
eand. Aristocratia galo-romana, clerul urban si comunitétile rurale erau
adepti ai crestinismului niceean. Vizigotii, prin contrast, si-au mentinut
credinta ariand, sprijiniti de proprii episcopi si clerici, crednd astfel o
frontiera religioasa in interiorul regatului insusi.

Una dintre trasaturile definitorii ale dominatiei vizigote in Gallia a
fost existenta a doud ierarhii ecleziastice paralele: episcopi arieni, numiti
de regii vizigoti, si episcopi niceeni, alesi de clerul si comunitatile loca-
le**. Cele doud ierarhii interactionau rareori. Episcopii niceeni continu-
au sa tina sinoade, sa administreze episcopii si sa mentina legaturile cu
Roma. Episcopii arieni, la randul lor, slujeau elitei vizigote si consolidau
identitatea religioasa si culturala gotica.

Desi vizigotii nu i-au persecutat in general pe niceeni, cele doud co-
munitati trdiau intr-o stare de separare sociala si religioasa. Casatoriile
mixte intre gotii arieni si romanii niceeni erau rare si adesea descura-
jate. Vizigotii isi mentineau propriile traditii juridice, structuri militare
si practici culturale. Aceasta segregare era consolidata de diferentele de
limb4, gotica fata de latind, de cele juridice, dreptul gotic fatd de drep-
tul roman si de cele religioase, arianismul fatd de credinta Bisericii din
Roma. Istoricul Herwig Wolfram descrie acest aranjament drept ,un re-
gat al doud popoare, doua legi si doud credinte”. Acest dualism era sta-
bil, dar fragil, si avea sa devind in cele din urma o sursa de vulnerabilitate
politica.

% Hypart1us, Chronicon, 11, 456, p. 101.

% Charles N1xoN, ,Relations between Visigoths and Romans in fifth century Gaul’,
in Fifth-century Gaul: a crisis of identity, Cambridge University Press, Cambridge,
2002, p. 69.

% H. WOLEFRAM, History of the Goths, p. 210.
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4.2. Expansiunea in Hispania

Dupa infriangerea in fata francilor la Batélia de la Vouillé (507), vizi-
gotii si-au pierdut cea mai mare parte a teritoriilor galice si si-au mutat
centrul puterii in Hispania, Toledo devenind in cele din urma capitala
noului regat vizigot. In Hispania, dezechilibrul demografic dintre gotii
arieni si autohtonii niceeni era si mai pronuntat. Populatia hispano-ro-
mani era profund crestind, dispundnd de o retea episcopala solida si de
o indelungata traditie de eruditie teologica®.

Vizigotii se gaseau astfel in postura de a guverna un tinut in care epi-
scopii niceeni exercitau o influentd enormd, sinoadele modelau guver-
narea locali, iar aristocratii controlau bogétia si pamantul. Acest mediu
a intensificat presiunea asupra elitei vizigote de a-si reconsidera pozitia
religioasa.

Biserica din Hispania nu era doar o institutie religioasa, era si un actor
politic. Episcopi precum Leon de Narbonne, Caesarius de Arles si, mai
tarziu, Leandru de Sevilla au jucat roluri cruciale in modelarea opiniei
publice si in negocierea cu conducatorii goti. Biserica controla centrele
urbane, furniza servicii sociale, media disputele si mentinea legéturile
cu Roma si Constantinopolul. Regii vizigoti nu puteau ignora aceastd
putere. Chiar si conducétori arieni precum Teodoric al II-lea si Euric au
recunoscut necesitatea coexistentei cu ierarhia locala, desi au restrictio-
nat uneori activitatile a cestor episcopi?.

Coexistenta comunitétilor ariene si niceene a generat complexitati
juridice. Vizigotii aplicau dreptul gotic propriei comunitati si dreptul ro-
man populatiei hispano-romane. Acest sistem juridic dual a consolidat
diviziunile religioase si etnice. Codex Euricianus, emis sub regele Euric
(466-484), reflecta acest dualism. Desi textul a supravietuit doar in frag-
mente, el demonstreaza ca vizigotii si-au mentinut o identitate juridica
distincta fatd de cea a supusilor lor?. Episcopii niceeni se plangeau ade-
sea de limitele impuse autoritatii lor. Conciliul de la Agde (506), tinut sub
dominatie vizigotd, releva tensiunile dintre clerul autohton si monarhia

% Roger COLLINS, Visigothic Spain 409-711, John Wiley & Sons, New Jersey, 2008, p. 44.

% Jamie WooD, Javier Martinez JIMENEZ, New directions in the study of visigothic
Spain, History Compass, 2016, 14.1, p. 34.

2 Jill HARRIES, ,Not the Theodosian code: Euric’s law and late fifth-century Gaul’, in
In Society and Culture in Late Antique Gaul, Routledge, London, 2017, p. 45.
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ariand. Canonul 34 al conciliului avertizeaza clerul sd nu se implice in
intrigi politice, semn ca relatia dintre Biserica si stat era delicata.

4.3. Impactul convertirii francilor

Convertirea francilor la crestinism sub regele Clovis (c.496) a modi-
ficat dramatic peisajul religios si politic al Europei Occidentale. Francii
au devenit campionii ortodoxiei niceene, in timp ce vizigotii au ramas
arieni. Aceastd schimbare a avut doud consecinte majore: vizigotii au
devenit izolati in rdandul marilor puteri ale Europei Occidentale, iar su-
pusii niceeni au inceput sa ii priveasca din ce in ce mai mult pe franci ca
eliberatori de sub dominatia ariana. Grigorie de Tours, scriind la sfarsitul
secolului al VI-lea, relateaza ca multi galo-romani au salutat expansiunea
francd deoarece preferau conducatori niceeni unora arieni **. Desi Gri-
gorie pare partinitor, marturia sa reflecta un trend mai larg: arianismul
devenise o povaré politica.

Chiar si in randul elitei vizigote, catolicismul a inceput sé céstige te-
ren. Unii nobili goti s-au convertit la catolicism, atrasi de prestigiul sau
teologic si de avantajele sale politice. Episcopul catolic Isidor din Sevilla,
scriind in secolul al VII-lea, afirmé ca multi goti ,au imbratisat in taina
credinta catolicd chiar si in timp ce regii ramaneau arieni”*. Desi Isidor
a scris dupa convertirea din 589, afirmatia sa reflecta probabil curente
reale de schimbare religioasa.

Catre sfarsitul secolului al VI-lea, regatul vizigot din Hispania se ca-
racteriza printr-o elitd conducatoare ariana restransd, o vasta popula-
tie crestina niceeand, un episcopat local puternic, presiune externa din
partea puterilor crestine vecine si diviziuni interne in sdnul aristocratiei
gotice. Aceste conditii au facut ca eventuala convertire a vizigotilor la
crestinismul niceo-constantinopolitan sa fie nu doar posibila, ci aproape
inevitabild. Scena era pregétitd pentru evenimentele dramatice ale dom-
niei lui Reccared si pentru cel de-al treilea Conciliu de la Toledo (589),
care aveau sa puna capat arianismului si sd reconfigureze identitatea re-
ligioasd a regatului vizigot.

» QRIGORIE DIN TOURS, Historia Francorum, 11, 37, Columbia University Press, New
York, 1916, p. 45.
% ISIDOR DIN SEVILLA, Historia de regibus p. 38.
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5. Convertirea de la arianism la crestinismul niceo-constantino-
politan: Reccared si cel de-al treilea Conciliu de la Toledo

Convertirea vizigotilor de la arianism la crestinismul niceean sub re-
gele Reccared I in 589 reprezinta una dintre cele mai decisive transfor-
mari religioase ale Antichitatii tarzii. Ea a reconfigurat structura politica
a regatului vizigot, a redefinit relatia acestuia cu majoritatea populatiei
crestine din Hispania si a integrat vizigotii in curentul principal al cres-
tinatatii occidentale. Aceastd convertire nu a fost un eveniment brusc, ci
culminarea unor decenii de presiuni politice, tensiuni interne si dezba-
teri teologice. Cel de-al Treilea Conciliu de la Toledo, convocat in 589,
a formalizat aceastd schimbare si a pus bazele unui stat vizigot crestin
unificat.

5.1. Contextul politic al convertirii lui Reccared

Cand Reccared a urcat pe tron in 586, regatul vizigot se confrunta
cu o serie de provocdri: presiunea externd a francilor din nord, divizi-
unile interne dintre elita goticd ariand si majoritatea hispano-romani,
rivalitétile din sdnul aristocratiei gotice si nevoia de legitimitate politica
intr-un regat marcat de frecvente lovituri de stat si asasinate. Tatal lui
Reccared, regele Leovigild (569-586), incercase si consolideze autorita-
tea regald prin expansiune militara si reforme juridice. Desi Leovigild a
ramas arian, el a recunoscut influenta crescanda a Bisericii supusd Romei
si a incercat chiar sé creeze o forma mai concilianta de arianism. Istoricul
Isidor din Sevilla noteaza ca Leovigild ,a cdutat s uneasca cele doua po-
poare modificAnd crezul arian”!. Aceasti tentativa a esuat, dar a relevat
directia in care se indrepta regatul. Reccared a mostenit un regat in care
arianismul devenise o povara politica. Majoritatea populatiei locale pri-
vea cu suspiciune spre conducitorii arieni, iar francii foloseau diferenta
religioasa ca pretext pentru interventie. Reccared a inteles cd unitatea
religioasa era esentiald pentru stabilitatea politica.

In 587, la doar un an dupi urcarea pe tron, Reccared si-a anuntat
public convertirea la Crezul niceo-constantinopolitan. Evenimentul este
descris de loan de Biclar, cronicar contemporan si episcop roman, care

31 ISIDOR DIN SEVILLA, Historia de regibus p. 52.
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scrie: ,Reccared, luminat de harul divin, a abandonat perfidia ariana si
a imbratisat credinta crestina”?. Desi limbajul lui Ioan reflectd triumfa-
lismul, méarturia sa confirma cé convertirea lui Reccared a fost prezen-
tata ca un act deliberat si divin inspirat. Convertirea lui Reccared nu era
doar personali, era o declaratie politica. Imbritisand crestinismul Bise-
ricii din Roma si Constantinopol, el s-a aliniat majoritatii supusilor sii,
puternicului episcopat roman si lumii crestine occidentale in ansamblu.
Aceastd miscare l-a distantat totodata de clerul si nobilii arieni care fi
sprijiniserd pe regii anteriori.

Convertirea lui Reccared a provocat rezistenta unor segmente ale eli-
tei vizigote. Mai multi episcopi si nobili arieni au conspirat impotriva sa.
Cea mai notabila rebeliune a fost condusa de episcopul Uldila si nobilul
got Segga, care au incercat sa-l rastoarne pe rege de pe tron. Ioan de
Biclar relateaza: ,,Anumiti episcopi si nobili, rimanand in eroarea aria-
na, au conspirat impotriva regelui, dar au fost descoperiti si pedepsiti”*.
Aceste rebeliuni demonstreaza cé arianismul nu era doar o pozitie teolo-
gicd, ci un pilon al identitétii aristocratice gotice. Succesul lui Reccared
in suprimarea acestor revolte a fost crucial pentru reusita convertirii.

5.2. Cel de-al Treilea Conciliu de la Toledo (589)

Pentru a formaliza convertirea regatului si a nobililor loiali, Recca-
red a convocat cel de-al Treilea Conciliu de la Toledo in mai 589. Acest
conciliu reprezintd una dintre cele mai importante adundri bisericesti
din istoria Peninsulei Iberice. La conciliu au participat episcopi romani
din intreaga Hispanie, fosti episcopi arieni convertiti si reprezentanti ai
curtii regale. Reccared insusi s-a adresat conciliului, act neobisnuit care
a subliniat semnificatia politica a evenimentului.

Actele conciliului péstreaza declaratia de credinté a lui Reccared, in
care acesta condamnad arianismul si afirmé Crezul niceean: ,Marturisim
ca Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt de o singura Fiintd”**. In schimb, pentru
a-i atrage pe vizigotii arieni la Crezul niceo-constantinopolitan, episcopii

3 JoAN DE BICLAR, Chronicon, XXXVII, Dalcassian Publishing Company, Glasgow,
2018, p. 21.

3 J0AN DE BICLAR, Chronicon, XXXVIII, p. 23.

3 Acta Concilii Tolatani 111, in La coleccion canonica Hispana, V, Madrid, 1992, p. 29.
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locali au introdus un adaos in Crez, declamand cd Sfantul Duh purcede si
de la Fiul (Filioque), ceea ce va constitui, pe viitor, o controversa teologi-
ca intre Biserica din Roma si cea din Constantinopol. Aceasta declaratie
a marcat abandonarea oficiald a arianismului de cétre monarhia vizigota.
Conciliul a emis o serie de canoane care condamnau doctrina ariana si
impuneau fostului cler arian acceptarea invataturii crestine adoptata la
Toledo. Canonul 1 stipuleaza: ,,Anatematizam erezia lui Arie si pe toti cei
care urmeaza invitaturile sale impioase”®. Aceastd condamnare formala
a pus capat statutului legal al arianismului in regat.

Conciliul a adoptat o abordare pragmatica in privinta integrarii fostu-
lui cler arian. Cei care au acceptat doctrina de la Toledo au fost autorizati
sd-si pastreze pozitiile, desi adesea cu o autoritate redusa. Aceastd poli-
tica a contribuit la prevenirea unor noi rebeliuni si a asigurat o tranzitie
mai fluida. Conciliul a emis totodata canoane care restrictionau practi-
cile religioase evreiesti, reflectand influenta crescanda a episcopilor his-
panici in modelarea politicii publice. Desi tulburatoare din perspectiva
modernad, aceste masuri ilustreazd noua aliantd dintre monarhie si Bise-
rica romana in regatul vizigot din Hispania.

O figura-cheie in procesul de convertire a regelui a fost Leandru din
Sevilla, influent episcop si mentor al lui Reccared. Leandru fusese exilat
de Leovigild pentru opozitia sa fatd de arianism, dar a revenit in prim-
plan sub Reccared. In tratatul sau, Homilia de triumpho Ecclesiae, Lean-
dru celebreazi convertirea regelui si a vizigotilor arieni: ,Biserica a tri-
umfat asupra nebuniei ariene, iar poporul gotic s-a reintors la adevar”*.
Indrumarea teologici si politicd a lui Leandru a fost esentiala in modela-
rea deciziilor conciliului.

5.3. Consecintele imediate, consolidarea dominatiei Bisericii din His-
pania

In urma conciliului, Reccared a intreprins o serie de masuri pentru
consolidarea Bisericii din Hispania, aflatd sub jurisdictia Bisericii din
Roma, printre care numirea de episcopi noi in scaunele episcopale im-

% Acta Concilii Tolatani 111, p. 32.
% LEANDRU DIN SEVILLA, Homilia de triumpho Ecclesiae ob conversionem Gothorum, P.
L. 72, p. 894.
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portante, suprimarea rezistentei ariene rdmase, promovarea liturghiei
si doctrinei Bisericii din Roma si consolidarea legaturilor cu papalitatea
si cu alte regate catolice. Istoricul Roger Collins observa urmatoarele:
»convertirea lui Reccared a creat o identitate religioasa unificata care a
devenit fundamentul statului vizigot”. Aceastd unitate era fird prece-
dent in istoria vizigota.

La inceputul secolului al VII-lea, arianismul disparuse practic din Pe-
ninsula Iberica. Regatul vizigot a devenit unul dintre cele mai crestine
state din Europa Occidentala, cu o ierarhie episcopala puternica si o cul-
tura teologica infloritoare. Isidor din Sevilla, scriind o generatie mai tar-
ziu, a privit convertirea lui Reccared ca pe un moment de cotitura: ,Sub
regele Reccared, poporul gotic a abandonat erorile ereziei si a imbrati-
sat credinta crestind, devenind un singur popor cu romanii”®®. Aceasta
afirmatie surprinde esenta transformarii: crearea unei identitati crestine
unificate care trecea peste diviziunile etnice. Convertirea lui Reccared a
avut consecinte de amploare: a integrat vizigotii in lumea crestina occi-
dentald, a consolidat monarhia prin alinierea sa la puternicul episcopat
hispanic, a redus tensiunile interne dintre goti si romani si a pozitionat
regatul vizigot ca o importanta putere crestina in Occident.

6. Consecintele culturale si sociale ale convertirii vizigotilor

Convertirea vizigotilor de la arianism la crestinismul roman, sub re-
gele Reccared I in 589, nu a reprezentat o simpla schimbare teologicé. Ea
a declansat o transformare culturald, sociald, juridica si intelectuala pro-
funda, care a reconfigurat identitatea regatului vizigot. Unificarea gotilor
si a hispano-romanilor sub o singura credinta a creat conditiile pentru
o noud cultura politicd, o noua ordine juridica si o inflorire a eruditiei
crestine ce avea sd influenteze Peninsula Iberica timp de secole.

6.1. Unitatea religioasa si sfarsitul ,celor doua popoare”

Inainte de 589, regatul vizigot se caracteriza printr-o structura du-
ala: gotii arieni formau elita conducatoare, iar hispano-romanii consti-

% R. COLLINS, Visigothic Spain 409-711, p. 56.
% ISIDOR DIN SEVILLA, Historia de regibus, p. 61.
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tuiau populatia majoritara. Aceasta diviziune afecta dreptul, césatoria,
administratia si mobilitatea sociald. Convertirea lui Reccared a pus capdt
acestui dualism. Isidor din Sevilla a celebrat acest moment: ,,Gotii si ro-
manii au devenit un singur popor, uniti in credinta crestind”®. Aceasta
unitate nu era doar simbolicd, ea a avut efecte sociale concrete. Casétori-
ile mixte intre goti si romani au devenit mai frecvente, episcopii romani
au castigat influenta la curte, iar aristocratia a inceput s se contopeasca
intr-o singura elita crestind. Regatul a evoluat de la o societate biconfesi-
onala la un stat crestin unificat, ceea ce i-a consolidat coeziunea interna.

Dupa 589, episcopii romani au devenit actori centrali in guvernarea
vizigota, influenta lor sporind in mai multe moduri. Conciliile de la To-
ledo dar si alte concilii ale Bisericii din regatul vizigot au devenit acum
principalele organe legislative si consultative ale statului. Regii convocau
in mod regulat concilii pentru a emite legi, a solutiona disputele, a defini
doctrina si a legitima deciziile politice. Actele acestor concilii dezvalu-
ie un parteneriat strans intre monarhie si episcopat. Asa cum observa
Roger Collins, ,regatul vizigot a devenit o monarhie clericald, in care
episcopii jucau un rol central in modelarea politicii”*.

Episcopi precum Leandru si, mai tarziu, Isidor din Sevilla au servit ca
sfatuitori intelectuali si politici ai regilor. Scrierile lor au modelat ideo-
logia regald, punand accentul pe datoria regelui de a sustine dreptatea si
de a proteja Biserica. Episcopii au dobéandit autoritate judiciard, mai ales
in cazurile care implicau clerici sau delicte morale, extinzénd astfel rolul
Bisericii in viata cotidiana.

Una dintre cele mai importante consecinte ale convertirii a fost crea-
rea unui sistem juridic unificat. Inainte de 589, gotii erau judecati dupa
dreptul gotic, iar romanii dupa dreptul roman, acest sistem dual conso-
lidand diviziunile etnice si religioase. Sub regele Recceswinth, vizigotii
au elaborat Liber Iudiciorum, un cod juridic cuprinzator aplicabil tuturor
supusilor, indiferent de etnie. Acest cod a abolit distinctiile juridice din-
tre goti si romani, a integrat traditiile juridice romane cu dreptul cutu-
miar gotic si a reflectat principiile morale crestine. Preambulul codului
1i enunta explicit scopul: ,,A stabili o singura lege pentru toate popoarele

% ISIDOR DIN SEVILLA, Historia de regibus, p. 59.
% R. CoLLINS, Visigothic Spain 409-711, p. 63.
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regatului nostru”*. Aceasta a fost o consecinta directd a unificarii religi-
oase initiate de regele Reccared.

6.2. Inflorirea culturali, Renasterea vizigota

Secolul al VII-lea a cunoscut o remarcabild inflorire culturala in rega-
tul vizigot, adesea numita Renasterea vizigota. Aceasta renastere intelec-
tuald a fost impulsionatd in mare masura de Biserica. Isidor din Sevilla
(c.560-636) a devenit principalul intelectual al epocii sale. Operele sale
cuprind Etymologiae, o enciclopedie a cunoasterii antice, Historia Gotho-
rum, o istorie a gotilor, De Natura Rerum, un tratat stiintific si numeroase
scrieri teologice si pastorale. Scopul lui Isidor era sa integreze identitatea
gotica in traditia crestina si clasica mai larga. El scrie astfel: ,Gotii, odi-
nioara viteji in arme, stralucesc acum in credinta lui Hristos”*>. Operele
sale au modelat educatia, teologia si istoriografia in intreaga Europd me-
dievala.

Mainaéstirile au prosperat, devenind centre de eruditie, productie de
manuscrise, comentariu biblic si dezvoltare liturgica, contribuind la rés-
pandirea culturii catolice in intreaga Hispanie. Convertirea vizigota a
stimulat noi forme de arta si arhitectura crestina: biserici din piatra cu
arcuri in formé de potcoavi, obiecte liturgice, potire, cruci, relicvare si
motive decorative ce imbinau stilurile gotic si roman®. Aceste dezvoltéri
artistice au contribuit la identitatea distinctivéd a Iberiei medievale tim-
purii.

Convertirea a facilitat fuziunea elitelor gotice si romane intr-o singura
aristocratie crestina. Casatoriile intre familiile nobiliare gotice si romane
au crescut semnificativ dupa 589, contribuind la dizolvarea granitelor
etnice. Totodata, copiii aristocratilor, goti si romani deopotrivd, erau
educati in scolile catedrale si in mandstiri, unde invétau latina, Scriptu-
ra si literatura clasica. Teologia crestina a reconfigurat si conceptul de
regalitate: regii trebuiau acum sé fie aparétori ai credintei, protectori ai
Bisericii si modele morale.

4 Liber Iudiciorum, 1, in The Visigothic Code, The Boston Book Company, Boston, 1910,
p- 1.

“2 ISIDOR DIN SEVILLA, Historia de regibus, p. 54.

% Alan DEYERMOND, , The Death and Rebirth of Visigothic Spain in the Estoria de Es-
paiia’, in Revista canadiense de estudios hispdnicos, 1985, p. 356.
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Una dintre consecintele neintentionate ale convertirii a fost declinul
limbii gotice. Arianismul pastrase gotica ca limba liturgica, deoarece Bi-
blia lui Wulfila era centrala in cultul arian. Dupa 589, Liturghia romana
se oficia in latina, educatia clericald se desfasura in latina, iar latina a
devenit limba dreptului, administratiei si culturii. Lipsiti de suport insti-
tutional, gotica a disparut treptat, astfel incét in secolul al VIII-lea ea nu
mai era vorbitd in Hispania®.

Alianta dintre monarhie si Biserica a consolidat pozitia regelui: epi-
scopii legitimau puterea regala, conciliile furnizau un mecanism de con-
sens, iar ideologia crestind sprijinea unitatea politica. Reccared si succe-
sorii sai au folosit crestinismul roman pentru a-si consolida domnia si
a reduce rivalitatea dintre factiunile aristocratice. Convertirea vizigota
a avut efecte durabile asupra Peninsulei Iberice: a consacrat crestinis-
mul roman ca identitate religioasda dominanta, a modelat cultura politica
a regatelor crestine ulterioare, a influentat ideologia Reconquistei si a
contribuit la formarea unei traditii crestine hispanice distincte. Asa cum
observa istoricul E. A. Thompson, ,regatul vizigot catolic a pus bazele
Spaniei medievale™.

7. Mostenirea increstinarii vizigote

Increstinarea vizigotilor, culminand cu convertirea lor de la arianism
la crestinismul roman in 589, a ldsat o mostenire profundé si durabild
asupra Peninsulei Iberice si asupra dezvoltarii mai largi a Europei medi-
evale. Aceastd mostenire poate fi urmarita in institutiile religioase, tradi-
tiile juridice, identitatea culturala si ideologia politica. Departe de a fi un
simplu episod in istoria Antichitatii tarzii, convertirea vizigotd a modelat
fundamentele Spaniei medievale si a influentat traiectoria crestinatatii
occidentale.

7.1. Vizigotii ca model al crestindrii barbare

Vizigotii s-au numarat printre primele popoare germanice care au

* Joseph VoYLES, Gothic and Germanic, Language, 1968, 44.4, p. 733.
¥ Edward THOMPSON, The Goths in Spain, Oxford University Press, Oxford, 1969, p.
312.
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adoptat crestinismul, initial in forma sa ariana. Convertirea lor ulteri-
oara la crestinismul niceo-constantinopolitan sub Reccared a devenit un
model pentru alte regate barbare. In timp ce francii s-au convertit direct
la crestinismul roman, vizigotii au urmat un traseu diferit, parcurgand
patru etape distincte: adoptarea crestinismului arian ca marker al identi-
tatii etnice, integrarea treptata cu o majoritate romana, convertirea con-
dusé de regalitate la Biserica Romei si, in fine, consolidarea prin concilii
si legislatie®. Acest model a influentat longobarzii, care au urmat o tra-
iectorie similard de la arianism la crestinismul roman in secolul al VII-
lea. Istoricul Peter Heather observa ca ,,convertirea vizigota a furnizat un
plan pentru modul in care o elitd barbaré se putea integra cu o populatie
romana prin unificare religioasa”™. Vizigotii au jucat astfel un rol esenti-
al in modelarea crestinarii Europei post-romane.

Regatul vizigot a pus bazele unei traditii crestine hispanice cu totul
aparte, caracterizatd prin autoritate episcopald puternicd, concilii bi-
sericesti frecvente, o aliantd stransa intre monarhie si cler, o liturghie
distinctivd, ritul mozarab si o bogata culturéd teologica si intelectuala.
Conciliile de la Toledo au devenit un element definitoriu al vietii bise-
ricesti iberice, functionand ca adunari legislative, forumuri teologice si
instrumente ale politicii regale. Aceasta traditie conciliaréd a supravietuit
caderii regatului vizigot si a influentat guvernarea regatelor crestine ale
Reconquistei.

Liturghia vizigotd, cunoscuta ulterior sub numele de rit mozarab, s-a
dezvoltat in secolele al VI-lea si al VII-lea si a supravietuit mult in Evul
Mediu. Ea reflecta o sinteza a traditiilor gotice, a formelor liturgice ro-
mane si a practicilor hispanice locale*®. Chiar si astézi, ritul mozarab se
pastreaza intr-o forma limitata la Toledo.

Liber Iudiciorum (654), codul juridic unificat al regatului vizigot,
a exercitat un impact de lungd duratd asupra culturii juridice iberice.
Dupé cucerirea musulmana, codul a continuat si fie utilizat de comuni-

% Michael KurLikowski, ,Cities and Civic Identities in Late Roman and Visigothic

Spain’, in Civic Identity and Civic Participation in Late Antiquity and the Early Middle
Ages, Brepols, Turnhout, 2021, p. 202.

“ P. HEATHER, The Goths, p. 212.

* Susan BOYNTON, , Liturgy of Empire: Reading the Mozarabic Rite in Early Modern
Europe’, in Liturgy of Empire: Reading the Mozarabic Rite in Early Modern Europe, Brill,
Leiden, 2025, p. 118.
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tatile crestine din nord. In secolul al XIII-lea, regele Alfonso al X-lea al
Castiliei a incorporat portiuni extinse din codul vizigot in Siete Partidas,
unul dintre cele mai influente texte juridice ale Europei medievale. Pre-
ambulul Liber Iudiciorum enunté: ,Stabilim o singura lege pentru toate
popoarele regatului nostru, astfel incat dreptatea sa fie egald pentru goti
si romani deopotriva™®. Acest principiu al unitétii juridice a devenit o
piatra de temelie a identitétii juridice spaniole.

Convertirea vizigotd a creat conditiile pentru o inflorire a eruditiei
crestine. Cea mai importanta figura a acestei renasteri intelectuale a fost
Isidor din Sevilla, ale carui opere au modelat educatia medievala spanio-
la timp de secole. Lucrarea Etymologiae a lui Isidor din Sevilla a devenit
enciclopedia standard a Evului Mediu in Spania. Operele sale istorice,
inclusiv Historia Gothorum, au integrat vizigotii in naratiunea crestind a
istoriei universale. Istoricul Herwig Wolfram scrie ca ,Isidor le-a oferit
gotilor un loc in istoria universald, transformandu-i din barbari intr-un
popor crestin cu un rol providential”®. Carturarii vizigoti au conservat
si transmis texte clasice, contribuind la supravietuirea culturii antice in
Europa Occidentala.

7.2. Contributia vizigoti la regalitatea medievala

Modelul vizigot al regalitétii, modelat de teologia crestina, a exercitat
o influentd durabild asupra gandirii politice medievale. Dupa 589, regii
vizigoti erau asteptati sa sustina doctrina crestina, sd protejeze Biserica
si sa guverneze cu dreptate si evlavie. Aceasta conceptie despre regalitate
a influentat conducétorii ulteriori din Ledn, Castilia si Aragén. De ase-
menea, cultura politicd vizigotd permitea alegerea si, in cazuri extreme,
depunerea regilor de cétre nobilime si cler, idee rara in Europa medievala
timpurie, care a prefigurat traditiile politice iberice ulterioare.

Dupa cucerirea musulmana din 711, regatul vizigot s-a prabusit,
insd mostenirea sa a ddinuit in principatele crestine din nord, care au
conservat dreptul vizigot, liturghia vizigota, conceptiile vizigote despre
regalitate si memoria trecutului vizigot. Cronicarii medievali au descris
Reconquista drept o restaurare a regatului vizigot. Cronica lui Alfonso al

¥ Liber Iudiciorum, 1, p. 1.
% H. WoOLEFRAM, History of the Goths, p. 320.
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III-lea (secolul al IX-lea) mentioneaza cd regii Asturiei sunt mostenitorii
gotilor®. Acest mit a furnizat legitimitate ideologica reconquistei cresti-
ne a Iberiei.

Convertirea vizigotd a jucat un rol esential in conturarea identitatii
spaniole timpurii. Unificarea gotilor si romanilor a creat o identitate re-
ligioasd comuna ce a depasit diviziunile etnice. Regii medievali spanioli
revendicau adesea ascendenta goticd, iar termenul ,gotic” a devenit si-
nonim cu nobletea, legitimitatea crestind si rezistenta fatd de dominatia
straina. Chiar si stilul arhitectural numit ulterior ,gotic” era asociat in
Spania cu grandoarea si mostenirea crestina.

Sub dominatia musulmand, comunitatile crestine din El-Andalus,
cunoscute sub numele de mozarabe, au conservat elemente ale culturii
vizigote: ritul mozarab, dreptul vizigot, latinitatea si o identitate crestina
distincta. Aceste comunitéti au servit drept punte intre trecutul vizigot
si regatele crestine medievale *2.

Convertirea vizigota a avut implicatii ce depaseau granitele Iberiei: a
demonstrat puterea politicd a unitétii religioase, a contribuit la consoli-
darea crestinismului in Occident, a influentat convertirea altor popoare
germanice si a imbogatit viata intelectuald a Europei medievale prin Is-
idor si traditia toletana.

8. Concluzii

Crestinarea vizigotilor, incepand cu influenta timpurie a lui Wulfila
in secolul al I'V-lea si culminand cu convertirea dramatica sub Reccared
in 589, constituie una dintre cele mai semnificative transformari religi-
oase si politice ale Antichitétii tirzii. Ea nu a fost un proces linear sau
uniform, ci s-a desfasurat de-a lungul mai multor generatii, modelata
de migratii, diplomatie, controverse teologice si dinamica complexa a
guverndrii unei populatii romane in paralel cu mentinerea unei identitati
gotice distincte.

Adoptarea initiala a crestinismului arian le-a oferit vizigotilor un ca-
dru religios care le-a permis sa imbrétiseze crestinismul fara a-si ceda

1 Cronica de Alfonso 111, Centro de Estudios Historicos, Madrid, 1918, p. 79.
%2 Ann Rosemary CHRISTYS, Christians in al-Andalus 711-1000, Routledge, London,
2013, p. 33.
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autonomia fatd de autoritatea ecleziastica romand. Arianismul le-a per-
mis gotilor sa fie ,,crestini fara a deveni romani”, oferind un spatiu teolo-
gic si cultural in care identitatea goticd putea prospera. Timp de aproape
doud secole, arianismul a servit ca marker al coeziunii etnice, distingand
elita vizigota de supusii sai romani din Gallia si Hispania.

Cu toate acestea, aceastd structurd religioasa duald, goti arieni gu-
vernand romani, s-a dovedit din ce in ce mai insustenabild. Asezarea
vizigotilor in Hispania a intensificat dezechilibrul demografic dintre mi-
noritatea ariand si majoritatea romani. Episcopatul roman, profund in-
radécinat in viata urbana si inzestrat cu prestigiu intelectual, a aparut ca
o forta politica puternicad. Totodatd, convertirea francilor la crestinism a
izolat vizigotii pe plan diplomatic si a subminat legitimitatea dominatiei
ariene.

Convertirea regelui Reccared I a marcat un moment de cotitura deci-
siv. Imbritisarea personali a crestinismului roman si renuntarea formal
la arianism la cel de-al Treilea Conciliu de la Toledo (589) au unificat re-
gatul sub o singuri credinté. Actele conciliului, condamnéand arianismul,
integrand fostul cler arian si afirmand Crezul niceo-constantinopolitan
au consacrat crestinismul drept fundament ideologic al statului vizigot.

Consecintele acestei convertiri au fost de amploare. Alianta dintre
monarhie si episcopat a consolidat autoritatea regala si a furnizat un ca-
dru stabil de guvernare. Aparitia unui cod juridic unificat, culminand cu
Liber Iudiciorum, a desfiintat vechile diviziuni etnice si juridice dintre
goti si romani. Inflorirea eruditiei crestine, intruchipati mai ales in ope-
rele lui Isidor din Sevilla, a creat o cultura intelectuala vibranta, care a
conservat cunoasterea clasica si a modelat educatia medievala in intrea-
ga Spanie.

Convertirea vizigota a lasat totodatda o amprenta durabila asupra Pe-
ninsulei Iberice. Traditia conciliara din Toledo, liturghia mozaraba si in-
stitutiile juridice si politice ale regatului vizigot au supravietuit cuceririi
musulmane si au influentat regatele crestine ale Reconquistei. Condu-
catorii medievali din Asturia, Ledn si Castilia se considerau mostenitori
ai mostenirii vizigote, iar ideea restaurdrii regatului vizigot a devenit un
motiv ideologic puternic.

Intr-un context european mai larg, experienta vizigoti a demonstrat
modul in care o elitd barbara se putea integra cu o populatie romana prin
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unificare religioasa. Traiectoria lor, de la arianism la crestinismul roman
a oferit un model pentru alte regate germanice care navigau in dificulta-
tile guvernarii post-imperiale.

In ultima instantd, increstinarea vizigotilor nu a fost doar un eveni-
ment religios. A fost o transformare civilizationald care a reconfigurat
dreptul, cultura, identitatea si autoritatea politicd, forjand un regat cres-
tin unificat a carui mostenire avea sd rasune de-a lungul istoriei medi-
evale si a celei medievale timpurii a Spaniei. Regatul vizigot a lasat o
mostenire cu totul disproportionata fatd de durata sa, insd o mostenire
inradacinata mai presus de toate in consecintele profunde si durabile ale
renuntdrii la arianism.
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Abstract

The basic administrative-territorial units of the dioceses in which they
are found, the Transylvanian deaneries come to light in history, through
their scanty documentary mentions, since the 14" century, corresponding
in general terms, from the point of view of their extent, to the old me-
dieval Romanian ,countries’, ,voivodeships” or ,districts”; moreover, the
large number of spiritual shepherds, churches and monastic settlements
scattered on the ecclesiastical map of the entire intra-Carpathian space
constitutes proof of a well-cohesive organization, an expression — in turn
— of a strong and committed Orthodoxy. First documented in 1762, the
Deanery of Deva (which, at that time, was in fact the former “Archdea-
conry” of Hunedoara, but with its seat in Deva) reappeared on the eccle-
siastical map of the Church of Hunedoara, but as a distinct administrati-
ve-canonical structure, only in the first half of the 19" century, consisting
of parishes and dependent chapels in the vicinity of Deva, along the lower
course of the Cerna River, and on the northern slope of the Poiana Ruscdi
Mountains. With the dissolution of the old deaneries of Dobra and Ilia
on December 31, 1950, the Orthodox Deanery of Deva incorporated the
parish communities belonging to them, and is currently the largest dea-
nery in the Diocese of Deva and Hunedoara and one of the largest in the
country.
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1. Preliminarii

nitati administrativ-teritoriale constitutive ale eparhiilor in
componenta cdrora se gasesc, inca din secolul al XIV-lea, co-
respunzand in linii generale, din punctul de vedere al intin-
derii lor, vechilor ,tari’, ,voievodate” sau ,districte” roméanesti’; de altfel,
numadrul mare de pastori sufletesti, de biserici si de asezdminte méanasti-
resti presarate pe harta ecleziasticd a intregului spatiu intracarpatic con-
stituie dovada unei organizari bine inchegate, expresie — la randu-i — a
unei Ortodoxii puternice si asumate?
in partile hunedorene sunt atestate, in perioada medievald, sase ,ar-
chidiaconate” ortodoxe, cu scaune de rezidenta alternative, in functie de
localitatea in care conducétorul ,oficiului protoprezbiteral” isi desfasura
activitatea ca preot paroh; le enumeram in ordinea cronologicd a men-
tiondrii lor documentare: Protopopiatul Hategului (atestat in anul 1360,
cu jurisdictie asupra localitétilor din Tara Hategului si, ulterior, din Va-
lea Jiului)?, Protopopiatul Hunedoarei (atestat in anul 1456, cu jurisdictie
asupra localitatilor din Muntii Poiana Ruscdi, de pe cursurile inferioare

! In comitatul Hunedoara sunt amintite mai multe asemenea formatiuni prestatale ro-

manesti: ,districtus Hatzak” (districtul Hateg, atestat in 1360), ,districtus de Hunyad”
(districtul Hunedoarei, atestat in 1360), poate ,districtus fluvii Stryg” (districtul Stre-
iului, atestat in 1377), ,districtus Iofgw” (districtul Dobrei, atestat in 1387) si ,dis-
trictus Fejerkeres” (districtul Crisului Alb, atestat in 1404). Cf. Stefan Pascu, Voie-
vodatul Transilvaniei, ed. a II-a, vol. IV, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1989, pp. 33-40,
63-64; Stefan Pascu, Rdzvan THEODORESCU (coord.), Istoria romdnilor 111. Genezele
romdnesti, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 2001, pp. 548-549. Alaturi de comitatul
amintit trebuie mentionat si scaunul sdsesc al Oréstiei (atestat in 1224), cuprinzand
localitati mixte din punct de vedere etnic si religios. Cf. Thomas NAGLER, Asezarea
sasilor in Transilvania, ed. a II-a, Editura Kriterion, Bucuresti, 1992, p. 224; Anton E.
DORNER, Documente si cronici privind istoria orasului si scaunului Ordstie 1. 1200-1541,
Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 2003, passim.

2 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, ed. a IlI-a, vol. I, Editura Trini-
tas, Iasi, 2004, pp. 259, 290-296.

3 Adrian Andrei Rusu, Ctitori si biserici din Tara Hategului pand la 1700, Editura Muze-
ului Sdtmarean, Satu Mare, 1997, p. 69.
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ale Cernei si ale Streiului si din partile Devei)*, Protopopiatul Iliei (atestat
in anul 1643, cu jurisdictie asupra localitétilor din juméitatea vesticd a
culoarului hunedorean al Vaii Muresului si din zonele colinare inveci-
nate), Protopopiatul Ordstiei (atestat in anul 1643, cu jurisdictie asupra
credinciosilor romani din localitétile aflate pe teritoriul scaunului sasesc
omonim)®, Protopopiatul Geoagiului (atestat in anul 1687, cu jurisdictie
initiala asupra localitétilor din depresiunea Geoagiu-Glod, iar ulterior si
asupra satelor de pe pandantul apusean al Muntilor Metaliferi)® si Pro-
topopiatul Crisului (sau al Zarandului, atestat in anul 1698, cu jurisdictie
asupra localitatilor din depresiunile Bradului si ale Baitei, respectiv din
zonele colinare si piemontane limitrofe)’.

2. Protopopiatele hunedorene in prima jumatate a secolului al XVI-
II-lea

Dupé anul 1701, prin subordonarea pe mai departe a protopopi-
lor fata de intéistatdtorul lor, ierarhul Atanasie Anghel de la Balgrad
(1698/1701-1713), semnatarul unirii religioase a romanilor ardeleni cu
Biserica Romei, protoprezbiteratele hunedorene au figurat, pentru cel
putin o jumatate de secol, in scriptele Diecezei Fagarasului; recensamin-
tele ecleziastice ale vremii, prin consemnarea — uneori chiar laolaltd, in
cadrul acelorasi comunitati parohiale — atat a preotilor ortodocsi, cat si
a celor uniti, nu fac altceva decéat sa contureze insd o atmosfera marcata
de confuzie si de inerente translatii confesionale. Prin urmare, in prima
jumatate a secolului al XVIII-lea se poate vorbi despre ,archidiacona-
te” unite din punctul de vedere al subordonarii acestora fata de ierarhii
rezidenti la Balgrad, Fagaras sau Blaj, dar mixte — sau majoritar ortodo-
xe — prin marea masd a péstoritilor care le compuneau si care, pana la

* M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, 1, p. 263.

> Pavel BINDER, ,Contributii documentare la geografia bisericeasca a romanilor din

Transilvania in secolele XVII-XVIII (1643-1733)", in Mitropolia Ardealului, Sibiu, an

XXVI (1981), nr. 7-9, pp. 536-538; Ana DUMITRAN, ,Institutia protopopiatului in

Biserica romaneasca din Transilvania in secolul al XVII-lea”, in Apulum. Acta Musei

Apulensis, Alba Iulia, an XXXII (1995), pp. 322-323.

Nicolae IOorRGA, Scrisori si inscriptii ardelene si maramuresene, vol. 11, Atelierele Grafice

Socec & Comp., Bucuresti, 1906, p. 102.

7 Nicolaus NILLES, Symbolae ad illustradam historiam Ecclesiae Orientalis in terris Coro-
nae S. Stephani, vol. 1, Oeniponte (Innsbruck), 1885, pp. 203-212.
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patenta emisa de cancelaria guvernatorului Ioan Haller al Transilvaniei
(1734-1755) la 3 aprilie 17458, avusesera doar vagi cunostinte despre cele
petrecute in 1701°.

Astfel, o prima statistica ecleziastica, intocmita anterior anului 1716,
enumera aceleasi sase ,archidiaconate” hunedorene din perioada medie-
vald, redenumite insd dupa locul de rezidenta al protopopilor: Balomir'®
(»Archidiaconatus Balomiriensis”, adica al scaunului Orastiei), Brad
(»Archidiaconatus Bradensis’, adicd al Tarii Zarandului), Dobra (,,Archi-
diaconatus Dobrensis’, fost al Iliei, adica al Vaii Muresului), Grddiste'
(»Archidiaconatus Gradisteniensis’, adicé al Tarii Hategului), Hunedoara
(»Archidiaconatus Hunyadiensis”, adica al satelor care gravitau in jurul
targurilor Hunedoarei si Devei) si Vintu'* (,,Archidiaconatus Vinczensis’,
adica al Geoagiului, dar extins pand inspre Vintu de Jos)™.

Conscriptia episcopului unit Inochentie Micu (1730-1751) din anul
1733, cel dintai recensdmént bisericesc general al clerului, al credincio-
silor, al ldcasurilor de cult, al caselor si al sesiilor parohiale din Tran-
silvania, reconfirma existenta celor sase ,archidiaconate” hunedorene:
Balomir (,,Archidiaconatus Balomiriensis”), Brad (,,Archidiaconatus Bra-
densis”), Dobra (,,Archidiaconatus Dobrensis”), Grddiste (,Archidiaco-
natus Gradistiensis”), Hunedoara (,Archidiaconatus Vajda-Hunyadien-
sis”) si Vintu de Jos (,,Archidiaconatus Vincensis”).

8 Laura StaNcCIU, Keith HiTcHINS, Daniel DUMITRAN (edit.), Despre Biserica romdnilor
din Transilvania. Documente externe (1744-1754), Editura Presa Universitard Clujeand,
Cluj-Napoca, 2009, pp. 134-135 (nr. 104).

9 Zenovie PACLISANU, Istoria Bisericii Romdne Unite, ed. a IlI-a, Editura Galaxia Gu-

tenberg, Targu Lapus, 2006, pp. 309-310; M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe

Romdne, 11, pp. 327-328.

Denumirea actuald: Balomiru de Camp (jud. Alba); localitatea a facut parte, pana in
1968, din scaunul Orastiei, apoi din judetul, respectiv din regiunea Hunedoara.

I Vechea denumire a localitétii hategane Sarmizegetusa.

2" Localitatea Vintu de Jos (jud. Alba).

3 Zenovie PACLISANU, ,O statisticd a romanilor ardeleni de la inceputul veacului al
XVIII-lea”, in Societatea de mdine. Revistd saptamdnald pentru probleme sociale si eco-
nomice, Cluj, an IV (1927), nr. 13-14, p. 183.

Nicolae TOGAN, ,Statistica romanilor din Transilvania in 1733” in Transilvania, Si-
biu, an XXIX (1898), nr. 9-10, pp. 187-207; Augustin BUNEA, Din istoria romdnilor.
Episcopul Ioan Inocentiu Klein (1728-1751), ed. a II-a (ed. ingrij. de Ioan Chindris si
Niculina Iacob), Editura Napoca Star, Cluj-Napoca, 2012, pp. 329-330, 337-340, 350-
360, 368-370.

4
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Dupéa miscarea de redesteptare religioasd a Sfantului Cuvios Visarion
Sarai din 1744, realitétile care transpar din tabelele conscriptiei austri-
ece efectuate in toamna anului 1747 indicd o lume a satelor hunedorene
si mai confuzd si mai divizata din punct de vedere confesional®.

In 1750, anul urmitorului recensimant bisericesc general al Transil-
vaniei, intocmit din porunca vicarului blajean Petru Pavel Aron, parohi-
ile si filiile hunedorene (trecute tot de-a valma in dreptul Bisericii Unite)
intrau in componenta a sapte protopopiate: Bobdlna (,,Archi-Diacona-
tus Babolnensis”, fost al Vintului de Jos), Dobra / Ilia (,Archi-Diaconatus
Dobrensis / Ilyensis”), Hateg (,Archi-Diaconatus Haczegiensis”), Hune-
doara (,,Archi-Diaconatus Hunyadiensis”), Sebes (,,Archi-Diaconatus Sa-
besiensis”), Vaidei (,Archi-Diaconatus Vajdajensis Sedis Szaszvaros”) si
Zarand (,Archi-Diaconatus Zarandiensis”)".

Din tabelele urmatoarei conscriptii ecleziastice ardelene, efectuaté in
primavara anului 1761 din porunca generalului austriac Adolf Nikolaus
von Buccow, delimitarea protopopiatelor lipseste, insiruindu-se doar
»comunele bisericesti”, circumscrise celor trei structuri administrativ-te-
ritoriale hunedorene existente: comitatul Hunedoara, comitatul Zarand
si scaunul Orastie’®.

3. Protopopiatele ortodoxe hunedorene dupa 1761
Anii 1759-1761 au constituit un moment de raspantie in istoria

ecleziasticd a spatiului intracarpatic. Potrivit unei statistici intocmite
in anul 1772, se aprecia cd, in timpul amplei miscari religioase conduse

Privitor la desfasurarea si la urmarile acesteia in spatiul hunedorean a se vedea: Florin
DOBREL, Istoria vietii bisericesti a romdnilor hunedoreni, Editura Eftimie Murgu, Resita,
2010, pp. 243-522.

16 GQreta Monica MIRON, ,Actiune ortodoxd — actiune catolica. Efectele miscérii lui Vi-
sarion Sarai in Hunedoara, Hateg, Zarand si Alba’, in Studia Universitas Babes-Bolyai,
seria ,Theologia Orthodoxa”, Cluj-Napoca, an L (2005), nr. 2, pp. 3-12.

7 Augustin BUNEA, , Statistica roménilor din Transilvania in anul 1750, facuta de vicariul
episcopesc Petru Aron’, in Transilvania, Sibiu, an XXX (1901), nr. 9, pp. 21-53.

¥ Virgil CIOBANU, ,Statistica roméanilor ardeleni din anii 1760-1762’, in Anuarul Insti-

tutului de Istorie Nationald, Cluj, an III (1926), pp. 648-656, 665-668, 698. A se vedea

si: Matei VOILEANU, Sd se facd lumind. Biserica romdnilor din Ardeal in veacul al XVI-

II-lea, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1926, pp. 14-16, 44-46, 58, 78-79, 90.
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de ieromonahul Sofronie de la Cioara®, au ,deficiat’, la nivelul intregii
Transilvanii, 145.205 familii (adicd peste 725.000 de credinciosi, decla-
rati ortodocsi), perseverand in unirea cu Biserica Romei abia 43.126 de
familii (aproximativ 215.000 de persoane); 246 de sate transilvanene ra-
masesera unite, 943 erau catalogate ca fiind mixte din punct de vedere
confesional, iar 1.753 reveniserd in integralitate la Ortodoxie®. In acest
context, vechile protopopiate ortodoxe hunedorene au fost reinjghebate,
iar cele unite, restructurate; in linii generale, si de o parte si de cealalts,
protoprezbiteratele au ramas insd fidele ariilor anterioare de jurisdictie,
evitandu-se, pe cat posibil, doar situatiile de rezidentd comund a proto-
popilor in aceeasi localitate.

Pentru conturarea unui prim tablou al ,archidiaconatelor greco-rasa-
ritene” din a doua jumatate a secolului al XVIII-lea ne stau la dispozitie
datele a trei statistici ecleziastice, initiate de episcopul Dionisie Nova-
covici (1761-1767) in anii 1766 (un recensamaént al obstilor parohiale)*
si 1767 (un recensamant al preotilor confirmati sau neconfirmati®, re-
spectiv o evident a clericilor hirotoniti in timpul arhipastoririi sale)*. In
spatiul hunedorean sunt consemnate sase protopopiate: Chitid (,,Archi-
diaconatus Kitidensis”, cu parohii din Tara Hategului si de pe cursul infe-
rior al Streiului), Cib (,Archidiaconatus Csibensis”, adicé insusi Protopo-
piatul Geoagiu), Deva (,,Archidiaconatus Devensis’, corespondentul — in
buni parte — al protopopiatului anterior al Hunedoarei), Dobra (,,Archi-
diaconatus Dobrensis”), Ordstie (,Archidiaconatus Szaszvarosiensis”) si
Trestia (,Archidiaconatus Trestiensis”, adicd stravechiul protopopiat al
Tarii Zarandului).

Protoprezbiteratul Devei era alcatuit din 58 de unitati administra-

Privitor la impactul acesteia in pértile hunedorene a se vedea: F. DOBREI, Istoria vietii
bisericesti a romdnilor hunedoreni, pp. 280-294.

George BARITIU, Pdrti alese din istoria Transilvaniei. Pre doue sute de ani din urmd, vol.
I, Tipografia W. Kraft, Sibiu, 1890, p. 740.

2 Keith HiTcHINS, loan BEJU, ,,Statistica roméanilor ortodocsi din Transilvania din anul
1766% in Mitropolia Ardealului, Sibiu, an XXII (1977), nr. 7-9, pp. 510-515, 530-535,
550.

Ioan BEeju, ,,Conscriptia clerului ortodox transilvan din 1767, in Mitropolia Ardealu-
lui, an XXIX (1984), nr. 7-8, pp. 542, 551-553, 557-558, 568.

% Keith HiTcHINS, loan BEju, ,Documente privitoare la trecutul Bisericii Ortodoxe Ro-
méne din Transilvania dupé 1761 in Mitropolia Ardealului, an XIX (1974), nr. 1-3, pp.
18-46.
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tiv-canonice*: Almasu Mic, Alun, Archia, Batiz, Bacia, Barcea Mare (sat
recenzat impreuna cu Barcea Mica), Biscaria®, Boia Bérzii, Bos, Buituri®,
Bunila, Calan[u Mic], Cerisor, Cerna*, Cherghes, Cincis®, Cristur, Cri-
seni, Deva, Gdunoasa® (recenzatd — probabil — impreund cu Ciulpaz si
Cutin), Feregi, Ghelari, Goles, Hédsdat, Josani, Lelese, Maceu, Ménerau,
Merisor[u de Munte], Muncelu Mare (sat recenzat impreuna cu Muncelu
Mic), Nandru, Nadastia de Jos, Nadéstia de Sus, Ocolisu Mare, Pestisu
Mic, Petreni, Pischi®, Poienita Tomii, Popesti, Rapas, Runcu Mare, Run-
cu Mic, Sdulesti, Sancrai, Sdntandrei, Sintdmaria de Piatrd, Sintuhalm,
Socet, Sohodol, Strei-Sicel, Tamasteliuc*, Tampa, Teliuc, Valea Nan-
drului, Valea Sangeorgiului si Zlasti. Diferit, localitétile Batalar, Bosorod,
Bretea Roménd, Bretea Streiului, Chitid, Covragiu, Dancu Mare, Gan-
taga, Grid, Luncani, Magura, Ocolisu Mic, Ohaba Streiului, Plopi, Rusi,
Strei, Valcelele Bune si Valcelele [Rele], apartindtoare pana atunci — in
mod traditional — ,,Archidiaconatului Hunedoarei’, intrasera in compo-
nenta vremelnicului protoprezbiterat ortodox al Chitidului. Revenind la
protopopiatul devean, unele dintre localitdti enumerate aveau, cu sigu-
rantd, statutul de parohii, iar altele de filii; nici aceasta conscriptie nu le
deosebeste din acest punct de vedere. Au fost recenzati 11.508 credin-
ciosi, anume 5.978 de barbati si 5.530 de femei*’. Din cei 36 de preoti
conscrisi in 1767, 33 erau néscuti in comitatul Hunedoara, iar 3 in afara
acestuia, anume la Sebes, Ramnicu Valcea si Targu Jiu. Cu privire la ace-
iasi pastori sufletesti, 32 primiserd ,,confirmarea” autoritatilor vremii de
a pastori obstile parohiale unde fusesera randuiti, iar alti 4, nu®.

Acest ,,Archidiaconatus Devensis” socotim insa ca nu era o structura

2 Neamintite, dar existente la acea daté ca localitati, doud dintre acestea se deduc: Ciul-
péz si Cutin (com. Pestisu Mic).

Sat incorporat actualmente in orasul Simeria.

% Sat incorporat actualmente in municipiul Hunedoara.

¥ Sat disparut sub apele barajului de acumulare de la Cincis.

% Sat disparut sub apele barajului de acumulare omonim.

Denumirea actuald: Dumbrava (com. Pestisu Mic).

Denumirea actualad: Simeria Veche (oras Simeria).

Cétun incorporat actualmente in satul Pestisu Mare (mun. Hunedoara). Cf. Mircea
VALEA, Anghel NisTOR, Mihail N. RUDEANU, Toponimie hunedoreand de la daci la
romdni, Editura Célduza, Deva, 2002, p. 274.

K. HitcHINSs, I. BEju, ,,Statistica roménilor ortodocsi”, pp. 530-531.

I. BEju, ,Conscriptia clerului ortodox”, p. 552.
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administrativ-canonica noud, ci tocmai vechiul protoprezbiterat al Hu-
nedoarei, redenumit astfel dupa localitatea unde pastorea la acea data
conducatorul oficiului protopopesc, amintitul preot si protopop Mihai
(sau Miska). lar cazul nu ar fi unul singular, de vreme ce alte doud pro-
topopiate hunedorene contemporane par sa-si modificat titulaturile din
aceleasi ratiuni: ,Archidiaconatus Csibensis” (in 1766-1767), redenumit
»Archi-Diaconatus Hondolsensis” (1787), iar ulterior ,Tractus Algyéd-
gyensis” (1805), desi — in realitate — era vorba de unul si acelasi scaun
protopopesc al Vaii Geoagiului (dar cu resedinta la Cib, Hondol, Ge-
oagiu de Jos sau Balsa), respectiv ,,Archidiaconatus Trestiensis’, in fapt
stravechiul protoprezbiterat al Térii Zarandului, dar cu resedinta in satul
minier Trestia®%.

In plus, localititile care compusesera ,Archidiaconatul” Devei, asa
cum se reflecta ele in tabelele conscriptiilor din anii 1766 si 1767, le (re)
intdlnim in dreptul Protopopiatului Hunedoarei si in urmatoarea sur-
sd istoriografica pe care o avem la dispozitie, anume procesul verbal al
yvizitatiunii canonice” a episcopului ortodox de neam sarb Ghedeon Ni-
chitici al Ardealului (1784-1788) din vara anului 1787%; cele cinci pro-
topopiate existente erau: Dobra (,Archi-Diaconatus Dobrensis”), Hon-
dol (,,Archi-Diaconatus Hondolsensis”), Hunedoara (,,Archi-Diaconatus
Hunyodiensis”), Ordstie (,Archi-Diaconatus Saxopolitanus”) si Trestia
(»Archi-Diaconatus Trestiensis”), impartire administrativ-canonicé sur-
prinsa si in sematismele editate in paginile calendarelor anuale ale Mare-
lui Principat al Transilvaniei®®, precum si in protocoalele sesiunilor con-
sistoriale din 1804%.

In 1805 s-a recurs la o altid reorganizare a intinsei dieceze neunite

3 A se vedea: Florin DOBREI, ,Viata bisericeascd pe meleagurile Trestiei’, in Florin
ILIES (coord.), Trestia — repere monografice, Editura Argonaut / Editura Cetate Deva,
Cluj-Napoca / Deva, 2015, pp. 60-65.

% Tlarion PuscaR1u, Documente pentru limbd si istorie, vol. I, Tipografia Archidiecesana,
Sibiu, 1889, pp. 98-125; Petru CATA, ,«Vizitatiunea» episcopului Ghedeon Nichitici
in tinutul Hunedoarei (1787)", in Mitropolia Banatului, Timisoara, an XXXVII (1987),
nr. 1, pp. 72-75.

% Le-am descoperit pe cele corespunzatoare anilor: 1787, 1789, 1794, 1796, 1800 si 1804.
Surse: Biblioteca Academiei Roméne — Filiala Cluj si https://viewer.onb.ac.at/109C-
94CF (accesat: 08.08.2025).

% Matei VOILEANU, Icoane din viata Bisericii. Anul 1804, Tiparul Tipografiei Arhidie-
cezane, Sibiu, 1926, pp. 8-9.
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ardelene®; la nivel local, noutatea a constituit-o insd doar redenumirea —
ca urmare a relocérii resedintelor scaunelor protopopesti — a trei vechi
»archidiaconate”: Hondol, Dobra si Trestia. Drept urmare, in tabelele
comisiei de recenzare Ddsa sunt mentionate tot cinci protoprezbiterate:
Geoagiu de Jos (,Tractus Algyégyensis’, anterior numit ,,Hondol”), Hu-
nedoara (,Iractus Vajda Hunyadiensis”), Ilia Muresana (,Iractus Ma-
rus-Illyiensis”, anterior numit ,, Archi-Diaconatus Dobrensis”), Ordstie
(,Tractus Szadszvarosiensis”) si Zarand (,Tractus Zarandiensis”, anterior
numit ,,Archi-Diaconatus Trestiensis”)*; rubricile intitulate Schematis-
mus Dicasteriorum et Officialium Magni Principatus Transilvaniae, din
calendarele anuale editate la Cluj in urmatoarele decenii*, reconfirma
aceasta impadrtire.

4. Protopopiatul Ortodox al Devei — istorie si actualitate

Potrivit sematismelor contemporane, editate in paginile calendarele
Marelui Principat al Transilvaniei, in anul 1824* au reintrat pe scena
istoriei ecleziastice locale ,archidiaconatele” Dobra si Hateg, constitui-
te din parohii si filii desprinse din protoprezbiteratele invecinate Ilia si
Hunedoara; cu alte cuvinte, intinsul protopopiat de pe culoarul apusean
al Vaii Muresului s-a divizat in doud protoprezbiterate distincte, anu-
me ,Tractus lliensis” si ,, Tractus Dobrensis”, avand in frunte administra-
tori protopopesti, iar noul protopopiat ortodox hategan a fost denumit
»Iractus Hatszegiensis”, ingloband insa indeosebi parohii si filii aparti-
natoare, in mod traditional, protoprezbiteratului Hunedoarei, precum:
Alun (cu filiile Bunila si Vadu Dobrii), Baia Craiului (cu filiile Cerna si

% Mircea-Gheorghe ABRUDAN, Ortodoxie si Luteranism in Transilvania intre Revolutia

pasoptistd si Marea Unire. Evolutie istoricd si relatii confesionale, Editura Andreiana /

Editura Presa Universitard Clujeand, Sibiu / Cluj-Napoca, 2015, pp. 479-480.

Eugen GAGYI DE ETED, ,Regulatio Diocesis Transilvanicae Disunitae anno 1805” in

Transilvania, Sibiu, an XLII (1911), nr. 2, pp. 156-169 si nr. 3, pp. 286-287; M. VoI-

LEANU, Contributiune la istoria bisericeascd, pp. 58-119.

Le-am identificat — in aceleasi surse — pe cele din anii 1806-1834.

“ Am propus anul 1824 pornind de la considerentul — logic — cé datele tiparite in Sche-
matismus Dicasteriorum et Officialium Magni Principatus Transilvaniae pro anno 1825
fusesera solicitate, prelucrate si apoi tipérite la finele anului anterior, 1824; aceastd
practicd se afld in uz pana astézi.
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»Grédistea Fiscusascd”?), Bos (cu filia Grosi), Cincis, Ghelari, Hasdau
(cu filiile Cernisoara-Florese, Goles si Vilari), Hunedoara I, Hunedoara
II, Méceu, Nadastia de Jos, Nadastia de Sus, Ocolisu Mare, Ruda (cu fi-
liile Plop si Poienita Voinii), Rusi (cu filia Strei), Strei-Plopi (cu filia Bre-
tea Ungureascd®), Teliuc, Zlasti etc.** Drept urmare, calendarele anuale
ale Marelui Principat al Transilvaniei pe anii urmatori amintesc sapte
protopopiate: Dobra (,,Archidiaconatus Dobrensis”), Geoagiu de Jos (,,Ar-
chidiaconatus Gydgyensis”), Hateg (,Archidiaconatus Hdtsegiensis”),
Hunedoara (,Archidiaconatus Vajda-Hunyadiensis”), Ilia (,Archidiaco-
natus Illyiensis”), Ordstie (,,Archidiaconatus Szadszvérosiensis”) si Zarand
(»Archidiaconatus Zardndiensis”)*.

In plus, anul 1835% a adus ca noutiti schimbarea denumirii unui
protoprezbiterat, ,,Archidiaconatus Zardndiensis”, (re)devenit — pentru
cativa ani (1835-1840) — ,Tractus Trestiensis”, dupa locul de rezidenti al
protopopului Tovie Perian din Trestia (1817-1839), precum si aparitia, in
scriptele oficiale, a unui ,,Tractus Devensis”¥’. Cum pe conducétorul pro-
topopiatului hunedorean de la acea datd, Constantin Duma, il regasim
ca protoprezbiter al Devei, iar jurisdictia noului protopopiat este aceeasi
cu a tractului ,inlocuit”, concluzia ar fi cd nu avem de-a face cu o des-
fiintare de oficiu protopopesc si de intemeiere a altuia nou, ci doar de
o redenumire a aceleiasi structuri administrativ-canonice, determinati
— cu probabilitate — de importanta mai mare pe care o avea urbea de la
poalele stravechii cetati a Devei in comparatie cu targul de pe malurile
Cernei. Doar ¢4, incéd din 1824, odata cu reinfiintarea protoprezbiteratu-
lui ortodox al Hategului, stravechiul protopopiat al Hunedoarei pierduse
o buna parte din parohiile si filiile care il compusesera — inclusiv targul
de resedintd — incat péstrarea sa cu aceastd titulaturd se dovedea a nu
mai avea si o acoperire ,de facto”; prin urmare, ,Tractus Devensis” era

“2 Probabil localitatea actuala Toplita.

4 Denumirea actuala: Bretea Streiului (com. Bretea Romana).

A sevedea, In acest sens, conscriptia saguniand din 1849. Cf. Dumitru Sucru (coord.),
Revolutia transilvand de la 1848-1849. Date, realitdti si fapte reflectate in documente
bisericesti ortodoxe 1848-1850, Editura ASAB, Bucuresti, 2010, pp. 451-454.

* Vezi — in aceleasi surse — calendarele clujene pe anii 1835-1845.

“  Aceleasi consideratii enuntate la nota 63.

* Calendarium Novum et Vetus ad annum vulgarem MDCCCXXXV, Typis Lycei Regii,
Claudiopoli, [1834], pp. 516, 518.
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un protopopiat mai degraba nou, distinct de cel vechi, decat unul doar
redenumit.

Asadar, anul 1824 — sau poate chiar 1820 — ar marca, in realitate, dis-
paritia Protopopiatului Hunedoarei in granitele sale indatinate (acesta
fiind reinfiintat abia la finele anului 1900) si aparitia altuia nou, cel al
Devei, existent pana astazi. De ce 18207 Potrivit sematismelor anuale ale
Marelui Principat al Transilvaniei, conducator al oficiului protoprezbi-
teral al Hunedoarei a fost, pana in 1824, protopopul Nicolae Hutovici,
o vreme si vicar general al Diecezei Greco-Rasaritene ardelene (1805-
1810)¥. Doar cd acesta a trecut la cele vesnice in data de 12 martie 1820,
asa cum o demonstreaza registrul parohial al decedatilor®®. Reintorcan-
du-ne la amintitele sematisme si cercetindu-le comparativ, se constati
cd, in dreptul anilor 1820-1825, sunt tiparite aceleasi date, existand astfel
posibilitatea ca, in ansamblu, informatiile s nu mai fi fost actualizate, ci
doar reeditate. Prin urmare, infiintarea Protopopiatului Hateg, respectiv
redenumirea — intr-o primi etapa — a Protopopiatului Hunedoara (in
fapt desfiintarea acestuia), condus de protopopul Nicolae Duma (a.1824-
1848), slujitor la altarul bisericii ,,Schimbarea la Fatd” din Hunedoara®!
(parohie aflata in componenta ,,Tractului Hateg”), dar rezident in locali-
tatea invecinatd Pestisu Mare® (parohie aflatd in componenta ,,Tractului
Hunedoara / Deva”), putea sa se fi produs incéd din 1820, odatd cu moar-
tea lui Hutovici, sau in intervalul de timp imediat urmator. Din neferici-
re, cu exceptia datelor transmise de calendarele tipérite la Cluj, nu avem
alte informatii contemporane.

La mijlocul secolului al XIX-lea cele sapte protoprezbiterate ale ,,Die-
cezei Neunite a Ardealului” — surprinse in filele a doud sematisme mitro-

% A se vedea — in sursele indicate — calendarele clujene pe anii 1820-1824.

¥ Cosmin CRUCIAT, ,Nicolae Hutovici (1751/1752-1820)", in Dacia Crestind, Deva, an
XIII (2023), nr. 4, pp. 44-48 si an X1V, 2024, nr. 1, pp. 58-64, nr. 2, pp. 51-56 si nr. 3,
pp. 48-54.

% Serviciul Judetean Hunedoara al Arhivelor Nationale, colectia Registre de stare civild,
dos. Protocolum pentru insdamnarea mortilor pe seama Bisearicilor Ne-Unite din Hune-
doara pe anii 1812-1869, s.f.

1 A se vedea acelasi protocol matricol al decedatilor.

2 Nistor SOocAcl1U, Epistold a ndcazurilor si istoria timpurilor trecute (ms. translit. de
Victor Suiaga), Biscaria, 1856, f. 337-338; G. BARIt1U, Pdrti alese din istoria Transilva-
niei, I, p. 769.
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politane pe anii 1843/1844® si 1846/1847°, intr-un calendar al Marelui
Principat al Transilvaniei pe anul 1847°, in tabelele unei detaliate ,,con-
scriptii a oraselor, satelor, preotilor, bisericilor, scoalelor si a sufletelor
din Eparhia greco-rasariteana din Ardeal [...], cu sfarsitul a[nului] 1849
intocmitd”®, precum si in cel dintai calendar diecezan de la Sibiu (pe
anul 1852)% — erau: Deva (,,Protopraesbiteriatus Devensis’, cu resedinta
la Pestisu Mare), Dobra (,Protopraesbiteriatus Dobrensis”, cu resedinta
la Dobra), Geoagiu de Jos (,Protopraesbiteriatus Algyogyensis”, cu rese-
dinta la Hondol), Hateg (,Protopraesbiteriatus Hatszegiensis”, cu rese-
dinta la Hateg), Ilia (,Protopraesbiteriatus Illiensis”, cu resedinta la Ilia),
Ordstie (,Protopraesbiteriatus Szdszvérosiensis’, cu resedinta la Oréstie)
si Zarand (,Protopraesbiteriatus Zarandiensis”, cu resedinta la Baia de
Cris)®. La finele anului 1849 ,,Protopopiatul Devii” era constituit din 19
parohii cu 19 filii, avind 10.289 de credinciosi: Almasu Sec (cu filia Co-
zia), Batiz, Bécia, Barcea Mica, Biscaria (cu filia Saulesti), Cristur (cu
filiile Almasu Mic si Archia), Deva, Gdunoasa (cu filiile Ciulpaz si Cutin),
Josani (cu filia Pestisu de Sus®), Lesnic (cu filia Dumbravita), Maneriu
(cu filia Racastie), Muncelu Mare (cu filiile Boia [Barzii] si Muncelu Mic),
Pestisu Mare (cu filia Buituri), Poienita Tomii (cu filiile Feregi, Merisor
si Runcu Mic), Sancrai (cu filia Calan[u Mic]), Santandrei (cu filia San-

** Aloysius REESCH DE LEWALD (edit.), Universalis schematismus ecclesiasticus venerabi-

lis cleri orientalis Ecclesiae graeci non-uniti ritus I. Regni Hungariae Partiumque eidem

adnexarum, nec non Magni Principatus Transilvaniae, item literarius seu nomina eorum,

qui rem literariam et fundationalem scholarem ejusdem ritus procurant |[...] pro anno

1843/1844, Buda, 1843, pp. 147-155, 165-166.

Aloysius REESCH DE LEWALD Universalis schematismus ecclesiasticus venerabilis cleri

orientalis Ecclesiae graeci non-uniti ritus I. Regni Hungariae Partiumque eidem adne-

xarum, nec non Magni Principatus Transilvaniae, item literarius seu nomina eorum,

qui rem literariam et fundationalem scholarem ejusdem ritus procurant [...] pro anno

1846/1847, Buda, 1846, pp. 166-173, 185-186.

% Calendarium Novum et Vetus ad annum vulgarem MDCCCXLVII, Claudiopoli, [1846],
pp. 298-302.

% D. Suctu (coord.), Revolutia transilvand de la 1848-1849, pp. 424-427, 431-433, 443-
445, 451-459, 496-506.

" Calendariu pe anul de la Hristos 1852, Tipografia Diecesand, Sibiu, [1851], p. 26.

% Q. BARITIU, Pdrti alese din istoria Transilvaniei, 1, pp. 769, 771.

Denumirea actuali: Pestisu Mic.
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tuhalm), Tampa, Valea Nandrului (cu filia Nandru) si Vulcez® (cu filia
Herepeia)®.

Odata cu venirea lui Saguna la cdrma eparhiei ortodoxe ardelene s-au
inregistrat alte reorganizari ale acesteia®. Spre exemplificare, celei din
1858 i-a corespuns, la nivel local, divizarea ,Tractului Geoagiului de Jos”
in doua protopopiate distincte: Hondol I (ulterior Geoagiu I, cu resedinta
la Hondol) si Hondol II (ulterior Geoagiu II, cu resedinta la Sacaramb)®;
ca atare, in urmaétoarele patru decenii sunt atestate opt protoprezbiterate
hunedorene (Deva, Dobra, Hateg, Hondol I / Geoagiu I, Hondol 1I / Geoa-
giu 11, Ilia, Orastie si Zarand)®, aflate insa intr-o permanenté dinamica.

In anul 1858, Protopopiatul Deva era constituit din 27 de parohii cu
28 de filii, avind 17.012 credinciosi: Almasu Sec (cu filia Cozia), Batiz (cu
filia Bécia), Batrana (cu filiile Poiana Rachitelii si Socet), Barcea Mica,
Biscaria (cu filia Saulesti), Bretelin (cu filia Carjiti), Buituri, Cerbal (cu
filiile Arédnies si Ulm), Cerisor, Cherghes (cu filia Popesti), Cristur (cu
filiile Almasu Mic si Archia), Deva, Gaunoasa (cu filiile [Ciulpdz]® si Cu-
tin), Josani (cu filia Pestisu Mic), Lelese (cu filia Sohodol), Lesnic (cu filia
Dumbriévita), Méanerau (cu filia Ricéstie), Mintia (cu filia Bejan), Mun-
celu Mare (cu filiile Boia [Barzii] si Muncelu Mic), Pestisu Mare (cu filia
Tamadsteliuc), Poienita Tomii (cu filiile Feregi, Merisor si Runcu Mic),
Runcu Mare (cu filia ,Kaun”®), Sancrai (cu filia Cdlan[u Mic]), Sintan-
drei (cu filia Sintuhalm), Tdmpa, Valea Nandrului (cu filia Nandru) si
Vulcez (cu filia Herepeia)®’.

In anul 1882, potrivit calendarului arhidiecezan sibian, acelasi proto-

% Tn anul 1950 satele Vulcez si Vetel, pani atunci doua localititi distincte, au fost coma-
sate intr-o singurd unitate administrativ-teritoriald, numité (propagandistic): Filimon
Séarbu (iar din 1952, Vetel).

¢ D. Suciu (coord.), Revolutia transilvand de la 1848-1849, pp. 424-427.

¢ M. G. ABRUDAN, Ortodoxie si Luteranism, p. 487.

¢ Pavel CHERESCU, Biserica si Scoala in Mitropolia Ardealului (sec. XIX). Studii de demo-
grafie istoricd bisericeascd, Editura Universitétii din Oradea, Oradea, 2008, pp. 80-88,
96-99, 102-108, 140-142.

® A se vedea, in acest sens, ,Sematismele Bisericei greco-orientale din Transilvania si
Ungaria’, publicate in paginile Calendarelor diecezane si arhidiecezane de la Sibiu pe
anii 1868-1896. Cf. http://mitropolia-ardealului.ro/indrumatorul-bisericesc-digitizat/
(accesat: 23.07.2025).

®  Filie neamintitd, dar dedusa in chip logic prin raportare la alte conscriptii ale vremii.

% Filie neidentificatd; probabil este vorba de un citun al satului Runcu Mare.

¢ P. CHERESCU, Biserica si Scoala in Mitropolia Ardealului, pp. 83-86.
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popiat devean era constituit din 28 de parohii cu 26 de filii, avind 17.857
de credinciosi: Almasu Mic (cu filia Archia), Almasu Sec (cu filia Cozia),
Batiz, Bacia, Batrdna, Barcea Mici, Bejan (cu filia Mintia), Biscaria (cu
filia Sdulesti), Bretelin (cu filia Carjiti), Buituri, Cerbél (cu filiile Aranies
si Ulm), Cerisor, Cherghes (cu filia Popesti), Cristur, Deva, Gaunoasa
(cu filiile Ciulpaz si Cutin), Josani (cu filia Pestisu Mic), Lelese (cu fi-
lia Sohodol), Lesnic (cu filia Dumbravita), Ménerdu (cu filia Racastie),
Muncelu Mare (cu filiile Boia [Barzii] si Muncelu Mic), Nandru (cu filia
Valea Nandrului), Pestisu Mare (cu filia Buituri), Poienita Tomii (cu filiile
Feregi, Merisor si Runcu Mic), Sancrai (cu filia Célan[u Mic]), Santandrei
(cu filia Santuhalm), Socet (cu filiile Poiana Rachitelii si Runcu Mare),
Tampa si Vulcez (cu filia Herepeia)®®.

Dupa indelungi dezbateri purtate in cadrul Sinodului arhidiecezan de
la Sibiu (s-a recurs chiar si la instituirea unei comisii speciale in aceasta
directie)®, la finele anului 1896 s-a decis punerea in aplicare a unei alte
propuneri de reorganizare administrativ-canonica a arhiepiscopiei orto-
doxe ardelene, intrata in vigoare la 1 ianuarie 18977 in spatiul hunedo-
rean, aceasta a presupus revenirea la formula unui protopopiat unitar al
Geoagiului, cu resedinta la Hondol; prin urmare, cele sapte protoprez-
biterate hunedorene erau: Deva, Dobra, Geoagiu, Hateg, Ilia, Ordstie si
Zarand’.

Dupa alti patru ani — anume ,,cu incepere de la 1 Ianuarie 1901” — la
nivel local s-au operat incd doua modificari: ,,Protopopiatul Geoagiului
se desfiinteazd, trecidndu-se la protopresbiteratele Deva si Orastie. Se in-
fiinteaza un nou protopresbiterat, al Hunedoarei, cu sediul in Hunedoa-
ra””2, Ca atare, cele sapte tracturi hunedorene erau: Deva, Dobra, Hateg,

8 Calendar pe anul comun de la Hristos pe anul 1882, Tiparul Tipografiei Archidiecezane,

Sibiu, [1881], pp. 53-54.

¢ Mircea-Gheorghe ABRUDAN, ,Organizarea administrativa a Eparhiei Ardealului intre

anii 1766-1920” in Indrumdtorul Bisericesc pe anul de la Hristos 2016, Sibiu, an CLXIV

(2015), pp. 413-420.

Protocolul Sinodului Archidiecesei greco-orientale romdne din Transilvania tinut la anul

1897, Tiparul Tipografiei Archidiecesane, Sibiu, 1897, p. 111.

A se vedea Calendarele arhidiecezane sibiene pe anii 1897-1900.

72 ,Arondarea protopresbiteratelor din Archidiecesa gr. or. rom. a Transilvaniei”, in Bise-
rica si Scoala, an XXIV (1900), nr. 51, p. 458; ,Publicare oficiald”, in Telegraful Romdn,
Sibiu, an XLVIII (1900), nr. 53, p. 209; ,,Sinodul archidiecesan’, in Tribuna, Sibiu, an
XVII, 1900, nr. 82, p. 326; Protocolul Sinodului Archidiecesei greco-orientale romdne
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Hunedoara, Ilia, Ordstie si Zarand’®. Reorganizat, Protopopiatul Devei
era constituit acum din 37 de parohii cu 18 filii, avind 17.450 de credin-
ciosi: Almasu Mic (cu filia Archia), Almasu Sec (cu filia Cozia), Banpotoc
(cu filia Chimindia), Bacia, Barcea Micd, Barsau, Bejan (cu filia Mintia),
Biscaria (cu filiile Saulesti si Simeria), Boholt, Céinelu de Jos, Carjiti (cu
filia Bretelin), Certeju de Sus, Cherghes (cu filia Popesti), Chiscadaga (cu
filia Buruiene™), Cristur, Dealu Mare (cu filia Gruielaci’®), Deva, Fizes
(cu filia Barbura), Fornadia, Hardu, Hondol, Lesnic (cu filia Dumbravita),
Magura-[Toplita] (cu filia Toplita [Muresului]), Nevoies’, Nojag, Rapol-
tu Mare, Rapoltu Mic, Sicdaramb, Sélistioara (cu filia Stoieneasa), San-
tandrei (cu filia Sintuhalm), Soimus (cu filia Bélata), Sulighete, Tampa,
Uroi (cu filia Carpinis), Valisoara, Varmaga si Vulcez (cu filia Herepeia)”’.

In anul 1907, in cadrul unei alte reorganiziri teritoriale locale, s-a
decis doar reinfiintarea Protopopiatului Geoagiu, in spatiul hunedorean
existand, ca atare, opt protoprezbiterate: Deva, Dobra, Geoagiu, Hateg,
Hunedoara, Ilia, Ordstie si Zarand’®. Protopopiatul Devei era alcatuit, la
acea data, din 34 de parohii cu 17 filii, avdnd 28.516 credinciosi; se pier-
dusera parohiile Rapoltu Mare, Rapoltu Mic si Uroi (cu filia Carpinis)”.

Dupéa Marea Unire s-a pus din nou problema reorganizarii Mitropo-
liei ardelene®. Drept urmare, la nivel local, cu data de 1 ianuarie 1924
s-a luat decizia infiintdrii a incd doud noi protoprezbiterate: Baita (cu
parohii si filii desprinse din Protopopiatele Deva si Zarand) si Jiu (cu

din Transilvania tinut la anul 1900, Tiparul Tipografiei Archidiecesane, Sibiu, 1900,

pp. 36-38; Protocolul Congresului national-bisericesc ordinariu al Metropoliei romdnilor

greco-orientali din Ungaria si Transilvania, intrunit in Sibiu, la 1/14 octombrie 1900,

Tiparul Tipografiei Archidiecesane, Sibiu, 1900, pp. 41-51.

A se vedea si Calendarele arhidiecezane sibiene pe anii 1901-1907.

Denumirea actuald: Pdulis (com. Soimus).

In prezent catun al satului Dealu Mare (com. Valisoara).

76 Denumirea actuald: Lunca Muresului (com. Baita).

7 Calendar pe anul comun de la Hristos pe anul 1902, Tiparul Tipografiei Archidiecezane,

Sibiu, [1901], pp. 64-66.

Vezi: Calendarele arhidiecezane sibiene pe anii 1908-1925.

Calendar pe anul comun de la Hristos pe anul 1908, Tiparul Tipografiei Archidiecezane,

Sibiu, [1907], pp. 66-67.

8 A se vedea: ,Circulard cétre toate oficiile protopresbiterale din Arhidieceza ortodo-
xd romand a Transilvaniei’, in Telegraful Romdn, Sibiu, an LXIX (1921), nr. 14, p. 3;
»Raportul plenar al Consistorului arhidecezan’, in Telegraful Romdn, Sibiu, an LXXX
(1922), nr. 30, p. 2 etc.

73
74

75

78
79

148



Protopopiatul Ortodox al Devei — istorie si actualitate

parohii si filii desprinse din Protopopiatul Hateg)®!; realmente, acestea
au functionat insd abia din anii 1925-1926. Drept urmare, cele zece pro-
toprezbiterate interbelice erau: Bdita, Deva, Dobra, Geoagiu, Hateg, Hu-
nedoara, Ilia, Jiu, Ordstie si Zarand®. Protopopiatul interbelic Deva era
constituit din 30 de parohii cu 12 filii, avind 29.494 credinciosi: Almasu
Mic (cu filia Archia), Almasu Sec (cu filia Cozia), Banpotoc (cu filia Chi-
mindia), Bécia, Barcea Micd, Barsau, Bejan (cu filia Mintia), Biscaria (cu
filia Saulesti), Boholt, Cainelu de Jos, Carjiti (cu filia Bretelin), Certeju de
Sus, Cherghes (cu filia Popesti), Chiscddaga (cu filia Buruiene), Cristur,
Deva, Fornadia, Hérdau, Hondol, Lesnic, Magura (cu filia Toplita), Nojag,
Sécdramb, Santandrei (cu filia Sintuhalm), Simeria, Sulighete, Soimus
(cu filia Balata), Tampa, Varmaga si Vulcez (cu filia Herepeia)®.

Odaté cu desfiintarea Bisericii Romane Unite cu Roma prin Decretul
de stat nr. 358 al Prezidiului Marii Adunari Nationale a Republicii Po-
pulare Roméne din 1 decembrie 1948%, ca urmare a ,revenirii acasd” a
majoritétii preotilor si a credinciosilor subordonati pana atunci Episco-
piei Lugojului®®, doud dintre cele patru ,districte protopopesti” existente
(Deva, Lupeni, Orastie si Ulpia Traiana) — la acestea se adduga Vicariatul
Hateg, caruia i se si subordonasera pana atunci acestea — si-au continuat,
pentru putind vreme, existenta, ca parti componente ale Arhiepiscopiei
Alba Iuliei si Sibiului; este vorba de protopopiatele Lupeni si Orastie II,
ale caror conducatori isi exprimasera incéd dintru inceput ,,adeziunea” la
Ortodoxie® si care le dublau astfel pe cele ortodoxe, anume Jiu si Orastie
L. Drept urmare, in spatiul hunedorean au existat, pentru scurta vreme,
12 protopopiate: Bdita, Deva, Dobra, Geoagiu, Hateg, Hunedoara, llia, Jiu,

29 A

»Protopresbiterate noud’, in Biserica si Scoala, Arad, an XLVIII, 1924, nr. 4, p. 8.

82 Vezi: Calendarele Bunului Crestin de la Sibiu pe anii 1926-1949.

8 Calendarul bunului crestin pe anul comun de la Hristos 1925, Tiparul Tipografiei Arhi-
diecezane, Sibiu, [1924], pp. 54-56.

8 Sergiu Soica, Biserica Greco-Catolicd din Banat in primele doud decenii ale regimului
comunist, Editura Mega, Cluj-Napoca, 2014, p. 262.

8 Prima listad a preotilor si protopopilor uniti cari au revenit la Biserica Ortodoxa Ro-
ménd’, in Frontul Plugarilor, Bucuresti, an IV (1948), nr. 1.088, p. 3; Cultele religioase in
Republica Populard Romdnd, Bucuresti, 1949, p. 200.

8 S. Soica, Biserica Greco-Catolicd din Banat, p. 69. A se vedea, spre exemplificare, ca-

zul Protopopiatului Lupeni (cf. Mircea BARON, Cdrbune si societate in Valea Jiului de la

inceputurile mineritului industrial pand la sfarsitul anilor 40 ai secolului XX, ed. a Il-a,

vol. III, Editura Universitas, Petrosani, 2020, pp. 310-313).
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Lupeni, Ordstie I, Ordstie Il si Zarand.

Potrivit dispozitiei Ministerului Cultelor nr. 17.454/1949, de grupare
a parohiilor din fiecare plasd in cate un protopopiat aparte, Consiliul
Eparhial al Episcopiei Aradului, sub ascultarea céaruia trecuse — la 1 apri-
lie 1949 — intreg spatiul ecleziastic hunedorean, a reaprobat apoi, cu data
de 1 iunie 1949, functionarea unui numar de 12 protopopiate, in frun-
tea cédrora sd fie numiti ,,protopopi provizorii” (in locul protopopilor si a
administratorilor protopopesti de pana atunci)®’. Doar ca Protopopiatul
Baita se desfiintase (parohiile fiindu-i impértite intre protoprezbiteratele
Brad si Deva), iar fostele ,districte protopopesti” unite — dimpreuna cu
parohiile si filiile lor — au fost contopite cu cele ortodoxe; in schimb, au
aparut trei ,tracturi” noi: Baia de Cris, Pui si Sarmizegetusa. Ca atare,
in spatiul hunedorean au functionat, in anii 1949-1950, douasprezece
protopopiate, anume Baia de Cris, Brad, Deva, Dobra, Geoagiu, Hateg,
Hunedoara, Ilia, Ordstie, Petrosani, Pui si Sarmizegetusa®®, corespunza-
toare plasilor omonime.

Protopopiatul Deva era constituit din 34 de parohii cu 27 de filii (cu
unele parohii si filii preluate de la proprezbiteratele Baita si Orastie),
avand un total de 13.527 de familii ortodoxe®: Almasu Sec (cu filiile Al-
masu Mic, Archia si Cozia), Banpotoc (cu filia Chimindia), Bacia (cu filia
Séulesti), Barcea Mare, Barsau (cu filia Toplita), Bejan (cu filiile Cainelu
de Jos si Mintia), Biscaria, Certeju de Sus (cu filia Magura), Cherghes (cu
filiille Bretelin, Carjiti si Popesti), Chiscddaga (cu filia Buruiene), Cris-
tur (cu filia Barcea Micd), Dealu Mare (cu filiile Gruielaci si Salistioara),
Deva I, Deva II, Deva III, Deva IV (cu filia Sintuhalm), Fizes (cu filiile
Barbura si Stoieneasa), Hardu (cu filia Balata), Hondol, Lesnic, Nevoies,
Nojag, Petreni (cu filia Totia), Sacaramb, Santandrei, Simeria, Simeria
Veche, Sulighete (cu filia Fornadia), Soimus (cu filia Boholt), Tampa, Va-

8 ,Nouii protopopi provizorii’, in Buletinul Eparhial, Arad, an I (1949), nr. 3, p. 29; ,,De-
ciziunea Nr. 17.454/1949’, in Buletinul Eparhial, Arad, an I (1949), nr. 4, pp. 2-3; ,,Co-
municat’, in Buletinul Eparhial, Arad, an I (1949), nr. 5, pp. 9-10.

8 Tabloul cu propunerile ficute de Consiliul Eparhial ortodox romén din Arad pentru
arondarea parohiilor, protopopiatelor si incadrarea preotilor, in conformitate cu De-
ciziunea Patriarhald Nr. 92/1949, dupa judete si protopopiate si aprobate de Onora-
tul Minister al Cultelor cu Decizia nr. 30.555/1949’, in Buletinul Eparhial, Arad, an I
(1949), nr. 9, pp. 7-16.

% Cifra este aproximativé, de vreme ce in dreptul fiecireia dintre cele patru parohii de-
vene este trecutd — rotunjit — cifra de 545 de familii.
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lisoara, Varmaga, Vetel (cu filiile Boia Barzii, Céoi si Muncelu Mic) si
Vulcez (cu filia Herepeia)®.

Vremurile erau insa tulburi. Pe fundalul aplicérii celei dintai reforme
administrativ-teritoriale comuniste, care a presupus impartirea Roma-
niei in regiuni, raioane si sfaturi populare comunale (judetul interbelic
Hunedoara dimpreund cu partea apuseand a judetului Alba au format
Regiunea Hunedoara), s-a recurs si la reorganizarea protopopiatelor
hunedorene. Initial s-a propus existenta a doar trei protopopiate hune-
dorene: Brad (alcatuit din fostele protopopiate Zarand si Baita), Deva
(alcatuit din fostele protopopiate Deva, Dobra, Ilia, Hunedoara, Geoagiu
si Oréstie) si Petrosani (alcatuit din fostele protopopiate Hateg si Jiu)*".
In cele din urma, in ziua de 31 decembrie 1950, s-a dispus doar inju-
matatirea numarului acestor protoprezbiterate, mésurd insotitd de in-
locuirea ,,protopopiatelor de plasd” cu cele ,de raion”; din douasprezece
oficii protopopesti mai raméneau, asadar, doar sase, misura intrata in
vigoare la data de 1 ianuarie 1951: Protopopiatul Raionului Brad, Pro-
topopiatul Raionului Deva (rezultat al contopirii Protopopiatelor Deva,
Dobra si Ilia), Protopopiatul Raionului Hateg, Protopopiatul Raionului
Hunedoara, Protopopiatul Raionului Ordstie (rezultat al contopirii Pro-
topopiatelor Orastie si Geoagiu) si Protopopiatul Raionului Petrosani. De
asemenea, ,protoiereii provizorii de plasa” erau inlocuiti — ca titulatura
— cu cei ,provizorii de raion”?, iar parohiile vacantate in anii anteriori
au fost transformate — de reguld — in filii. In plus, parohiile Bautaru de
Jos, Bautaru de Sus si Bucova au trecut in componenta Protopopiatului
Raionului Caransebes din Regiunea Banat®, parohiile Pojoga si Salciva
din fostul judet interbelic Severin din componenta Protopopiatului Bir-

% Tabloul cu propunerile ficute de Consiliul Eparhial ortodox romén din Arad pentru

arondarea parohiilor, protopopiatelor si incadrarea preotilor, in conformitate cu De-
ciziunea Patriarhald Nr. 92/1949, dupa judete si protopopiate si aprobate de Onora-
tul Minister al Cultelor cu Decizia nr. 30.555/1949”, in Buletinul Eparhial, Arad, an I
(1949), nr. 9, pp. 9-10.
Victor 1. Suiaga, Romulus IacoB, Albumul protopopilor Devei, Hunedoarei, Dobrei si
Iliei din secolele XVI-XX (ms. dact.), Deva, 1983, pp. 29-30.
92 ,Deciziune Nr. 42.735/950%, in Buletinul Eparhial, Arad, an III (1951), nr. 1-3, pp. 1-3.
% Florin DOBREI, ,Aspecte din trecutul bisericesc a doud sate «hunedorene» din Bana-
tul montan: Biutar si Bucova (jud. Caras-Severin)’, in Daniel ALic (coord.), Vocatie si
misiune in Biserica lui Hristos. Volum omagial inchinat Pr. Prof. Dr. Sorin Cosma, Editu-
ra Episcopiei Caransebesului, Caransebes, 2009, pp. 142-155.
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chis (desfiintat in 1950; pand in 1925 cele doua parohii facuserad parte
din Protopopiatul Lipova) in cea a Protopopiatului Raionului Deva, iar
18 parohii si filii zdrandene® din componenta stravechiului Protopopiat
Halmagiu (desfiintat in 1950) in cea a Protopopiatului Raionului Brad;
doar parohia Ociu (cu filia Ocisor) a rdmas, pand in 1968, in afara frun-
tariilor ecleziastice hunedorene, ca parte componenté a Protopopiatului
Raionului Gurahont®.

In perioada anilor 1951-1968 Protopopiatul Raionului Deva era con-
stituit din 62 de parohii cu 69 de filii (se alipisera parohii si filii din Pro-
topopiatul Brad, precum si toate parohiile si filiile fostelor protoprezbi-
terate Dobra si Ilia; in schimb, alte parohii si filii au fost stramutate din
subordinea Protopopiatului Deva in cea a Protopopiatelor Hunedoara
si Ordstie), avand un total de 22.567 de familii ortodoxe®: Almas-Sa-
liste (cu filiile Braseu si Godinesti), Almasu Sec (cu filia Cozia), Bacea
(cu filiile Cuies si Ulies), Banpotoc (cu filia Chimindia), Bastea (cu filiile
Holdea si Ohaba de Jos*), Batrana, Barsau (cu filia Toplita), Bejan (cu
filiile Cainelu de Jos si Mintia), Boz (cu filia Tarndvita), Branisca (cu filia
Téarnava), Braznic (cu filia Dumbravita), Bretea Muresand, Burjuc (cu fi-
lia Tisa), Céinelu de Sus (cu filiile Baita si Criciunesti), Cirmazéanesti (cu
filiile Boiu de Jos, Boiu de Sus si Dédnulesti), Cimpuri-Surduc (cu filiile
Runcsor si Vica), Cerbia (cu filiile Almasel, Micénesti si Poganesti), Cer-
teju de Sus (cu filia Mégura), Cherghes (cu filiile Carjiti si Popesti), Chis-
caddaga (cu filia Buruiene), Dealu Mare (cu filiile Gruielaci si Salistioara),
Deva I, Deva II, Deva III, Deva IV (cu filia Sdntuhalm), Dobra (cu filia
Stretea), Fintoag (cu filia Cosesti), Fizes (cu filiile Barbura si Stoieneasa),
Furcsoara (cu filiile Barasti[i Iliei], Cébesti si Gialacuta), Glodghilesti (cu
filiile Bradatel si Petresti), Gurasada (cu filia Gothatea), Harau (cu filia
Bailata), Hartdgani, Hondol, Ilia (cu filia Sdcamas), Lapugiu Inferior (cu

% Este vorba de localitétile: Baldovin, Basarabasa, Brotuna, Cazénesti, Ciungani, Do-
brot, Leaut, Livada, Obérsa, Pravaleni, Risculita, Steia, Tarnava de Cris, Tiulesti, To-
mesti, Valea Mare de Cris, Vata de Jos si Vata de Sus.

® 1. D. Suciu, Radu CONSTANTINESCU, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Ba-
natului, vol. 1I, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1980, pp. 1023-1025 (nr.
679); Pavel VEsa, ,,Protopopiatele arddene. Istoric si evolutie (1701-1918)”, in Teologia,
Arad, an VII (2003), nr. 1, pp. 147-148, 151-152.

% Si aceasta cifrd o socotim a fi aproximativé, de vreme ce in dreptul fiecarei parohii
devene sunt trecute, din nou, tot cate 545 de familii.

7 Denumirea actuald: Ohaba (com. Lapugiu de Jos).
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filia Lapugiu Superior), Lapusnic, Lasdu (cu filiile Grind si Teiu), Lesnic,
Mihaiesti (cu filiile Abucea si Fagetel), Muncelu Mare (cu filia Merisoru
de Munte), Nevoies, Nojag, Ormindea (cu filia Pestera), Panc (cu filia
Séliste), Pojoga, Rédulesti (cu filiile Ohaba Stand®, Stancesti si Strigoa-
nea®), Roscani, Sdcdramb, Salciva, Saliste (cu filia Trestia), Sarbi (cu filia
Dumesti), Sulighete (cu filia Fornadia), Soimus (cu filia Boholt), Tatarasti
(cu filia Campuri de Sus), Vilisoara, Varmaga, Vetel / Filimon Sarbu (cu
filia Cdoi), Visca (cu filiile Bagara'® si Luncsoara), Vorta (cu filiile Certeju
de Jos, Coaja si Valea Lungéd), Vulcez / Filimon Sarbu (cu filiile Bretelin si
Herepeia) si Zam (cu filia Taméasesti)*.

In anul 1968, odati cu desfiintarea Regiunii Hunedoara si a raioanelor
sale componente, urmaté de revenirea la structura organizatorica jude-
teana interbelicd, s-a purces la o noud rearondare a protopopiatelor hu-
nedorene, in sensul desfiintarii protoprezbiteratelor raionale Petrosani
(incorporat in Protopopiatul Hateg), Hunedoara (impartit intre Proto-
popiatele Deva si Hateg) si Oréstie (impartit intre Protopopiatele Deva
si Hateg). Tot atunci, 15 parohii si filii hunedorene din Protopopiatul
Oréstie'® au fost incorporate — ca unitati administrativ-teritoriale — in
reactivatul judet Alba, trecand sub jurisdictia Arhiepiscopiei Alba Iuliei
si Sibiului (iar din 1975 sub cea a Episcopiei, apoi a Arhiepiscopiei Alba
Iuliei).

Prin urmare, in perioada anilor 1968-1974 au mai fiintat doar trei
oficii protopopesti: Brad, Deva si Hateg. Cel devean, care incorporase o
buna parte din parohiile si filiile fostului Protopopiat Oréstie (inclusiv o
localitate din actualul judet Alba: Almasu de Mijloc), era constituit din nu
mai putin de 106 parohii cu 116 filii: Almasu de Mijloc (cu filiile Almasu
Mic si Bunesti), Almas-Saliste (cu filiile Almésel, Godinesti si Micanesti),
Almasu Sec (cu filiile Carjiti, Cozia si Popesti), Alun (cu filiile Bunila si
Cernisoara-Florese), Aurel Vlaicu, Bacea (cu filiile Cuies si Ulies), Balsa

% Denumirea actuald: Stancesti-Ohaba (com. Dobra).

* Denumirea actuald: Bujoru (com. Dobra).

10 Denumirea actuali: Valea Poienii (com. Vorta).

101 Viata in Eparhie”, in Buletinul Eparhial, Arad, an III (1951), nr. 10, pp. 16-18.

12 Este vorba de localitatile: Balomiru de Cadmp, Ceru Bacédinti, Cugir, Sibot si Vinerea
din Protopopiatul Oréstie, respectiv de localitétile Almasu de Mijloc, Almasu Mare,
Bacdinti, Bulbuc, Cib, Cheile Cibului, Curpeni, Glod, Néddastia si Valea Mare din fos-
tul protoprezbiterat interbelic Geoagiu.
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(cu filia Galbina), Banpotoc (cu filia Chimindia), Bastea (cu filiile Holdea
si Ohaba), Batrana (cu filiile Boia Bérzii, Merisoru de Munte, Muncelu
Mare, Muncelu Mic si Runcu Mic), Barcea Mare (cu filia Barcea Mica),
Barsiu (cu filia Hirdu), Beriu (cu filia Sereca), Bobalna, Boiu, Boholt (cu
filia Toplita), Bos (cu filia Grosi), Boz (cu filia Tarnévita), Branisca (cu
filia Tarnava), Braznic (cu filia Dumbravita), Bretea Muresana, Bozes (cu
filia Geoagiu-Bai), Burjuc (cu filia Tisa), Carmazanesti (cu filiile Boiu de
Jos, Boiu de Sus si Danulesti), Castau, Campuri-Surduc (cu filia Runc-
sor), Cerbal (cu filiile Feregi, Poienita Tomii, Socet si Ulm), Certeju de
Sus (cu filia Magura), Cigmau, Cincis (cu filia Izvoarele), Cristur (cu filia
Archia), Ddncu Mare (cu filia Méagura), Deva I, Deva II, Deva III, Dobra,
Dumbrava (cu filiile Aranies, Ciulpaz si Cutin), Fintoag (cu filia Cosesti),
Folt, Furcsoara (cu filiile Baréastii Iliei, Cabesti si Gialacuta), Geoagiu-Jo-
seni (cu filia Gelmar), Geoagiu-Suseni, Ghelari I, Ghelari II / Ruda (cu
filiile Plopi si Poienita Voinii), Glodghilesti (cu filiile Bradatel si Petresti),
Gurasada (cu filiile Gothatea si Vica), Hasdau (cu filiile Dabaca si Goles),
Homorod-Suseni (cu filia Homorod-Joseni), Hondol, Hunedoara I, Hu-
nedoara II, Hunedoara III, Hunedoara-Buituri, Ilia, Josani (cu filiile Nan-
dru si Pestisu Mic), Lapugiu de Jos (cu filiile Lapugiu de Sus si Mihaiesti),
Lapusnic, Lasdu (cu filia Teiu), Lelese (cu filiile Sohodol si Vadu Dobrii),
Lesnic (cu filia Sacdmas), Ludesti (cu filiile Costesti si Gradiste), Mada
(cu filia Stduini), Martinesti (cu filiile Jeledinti si Turmas), Ménerau (cu
filia Racéstie), Mermezeu (cu filiile Bacaia si Mermezeu-Deal), Nadastia
de Jos (cu filiile Hasdat si Nadastia de Sus), Nojag, Orastie I, Orastie II,
Oréstie III, Orastioara de Jos (cu filia Bucium), Orastioara de Sus, Panc
(cu filia Saliste), Pestisu Mare (cu filia Almasu Mic), Pischinti, Poiana
(cu filiile Poienita si Techereu), Pojoga (cu filia Sélciva), Pricaz, Radulesti
(cu filiile Strigoanea, Stincesti si [Stidncesti-]JOhaba), Romos I, Romos
II, Romosel, Roscani, Renghet, Runcu Mare (cu filiile Cerisor si Poiana
Réchitelii), Sdcdramb, Santandrei (cu filia Sdntuhalm), Sarbi (cu filia Du-
mesti si Valea Lunga), Sibiselu Vechi (cu filia Sibiselu Nou), Spini, Stretea
(cu filiile Abucea si Fagetel), Soimus (cu filia Bélata), Tamasasa (cu filia
Déancu Mic), Tatarasti (cu filia CaAmpuri de Sus), Teliucu Inferior (cu filia
Teliucu Superior), Toplita (cu filiile Curpenii Silvasului, Dealu Mic si Va-
lari), Turdas, Vaidei, Varmaga, Vetel (cu filia Caoi), Visca (Luncsoara si
Valea Poienii), Voia (cu filiile Ardeu si Valisoara), Vorta (cu filiile Certeju
de Jos si Coaja), Vulcez (cu filiile Bretelin, Cherghes si Herepeia), Zam
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(cu filiile Cerbia, Pogénesti si Tamasesti) si Zlasti (cu filia Govajdia)'®.
Intrucat incd din 1970 intinsul protopopiat hategan isi mutase rese-
dinta in Petrosani, in anul 1974 s-a recurs la o inversare de titulaturd,
Protopopiatul Hateg (desfiintat) transforméandu-se in Protopopiatul Pe-
trosani (reinfiintat); totodatd, a fost reinjghebat Protopopiatul Oréstie.
Prin urmare, cele patru protoprezbiterate hunedorene erau: Brad, Deva,
Ordstie si Petrosani. In ceea ce priveste protopopiatul devean, acesta era
constituit din 70 de parohii cu 99 de filii: Almas-Siliste (cu filiile Alma-
sel, Braseu, Godinesti si Micédnesti), Almasu Sec (cu filiile Carjiti, Cozia
si Popesti), Alun (cu filiile Bunila si Cernisoara-Florese), Bacea (cu filii-
le Cuies si Ulies), Banpotoc (cu filia Chimindia), Bitrana (cu filiile Boia
Barzii, Merisoru de Munte, Muncelu Mare, Muncelu Mic si Runcu Mic),
Barcea Mare (cu filia Barcea Mica), Barsau (cu filia Harau), Boholt (cu
filia Toplita), Bos (cu filia Grosi), Boz (cu filia Tarnévita), Branisca (cu
filia Tarnava), Braznic (cu filia Sicdmas), Bretea Muresand, Burjuc (cu
filia Tisa), Carméazénesti (cu filiile Boiu de Jos, Boiu de Sus si Dédnulesti),
Campuri-Surduc (cu filia Runcsor), Cerbal (cu filiile Feregi, Poienita To-
mii, Socet si Ulm), Certeju de Sus, Cincis (cu filia Izvoarele), Cristur (cu
filia Archia), Deva I, Deva II, Deva III, Dobra (cu filia Stretea), Dumbrava
(cu filiile Aranies, Ciulpaz si Cutin), Fintoag (cu filia Cosesti), Furcsoara
(cu filiile Barastii Iliei, Cabesti si Gialacuta), Ghelari, Glodghilesti (cu fili-
ile Bradatel si Petresti), Gurasada (cu filiile Gothatea si Vica), Hasddu (cu
filiile Dabaca si Goles), Hondol, Hunedoara I, Hunedoara II, Hunedoa-
ra III, Hunedoara-Buituri, Ilia, Josani (cu filiile Nandru si Pestisu Mic),
Léapugiu de Jos (cu filia Lapugiu de Sus), Lapusnic, Lasdu (cu filiile Abu-
cea si Ohaba), Lelese (cu filiile Sohodol si Vadu Dobrii), Lesnic (cu filia
Dumbrévita), Lunca Cernii de Sus (cu filiile Lunca Cernii de Jos, Meria si
Negoiu), Manerau (cu filia Récéstia), Nadéstia de Jos (cu filiile Hasdat si
Nadastia de Sus), Nojag (cu filia Magura), Panc (cu filia Saliste), Pestisu
Mare (cu filia Almasu Mic), Pojoga (cu filia Salciva), Radulesti (cu filiile
Bujoru, Stancesti si [Stancesti-]Ohaba), Roscani (cu filiile Fagetel si Mi-
haiesti), Ruda (cu filiile Plopi si Poienita Voinii), Runcu Mare (cu filiile
Cerisor si Poiana Rachitelii), Sacardmb, Santandrei (cu filia Sintuhalm),

15 Arhiva Arhiepiscopiei Aradului (in continuare: AAA), dos. Procesele verbale ale Per-
manentei Consiliului Eparhial Arad 1968, doc. Proces verbal nr. 4 din 27 februarie 1968,
f. 16-20.
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Sarbi (cu filia Dumesti si Valea Lungd), Soimus (cu filia Balata), Tatarasti
(cu filia Campuri de Sus), Teiu (cu filiile Bastea si Holdea), Teliucu In-
ferior (cu filia Teliucu Superior), Toplita (cu filiile Curpenii Silvasului si
Valari), Varmaga, Vetel (cu filiile Caoi si Herepeia), Visca (cu filiile Lunc-
soara si Valea Poienii), Vorta (cu filiile Certeju de Jos si Coaja), Vulcez (cu
filiile Bretelin si Cherghes), Zam (cu filiile Cerbia, Micanesti, Pogéanesti si
Tamasesti) si Zlasti (cu filia Govéjdia)'®.

Odata cu reinfiintarea scaunului protopopesc al Hategului, in anul
1991, in spatiul ecleziastic hunedorean se gésesec cinci protopopiate:
Brad, Deva, Hateg, Ordstie si Petrosani. Actualmente, cel devean este
alcétuit din 82 de parohii cu 103 filii: Almas-Saliste (cu filiile Almasel,
Braseu, Godinesti si Micanesti), Almasu-Sec (cu filiile Carjiti si Cozia),
Bacea (cu filiile Cuies si Ulies), Banpotoc (cu filia Chimindia), Batrana
(cu filiile Boia Barzii, Merisoru de Munte, Muncelu Mare, Muncelu Mic,
Poienita Tomii, Poiana Réchitelii si Runcu Mic), Barcea Mare (cu filia
Bércea Micd), Barsau, Boholt (cu filia Toplita Muresului), Bos (cu filia
Gros), Boz (cu filiile Barastii Iliei si Tarnavita), Branisca (cu filia Tarna-
va), Braznic (cu filia Sicamas), Bretea Muresana (cu filiile Céabesti, Furc-
soara si Gialacuta), Burjuc (cu filia Tisa), Carmazanesti (cu filiile Boiu de
Jos, Boiu de Sus si Danulesti), Cimpuri-Surduc (cu filia Runcsor), Cerbal
(cu filiile Aranies, Feregi, Socet si Ulm), Certeju de Sus, Cincis (cu filia
Izvoarele), Cristur (cu filia Archia), Deva I, Deva II, Deva III, Deva 1V,
Deva V, Deva VI, Deva VII, Deva VIII, Deva IX, Deva X, Deva XI, Dobra,
Dumbrava (cu filiile Ciulpéz, Cutin si Nandru), Ghelari, Glodghilesti (cu
filiile Bradatel si Petresti), Gurasada (cu filiile Gothatea si Vica), Hérau,
Hasdiu (cu filiile Dabéca, Goles, Toplita si Valari), Hondol (cu filia Bocsa
Mici), Hunedoara I, Hunedoara II, Hunedoara III, Hunedoara IV, Hune-
doara V, Hunedoara VI, Hunedoara VII, Hunedoara VIII, Hunedoara IX,
Hunedoara X, Ilia, Josani (cu filia Pestisu Mic), Lapugiu de Jos (cu filiile
Cosesti, Fintoag, Lapugiu de Sus si Ohaba), Lapusnic (cu filia Fagetel),
Lisau (cu filiile Abucea, Grind si Stretea), Lelese (cu filiile Cerisor, Runcu
Mare si Sohodol), Lesnic (cu filia Dumbrévita), Lunca Cernii de Sus (cu
filiile Lunca Cernii de Jos, Meria, Negoiu si Vadu Dobrii), Méneriu (cu
filia Récéstie), Mintia (cu filia Bejan), Nadastia de Sus (cu filiile Hasdat

104 A se vedea, spre exemplificare: ,Tabel statistic — sematism’, in Indrumdtor Bisericesc
Misionar, Arad, 1984, pp. 90-93.
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si Nadastia de Jos), Nojag (cu filia Magura), Panc (cu filia Panc-Séliste),
Pestisu Mare (cu filia Almasu Mic), Pojoga (cu filia Salciva), Popesti (cu
filia Cherghes), Réadulesti (cu filiile Bujoru, Stancesti si Stancesti-Ohaba),
Roscani (cu filia Mihaiesti), Ruda (cu filiile Alun, Bunila, Cernisoara-Flo-
rese, Plop si Poienita Voinii), Sintandrei, Sintuhalm, Sarbi (cu filiile Du-
mesti si Valea Lunga), Soimus (cu filia Balata), Tatéarasti (cu filia Campuri
de Sus), Teiu (cu filia Holdea), Teliucu Inferior (cu filiile Ménéstire si
Teliucu Superior), Varmaga (cu filia Sdcaramb), Vetel (cu filiile Céoi si
Herepeia), Vetel-Vulcez (cu filia Bretelin), Visca (cu filiile Luncsoara si
Valea Poienii), Vorta (cu filiile Certeju de Jos si Coaja), Zam (cu filiile
Cerbia, Pogéanesti si Tadmasesti) si Zlasti (cu filia Govajdie)'®. La filiile
existente ar trebui addugate inca doua localitéti: Rovina (socotitd — in
scriptele ecleziastice — o singura unitate parohiala cu centrul comunal
Brénisca) si Valea Nandrului (socotitd o singura unitate filiala cu satul
Nandru, ambele apartinidtoare comunei Pestisu Mic).

De la infiintare si pana in prezent la carma Protopopiatului Ortodox
al Devei s-au aflat urmaétorii protoprezbiteri: Constantin Duma (a.1824-
1848), prot. adm. Nicolae Crainic al Dobrei (1848-1849), Adam Stoica
(1849-1859), Ioan Papiu (1859-1890), prot. adm. Avram P. Pdcurariu al
Iliei (1890-1898), George Romanul (1898-1908), prot. adm. losif Morariu
al Dobrei (1908-1909; 1931-1938), Ioan Dobre (1909-1928), adm. Nico-
lae Duma din Deva (1928-1930), prot. adm. Vasile Oand al Hunedoarei
(1930-1931), Teofil Chiffa (1938-1949; 1951-1974), Aurel Vrdbiescu (1949-
1950), Silviu Fugaciu (1974-1975), Alexandru Hotdran (1975-2010), Petru
Costa (2010-2023) si Valentin Crainic (din 2023)°.

5. Clasificari ale parohiilor devene

In ceea ce priveste clasificarea parohiilor, cel dintai proiect in acest
sens a fost discutat de ciatre membrii ,Sinodului Archiecesei greco-rese-

ritene din Ardeal” in anul 1871 si prevedea o impartire a acestora in trei
categorii, in functie de numaérul credinciosilor: parohii de clasa I (intre

1% Florin DOBREL, Slujire si mdrturisire. Episcopia Devei si a Hunedoarei la zece ani de la
infiintare, Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Deva, 2019, pp. 431-436. Vezi si:
https://episcopiadevei.ro/deva/ (accesat: 12 martie 2026).

106V, I. SUIAGA, R. IacoB, Albumul protopopilor, pp. 56-73.
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1.200 si 1.500 de suflete), parohii de clasa a II-a (intre 1.000 si 1.200 de
suflete) si parohii de clasa a III-a (sub 1.000 de suflete)'””. In 1873 aceasta
chestiune a fost rediscutata in cadrul unui alt sinod arhidiecezan, dezba-
tandu-se si adoptandu-se un proiect de clasificare a parohiilor in functie
de veniturile incasate de catre preotii parohi din taxele stolare, din pro-
dusele naturale, din proprietatile funciare si din imobilele detinute: paro-
hii de clasa I (care puteau oferi un venit anual de 800 de florini), parohii
de clasa a II-a (care putea oferi un venit anual de 600 de florini) si parohii
de clasa a III-a (care puteau oferi un venit anual de 400 de florini)*®.

Ca exemplificare, in anul 1894, cele 28 de parohii ale Protopopiatului
Deva erau clasificate astfel:

a) Clasa I: 0 parohii;

b) Clasa a II-a: 1 parohie (Deva);

c) Clasa a III-a: 27 de parohii (Almasu Mic, Almasu Sec, Batiz, Ba-
cia, Bitrina, Barcea Micd, Bejan, Biscaria, Carjiti, Cerbél, Cerisor, Cher-
ghes, Cristur, Gaunoasa, Josani, Lelese, Lesnic, Manerau, Muncelu Mare,
Pestisu Mare, Poienita Tomii, Sancrai, Sdntandrei, Socet, Tampa, Valea
Nandrului si Vulcez)'®.

Cu data de 1 mai 1950, parohiile Deva I, Deva II si Deva III au fost
ridicate la rang de ,parohii de clasa I (intdia) urbana”''’; la acestea s-au
addugat apoi altele de gradul I rural. In anul 1951, in functie de numarul
de familii, clasificarea celor 62 de parohii devene se prezenta astfel:

a) Clasa I:

— urbane: 4 parohii (Deva I, Deva II, Deva III si Deva IV)

— rurale: 3 parohii (Dobra, Ilia si Vilisoara)

b) Clasa a II-a: 2 parohii (Ormindea si Varmaga);

c) Clasa a III-a: 53 de parohii (Almas-Saliste, Almasu Sec, Bacea,
Banpotoc, Bastea, Batrana, Barsdu, Bejan, Boz, Branisca, Braznic, Bretea
Muresang, Burjuc, Cédinelu de Sus, Carmazanesti, Cimpuri-Surduc, Cer-

07 Actele Sinodului Archiecesei greco-reseritene din Ardeal, tinut la anul 1871, Tipografia
Archidiecesand, Sibiu, 1871, pp. 102-109.

198 Actele Sinodului Archiecesei greco-reseritene din Ardeal, tinut la anul 1873, Tipografia
Archidiecesani, Sibiu, 1873, pp. 166-176.

1% Remus Rosca, Lexiconul comunelor bisericesci din Archidiecesa Greco-Ortodoxd Romd-
nd a Transilvaniei, intocmit pentru trebuintele oficiale, Tiparul Archidiecesan, Sibiu,
1894, pp. 13-14.

110 _Parohii de clasa I, in Buletinul Eparhial, Arad, an II (1950), nr. 3, p. 14.
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bia, Certeju de Sus, Cherghes, Chiscadaga, Dealu Mare, Fintoag, Fizes,
Furcsoara, Glodghilesti, Gurasada, Harau, Hartagani, Hondol, Lapugiu
Inferior, Lapusnic, Lasdu, Lesnic, Mihdiesti, Muncelu Mare, Nevoies,
Nojag, Panc, Pojoga, Radulesti, Roscani, Sdcaramb, Silciva, Saliste, Sar-
bi, Sulighete, Soimus, Tatarasti, Vetel, Visca, Vorta, Vulcez si Zam)''*.

Dupa rearondarea din anul 1968 clasificarea celor 106 parohii ale pro-
topopiatului devean se prezenta astfel:

a) Categoria I: 12 parohii (Deva I, Deva II, Deva III, Dobra, Hune-
doara I, Hunedoara II, Hunedoara III, Hunedoara-Buituri, Ilia, Oréastie I,
Orastie II si Orastie I11);

b) Categoria a II-a: 9 parohii (Barcea Mare, Geoagiu-Joseni, Geoa-
giu-Suseni, Ghelari I, Ghelari II / Ruda, Hondol, Josani, Pestisu Mare si
Zlasti).

c) Categoria a III-a: 85 de parohii (Almasu de Mijloc, Almas-Saliste,
Almasu Sec, Alun, Aurel Vlaicu, Bacea, Balsa, Banpotoc, Bastea, Bétréna,
Barsdu, Beriu, Bobalna, Boiu, Boholt, Bos, Boz, Branisca, Braznic, Bretea
Muresana, Bozes, Burjuc, Carmazanesti, Castau, Campuri-Surduc, Cer-
bal, Certeju de Sus, Cigmau, Cincis, Cristur, Dancu Mare, Dumbrava,
Fintoag, Folt, Furcsoara, Glodghilesti, Gurasada, Hasdau, Homorod-Su-
seni, Lapugiu de Jos, Lapusnic, Lasau, Lelese, Lesnic, Ludesti, Mada,
Martinesti, Manerau, Mermezeu, Nadastia de Jos, Nojag, Orastioara de
Jos, Ordstioara de Sus, Panc, Pischinti, Poiana, Pojoga, Pricaz, Radulesti,
Romos I, Romos II, Romosel, Roscani, Renghet, Runcu Mare, Sacaramb,
Santandrei, Sarbi, Sibiselu Vechi, Spini, Stretea, Soimus, Tdmasasa, Ta-
tarasti, Teliucu Inferior, Toplita, Turdas, Vaidei, Vdrmaga, Vetel, Visca,
Voia, Vorta, Vulcez si Zam)''%

In prezent, prin raportare la numarul de credinciosi, cele 82 de paro-
hii ale Protopopiatului Ortodox Deva sunt clasificate astfel:

a) Categoria I:

— urbane: 21 de parohii (Deva I, Deva II, Deva III, Deva IV, Deva V,
Deva VI, Deva VII, Deva VIII, Deva IX, Deva X, Deva XI, Hunedoara I,
Hunedoara II, Hunedoara III, Hunedoara IV, Hunedoara V, Hunedoara
VI, Hunedoara VII, Hunedoara VIII, Hunedoara IX si Hunedoara X)

— rurale: 6 parohii (Certeju de Sus, Dobra, Ghelari, Ilia, Soimus si
Teliucu Inferior)

1 Viata in Eparhie”, pp. 16-18.
12° AAA, dos. Procesele verbale ale Permanentei Consiliului Eparhial Arad 1968, f. 16-20.
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b) Categoria a II-a: 17 parohii (Barcea Mare, Boz, Branisca, Bretea
Muresana, Cincis, Cristur, Gurasada, Lunca Cernii, Mintia, Nadastia de
Sus, Pestisu Mare, Roscani, Sintandrei, Sarbi, Vetel, Zam si Zlasti);

c) Categoria a III-a: 38 de parohii (Almas-Saliste, Almasu Sec, Bacea,
Banpotoc, Batrana, Barsdu, Boholt, Bos, Braznic, Burjuc, Carmézénesti,
Campuri-Surduc, Cerbal, Dumbrava, Glodghilesti, Harau, Hasdau, Hon-
dol, Josani, Lapugiu de Jos, Lapusnic, Lasau, Lelese, Lesnic, Méanerau,
Nojag, Panc, Pojoga, Popesti, Radulesti, Ruda, Santuhalm, Tétarasti,
Teiu, Varmaga, Vetel-Vulcez, Visca si Vorta)'*>.

6. Apartenenta administrativ-canonica

Privitor la dependenta administrativ-canonica a protopopiatelor, a
parohiilor si a filiilor ortodoxe hunedorene, acestea s-au aflat pana la
mijlocul secolului al XX-lea, in mod traditional, sub jurisdictia si sub
ascultarea ierarhilor ardeleni; dupa 1761, anul numirii episcopului sarb
Dionisie Novacovici de la Buda ca ,episcop exempt” al Transilvaniei,
eparhia transilvineani a purtat urmatoarele denumiri: Episcopia neunitd
a Ardealului (1761-1848), Episcopia dreptcredincioasd greco-rdsdriteand
din Ardeal (1848-1864), Arhidieceza greco-rdsdriteand romand din Tran-
silvania (1864-1922), Arhidieceza de Alba lulia si Sibiu (1922-1927) si Ar-
hiepiscopia ortodoxd romdnd de Alba Iulia si Sibiu (1927-1975)M4,

La 1 aprilie 1949, ca urmare a aplicarii prevederilor Decretului-Lege
pentru reglementarea regimului general al cultelor (publicat in Monitorul
Oficial din 4 august 1948), in care se impunea, in acord cu art. 27 din
Constitutia Republicii Populare Romdne, ca fiecare eparhie sd cuprinda,
in medie, circa 750.000 de credinciosi*®, Sfantul Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romane a dispus trecerea protopopiatelor, a parohiilor si a filiilor
din judetul Hunedoara de sub jurisdictia Arhiepiscopiei Alba Iuliei si Si-
biului, parte componenti a Mitropoliei Ardealului, sub cea a Episcopiei
Ortodoxe a Aradului, lenopolei si Hilmagiului, parte componentd a Mi-
tropoliei Banatului; in perioada anilor 1951-1968, sub aceeasi obladuire

13 Arhiva Protopopiatului Ortodox Deva, doc. Tabel cuprinzdnd unitdtile de cult din Pro-
topopiatul Ortodox Deva, f. 1-3.

1* M. G. ABRUDAN, ,Organizarea administrativd’, pp. 380-381.

115 1. D. Suctu, Monografia Mitropoliei Banatului, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoa-
ra, 1977, pp. 238-240.
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canonicd arddeana au intrat si cateva zeci de parohii din judetul Alba,
incluse, la acea datd, in Regiunea Hunedoara''°.

Odata cu infiintarea Episcopiei Devei si Hunedoarei prin decizia Sfan-
tului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne din 19 iunie 2009, aceste
structuri ecleziastice au intrat, in mod firesc, in componenta noii eparhii.
In plus, Adunarea Eparhiala a Episcopiei Devei si a Hunedoarei a decis,
la 19 ianuarie 2012, revenirea sub jurisdictia Mitropoliei Ardealului, act
aprobat in sedinta Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne din 17
februarie 20128,

7. In loc de concluzii

Fara a avea pretentia exhaustivitatii ori pe cea a ineditului, paginile de
fata au incercat sa prezinte, in mod succint, evolutia unuia dintre vechile
»archidiaconate” ardelene, anume Protopopiatul Ortodox al Devei, cu
impartirile si translatiile sale confesionale ulterioare, respectiv sd recon-
stituie, in masura in care feluritele si disparatele surse istoriografice care
ne stau la dispozitie o permit, lista celor care au fost ridicati, prin hirote-
sie, la onoranta demnitate protopopeasca.

» A

116 Vizitatiile canonice arhieresti’, in Mitropolia Banatului, Timisoara, an I (1951), nr. 6,
pp. 11-13.

17 Arhiva Episcopiei Devei si Hunedoarei (in continuare: AEDH), fond Acte constitutive,
doc. Hotdrdrea Sfantului Sinod nr. 4.191/10.07.2009, {. 1-3; F. DOBREL, Slujire si mdrtu-
risire, pp. 130-134.

118 AEDH, fond Adunarea Eparhiald, doc. Proces verbal nr. 50 din 19 ianuarie 2012, f. 1-2;
F. DOBREL, Slujire si mdrturisire, pp. 197-199.
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Abstract

The study gives a short presentation of Archimandrite Sophrony’s ecclesi-
ology. It is an attempt to show how Archimandrite Sophrony describes the
experience we make in the Church and how this description answers to
questions regarding ecclesial unity. In order, ogive a detailed answer, the
study follows two different paths. Firstly, it tries to present Archimandrite
Soprhony’s ecclesiology from his personal letters and from his autobio-
graphy. 1t is a plunge into what Father Sakharov lived, into his intimate
thoughts on the Church. However, this personal experience of the Church
does not give the full picture and should be balanced by the image we
gain from his theological writings. This is why the second part of the study
considers the conferences held by Father Soprhony and all his theological
writings. Although his teachings does not cover in detail the doctrine on
the Church, his theology proves an ecclesial conscience.

Keywords
Spirituality, Orthodox Theology, Ecclesiology, Christian Life, Father
Sophrony Sakharov

1. Introducere
umea modernd cunoaste o ispita crescanda pentru conceptuali-
I zarea framantarilor legate de viata. Suntem tentati sa ne rapor-
tam la existentd ca la o problema rezolvabila, ale carei adancimi

162



Eclesiologia padrintelui Sofronie Saharov

pot fi redate printr-o solutie deductibila si printr-o cunoastere teoretica.
Este o atitudine care obiectivizeaza experienta cotidiand, o abordare ca-
re ascunde dimensiunea ipostatica si de comuniune a vietii omenesti, di-
namismul. Cand cedezi ei, chestiunile fundamentale primesc o coloratu-
ra abstracta. Ce este adevdrul? (loan 18, 38) intreba deznadajduit Pilat pe
Hristos, in loc sé se aproprie de cdutarea revelatoare: Cine este Adevdirul?
La fel se intampla si in dezbaterea despre Bisericd. Daca doresti sa afli ce
este Biserica iti propui dintru inceput o distanta obiectiva fatd de expe-
rienta ecleziald. Poti cuceri in demersul intelectual lamuriri importante
— de pilda, succinta explicatie potrivit careia ,Biserica este o institutie
divino-umand’, ,intemeiata istoric la Cincizecime”, dar nu poti nddajdui
sa inveti a trai bisericeste. Ca sd faci experienta vie a ekklesiei, trebuie sa
urmezi intrebarilor care permit cuantificarea experientei ecleziale. Asa-
dar, cum este Biserica? in loc de ce este Biserica? Mai aproape de tema care
ne preocupa: Cum este Biserica in gandirea pdrintelui Sofronie?

2. Precizari preliminare

Sunt doud modalitati prin care poate fi conturat un raspuns bun. Pe
de o parte, existd o descrie a experientei Bisericii urmand viata si scrierile
biografice. Daca iei seama la evenimentele si friméntarile care au marcat
formarea si slujirea parintelui Sofronie, respectiv la cuvintele sale despre
aceste momente, poti creiona o imagine a ekklesiei asa cum a perceput-o
Staretul. Este o deschidere spre petrecerea intima a parintelui, o lectura a
cugetelor de taina. Ea are avantajul de a aduce intrebarea despre Bisericé
in planul imediat. Tot ce spune parintele in scrisori si tot ce marturises-
te in autobiografie este palpabil, concluziile teologice sunt verificabile.
Exista, insd, un dezavantaj.

Genul autobiografic este putin specific rasaritenilor. El a fost dezvoltat
in spatiul apusean si are un puternic accent misionar. Aceasta inseamné
ca atat scrierile marturisitoare ale Parintelui, cat si valorificarea acestora
din punct de vedere teologic au nascut prilej de polemicé. Adeseori, au-
tobiografia Périntelui a fost criticata pentru inaltimea duhovniceascé pe
care o descrie si pentru intentia misionara. In fond, Parintele nu ascunde
aceastd intentie si ea nu trebuie negata. Vom vedea pe Dumnezeu precum
este e o scriere izvoratd din dorinta de a cutremura pe cititor si de a-i in-
sufla transformarea lduntrica. In scrisoarea sa din 12 ianuarie 1980 citre
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matuska (preoteasa) Natasa Stark, staretul spune:

»Acum scriu o carte lunga despre ceea ce mi-a dat soarta
sd traiesc. Ideea mi-a venit in urma faptului cd ultima mea
carte, in engleza, a avut ecouri bune; multi s-au trezit din
amorteala duhovniceascd si s-au insuflat spre a intampina
noi nevointe. Multi au aflat pacea sufleteascd, atunci cidnd
mai inainte se pierdusera in imprejurérile nebuniei contem-
porane. Asadar, m-am gandit s impértasesc cu oamenii in-
delunga mea experienta”.

Datorita acestei motivatii, textul va opera o selectie a evenimente-
lor. Périntele discernere de la distantd intre ce este esential si ce raméne
periferic de-a lungul formarii sale duhovniceasca. Acest lucru firesc pa-
gubeste cititorul de tensiunea sufleteasca pe care o ofera un jurnal, de
pild&. Procesul de formare duhovniceascé care a determinat procesul de
selectie raméane tainic, de neimpértésit. Cu alte cuvinte, autobiografia
nu permite accesul deplin la parcursul duhovnicesc al autorului, oricét
de sincera ar fi aceasta. A trai cu iluzia ca Vom vedea pe Dumnezeu pre-
cum cum este cuprinde intregul itinerar al parintelui, adicd toate tainele
gandirii sale, inseamna a ingusta orizontul pe care il oferd ansamblul
scrierilor sale. Acelasi lucru se poate spune si despre scrisorile parintelui
Sofronie. Ele comporta un caracter tranzitoriu, fiind adresate unei per-
soane, ,nu exprimd ganduri duse la capét, din toate punctele de vedere
sunt destinate unui rastimp trecator”?. Nici ele nu pot fi considerate ex-
presii ultime ale experientei bisericesti pe care o face parintele. Asadar,
nici autobiografia, nici scrisorile nu spun intreaga poveste si nu pot da,
izolate, un raspuns complet la intrebarea care ne intereseaza.

Raspunsul vine dintr-o conjugare a descrierilor intime cu exprima-
rile dogmatice ale Staretului. Scrierile teologice constituie, de aceea, a
doua cale de abordare a eclesiologiei parintelui Sofronie. Ele ofera o se-
rie de coordonate potrivite caracterizirii experientei bisericesti. In Via-

! Arhim. Sofronie SAHAROV, Scrisori cdtre familia protoiereului Boris Stark, trad. de ie-
rom. Rafail Noica, Editura Accent Print, Suceava, 2015, pp. 111-112.

Arhim. Sofronie SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, trad. de ierom. Rafail
Noica, ed. a II-a, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2013, p. 202.
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ta si invdtdtura staretului Siluan Athonitul, in Rugdciunea — experienta
vietii vesnice, in Cuvdntdrile duhovnicesti si in celelalte scrieri, péarintele
Sofronie isi expune intelegerea asupra unor teme bisericesti. El vorbeste
despre importanta ecleziald a marturiei dreptei credinte si de necesita-
tea asumarii nevointei jertfelnice, de slujirea celuilalt si de preotie, de
simtdmantul apartenentei comunitare si de constiinta stérii de comuni-
uni cu Dumnezeu-Treime, respectiv de relatia dintre Biserica si diferitele
confesiuni crestine. Abordarea teologicd a parintelui nu epuizeaza inva-
tatura ortodoxd despre ekklesia, dar demonstreaza constiinta vietuirii in
Biserica. Din aceastd constiinta a vietuirii ecleziale pot primi rezolvare
numeroase din frimantarile omului contemporan.

Fiind limitat in pretentiile sale, studiul de fatd nu considera opera in-
tegrala a Staretului Sofronie. Se urmareste descrierea experientei eclezi-
ale pe firul istoriei personale si, in acest sens, sunt utilizate cu precadere
corespondenta parintelui Sofronie cu parinte George Florovski, cu pro-
topopul Boris Stark, cu parintele Dimitrie (David) Balfour si cu familia,
fragmentele reunite in Taina vietii crestine, respectiv autobiografia Vom
vedea pe Dumnezeu precum este.

3. Vietuirea bisericeasca vazuta prin biografia Staretului

Existd doud prezentari ample ale istoriei parintelui Sofronie. Cea din-
tai are o mizd pragmaticd — adica doreste sd pund in lumina faptele Sta-
retului — si a fost alcatuita de Maxime Egger®. Ea nu este exhaustiva si
nici foarte exacta istoric, dar ofera elementele necesare unei schite de
portret. La capatul lecturii, poti lesne intelege atitudinile adoptate de pa-
rintele Sofronie fatd de incercarile vremii sale. Cea de a doua prezentare
biografica apartine ieromonahului Nicholas Saharov si este interesata de
istoria interioara, anume de ,factorii-cheie care au influentat pelerinajul
sdu duhovnicesc”™. Aceastd din urmd prezentare reuseste sa transpara

3 Este demn de remarcat cd si Maxim Egger isi doreste ,,sa reconstituie o cronologie’,
lamurind ,materia intimd a vietii” parintelui si sd evoce ,sintetic temele esentiale ale
reflectiei arhimandritului” Vezi: Maxim EGGER, ,Arhimandritul Sofronie, cédlugar
pentru lume’, in S-a dus sd-l vadda precum este. 20 de ani de la mutarea in eternitate a
Parintelui Sofronie Saharov, trad. de Aniela Siladi, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2013, pp. 26-27.

Ierom. Nicholas SAHAROV, Iubesc, deci exist. Teologia arhimandritului Sofronie, trad.
de Ioan I. Icd jr., ed. a II-a, Sibiu, Editura Deisis, 2008, p. 10.
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starea parintelui Sofronie, devenirea sa in Hristos. Cateva momente si
amanunte privind eclesiologia parintelui ies la suprafatd, daca suntem
atenti la cele doua biografii si la cuvintele Staretului privind vietuirea sa.
Desigur, cand grupam experienta parintelui Sofronie in jurul unor mo-
mente savarsim o catalogare si, implicit, pagubim nuantele.

Primul moment care are impact asupra felului in care périntele Sofro-
nie vorbeste despre Biserica este periplul artistic si spiritual de pana in
1925. Setea de cunoastere si pasiunea Staretului pentru pictura il de-
termind sd ndzuiascd spre apropierea de Absolutul supra-personal. Vre-
me de sapte-opt ani, el cauta sa-si potoleasca dorirea dupa Dumnezeu
prin intermediul practicilor mistice orientale si prin exprimarea artisti-
ca. Prin yoga, face experienta nefiintei, a cdderii din relatia personala cu
Dumnezeu si vede capatul catre care conduce ignoranta duhovniceasca.
In Vom vedea pe Dumnezeu precum este el insusi isi aminteste:

»Mult m-au costat pe mine insumi ratacirile care ma atra-
seserd vreme de sapte-opt ani. Omeneste vorbind, nu as fi
putut iesi cu propriile-mi puteri din prapastia fira de fund
a transcendentalismului viziunii orientale: Absolutul Supra
personal. In tineretea mea trupeasca si mentald aceasti fi-
losofie imi apérea ca plind de o méretie ce depasea psihis-
mul emotional al Crestinismului: «Iubeste pe Dumnezeu si
pe aproapele». Insusi cuvantul persoani in aceea vreme se
identifica in constiinta mea cu conceptul individuumului.
Nu este oare nebunie a atribui o astfel de dimensiune Fiintei
Absolute? — gandeam eu. Cand insa, dupé darul de Sus, mi-a
fost dat sa inteleg locul ontologic al principiului Persoanei in
Fiinta Dumnezeiascd, atunci in chip firesc totul s-a schimbat
si mi s-a aratat in perspectivd inversa: noi suntem fapturs; ca
persoane ne zidim potential, nu actual. Eu nu sunt Fiinta cea
Dintai, ci chip facut al Sau. Prin poruncile evanghelice sunt
chemat sa actualizez, si infiptuiesc™.

Cele doua indeletniciri, arta si practica orientald, se intrepatrund in

> Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vederea pe Dumnezeu precum este, trad. de ierom.

Rafail Noica, Editura Sophia, Bucuresti, 2005, p. 279.
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aceastd perioadd. Serghei Saharov era inclinat spre pictura abstracta® si
spre abordarea spiritualistd sustinutd de Vassiliy Kandinsky. Nu intam-
plator, Kandinsky va exercita o influenté considerabila nu doar la nivelul
tehnicilor artistice utilizate de Parintele Sofronie, ci si la nivelul discur-
sului. Stilul, analogiile si figurile de stil ale celor doi rdman apropiate,
chiar si atunci cand semnificatia si perspectiva se modificd substantial’.
Calea artisticd din tineretea Parintelui Sofronie este marcata de ima-
ginare si gindirea sa de ciutarea fiintirii absolute. In ambele predomi-
na ideea abstractului: frumosul era inteles ca notiune dincolo de individ
si vietuirea adevarata era conceputa ca transcendentd a fragmentdrii pe
care o evidentiaza cotidianul. Intelegerea abstracti care predomina in
tinerete va determina doua atitudini fundamentale in teologhisirea pa-
rintelui Sofronie si, implicit, in descrierea Bisericii. Demn de remarcat,
schimbarea paradigmei intelectuale si renuntarea vremelnicé la pictura
incepand cu anul 1923 sunt legate de darul pomenirii mortii si de ru-
gaciune®. Pomenirea mortii a nimicit imaginea frumusetii abstracte si a

¢ Arhim. Sofornie SAHAROV, Taina vietii crestine, trad. de ierom. Rafail Noica, Editura

Accent Print, Suceava, 2014, p. 120: LIn tineretea mea, un artist-pictor rus, care mai
tarziu a ajuns renumit, m-a atras la ideea curatei fiuriri, el inclinidnd cétre arta abs-
tractd. Doi sau trei ani am fost prad4 acestei atractii ce m-a dus cétre cea dintai cugeta-
re theologicéd ndscuta inlauntrul meu. Fiecarui artist ii este firesc a intelege fiinta prin
chipurile artei sale, asa si eu imi luam ideile pentru studiile mele abstracte din ceea ce
imi oferea realitatea inconjuratoare: oameni, plante, case, structuri tehnice complica-
te; intAmplétoare si neasteptate impletiri de umbre dela soare sau de la lampa elec-
trica, pe dusumea, pereti, tavan si multe altele. In inchipuirea mea cladeam viziuni,
dar in asa fel incat ele si nu fie asemenea ¢ nimic real sau existent in zidire. Astfel imi
propunea sd nu fiu un copist al fenomenelor firesti, ci un fauritor al unor noi realitati
artistice. Din fericire am inteles ca mie, omului, nu-mi este dat a fauri «dintru nimic»,
asa cum singur Dumnezeu faureste”.

Monahia GABRIELA, Cdutdnd perfectiunea in lumea artei: calea artisticd a Parintelui
Sofronie, trad. de Maria Magdalena Rusen, Editura Bizantina, Bucuresti, 2017, pp. 64-
66. Autoarea pune in paralel (1) texte in care Kandinsky vorbeste despre viata spiritu-
ala folosindu-se de simbolul piramidei cu (2) texte ale Parintelui Sofronie, unde este
folosita aceeasi reprezentare. Desi succinta, dat fiind contextul exprimarilor artistice
si marturiei pe care o face chiar Périntele, prezentarea este convingatoare.

Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, pp. 13, 15: ,A venit
insd vremea cind, pomenirea mortii intdrindu-se, a intrat intr-o impotrivire hotérata
cu patima mea de pictor. Inciierarea nu a fost nici de scurti durati, nici usoara [...].
Cénd, in vartutea pomenirii mortii, intreaga mea fiintd fusese stramutata in planul
veciniciei, in chip firesc, a venit sfarsitul preocuparii mele copilaresti — indeletnici-
rea cu arta care ma stapanise ca pe un rob. Dureroasa si ingusté este calea credintei
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indepdrtat tentatia fiintédrii impersonale.

Intai, Staretul va accentua dimensiunea ipostatica a eclesiologiei. In
centrul realitatii omenesti nu sta puterea imaginativa, nici capacitatea
omului de a intrupa in forme concrete frumusetea abstracti, puri. In
centrul realitatii std persoana care are, prin Hristos, capacitatea de a de-
pasi fragmentarea si de a trai frumos. Vietuirea adeviratd este comuni-
une inter-personald si are ca orizont indumnezeirea omului, ridicarea
persoanelor omenesti la masura asemanarii cu Hristos®. Biserica este lo-
cul acestei deveniri, fiind Trupul mistic al lui Hristos si singurul context
in care taina dumnezeiasca se reveleaza deplin omului. Fara Biserica, nu
poate exista crestinism, pentru cé ridicarea existentei cazute si antago-
nice se petrece in ekklesia. Prefacerea (metabole) caracterizeaza vietuirea
bisericeascd, di continut nevointei omenesti. De aceea, atunci cand Da-
vid Balfour ii sugereaza Staretului ca a gésit adevirata libertate prin re-
nuntarea ,la cadrele exclusiv confesionale”’, parintele Sofronie exclama:

»Nu trec cu vederea nici un mijloc ce poate slujii unirii cu
Hristos. Dar oare este cu putinta a afla undeva in afara Bise-
ricii o mai mare bogitie a unor astfel de mijloace? In Biserici
Il am pe Dumnezeu intrupat, astfel incat pe Dumnezeu noi
1l mancam si Il bem, prin Dumnezeu, prin Cuvantul Sau noi
rasuflim. Cu numele Lui, cu Cuvantul Lui, cu Puterea Lui
noi savarsim tainele, iar Tainele acestea nu sunt doar niste
simboluri, ci adevirat realitatea. Este atat de vadit din toatd
experienta noastra. [...] Tu presupui cd eu nu am trdit acea

noastre: intreg trupul vietii ni se acoperé de rani la toate nivelele si durerea atinge
limita unde mintea suferinda tace, intr-o stare de intensé petrecere in afara vremii”. Cf.
Ne vorbeste pdrintele Sofronie, trad. de pr. prof. Teoctist Caia, Galati, Editura Biserica
Ortodoxa, 2003, pp. 28-29: ,,Aceastd lupta intre artd si rugiciune, intre aceste doua
forme de viatd care il revendica pe om in intregime, a continuat in lduntrul fiintei mele
intr-o forma foarte puternici. In final m-am convins ca mijloacele de care dispun eu in
aceasta arta nu-mi ofera ceea ce caut. Daca voi percepe in mod intuitiv vesnicia, prin
mijloacele artei, aceasta percepere nu poate fi atat de profunda ca in rugaciune. Astfel,
m-am hotarat s abandonez arta”

Arhimandritul Sofronie Saharov (in Vom vederea pe Dumnezeu precum este, p. 158)
spune: ,Este limpede cé fiecare médular al Bisericii trebuie sa ajunga la plinitatea
asemanadrii cu Hristos pand la identitate, altminteri nu se va inféptui unimea Bisericii
dupa asemanarea unimii Sfintei Treimi”.

10 Arhim. S. SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, p. 343.
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experienta care ti-a fost data in vremea de fata, si deci nu te
pot intelege, si ca pur si simplu, dintr-un fanatism confesio-
nal, voi injosi acea sfdnta experienta pe care ai cercat-o. [...]
Trei lucruri nu inteleg: o credinta adogmatica, un crestinism
nebisericesc si un crestinism fara nevointd. Si acestea trei:
Biserica, dogma si ascetica (adicd nevointa crestina) — sunt
pentru mine un singur tot al vietii. Mie mi se pare nedrept a
pretinde ca in Biserica toate trebuie sa fie dupa gustul nos-
tru”'t.

Pentru ca intelege vietuirea bisericeasca drept comuniune inter-per-
soanli si loc al unei reale prefaceri, Staretul va accentua in scrierile sale
importanta potriviri ipostatice pe randuiala vietii bisericesti. Datinile de
rugaciune ale Bisericii, de pildd, sunt menite sd ne aduca pané la o vreme
la constiinta unei relatii personale cu Dumnezeu.

Secundo, parintele Sofronie va sublinia cd a tréi bisericeste inseamna
a fii intru pocainta. Nu vederea contemplativd a Absolutului ghideaza
experienta ecleziald, ci neintrerupta practica a pocaintei (metanoia). Prin
pocainta incepe vietuirea bisericeasca si pocdinta raiméne axd a existen-
tei ecleziale. Cu alte cuvinte, ndzuinta din tinerete catre cuprinderea in
picturd a celor nevremelnice va lua, in scrierile de mai tarziu, forma unei
chemiri la metanoia, la recunoasterea propriei nimicnicii*?. Aceasta re-
cunoastere nu este insa motivatd de o dezniddéajduitd resemnare in fata
neputintei implacabile. Din contrd, recunoasterea nimicniciei proprii
vine dimpreund cu intelegerea potentialului omenesc daruit de Dum-
nezeu. Conditia Adamului vechi este considerata in prisma faptuirilor
Mantuitorului, Care a deschis o noua conditie existentiala prin Intru-
parea Sa. Prin urmare, pociinta este inteleasd ca o miscarea inversa spi-

1t Arhim. S. SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, pp. 260-261.

12 Arhim. S. SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, p. 157: ,,Crede-ma3, iubite pa-
rinte David, chiar daca sunt un ignorant, cd drumul spre contemplare si dumnezeiascd
dragoste este unul singur: pocidinta [...] Pocdinta este inceputul vietii noastre duhov-
nicesti; ea, ca un fir de aur, trebuie sa treaca prin toatd viata noastrd pand la mormant.
Iar daca lui Dumnezeu ii va fi placut sa rapeascd pe om la vedenie, aceasta tine numai
de judecata si de binevoirea Sa cétre cel ce se pocéieste; noi nici un gand nu ar trebui si
ne ingaduim in aceasta privinta, nici dorire, céci insasi dorirea noastra, dupé cuvantul
Cuviosului Isaac Sirul, este prima piedica spre a ajunge la vedenie”. Cf. si p. 294.
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ritualizdrii platonice!®. Ea este intrupare prin care omul se face vrednic
de mila dumnezeiasca. Vietuirea bisericeasca este insusi itinerarul de la
nefiinté la fiintarea personala.

Avem, asadar, o primi descriere a ekklesiei pe care am putea-o rezu-
ma prin cuvintele: Biserica este fiintare intru pociintd spre aseménarea
cu Hristos. Aceasta descriere ne permite sa intelegem de ce périntele
Sofronie vorbeste despre treptele vietuirii adevarate ca trecere de la omul
trupesc, la cel sufletesc si, desdvarsit, la cel duhovnicesc!®. Ne ingdduie
sa intelegem ce vrea sa spund Staretul prin notiunea de pre-oameni'
sau cand afirma cd probleme lumii se inmultesc proportional cu mésura
in care omenii isi pierd chipul'®. Ne ajuta sd pricepem ce vrea si spuni
Parintele, cand vorbeste despre ‘intregul Adam’. Vietuirea bisericeasca
este singurul firesc al omului, singura cale pe care ipostasul se deprinde
a trdi vesnic:

»Vremea si vesnicia sunt doud chipuri diferite ale fiintei. Si
precum Domnul «in chipul lui Dumnezeu fiind... chip de rob
ludnd», impreund a séldsluit in aceeasi persoand doua chi-
puri ale fiintei, astfel si noi, in chip de rob fiind, dupa darul
harului suferim indumnezeire (dupéd expresia Sfintilor Pa-
rinti), si in acest chip si noi impreuna-sélasluim in noi cele
doud forme ale fiintei pomenite. Pierzand harul, noi, oare-
cum, incetam a fi vesnici, oarecum cadem din vesnicie. Si
cu cat ai mult se «lipeste sufletul nostru de paméant» (Psalmi
118, 25), cu atit mai departe ne aflim de vesnicie; si dimpo-

13 Cf. Arhim. S. SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, p. 171.

14 Arhim. S. SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, pp. 285-286: ,0mul sufletesc
este omul ce traieste in limitele firii omenesti celei cizute; iar cel duhovnicesc, cel
innoit in Hristos prin harul Sfantului Duh. O astfel de stare se poate socoti mai presus
de fire”

> Arhimandritul Sofronie SAHAROV, Scrisori citre famila protoiereului Boris Stark, trad.
de ierom. Rafail Noica, Editura Accent Print, Suceava, 2015, p. 62: ,,[...] acum cand
lumea intreaga sporeste nasterea de pre-oameni, prea adesea incapabili a primi nas-
terea in Duh, de Sus, raimanind pana la sfarsitul zilelor lor tot asa [...] noi neaparat
trebuie sd strigdm neincetat lui Dumnezeu, spre a trimite acestei lumi, ce piere in
chingile deznadejdii si absurdului, o noua descoperire — mai bine zis, s& arate cumva
noi minuni, nu unele tehnice, bineinteles, care si poaté strapunge constiinta acestor
pre-oameni, ca sd se nasca si in ei unei adevérate vieti omenesti”

16 Arhim. S. SAHAROV, Scrisori cdtre famila protoiereului Boris Stark, p. 56.
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triva, cand suntem cu Dumnezeu, atunci suntem in vesnicie
[...]. In clipa aproprierii mortii, in acel ceas greu, sufletul va
sti cd mantuirea lui este numai in dragoste™’.

Cand, in 1974, Parintele Sofronie se reaproprie de pictura, viziunea
sa artistica nu a mai rezonat cu ideile abstracte si impersonale din tine-
rete'®. Arta sa, de acum iconografica, trimite la frumusetea pe care doar
Cuvantul Intrupat o poate arita omului. Este frumusete Ipostatici la a
carei cunostintd se ajunge nu prin iesirea din trup, ci prin Réstignire.

Al doilea moment care marcheazd cuvantul despre Biserica al parin-
telui Sofronie este perioada petrecutd in Sfantul Munte din 1925 pana
in 1947. Ajuns in Athos, tanarul artist intrd in obstea manastirii Sfan-
tul Pantelimon, comunitate care a fost, din 1912, locul unei controverse
dogmatice legata de Numele lui Dumnezeu. Precum primul moment, si
acesta este definit de experienta unei ucenicii. In anul 1930, Parintele
Sofronie il cunoaste pe Sfantul Siluan. Nicholas Saharov subliniazé in-
semnadtatea intalnirii dintre cei doi si o numeste factor hotarator al for-
matiei teologice a Staretului Sofronie. Totusi, intalnirea celor doi nu este
doar formatoare, ci este un eveniment cu sens dublu. Sfantul Siluan se
deschide lumii prin périntele Sofronie, iar Sofronie lucreaza desavarsita
uimire langa Sfant. Din 1930 pana la adormirea Sfantului Siluan in 1938,
intre cei doi se manifestd o relatie vie de paternitate si de ucenicie. Cand,
in 1941, staretul Sofronie va deveni prin hirotonie parinte duhovnicesc al
monabhilor din Athos, addncimea relatiei dintre el si Sfantul Siluan se va
arita in chip deplin. Intr-o anumiti masura, influenta Sfantului asupra
Parintelui Sofronie transpare si din corespondenta Staretului cu parinte-
le Dimitrie (David) Balfour.

Intregul moment este rezumat de indemnul dumnezeiesc primit de
Sfantul Siluan: ,tine mintea in iad si nu deznadajdui” Acest cuvant are
un ecou neintrerupt in faptele si zicerile Parintelui Sofronie. Cand, in
1947, de pilda, are sansa de a amenaja intr-o cladire din Sainte-Genevi-
eve-Des-Bois (la 23 de km de Paris) un mic complex monastic, Staretul

Arhim. Sofronie SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, p. 216. Cf. si Arhim.
Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, pp. 43. 57, 63

8 Detalii la Mon. GABRIELA, Cdutdnd perfectiunea in lumea artei, pp. 123-124. Este
demn de remarcat cé Parintele nu s-a lipsit nici in expresia iconografica de originali-
tate.
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decoreazd interiorul capelei folosind culori care trimit la descoperirea
Sfantului Siluan®. larasi, de-a lungul a multe pagini, Parintele Sofronie
explicd semnificatia acestui cuvant, care aduce impreuna realitatea sufe-
rintei si simtdmantul ,,cd nu este cu putintd vreo imprejurare in care ar
fi nevoie sa parasesti nadejdea in mila lui Dumnezeu”®. Corespondenta
Staretului cu pirintele Dimitrie di marturie suficienta in acest sens. In
perioada cand Balfour dorea sa se converteascd la Ortodoxie si intampi-
na greutati, Staretul 1i scrie:

»Gandesc ca ar fi mai intelept sd rugdm pe Domnul séa-ti dea
putere si intelegere spre a rabda durerile, spre a birui ispitele
care te vor ajunge, iar nu spre a te izbavi de dureri. Iar aceas-
ta pentru ca, daca te vei apropria de Pristolul lui Dumnezeu
zdrobit pand la capét sub povara scarbelor, de vei adduga
acestora si propria-ti zdrobire lduntrica si pocdintd, necru-
tand pe sineti, atunci fira indoiald, Dumnezeiasca lumina te
va adumbiri. [...] Daca nu vei cunoaste cét poate suferi sufle-
tul omenesc cand se afla pe hotarul dintre vecinica mantuire
si vecinica pierzare, de nu vei avea in parte experienta mun-
cilor iadului, daci, fiind pastor al oilor lui Hristos, nu vei cer-
ca prin trdire toate acestea, atunci niciodata nu vei cunoaste

nici Dragostea Dumnezeiasca”.

Hotarul suferintei omenesti, al neputintei, este si locu/ unde niddejdea
vesniciei se formuleaza. Experienta aceasta a hotarului devine esentiala
pentru teologhisirea Périntelui Sofronie. El nu propovaduia suferinta in
sine — ca mijloc de a intelege cele duhovnicesti —, ci aréta ca iubirea mis-
tuitoare pentru Hristos se articuleaza intotdeauna pe drumul Crucii*.

¥ Mon. GABRIELA, Cdutdnd perfectiunea in lumea artei, pp. 113-114: ,,Culorile folosite
de Périntele Sofronie pentru decorarea interiorului aveau o semnificatie deosebita:
podeau era rosie, peretii maro, iar plafonul albastru, pentru a ne reprezenta pe noi
tindndu-ne mintea in iad (rosu), vietuind pe pamént (maro) si aspirdnd la cer (albas-
tru)”.

% Terom. Rafail Noica, ,Cuvéntul proorocesc si trdirea harului dupd Arhimandritul
Sofronie”, in S-a dus sd-1 vadd precum este. 20 de ani de la mutarea in eternitate a Péirin-
telui Sofronie Saharov, p. 12.

2 Arhima. Sofronie SAHAROV, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu, p. 38.

2 Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, p. 55: ,Viata cresti-
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»Tine mintea in iad si nu dezndd&djdui” este, asadar, expresia caii pe care
trebuie sa paseascd omul citre Imparitia dumnezeiasca.

Cuvantul descoperit Sfantului Siluan are impact asupra eclesiologiei
Parintelui Sofronie. Daca pocdinta reconfigureaza punctul de plecare al
vietii omenesti, suferinta printr-o alegere de bunévoie, hristifici omul®.
Inteleasa in prisma acestei realitati, vietuirea bisericeasci este experienti
kenotici, potrivire pe cele pe care Insusi Dumnezeu a primit a le savarsi
in istorie. Asa cum Rastignirea Mantuitorului coincide intronizérii Sale
ca Tmpérat, rastignirea de sine a omului coincide imbracérii sale in slava.
De aceea, nici ierarhia — afirma Parintele Sofronie — nu are nimic in co-
mun cu organizarea societatii pamantesti**. Eclesiologia este determina-

na se intocmeste prin impletirea a doua voiri: cea Dumnezeiasca, vecinic una, si cea
omeneasci, supusa clatinarilor. Dumnezeu Se descoperd omului prin multe si felurite
cai. El nu silniceste voia oamenilor. Dacé noi, cu dragoste vom primi apropierile Lui
de noi, El adesea va cerceta sufletul cu blandetea si smerenia Sa. Se poate intdmpla,
precum poartd marturie intreaga istorie a credintei crestine, ca El sa Se arate omului
in Lumina mare. Sufletul, vdzand pe Hristos in Lumina iubirii Sale, este tras catre
Dénsul; nu poate, nici nu voieste a se impotrivi acestei atrageri. Insi El este Foc care
ne mistuie. Toata apropierea de El se insoteste de o dureroasa incordare. Firesc este
firii noastre cizute sd ocoleasca durerea; iar noi ne cliatindm in hotirarea noastra de
a-I urma”.

% Cf. Arhim. Sofronie SAHAROV, Corespondentd cu protoiereul Gheorghe Florovski, trad.
de ierom. Rafail Noica, Suceava, Editura Accent Print, 2016, p. 66.

2 Arhim. Sofronie SAHAROV, Corespondentd cu protoiereul Gheorghe Florovski, pp. 98-
100: ,Toti intelegem cé nu se poate evita nici indeparta ierarhia. Nu cred ci este cineva
intre orthodocsi care si se fi ridicat impotriva acestei «institutii», acestei «oranduiri».
Insa experienta istorica a dovedit ci atunci cand inegalitatea, neaparat legati de ideea
oricarei ierarhii, depaseste anumite limite, dispare putinta legéturilor normale intre
treptele ierarhice. Ajungand in «clasa» ierarhicé cea mai inaltd, din nefericire majo-
ritatea episcopilor isi pierd consideratia de rigoare fatd de cei aflati pe treptele mai
prejos de ei, adica preotii. In viata bisericeascd, cea una, se introduce elementul strain
de ea al «relatiilor de clasd». Episcopii prea adesea inceteazd a mai fi frati, daramite
parinti. [...] Urmaéresc cu adincé durere cum tot mai mult apare tendinta episcopatu-
lui de a se «delimita» intre ei si restul Trupului Bisericii. Fatd de lupta impotriva ideii
«impaéritestii preotii» a tuturor crestinilor, lupta impotriva sobornicitatii ce include,
pe langa episcopi, si pe preoti, si pe monahi, si pe mireni, fatd de nazuinta de a vedea
episcopatul in intregul sdu ca purtétor al infailibilitatii si al dreptului exclusiv de a
povitui, si altele asemenea, eu observ o reactie violenta care se va putea rasfrange in
mod dezastruos asupra soartei Bisericii in viitor. [...] Nu pot spune cd nu am intalnit
vreodata episcopi care si nu incerce a indepdrta prapastia de netrecut dintre treptele
ierarhice si sa ramana, personal, frati, prieteni, impreuné-truditori si impreuna-sluji-
tori la prestolul lui Dumnezeu. Din nefericire insd, acest fenomen nu se observa ade-
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ta de invatdtura despre Dumnezeu-Treime si despre Hristos, dar aceastd
invataturd despre Dumnezeu si despre Intrupare nu este abstracti; ea
este legata de ceea ce Dumnezeu savarseste. Prin urmare, Biserica este
fiintare in actele mantuitoare ale lui Dumnezeu.

In corespondenta cu pirintele George Florovski, Staretul revine la
aceastd idee:

»Ma recunosc a fi nesfarsit de indepértat de Hristos, dar a
savarsi liturghia fard constiinta ca, noi toti, trebuie «deplin»
sa intram in Dumnezeiescul Act Liturgic, a trdi «Golgotha»,
Invierea si Inaltarea, nu vom atinge Liturghia. Insi a purta in
sine o asemenea constiintd — cu alte cuvinte, faptul cd Dum-
nezeu pe toti ne cheamad a trai viata lui Hristos in deplinéata-
tea sa dumnezeiesc-omeneasca — este infricosdtor. Asadar,
apare o oarecare «sfisiere» a constiintei: pe de o parte — to-
tala nevrednicie; pe de alta — nesfarsitul dar al lui Dumnezeu
dat noua™.

Apelul la Sfanta Liturghie, pe care Périntele il face, este menit si ac-
centueze acest aspect al participérii la Iconomie.

Al treilea moment din viata Parintelui Sofronie care isi lasa amprenta
asupra exprimadrilor eclesiologice incepe in 1947. De la intoarcerea sa in
lume pénd la adormirea sa in 1993, Staretul va da marturie despre plina-
tatea Ortodoxiei. Spre deosebire de primele doui etape, aceasta nu este
legata de o figura, ci de o comunitate, anume de obstea de la Essex. In
chip firesc, cel care ucenicise in ascultare, devine acum Périnte duhov-
nicesc. Marturia Staretului Sofronie a dezvoltat acum doud aspecte ecle-
siologice. Pe de o parte, el a accentuat plinatatea Ortodoxiei, iar, pe de
alta, necesitatea de a péstra unitatea ekklesiei. Intr-o scrisoare din 1958,
Staretul spunea:

sea. Este uimitor ce influenta pot avea formele sociale asupra vietii fiecirui moment
istoric asupra vietii bisericesti”.

Arhim. Sofronie SAHAROV, Corespondentd cu protoiereul Gheorghe Florovski, p. 52. Cf.
si pp. 40-41: ,Problema «kenozei», pentru mine, intotdeauna rdméne in planul cre-
dintei, si nu ceva insusit in mod theologic. Cum a putut cel-fard-de-inceput Ipostasul
Cuvantului, Facatorul a toate, sa ia asupra-Si chipul zidit al existentei — eu nu pot
intelege. Eu cred ca Dumnezeu are o astfel de putinta deoarece zidirea nu se prezinta
lui Dumnezeu ca un «fapt», ci ca urmare a insusi «actului» Sau”.
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»Cat despre mine personal, am rdmas cu impresia ca Biseri-
ca Rusi, adica cei care ocdrmuiesc aceasti corabie, in clipa
de fatd sunt aproape total preocupati cu «restauratia». Res-
tauratia a ceea ce fusese in momentul dinaintea «cotiturii
istorice». Peste tot se fac «restauratii» prin care se revine
la «vechile» motive sinodale. Iar aceasta priveste nu numai
zidurile, ci si theologia. [...] Am observat chiar o teama de
«nou». O oarecare «indreptétire» a acestei temeri o vad in
faptul ca, fireste, neposedand ceea ce ne fusese lisat ca mos-
tenire de catre inaintasii nostri, ei nu pot intra in dezbateri
cu tot ceea ce preocupd Apusul in prezent. [...] Ei cred ca in-
susi contactul, insasi «intalnirea» cu ei [apusenii] ii va duce
la compromisuri, la pierderea «plinatétii» Orthodoxiei. Si le
spuneam ca cel care stie in ce crede, care el insusi traieste
cu adevarat «plindtatea» Orthodoxiei, aceluia nici nu-i poate
veni gandul pierderii plinatatii”.

Plindtatea Ortodoxiei si unitatea Bisericii au ramas teme la care Pa-
rintele Sofronie face numeroase referiri dupa 1947.

4. In locul unei concluzii

La capatul acestui succint periplu in istoria Staretului Sofronie si in
expresiile eclesiologice pe care aceasta istorie le ingadduie, se impune o
concluzie. Invatitura despre Biserici, asa cum reiese din vietuirea Parin-
telui, este descriptiva. Ea ar putea fi rezumata de trei sentinte desprinse
din tot atatea momente (de cdutare, de ucenicie kenotica si de marturisi-
re): (1) Biserica este fiintare intru pociinta, (2) este impértasire de actele
mantuitoare si (3) este experientd a plinatatii si unimii. Cele trei sentinte
nu epuizeaza eclesiologia. Dar, merita intrebat daca existd un moment
singular in care printr-o numire sau intr-o formula si se fi epuizat con-
tinutul eclesiologic? In Vom vedea pe Dumnezeu precum este, Parintele
Sofronie isi sintetizeazd viziunea despre Biserica:

»Adevirata viatd crestini se petrece «in duh si adevir» (loan

% Arhim. Sofronie SAHAROV, Corespondentd cu protoiereul Gheorghe Florovski, p. 78.
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4, 23). In vartutea acestui fapt, ea este cu putinti in tot locul,
in orice vreme, in orice epoci istorici. Insusirea de capetenie
a Dumnezeiestilor porunci ale lui Hristos este caracterul lor
absolut. Nu existd si nu pot exista in intreaga lume astfel de
conditii, cand paza lor sd devina intru totul cu neputinta.
Ca Dubh si Adevar dumnezeiesc, aceasta viatd, bineinteles, in
vecinica ei esentd sta mai presus de toata forma exterioara.
Insa in masura in care omul se iveste in lumea prezenti ca
«tabula rasa», in masura in care ii sti inainte «sa creasca,
sd se intdreascd in Duh, sd invete intelepciune» (cf. Luca 2,
40), in aceeasi masura devin de neaparatd trebuintd anumite
forme de organizare, anumite discipline pentru a coordona
viata obsteasca si formarea celor ce incé stau departe de de-
savarsire. Parintii nostri, Apostolii, ba chiar Insusi Hristos,
multdmita Caruia ne-am invatat a cinsti pe adevéaratul Dum-
nezeu, prea bine stiau ca, pe de-o parte, viata Dumnezeiescu-
lui Duh depaseste tot ce poate fi institutie pdmanteasci, iar
pe de altd parte, ca insusi acest Duh isi zideste un oarecare
lacas, care in limitele Pamantului, poarta anumite trasédturi
care sun expresia Duhului, un vas de pastrare a darurilor Lui.
Acest minunat lacas al Duhului Sfant este Biserica, una ce a
purtat de-a lungul nenumaratelor turburari a veacuri intregi
pretioasa comoara a Adevarului de Dumnezeu descoperit.
[...] Ea este centrul duhovnicesc al lumii noastre, cuprinzand
deplin intreaga istorie, de la facerea omului ce dintai pana la
cel mai de pe urma ce va din femeie a se naste. Ea este legé-
tura dragostei lui Hristos, in vartutea nedespartitei unimi cu
EI"%.

27

Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, pp. 93-94.
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INCERCARI DE DESTABILIZARE A
INVATAMANTULUI ROMANESC
DIN BANAT LA FINELE PRIMULUI
RAZBOI MONDIAL

Pr. CSIII Dr. Daniel ALic
Academia Romana - Filiala Timisoara

Abstract

Toward the end of the war, the school, by its very existence, came to be
viewed by the authorities as a means of national resistance, prompting
them to seek its suppression. The experiment aimed at curbing the school
system was called the ‘cultural border” It proposed the reclassification of
schools near the borders with Romania, which meant instruction in the
Hungarian language. Everything was designed to prevent Romanian sen-
timents from intensifying after Romania’s entry into the war. In Banat, a
significant portion of the Diocese of Caransebes was located within the
cultural zone. The Church’s reactions were commensurate. Diocesan con-
sistories drafted memoranda, hierarchs delivered public speeches in the
Hungarian Parliament, and even secured high-level audiences. Predicti-
ons regarding the outcome of the war slowed down this project, which was
never implemented. The Pedagogical Institutes were also included in the
same policy of nationalization, which, fortunately, failed to materialize.

Keywords
Banat, school, nationality, “cultural border’ Theological and Pedagogi-
cal Institutes
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1. Introducere
A
nvitamantul confesional romanesc din Banatul istoric a reprezen-
tat un factor decisiv pentru pastrarea traditiilor, cultivarea lim-
bii si afirmarea culturii si gandirii nationale. Scoala confesionala
oferea tinerei generatii invatatura de carte, pe langéd aceasta si valori-
le fundamentale ale spiritualititii romanesti'. In Banat si Transilvania,
in gandirea populatiei roménesti, scoala reprezenta un focar de cultura
nationald? fiind institutia care asigura ddinuirea constiintei nationale si
care contribuia — cu toate restrictiile la care era supusd — la promovarea
intereselor natiunii®. La sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolu-
lui al XX-lea, scolile Bisericii au avut de suportat rigorile impuse de legis-
latia statului, intrucat cercurile maghiare guvernamentale cautau, prin
toate mijloacele, si reduca invatdmantul roménesc din Banatul istoric
la un nivel inferior, sa-i limiteze posibilitétile de dezvoltare si sa ingra-
deascd autonomia Bisericii Ortodoxe Roméne in exercitarea dreptului de
sustinere a educatiei venite pe filiera confesionala.

La inceputul secolului al XX-lea, Biserica Ortodoxd din Banat avea
in grija scolile confesionale din localitatile cu populatie roméneascé®,
precum si cele doua institute teologice si pedagogice de la Caransebes
si Arad. Cel de la Arad scolariza in mare parte elevi din nordul raului
Mures, numarul candidatilor bénéateni fiind redus®.

In Imperiul austro-ungar erau putine scoli sub tutela statului care
desfasurau un invatdmantul in limba roména. Putem afirma cé educatia
in limba roména a fost un obiectiv de mare importanta pentru Biserica si

I Victor TircovNicu, Contributii la istoria invatamdntului romdnesc din Banat. 1780-

1918, Editura Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1970, p. 17.

Ioan MUNTEANU, ,Apdrarea inviatdmantului confesional roménesc din Eparhia Ca-

ransebesului in timpul pastoririi episcopului Nicolae Popea’, in Daniel Aric (coord.),

Istorie si spiritualitate in Episcopia Caransebesului, Editura Episcopiei Caransebesului,

Caransebes, 2008, p. 185.

Ioan MUNTEANU, ,Scoala — temelie a vietii nationale roménesti din Banat, la sfarsitul

veacului al XIX-lea”, in Revista de Pedagogie, Bucuresti, an XXXVI (1987), nr. 6, pp.

60-63.

* Angela ROTARIU-DUMITRESCU, Istoria invitimdntului romdnesc din Banat (1900-
1918), Editura Eurostampa, Timisoara, 2010, p. 110.

5 Pavel VEsA, Invitimantul teologic de la Arad (1822-1948), Editura Episcopiei Devei si
Hunedoarei, Deva, 2013 (vezi talelele de la pp. 500-515).
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de aceea se numea ,scoald confesionald”. Este motivul pentru care putem
sustine ca nu doar educatia religioasa ci si spiritualitatea si cultura roma-
neascd au fost in grija aproape exclusiva a Bisericii Ortodoxe. Ideile de
unitate nationald cu romanii din Regatul Romaniei au fost si ele prolife-
rate in spatiul scolar confesional banétean. Episcopiile roménesti din im-
periu au organizat printr-o infrastructurd proprie ciclul primar al invata-
mantului, acesta fiind baza de la care se putea ajunge spre alte niveluri de
educatie®. Scolile erau administrate de parohiilor, iar acestea raspundeau
de bunul lor mers prin deciziile comitetelor si a sinoadelor parohiale lo-
cale’. Invitamantul primar, era urmat de cel gimnazial, apoi de cel scolile
cu statut universitar. La nivelul superior, Biserica nu a avut acces decét
la institute teologice in care se formau viitorii preoti ai comunitétilor si
la preparandii sau institute pedagogice, scoli in care erau pregatiti in-
vatétorii din scoala confesionald. Actul didactic din scolile confesionale
era organizat si coordonat la nivel general de cétre centrele eparhiale si
promovat de parohii, legile fundamentale ale organizarii invatdmantului
fiind Statutul sagunian si normativele adoptate de Dieta maghiara in anul
18688 Odata cu trecerea timpului si diversificarea legislativd in materie
de educatie, Biserica a militat activ pentru pastrarea caracterului confe-
sional al invatdmantului si a depus eforturi considerabile in acest sens,
mai ales la sfirsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea,
cand guvernele maghiare au dorit sa restranga activitatea scolard a con-
fesiunilor®.

2. ,Granita culturald” banateana

Primul Razboi Mondial a ldsat urme adanci asupra scolilor Bisericii.
Intrarea Romaéniei in rédzboi in anul 1916 a provocat ingrijorarea guver-

¢ Angela DUMITRESCU, ,Crearea sistemului de invdtdmént roménesc din Banat sub
egida Bisericii’} in volumul Contributii la istoria eclesiasticd a Banatului (coord. Crisu
DascALuU si Nicolae BocsaN), Editura David Press Print, Timisoara, 2011, p. 149.

7 A.DUMITRESCU, ,Crearea sistemului de invatdmant”, p. 149.

8 1. MUNTEANU, Banatul istoric 1867-1918. Scoala, Educatia, Editura Excelsior Art, Ti-
misoara, 2008, p. 65.

° A.DUMITRESCU, ,Crearea sistemului de invatamént”, p. 150.
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nantilor maghiari'. Guvernul de la Budapesta a emis ordine prin care se
autoritatile locale erau indemnate la urmarirea atentad a romanilor care
manifesta sentimente de solidaritate fatd de fratii lor de peste Carpati'’.
O ultima incercare de a diminua influenta roméneasca a scolilor confe-
sionale s-a petrecut in vara anului 1917. Contele Albert Apponyi, revenit
la conducerea Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice, a dorit sa-si
ducd la indeplinire politica de deznationalizare a minoritatilor si a gandit
un plan care prevedea trecerea in administrarea statului a scolilor con-
fesionale din zonele de granita. Erau vizate mai multe comitate, printre
care si Caras-Severinul’2. Motivul care 1-a determinat sa ia deciziile de
statificare a scolilor din comitatele aflate la granita imperiului a fost pier-
derea sentimentului patriotic manifestat de locuitorii din aceste zone,
care erau acuzati de ,aplecare catre statul vecin”?. Apponyi considera
aceasta masura o actiune in interesul statului, dar in fond era o justifi-
care pentru maghiarizarea fortatd a scolilor Bisericii. Au existat multe
localitati in care preotii si invatatorii au manifestat bucurie la intrarea
Romaniei in razboi, unii dintre ei trecand granita si participand ca volun-
tari in Armata Romén4, precum si multe comune in care invatatorii erau
anchetati pentru activitate roméneascd, scolile din acele locuri urménd a
trece cu prioritate la stat'*. Granita cu Roménia a fost considerata ,,zona
culturald”, experimentul lui Apponyi ramanand in istoriografie cu acest
nume. Politica antiroméneasca din zona culturald s-a intensificat'®, sudul
Banatului fiind prins in masurile de ,protectie” promovate de Guvernul
maghiar. Prefectul judetului Tarnava Mare, baronul Petricsevich Hor-

19 Daniel Avric, Eparhia Caransebesului in perioada pdstoririi episcopului Miron Cristea
(1910-1919). Bisericd si societate, Editura Presa Universitara Clujeana / Editura Episco-
piei Caransebesului, Cluj-Napoca / Caransebes, 2013, pp. 194-207.

Mihai-Octavian Groza, ,Experienta «granitei culturale» (1916-1918) reflectatd in

memorialistica preotului cirturar Sebastian Stanca’, in Casian RUSET (coord.), Uni-

tate si ddinuire. Centenar Romdnia Mare. 1918-2018, Editura Montefano / Editura Epi-

scopiei Caransebesului, Fabriano / Caransebes, 2019, p. 582.

12 Paul BRUSANOWSKI, [nvdtdmdntul confesional ortodox romdn din Transilvania intre
anii 1848-1918. Intre exigentele statului centralist si principiile autonomiei bisericesti,
vol. I, Editura Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2010, p. 391.

3 Drapelul, Lugoj, an XVII, 1917, nr. 84, p. 2.

" Drapelul, Lugoj, an XVII, 1917, nr. 84, p. 2.

15 Mircea PACURARIU, Politica statului ungar fati de Biserica romdneascd din Transilva-
nia in perioada dualismului (1867-1918), Editura Mitropoliei Ardealului, Sibiu, 1986,
pp. 169-171.
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vath Emil, a fost mandatat de guvern ca sa conducé procesul de trecere
in administrarea statului a scolilor romanesti vizate.

Ca de fiecare data, politicii agresive a Budapestei i s-a opus episcopa-
tul roman. Consistoriul din Sibiu a cerut imediat renuntarea la aceasta
masurd, insd ministrul Apponyi a declarat ca ,interese inalte de stat il
obligéd la preluarea invatdmantului confesional prin infiintarea granitei
culturale in pértile mérginase ale tarii”'’. Episcopul Miron Cristea de la
Caransebes a informat autoritatile ca in Episcopia Caransebesului Bise-
rica nu va renunta la scoli si nici nu va mai purta discutii oficiale ,,pentru
cedarea vreunei scoli”®.

In vara anului 1918 la conducerea Ministerului de Culte si Instructi-
une Publica din Budapesta a fost numit ministrul Zichy, care a dorit sa
ducd la bun sfarsit implementarea proiectului antiroménesc al predece-
sorului sau’®. Guvernul era hotarat ca in zona culturala creatd special in
localitatile din apropierea Romaniei si statifice toate scolile confesionale
si sa le reorganizeze. Refuzand aplicarea ordinului, arhiereii roméni au
fost chemati la Budapesta, unde au facut cunoscut ca problema scolilor
apartine sinodului arhidiecezan din Sibiu si Congresului national biseri-
cesc. In aceasti problema, chiar si presa maghiari a fost revoltati, con-
siderand politica statului de a organiza zona culturald un abuz: ,,O scoald
maghiard in localitétile curat romanesti reprezinta simbolul asupririi na-
tionale cu forta”®.

Disputa deschisa dintre autoritatile maghiare, creatoare ale legislatiei
scolare antiroménesti si rezistenta roméneascé, reprezentata de Biserica
si invdtatorime a dat castig de cauza celor din urmd, impiedecand con-
tinuarea procesului de maghiarizare. In conditiile in care se prefigura
destramarea monarhiei austro-ungare, in 24 octombrie / 6 noiembrie
1918, noul ministru Lovdszy Marton a trimis o telegrama Consistoriul
de la Sibiu in care instiinta ca dispozitiile cu privire la statificarea scolilor
de granitd sunt anulate?’.

16 M. PACURARIU, Politica statului ungar, p. 171.

7" Drapelul, Lugoj, an XVII (1917), nr. 127, p. 2.

18 1. D. Sucrtu, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare la istoria Mitropolia Banatu-
lui, vol. 11, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1980, p. 999.

¥ 1. D. Suctu, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare, p. 998.

2 Foaia Diecezand, Caransebes, an XXXIII (1918), nr. 32, p. 2.

2L P, BRUSANOWSKI, Invdtamadntul confesional, 1, p. 392.
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3. Institutele teologice si pedagogice din Banat

Celelalte doua institute ca pregateau preotii si invatatorii confesionali
pentru localitétile Banatului au fost Institutele teologico-pedagogice de
la Arad si Caransebes, fiecare adunand elevi din teritoriul jurisdictional
eparhial de care apartineau. Scoala de la Arad, formaté ca Preparandie in
1812 si ca Teologie in 1822?% scolariza elevi din protopopiatele banatene
ale Lipovei, Timisoarei, Belintului si Banat-Comlosului, iar Institutul Te-
ologic de la Caransebes din teritoriului provinciei. Institutului Teologic
de la Caransebes a avut ca predecesoare sectia roméneasca a scolii cleri-
cale de la Varset?, transferata la Caransebes imediat dupa reintemeierea
episcopiei Caransebesului (6 iulie 1865)**. Mai tarziu, in anul 1876, In-
stitutului Teologic de la Caransebes i s-a addugat si o Pedagogie pentru
pregatirea invatatorilor, scoala avand ca model cele doua Pedagogii de la
Arad si Oradea®.

Dezvoltarea in timp a acestor Institute a fost o cerintd a vremurilor,
Biserica si slujitorii ei fiind constanta principala a afirmarii culturii si
spiritualitatii roménesti din Banat?*. Cum era si firesc, sentimentul na-
tional si dorinta de unitate roméneasca era insuflata preotilor si inva-
tatorilor inca din perioada lor de formare scolari de citre dascili. In
perioada intensificare a miscérii nationale ce a precedat Marea Unire,
reactiile profesorilor de la cele doua institute a fost prompta si articulata.
La Arad s-au afirmat profesorii Iustin Suciu?, Teodor Botis*, Lazar Ia-

22 P, VEsa, [nvdtamdantul teologic de la Arad, pp. 42-47.

Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Romdn din Caransebes (1865-

1927), Editura Episcopiei Caransebesului, Caransebes, 2005, pp. 16-19.

tLucian Mic, ,,Episcopul Ioan Popasu’, in Daniel ALric (coord.), Mdrturisire si devenire

in Episcopia Caransebesului. Studii de istorie bisericeascd, Editura Episcopiei Caranse-

besului, Caransebes, 2010, pp. 27-28.

Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 111, Editura Institutului Bi-

blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1997, p. 225.

% Dimitrie CIOLOCA, ,Suprimarea Academiei Teologice din Caransebes”, in Foaia Die-
cezand, Caransebes, an XLIV (1929), nr. 17, pp. 3-5.

27 P. VESA, fnvd;dmdntul Teologic de la Arad, p. 89.

2 Florin DoBREI, Sebastian Dragos BUNGHEZ, Preotul profesor Teodor Botis (1873-1940).

O viatd in slujba Bisericii, a invatdmantului teologic si a neamului romdnesc, Editura

Universitatii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2022, pp. 116-117.

23

24

25

182



Incercdri de destabilizare a invitamantului romdnesc din Banat
la finele Primului Razboi Mondial

cob®, Mihai Pécatean® si Iosif Iuliu Olariu (in anul scolar 1917-1918),
iar la Caransebes, Dimitrie Cioloca, Vasile Loichita si Moise Ienciu®*. La
Caransebes, pe langa profesorii titulari au mai predat cursuri si protopo-
pul Caransebesului, Andrei Ghidiu, din anul 1914*, George Dragomir,
protopopul Bisericii Albe, din 1912, si secretarul consistorial dr. Cornel
Cornean®.

Institutele aveau anuare care evidentiau activitatea din aceste institu-
tii scolare®. Continutul anuarelor cuprindea studii de teologie si peda-
gogie, structura institutelor diecezane cu listele profesorilor si elevilor,
informatii despre elevii inscrisi, profesorii cu materiile pe care le propu-
neau, manualele si structura lor (programa scolard), conferintele profe-
sorilor, cartile noi ce au intrat in biblioteca profesorilor de la institute,
activitatea Societatilor de lectura, informatii despre examenele scolare,
bursele oferite, starea internatului, si date despre anul scolar urmétor?.

In paginile acestor publicatii anuare se gisesc si informatii interesan-
te despre evolutia invitamantului® si despre situatiile speciale cu care

% Tudor BUDEANU, Lazdr lacob si opera sa canonico-juridicd, Editura Universitétii ,Au-
rel Vlaicu”, Arad, 2022, pp. 61-63.

30 P VEsa, fnvdgfdmdntul Teologic de la Arad, p. 91.

3 Daniel ALIc, ,Un episod mai putin cunoscut din viata protosinghelului profesor dr.
Losif Iuliu Olariu: zbuciumul anului scolar 1917-1918’ in Daniel ALic (coord.), Cre-
dintd, culturd si vrednicie in slujirea Altarului bandtean. Volum omagial dedicat pr. dr.
Ionel Popescu, Editura Partos / Centrul de Studii Banatice, Timisoara / Varset, 2020,
pp. 154-159.

32 Foaia Diecezand, Caransebes, an XXVII (1912), nr. 37, p. 7.

* Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Romdn din Caransebes (1865-
1927), Editura Episcopiei Caransebesului, Caransebes, 2005, p. 195.

3 Foaia Diecezand, Caransebes, an XXVII (1912), nr. 8, p. 7.

% Arhiva Episcopiei Caransebesului, Protocolul sedintelor bisericesti pe 1917, 13 septem-
brie, 21/5.808.

% Virginia ARDELEAN, ,Anuarele Institutului Diecezan — valoroasi initiativa a episco-
pului dr. Elie Miron Cristea”, in Daniel Avric, (coord.), Credinta si mdrturisire, Editura
Presa Universitard Clujeand / Editura Episcopiei Caransebesului, Cluj-Napoca / Ca-
ransebes, 2014, p. 302.

¥ Anuarul Institutului Teologic si Pedagogic roman Greco-ortodox al Diecezei Caransebe-
sului pe anul scolar 1910-1911, Tiparul Tipografiei Diecezane, Caransebes, 1911, pp.
1-54.

3 Anuarul Institutului Teologic si Pedagogic roman Greco-ortodox al Diecezei Caransebe-
sului pe anul scolar 1911-1912, Tiparul Tipografiei Diecezane, Caransebes, 1912, pp.
3-33.
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s-au confruntat scolile teologice mai ales in timpul razboiului®*. Anuarele
reprezintd o sursd importantd de cunoastere a activitatii desfasurate in
Institutele Diecezane de asociatiile elevilor si modul in care acestea au
contribuit la marea opera de culturalizare si de coeziune nationala a so-
cietatii banatene.

In pragul Primului Razboi Mondial s-a inceput munca de realizare a
primei monografi a Institutului Teologic Diecezan din Caransebes, cu
scopul de a scoate in evidentd importanta acestei institutii pentru na-
tiunea romana din Banat. Profesorul Dimitrie Cioloca a cerut aprobare
Consistoriului, in 3 decembrie 1914, pentru alcdtuirea unei monografii
a Institutului Teologic, demers ce a fost aprobat odata cu acceptul ca
profesorul Cioloca sa studieze in arhiva consistoriala. Lucrarea urma sa
se publice in anuarul Institutului cu ocazia semi-centenarului implinit
in anul scolar 1915-1916*.. Pentru cd monografia amintiti nu a apéarut in
paginile anuarelor si nici istoriografia ulterioard nu consemneaza a astfel
de lucrare, credem ca a ramas in manuscris (inca nedescoperit) sau a fost
partial intocmita.

Biblioteca Institutului de la Caransebes a fost si ea in atentia conduce-
rii Episcopiei. Fiind indemnati s& contribuie la dotarea bibliotecii, elevii
au ficut o campanie de strangere de cirti si bani pentru acest scop. In
30 mai 1918, dr. Moise lenciu a comunicat directiunii cd elevii au donat
bani si carti pentru biblioteca Institutului. S-au strans 68 de volume pen-
tru dotarea bibliotecii si 71 de coroane din care s-au cumpdrat carti de
la Libréria diecezana din Caransebes si Arad*. Cértile mentionate sunt
cu continut teologic si literar, acoperind un insemnat palier din cultura
romaneasca.

Institutele au fost greu afectate in procesul didactic si de organizare
pe toati desfisurarea riazboiului. Inca de la inceputul anului scolar 1914-
1915, toate clasele seminariale au fost transformate in spital pentru rani-
tii din razboi. Spitalul avea 80 de paturi si a fost organizat de Reuniunea

¥ Anuarul Institutului Teologic si Pedagogic roman Greco-ortodox al Diecezei Caransebe-

sului pe anul scolar 1917-1918, Tiparul Tipografiei Diecezane, Caransebes, 1918, pp.
3-5.

“ V. ARDELEAN, ,Anuarele Institutului Diecezan’, p. 308.

# Serviciul Judetean Carag-Severin al Arhivelor Nationale (in continuare: SJCSAN),
Fond Institutul Teologic Diecezan Caransebes, dos. 2/1911-1924, {. 6.

2 SJCSAN, Fond Institutul Teologic Diecezan Caransebes, dos. 7/1917-1918, f. 4-5.
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femeilor roméne din Caransebes®. Pentru acest spital, episcopul Miron
Cristea a donat suma de 500 coroane, iar din donatiile altor persoane s-a
strans suma de 26.000 de coroane. Episcopul a cumparat si 50 de perechi
de camasi si pantaloni pentru cei raniti**. Situatie similard a fost si la
Arad, unde Consistoriul a aprobat ca toate cladirile Institutului Teolo-
gic sé fie afectate pentru un spital de rezerva folosit la tratarea ranitilor.
Aceasta stare a lucrurilor s-a mentinut si anii urmaétori, pana la finele
raboiului®.

La Caransebes, orele de curs s-au tinut in internatul institutului, insé,
dupa putin timp, si internatul a fost ocupat de ostasi, iar programul sco-
lar a fost intrerupt, cursurile fiind aménate pand in luna aprilie a anului
1915%. Procesul de predare s-au tinut pand in anul 1918 in silile inter-
natului®.

Aceste neajunsuri nu au linistit spiritele nationale ale profesorilor si
elevilor de la Institutele diecezane. Acestia au continuat s cultive limba
si obiceiurile romanesti, in multe situatii ofensdnd autoritatile maghia-
re. In consecinti, guvernantii de la Budapesta au fost autorii unor ma-
suri care urmareau desfiintarea unor institutii scolare romanesti. In vara
anului 1917, la un an de la intrarea Romaniei in réazboi, contele Albert
Apponyi, revenit la conducerea Ministerului Instructiunii Publice, a emis
ordinul nr. 100.891 din 17 iulie 1917 prin care se restrdngea predarea
limbii roméne la institutele pedagogice confesionale greco-ortodoxe si
greco-catolice din Sibiu, Arad, Caransebes, Blaj, Gherla si Oradea, mo-
tivand ca ,tinuta si spiritul manifestat de unii preoti si invétatori cu oca-
ziunea intrarii armatei romane in partile résaritene ale patriei, reclama
indsprirea controlului de stat asupra acestor scoale”®. De altfel contele
Apponyi le reprosa invétatorilor roméni, absolventi ai unor asemenea
institute, ca ,invenineazd sufletul la sute de mii din paturile largi ale po-
porului din cea mai frageda etate”, adica din clasele primare, unde pri-
meau o educatie nationala*. Foaia Diecezand ia pozitie la aceste acuze

¥ Foaia Diecezand, Caransebes, an XXIX (1914), nr. 43, p. 6.

“  Foaia Diecezand, Caransebes, an XXIX (1914), nr. 37, p. 5.

* F. DOBREL S. D. BUNGHEZ, Preotul profesor Teodor Botis, p. 116.

% SJCSAN, Fond Institutul Teologic Diecezan Caransebes, dos. 1/1915-1917, £. 4.

¥ SJCSAN, Fond Institutul Teologic Diecezan Caransebes, dosar 1/1915-1917, f. 8.

8 Foaia Diecezand, Caransebes, an XXXII (1917), nr. 32, p. 2.

¥ Constantin BRATEscU, Contributia romdnilor din Banatul de sud la Marea Unire. De la
precursori la fauritori, Editura Gheorghe Magas, Resita, 2018, p. 152.
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nedrepte pentru romani si arata cd Pedagogiile nu pot fi inchise si numai
pentru motivul ca multi invatatori si chiar elevi si-au jertfit viata pentru
monarhia austro-ungard. Autorul articolului sublinia cd nu poate fi pus
la indoiala patriotismul celor care au murit si, barem in numele lor, s& se
renunte la deciziile din ordinul ministerial®.

Urmare acestor amenintéri, in 3/16 august 1917 episcopul Miron
Cristea a trimis o scrisoare mitropolitului Vasile Mangra din Sibiu cu un
memoriu prin care mentiona cd masurile preconizate nu trebuie aplicate
in institutele pedagogice, aratand ca: ,Nu-i nicio trebuintd de restran-
gerea limbei de propunere roménesti. Din contra, toti au trebuinta in
masurd mult mai mare de instructie in limba roméan4, pe care n-au mai
invatat-o si deci n-o poseda in gradul in care se cere pentru un invatator
de la o scoald confesionald roméaneascd”!. Aluzia privitoare la necunoas-
terea limbii romane tintea situatia celor care proveneau din fosta granita
militard, unde toate scolile primare fuseserd transformate in scoli de stat
sau comunale, iar limba de predare era preponderent cea maghiari. In
acelasi memoriu se sublinia: ,Cultura nationala este un drept, pe care
mai ales astézi il recunoaste lumea pentru fiecare popor. Deci, cAnd toata
lumea tinde a asigura drepturile fiecarui popor la limba si cultura sa nati-
onal, ar fi un lucru nedemn pentru un popor de 4 milioane ca sa admita
astazi restrangerea dreptului de cultivare in limba sa nationala”.

In 20 august 1917 s-a constituit o delegatie a Mitropoliei de la Sibiu,
din care ficeau parte toti arhiereii, alaturi de arhimandritii Eusebiu Ros-
ca, Roman Ciorogariu si Filaret Musta. Acestia s-au deplasat la Budapes-
ta si acolo au fost primiti de imparatul Carol I, care le-a fagaduit ca se va
respecta autonomia Bisericii Ortodoxe in acesta chestiune®.

Scolile pedagogice nu au mai fost obligate la instructie in limba ma-
ghiard, dar au fost numiti comisari ministeriali permanenti care sd ve-
rifice activitatea fiecarui institut pedagogic®. Comisarul instituit la din
Caransebes a fost Antal Kalkbrenner, directorul gimnaziului de stat din

%0 Foaia Diecezand, Caransebes, XXXII (1917), nr. 32, p. 2.

1 1. D. Suciu, R. CONSTANTINESCU, Documente, 11, p. 991.

2 1. D. Suciu, R. CONSTANTINESCU, Documente, 11, p. 992.

% Foaia Diecezand, Caransebes, an XXXII (1917), nr. 34, pp. 2-3.

% Daniel ALIC, ,Institutul Pedagogic Diecezan din Caransebes (1876-1920). Scurte con-
sideratii istorice”, in Astra Salvensis, Salva, an V (2017), nr. 9, pp. 161-172.
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Caransebes®, care putea controla lectiile, putea participa la examene si
la consiliile profesorale si avea datoria sa inspecteze toate activitétile ele-
vilor. Odata cu evidenta dezintegrare a monarhiei, in 18/31 octombrie
1918, toti comisarii care controlau Institutele pedagogice au fost revocati
din misiunea lor®. A urmat evenimentul de la Alba Iulia, dupa care In-
stitutele teologice au ramas pe mai departe in organizarea Bisericii, insa
Pedagogiile s-au integrat in sistemul invatdmantului de stat romanesc.

% Drapelul, Lugoj, an XVII (1917), nr. 82, p. 2.
% M. PACURARIU, Politica statului ungar, p. 169.

187



SThHA
An VIII (2026)/8/pp. 188-196

DE LA PRAPORUL CU BICOLOR
HABSBURGIC LA PRAPORUL
CU TRICOLOR ROMANESC.
STUDIU DE CAZ: PRAPORUL DE
LA RUNCU SALVEI SI PRAPORUL
DE LA OCISOR - STINDARD LA
1848-1849

Dr. Augustin MURESAN
Complexul Muzeal Arad

Abstract

In this study, the author presents little-researched aspects of the ,,prapor”
(ceremonial banner), analyzing the transition from the Habsburg bicolo-
ur version to the Romanian tricolour one. Case study: the processional
banner from Runcu Salvei and the banner from Ocisor, a standard from
1848-1849. The church banner from Runcu Salvei, preserved in fragmen-
tary form, is painted on both sides. ,,Saint Basil the Great” is depicted on
the first side, and ,,Saint Gregory the Theologian” on the second. It dates
back to the first half of the 18" century. At the top of the fabric, there was
originally a black-and-yellow bicolor strip, the colors of the Habsburg
dynasty. Over time, the banner underwent a fundamental change in its
composition, shifting from dynastic loyalty to national identity through
the replacement of the imperial bicolor with the Romanian tricolor. This
replacement likely began before or during the Romanian Revolution of
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1848-1849 in Transylvania. The tricolor banner from Ocisor served as
a battle standard during the 1848-1849 conflict. It is a flag made of clo-
th and wool, having a rectangular format of approx. 1.10 m x 0.75 m,
finished in the lower part with three segments. The flag cloth is a fabric
inwar inspired by peasant carpets. On one side of the cloth, in the center,
he had embroidered the face of ,Saint M. M. Gheorghe’, the bearer of the
victory. Surrounding this (missing) image are traditional geometric mo-
tifs: squares, rectangles and diamonds. At the upper edge of the flag cloth
is a woven ribbon, made up of three members representing the Romanian
national colors: red, yellow and blue. The tricolor woven on the fabric of
the flag was a symbol of the Romanian identity, integrated in the revolu-
tionary struggle. This flag woven on the upper edge with the red, yellow
and blue tricolor represented the flag of the Ocisor village community,
which supported the national resistance of the Romanians in the area in
1848-1849.

Keywords
Church flag, Runcu Salvei, Habsburg bicolour, Ocisor, Romanian tricolo-
ur, standard from 1848-1849

1. Introducere

A
nainte de a prezenta subiectul acestui studiu trebuie sa lamurim
doud aspecte privind infétisarea praporului de la Runcu Salvei’,
judetul Bistrita-Nésdud si a praporului de la Ocisor?, judetul Hu-

nedoara. Ambele au o formd dreptunghiulara si cu reprezentari religi-
oase. Praporul de la Runcu Salvei are in partea superioara a panzei, la
hampa bicolorul negru-galben al Casei de Habsburg, iar praporul de la
Ocisor, in aceeasi parte a flamurii, tricolorul roméanesc rosu, galben si al-
bastru. La acesti doi prapori cu aceste culori simbolice in partea dinspre
hampd, ne vom referi in randurile de mai jos.

1

2

Ana DUMITRAN, ,,Praporul de la Runcu Salvei’, in Revista Bistritei, XXVII, 2013, pp.
173-175.

Augustin MURESAN, ,Praporul cu tricolor de la Ocisor — stindard de lupté la 1848-
18497, in Analele Universitatii din Oradea, Fascicola Istorie-Arheologie, Tom XXXIV,
Editura Universitétii din Oradea, 2024, pp. 131-136; Augustin MURESAN, ,,Praporul
cu tricolor de la Ocisor — stindard la 1848-1849” https://uzpr.ro/26/06/2024/prapo-
rul-cu-tricolor-de-la-ocisor-stindard-la-1848-1849/, accesat la 28.06.2024).
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2. Praporul de la Runcu Salvei

Praporul de la Runcu Salvei s-a péstrat fragmentar. Flamura are o for-
ma dreptunghiulara si este pictata pe toata suprafata. Pe una din fete
este infétisatd icoana Sfantului lerarh Vasile cel Mare, iar pe cealalta fata
icoana Sfantului Grigorie Teologul (cunoscut si sub numele de Sf. Gri-
gore de Nazianz)?, indicate ca: Sti ottd V...ile si St...rii Bogoslav*. Redati
bust, intr-un chenar lat, fard decor, dar marginit de o ghirlanda care con-
trasteaza prin dimensiuni cu sobrietatea de ansamblu a compozitiei, cei
doi tin fiecare cu o méana Evanghelia inchisd, iar cu cealaltd méana bine-
cuvanteazd. Ambii poartd mantii rosii peste stihare albastre si omofoare
albe decorate cu cruci ale caror brate au forma unor triunghiuri relativ
echilaterale, orientate cu varful spre interior. Figuri tinere, Sfantul Vasile
poarta plete lungi ajungand pe umeri si barba ascutita, in timp ce Sfantul
Grigore are parul adunat in dreptul cefei si barba rotunjita®.

Traséturile fizionomiilor, cu ochii proeminenti, de forma unor migda-
le, sprancenele elegant arcuite si linia dreaptd, aproape rigida a nasului, il
indica drept autor pe Tudor Zugravul, un pictor activ in prima jumatate a
secolului al XVIII-lea in imprejurimile Bistritei si Nasaudului®.

Gradul avansat de uzurd in care se afla in momentul depozitarii si
conditiile total improprii in care a stat probabil mai multe decenii au
condus la pierderea totala a celor patru segmente ce formau jumatatea
inferioard si a unei margini din jumatatea superioard, nefiind exclusa
chiar o prealabild decupare cu foarfeca a bucatilor de panza respective.
Dupa opinia autoarei praporul a fost pictat la mijlocul secolului al XVI-
II-lea sau cu cateva decenii mai devreme’.

Studiind cu atentie panza praporului ne-a atras atentia fasia bicolora
negru-galben, aflata in partea superioara a acesteia, ce era prinsa de sulul
de lemn orizontal al hampei propriu-zise®. Fasia bicolora negru si galben,
erau culori ale dinastiei habsburgice, care inchipuie steagul impérétesc.

A. DUMITRAN, ,,Praporul de la Runcu Salvei’, p. 173.

A. DUMITRAN, ,,Praporul de la Runcu Salvei”, p. 173.

®> A.DUMITRAN, ,Praporul de la Runcu Salvei’, p. 173.

¢ A.DUMITRAN, ,Praporul de la Runcu Salvei’, p. 174.

7 A.DUMITRAN, ,Praporul de la Runcu Salvei’, p. 174.

Fésia bicolora era atasaté la sulul hampei, dar la scoaterea din uz, prin risucire, invo-
luntar, culorile au ajuns sa fie redate oblic.
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Fasia cu aceste culori habsburgice, nu a fost pusd intdmplator. Amintim
ca drapelul habsburgic are pe margini un chenar compus din triunghiuri
alternative negru si galben. Dar pe prapor, ca si pe alte obiecte din acea
perioadd bicolorul negru-galben reprezenta culorile Casei de Habsburg.
Noi ne punem intrebarea. De ce culorile habsburgice au fost reprezentate
in acest mod pe acest prapor ? Fiindci ele nu puteau fi reprezentate ca pe
steagul dinastic, deoarece in acest mod ii schimba destinatia de prapor
si era alta categorie de steag, posibil militar. In acest caz presupunem ci
ar fi vorba despre o randuiala a locului. Fasia cu bicolor negru-galben in
culorile drapelului Imperiului atasata panzei praporului, era un semn al
loialitatii romaénilor fata de dinastie si al legalitatii steagului. Mai mult
incd, fasia cu aceste culori pe flamura, ar fi fost ,pazitorul” praporului
pentru a nu fi interzis si distrus de autoritati. Dar nu numai acest prapor
are pe margini culori habsburgice. Inainte de anul 1848 si alti prapori, nu
multi, aveau pe marginile panzei, aceste culori’. Sa fi fost aceste culori
afisate in mod intamplator? Putem presupune cé nu.

Relatia cu conducerea statului, de la comuna, comitat, principe, rege,
imparat uneori tensionata, alteori adusa pand in pragul cultului perso-
nalitétii (cazul adulérii imparatilor habsburgi sub formula ,,dragutul de
imparat”) a fost necesard pentru a obtine anumite libertati'. Loialismul
fata de dinastia de Habsburg a fost un argument invocat in mod constant
in discursul politic romanesc din secolul al XIX-lea (...)*.. ,Credinta” fatéd

Vezi de exemplu praporul de la Surducu Mare, judetul Caras-Severin ce are pe margi-
nile panzei franjuri partajati segmentar negru si galben, Augustin MURESAN, ,,Consi-
deratii asupra unui vechi steag bisericesc cu stemd”, https://uzpr.ro/24/11/2025/consi-
deratii-asupra-unui-vechi-steag-bisericesc-cu-stema, accesat la 02.02.2026.

10 Petre DIN, Mitul bunului impdrat in sensibilitatea colectivi a romdnilor din Transilva-
nia in secolul al XVIII-lea, Editura Napoca Star, Cluj-Napoca, 2003; Istoria Romdnilor,
vol. VI, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 2002, pp. 527-576; Mihai DRECIN, ,,Consi-
deratii asupra evolutiei identitétii nationale a roménilor intre traditie si modernitate”,
in Analele Aradului, Anul VIII, nr. 8, 2022, pp.127-134.

In legituri cu stipanirea habsburgica in Transilvania si problema loialismului romé-
nilor fata de Curtea de la Viena, vezi Avram ANDEA, Aurel RADUTIU, Nicolae EDROIU,
»Transilvania sub stapénirea habsburgica”, in I. GLODARIU si colab., in Istoria Romd-
niei Transilvania, vol. I, Cluj-Napoca, 1997; Doru RADOSAV, Ardtarea impdratului.
Intrarile imperiale in Transilvania si Banat (sec. XVIII-XIX). Discurs si reprezentare,
Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2002; Liviu MA1OR, Habsburgi si romani.
De la loialitatea dinasticd la identitatea nationald, Editura Enciclopedicd, Bucuresti,
2006; Alexandru Bogdan Bubp, Limitele loialitditii dinastice: Iosif al 1I-lea si romdnii din
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de ,augusta Casa domnitoare” a devenit un leitmotiv al ludrilor de pozi-
tie a romanilor descriind tonul unei atitudini care s-a mai numit in epoca
si ,dinasticism”, sau ,patriotism dinastic” si care a cunoscut momentele
sale de varf si de decddere'. Loialismul dinastic al romaénilor a avut pe-
rioade de culminatie si respectiv de erodare, care s-au tradus prin deza-
magire si deziluzii fata de politicile Vienei, asa cum a fost dupa revolutia
de la 1848%.

De-a lungul timpului praporul cu bicolor habsburgic a suferit in com-
pozitia sa, o modificare esentiald, trecidnd de la loialitatea dinastica la
identitatea nationala prin inlocuirea bicolorului imparatesc cu tricolorul
romanesc. Acestd inlocuire a inceput probabil inainte sau in timpul Re-
volutiei Roméane de la 1848-1849 din Transilvania. Dar, aceasta afisare
a tricolorului roménesc pe prapori presupunem, a condus la distruge-
rea lor in mare parte, in timpul evenimentelor revolutionare de la 1848-
18494,

3. Praporul cu tricolor de la Ocisor — stindard la 1848-1849

Cercetirile vexilologice aflate in curs dovedesc faptul ca in timpul Re-
volutiei Roméane de la 1848-1849 din Transilvania, prapori cu marginile
decorate in culorile nationale rosu, galben si albastru ar fi fost folositi ca
steaguri de lupta. Din informatiile oferite (cercetétorilor n.n.) de familia
preotului Dumitru Cristescu, fost paroh la Ocisor, s-a aflat ca, in traditia
locald se stia cd, in acea perioad, s-a confectionat un prapor cu treicu-
lorul roméanesc catre lance, folosit pe post de stindard de obstea satului
din Ocisor'>. Probam aceastd afirmatie cu ajutorul unui document din

Transilvania in Epoca Modernd, Academia Romand/Centrul de Studii Transilvane,

Cluj-Napoca, 2015 s. a.

Ion CARjA, Cecilia CARjA, ,Marele Razboi si redimensionarea loialitdtilor. Roméni

ardeleni si bénéteni dupa despértirea de bunul impérat’, in Revista Bistritei, XXXII,

2018, p. 225.

13 1. CARrJA, C. CARJA, ,Marele Rézboi si redimensionarea loialitatilor”, p. 225.

In legatura cu disparitia unor prapori in cursul evenimentelor de la 1848-1849 din

Transilvania, vezi Ana DUMITRAN, [oana RUSTOIU, ,,... l-au daruit sfintei biserici..”, in

Ana DUMITRAN, Ioana RusTo1U, ,,Steagul bisericesc — obiect de cult si exponat mu-

zeal’, Catalogul expozitiei temporare din 18 octombrie — 28 noiembrie, Editura ,,Altip”,

Alba Iulia, 2007, pp. 12-13.

> Dorin PETRESC, Ocisor un strdvechi sat romdnesc din Tara Zdrandului. Monografie isto-
ricd, Editura Polidava, Deva, 2011, p. 175.

192



De la praporul cu bicolor habsburgic la praporul cu tricolor romdnesc. Studiu de caz:
praporul de la Runcu Salvei si praporul de la Ocisor — stindard la 1848-1849

1852, iulie 21, in legitura cu vizita Imparatului Austriei Franz Joseph in
Transilvania. Primirea triumfalistd a acestuia se datora, in mare parte,
demersurilor intreprinse de ierarhii Bisericii ortodoxe roméne din Ar-
deal. In acest sens, episcopul Andrei Saguna, la 13 iunie 1852 emitea o
Circulard, ce cuprindea printre altele ,instructiunile care au a se tine la
primirea imparatului din partea preotimii si poporului” si prin care se
cerea obstilor satesti ca: ,in toate locurile care vor avea norocire de prea
inalta cercetare sau si numai de trecerea monarhului prin ele, si astepte
parohii locului pe maiestatea sa, imbracati in odoarele cele mai pom-
poase bisericesti, tindnd in mand Evanghelia si Crucea, cu praporele si
cu copiii imbracati in stihare, avand in mén4 sfesnice aprinse si serafimi,
cu tot poporul parohial si cu tinerimea scolara grijita si curat imbracata,
pusd in rand, toti tindnd flori si ramuri verzi in maini, ca un semn de
bucurie”®. Intr-un adaus la acest document se reglementa si modalitatea
de arborare a ,,flamurilor si culorilor’, stabilindu-se ca: ,,si pe alte case
private, se pot pune steaguri cu toate culorile Tarii Ardealului — vanat,
rosu, galben”.

Sarbatoarea primirii persoanei imperiale devenea, asadar, un bun pri-
lej de etalare a simbolurilor identitare romanesti. In ruta de mars, intre
punctele de trecere prevazute pe harta traseului era si satul Ocisor. Cu
circa trei sferturi de ceas inainte de amiazi, coloana imperiald intra in
defileul Crisului Alb, pe la Ociu, péasind pe hotarele satului Ocisor. Era la
o zi dupa praznuirea Sfantului Ilie, iar preotul locului Ioan Trifan, ispra-
vise de randuit cele cerute in Circulara lui Saguna. Poporul astepta cu-
rios, pe hotarul numit ,,Trauasul Bisericii’, in frunte cu praporii, ripidele
si icoana de hram. De-a dreapta Drumului tarii, parohul Ioan Trifan®,
invesmantat in ornatele bisericesti, cu Sfanta Evanghelie in mana, era
urmat de obstea din Ocisor: un alai de oameni primeniti in haina alba
a portului curat roménesc din Tara Zarandului, purtdnd ramuri verzi si
flori, de parca ar fi fost sdrbatoarea Floriilor'®. Unul din prapori, cu icoa-

1 Gazeta Transilvaniei, Brasov, nr. 52, 2/15 iulie 1852, p. 197.

Gazeta Transilvaniei, p. 197.

8 Feciorul preotului Ioan Trifan, judele Petru Trifan a organizat administratia roma-
neascd a obstii sédtesti in noiembrie 1848 la Ocisor; D. PETRESC, Ocisor un strédvechi sat
romadnesc din Tara Zdrandului, pp. 175-177.

1% Pentru detalii, privind trecerea cortegiului imperial, vezi D. PETRESC, Ocisor un strd-
vechi sat romdnesc din Tara Zdrandului, p. 187; D. PETRESC, ,Memoria arhivelor. Kai-
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na ,Sfantului Gheorghe cel imblanzitor de balauri’, si tesut catre lance cu
tricolorul roménesc, fusese purtat drept stindard, la 1848-1849%,

Actualmente acest prapor vechi se pastreaza in biserica satului Oci-
sor’, judetul Hunedoara. El este un prapor confectionat din panza si
lana, avand format dreptunghiular (cca. 1,10 m x 0,75 m), terminat in
partea inferioara cu trei segmente. Panza praporului este o tesaturd in
razboi inspirat din covoarele taranesti.

Pe o fatd a péanzei, central, avea aplicat chipul ,,Sfantului M. M. Ghe-
orghe”*
s-a pierdut) sunt motive ornamentale cromatice traditionale geometrice
constituite din: patrate, dreptunghiuri si romburi cu ,panjura”?, In par-
tea superioard a panzei praporului se afld o fasie tesutd alcatuind culorile
nationale romanesti: rosu, galben si albastru. Fésia tricolora prezinté pe
alocuri rupturi, destramari, ca si cum ar fi fost descusute. O alti fasie
tesutd compusa din triunghiuri alternative albastru si rosu separate de
o linie alba in zigzag desparte partea centrala a flamurii de cele trei seg-
mente. Segmentele laterale au motive geometrice identice cu cele de mai
sus, iar la segmentul din mijloc ele difera cromatic. Pe marginile panzei

, purtatorul de biruintd. De jur imprejurul acestei icoane (care

serul in vizitd la hunedoreni”, in Ziarul Hunedoreanului din 22 ianuarie 2015; (https://
www.zhd.ro/istorii/memoria-arhivelor-kaizerul-in-vizita-la-hunedoreni, accesat la
27.09. 2023.

Inf. transmisa de pr. Dumitru Cristescu, fost paroh la Ocisor. Pentru detalii, privind
teatrul de lupté al Revolutiei de la 1848-1849, in zona Ociu-Ocisor, vezi D. PETRESC,
Ocisor un strdvechi sat romdnesc din Tara Zdrandului, pp.164-180.

Aceasti pretioasd relicva a fost ,redescoperitd” fragmentar de preotul Marcel Gornic,
in luna mai 2011, in podul Bisericii de lemn din Ocisor, in contextul strangerii unor
date pentru intocmirea monografiei acestui sat; D. PETRESC, Ocisor un strdvechi sat
romdnesc din Tara Zdarandului, p. 175. In legiturad cu acest prapor, nu avem niciun
motiv sd credem ca atat imprejuririle ,redescoperirii” cat si informatiile provenite
prin traditia locald ar fi neveridice.

Praporul a fost vaduvit in decursul vremii de mica sa icoand, cu Sf. M. M. Gheor-
ghe, D. PETRESC, Ocisor un strdavechi sat romdnesc din Tara Zdrandului, p. 187. Despre
Sfantul M. M. Gheorghe, vezi: Leonid UsPENsKY, Vladimir Lossky, Cdldauziri in lu-
mea icoanei, Editura Sofia, Bucuresti, 2006, pp. 152-154.

Despre sirul si rombul cu ,panjura’; vezi Horia MEDELEANU, ,,Consideratii estetice si
istorice asupra portului popular de Ineu”, in Ziridava, X1, 1979, pp. 989-981. Denumi-
rea rombului cu ,panjera” trimite la epoca de stidpanire austriacd, deoarece ,panjura”
nu este altceva decat pajura de pe chipiul ,cdtanei” imperiale, ceea ce ne permite si
plasam aparitia acestui motiv in secolul al XIX-lea, H. MEDELEANU, ,Consideratii
estetice si istorice asupra portului popular de Ineu’, p. 980.
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si ale celor trei segmente sunt franjuri alterndnd diferite culori. Panza
praporului era fixatd pe o traversd cilindricd din lemn (sul), atdrnati la
randul ei cu un snur gros de o hampa tot din lemn terminata cu un varf
in forma de cruce. Acest prapor cu tricolor a putut fi tesut de iscusite-
le maini ale unei localnice. El reprezenta stindardul de la 1848-1849 al
obstei satului Ocisor, care sustinea rezistenta nationala pe acele plaiuri*.

4. Concluzii

In anii 1848-1849, Transilvania a fost martora la importante schim-
bari in folosirea si sistemul steagurilor®®. Evident, utilizarea praporilor
cu marginile decorate in culorile nationale roménesti, rosu, galben si al-
bastru in contextul luptei revolutionarilor pasoptisti a fost un mijloc de
arborare a acestora, iar steagurile de aceasta factura au dat o mai mare
profunzime actiunilor revolutionare. Praporul cu tricolor de la Ocisor
folosit de obstea locala stindard la 1848-1849, este o dovada ca tricolorul
tesut pe flamura n-a fost un ornament de parada, ci un simbol de identi-
tate roméneasca in momentele cele mai fierbinti, ale luptei.

Practic, in literatura roméneascé de specialitate praporul este prezent
aproape numai accidental, referiri explicite facaindu-se doar in situatiile
cu totul speciale in care cu analiza lor, s-a putut complete biografia unui
zugrav®. Nu avem deci, pana la ora actuald, decat mentiuni sporadice
despre piese care au constituit candva obiectul unor generoase danii vo-
ievodale” sau au starnit interesul ca opera de artd. In aceste investiga-
tii se urmaresc doar cele mai spectaculoase din ipostazele pe care le-a

2 A.MURESAN, ,Praporul cu tricolor de la Ocisor”, pp. 131-136; Augustin MURESAN, htt-
ps://uzpr.ro/26/06/2024/praporul-cu-tricolor-de-la-ocisor-stindard-la-1848-1849/,
accesat la 28.06.2024. Un steag de asemenea facturd pare a fi si un prapor aflat in
Biserica ortodoxa din Vladimirescu (fost Glogovit), lucrat de femei de la tard. El a fost
reprodus in pliantul Episcopia Aradului, alituri de monumente si obiecte bisericesti
din eparhie publicat in limba germana (f.a., 1971?).

% Augustin MURESAN, Laurentiu-Stefan SZEMKoVICS, Steagul tricolor al romdnilor din
Transilvania incepdnd cu Revolutia de la 1848-1849 pdnd la Marea Unire. Contributii,
Editura Mega, Cluj-Napoca, 2025, pp. 31-48.

% A. DUMITRAN, L. RusTo1v, ,Steagul bisericesc — obiect de cult si exponat muzeal’, p.
12.

2 Spre exemplu Corneliu M. ANDONIE, ,,Steagurile lui Stefan cel Mare de la Muntele
Athos”, in Revista Muzeelor, nr. 3, 2004, pp. 42-44.
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cunoscut in evolutia sa, acest obiect de cult, intéalnit astazi relativ si ca
obiect muzeal®. Marginalizarea sa aparenta poate fi consecinta intrarii
tarzii in atentia cercetatorilor a inventarelor de bunuri bisericesti, aproa-
pe singurele izvoare cu ajutorul cédrora i se poate reconstitui istoria. Pu-
blicarea cédtorva dintre ele s-a dovedit salutard in procesul de comparare
a realitatilor din diversele zone transilvanene®. Cercetarea amanuntita a
acestor vechi prapori cu tricolor ar putea aduce surprize in ceea ce pri-
veste folosirea lor.

% A. DUMITRAN, L. RusTo1v, ,Steagul bisericesc — obiect de cult si exponat muzeal’, p.
11.

% A.DUMITRAN, ,Praporul de la Runcu Salvei’, pp. 173-175; Augustin MURESAN, ,,Pra-
porele de la Ociu’, in Analele Aradului, anul 11, nr. 2, ,Vasile Goldis” University Press,
Arad, 2016, pp. 348-354.
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Abstract

This paper examines the reign of Saint Emperor Kaleb (also known as Ella
Asbeha), marking the early 6" century as a golden age for the Aksumite
Empire. Through a synthesis of internal epigraphic evidence and exter-
nal hagiographic and historiographical accounts, the study reconstructs
Aksum’s geopolitical expansion and consolidation of power over South
Arabia. A central focus is Kaleb’s decisive military intervention against
the Himyarite leader Dhu Nuwas, who orchestrated brutal persecutions
of Christians in key cities such as Zafar and Najran. Furthermore, the
research highlights the strategic alliances forged between the Aksumite
and Byzantine empires, driven by shared religious affinities and the eco-
nomic necessity of bypassing Persian dominance in the Red Sea and In-
dian Ocean trade routes. Ultimately, the paper underscores Kaleb’s dual
legacy as a victorious political hegemon and a deeply spiritual defender
of the Christian faith, culminating in his voluntary abdication to pursue
a monastic life.
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1. Domnia Sfantului Imparat Caleb: ultima pagina stralucitoare din
istoria Aksumului

olitica lui Tazena a fost continuata de fiul sdu, Caleb, impératul

care a consolidat dominatia etiopiana asupra Arabiei de Sud.

Dupa o perioada intunecata de 150 de ani de la domnia lui Eza-
na, inceputul secolului al VI-lea reprezinta o perioada de apogeu in isto-
ria Etiopiei. Informatiile privind aceastd perioada ne sunt furnizate atét
de surse externe cat si de surse interne. Primele se ocupa in principal de
realizirile externe ale lui Caleb, in special expeditia araba, ele incluzand
monede si surse epigrafice. Contributia istoricd a acestor inscriptii este
considerabild fiind primele descoperite in Etiopia'. Pana la descoperirea
lor istoria domniei lui Caleb se baza exclusiv pe surse literare si numis-
matice? In acest sens, numele Ella Asbeha a fost gasit frecvent in sursele
bizantine, dar nu si in cele etiopiene. Inscriptiile dovedesc clar cd impa-
ratul Ella Asbeha era un alt nume al imparatului Caleb.

Din lista tarilor tributare numite, imperiul sdu pare sa fi fost chiar mai
mare decat cel din vremea lui Ezama. Numele tarilor nu sunt mentiona-
te, insd intr-o ordine strict geografica, asa cum s-a fiacut in inscriptiile lui
Ezana, atat teritoriile continentale cat si cele de peste mairi fiind enume-
rate la intdmplare. Din teritoriile de peste mari, Yemen si Tihamat sunt
nume noi care nu au mai aparut pand atunci in inscriptiile vreunui impa-
rat etiopian, in timp ce arabii se regédsesc o singura data intr-o inscriptie
a unui imparat necunoscut®. Termenul geografic yemenit este inlocuit cu
termenul anterior Himyarites sau, conform scriitorilor greci, Homeriti*.

In Africa continentald, Noba este mentionatd pentru prima oari ca
parte a imperiului axumat. De fapt, regiunea a fost cucerita in secolul al

! G. RYCKMANS, ,Inscriptions sud-arabes”, in Le Museon. Revue d’Etudes Orientales, X
(1953), no. 66, pp. 260-316.

2 A. ANzANI, ,Numismatica aksumita”, in Revista Italiana di Numismatica e scienze
affini, seria III, XLID (1962), p. 35.

3 @Q. RYCKMANS, ,Inscriptions sud-arabes’, p. 318.

* Encyclopaedia Aethiopica, vol. 11, Editura Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 2005, p. 381.
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IV-lea d.Hr de cétre Ezana, dar el nu a revendicat niciodata acest terito-
riu ca fiind al sdu. Mentiunea Nubiei in acest secol este semnificativa atét
pentru studiul politicii puterii din Axum, cét si pentru istoria interna a
Nubiei. Dupa disparitia ei din istorie timp de doua secole, acum reapare
brusc ca si componenta a imperiului axumit. Acest fapt ne permite si
presupunem ca a ramas asa in cursul celor doud secole precedente®.

2. Politica imperiala interna

Politica interna a imparatului este tratata pe larg in special de sursele
hagiografice autohtone. In timpul lui Caleb cultura, spiritualitatea, ad-
ministratia si economia au cunoscut noi culmi de dezvoltare similare,
dacd nu superioare, celor din vremea marelui impérat Tezana (sec. IV).
Atét sursele arheologice si literare etiopiene cét si toate inscriptiile de pe
monede il numesc pe ilustrul imparat Caleb®. El a fost primul imparat
etiopian despre care se stie ca a purtat un nume biblic. Printre izvoarele
straine numai in Cartea Himyaritilor este specificat clar numele Caleb’,
alte surse numindu-I1 fie Ella Asbeha, fie Ellatzbaas sau Hellestheaios.

Atat sursele traditionale cat si cele arheologice sunt de acord ca tatal
sau era imparat si se numea Tazena. Cu toate acestea, sursele nu reusesc
sd ne ofere informatii despre copiléria, tineretea si mediul educational.
Se pare cd tandrul impdarat i-a succedat tatalui sdu imediat dupa moartea
sa. La doar 19 ani indbusa o revolta a populatiei din Belew Kelew care lo-
cuiau in jurul lacului Amba Matara. Acestia pareau a fi independenti de
guvernul central de la Axum, aveau armata si administratie proprie si nu
imbratisaserd incd crestinismul. Nu se cunoaste daca conducétorul lor a
fost sau nu rege, insa cunoaste cd locuiau in case mari construite in an-
sambluri aldturate si cintau si dansau mereu®. Populatiile vecine crestine
erau deranjate de comportamentele acestora si au semnalat acest lucru

> Geoff EMBERLING, Bruce WiLLiAMSs, The Oxford Handbook of Ancient Nubia, Oxford
University Press, London, 2021, p. 208; Giovanni RUFFINI, Medieval Nubia: a social
and economic history, Oxford University Press, London, 2012, p. 68; George HATKL,
Axum and Nubia, New York University Press, New York 2013, p. 6.

¢ A. ANZANI, ,Numismatica aksumita’, p. 36.

7 A. MOBERG, The Book of the Himyarites, Lund, 1924, p. 60.

Edward ULLENDORF, The Ethiopians: an introduction to country and people, Oxford

University Press, London, 1965, p. 48.
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impératului. De asemenea, au incercat si-i converteasca si sa-i deter-
mine astfel si-si schimbe modul de viati. In cele din urma, I-au ucis pe
unul dintre misionari, acest fapt miscandu-i profund pe acestia. Sursele
spun cé s-au rugat lui Dumnezeu sa-i pedepseascéd pe acesti oameni si
Dumnezeu le-a raspuns trimitandu-1 in acest scop pe Caleb. Acesta vine
din Axum spre Matara printr-un pasaj subteran de 100 km, intra in oras
si 1l distruge. Sépéturi arheologice efectuate in anii ’60 la aproximativ 2
km sud-vest de Amba Matara, scot la lumina fundatiile unui complex de
cladiri in stil axumit, expertii fiind siguri ca acolo a existat un oras pros-
per. O parte din ceramica gasita acolo poarta simboluri crestine, cruci,
literele alfa si omega, acest lucru indicand faptul ca dupa expeditia lui
Caleb, orasul a fost locuit de crestini®.

3. Persecutia crestinilor din sudul Arabiei

Caleb este cunoscut in istoria lumii pentru expeditia sa in Arabia. Sub
autoritatea sa, teritoriul axumit al Arabiei de Sud a fost mai mare ca ni-
ciodatd, constdnd nu doar din regatele Himyar si Saba (cucerite de Ezana
in secolul al IV-lea)™, ci s-a extins spre nord pani la Nagran. In secolul
al VI-lea existau garnizoane etiopiene in pozitii cheie precum Zafar si
Nagran. Erau atat de puternic intarite incat, populatiilor indigene, slab
inarmate, le era practic imposibil sa lupte pentru redobandirea indepen-
dentei. In vedere consolidirii coupatiei, etiopienii depun toate eforturile
pentru convertirea popoarelor la crestinism, fapt ce a contribuit si mai
mult la adéncirea préapastiei dintre acestea si noii stapanitori.

Atét puterea politica cét si cea religioasd a axumitilor erau in conflict
cu sentimentele locuitorilor indigeni ai Arabiei, fapt ce a determinat o
puternicd opozitie din partea acestora'’. Prin urmare, au facut tot posi-
bilul pentru a-si castiga independenta prin orice mijloace posibile. Desi o
parte a populatiei devine crestina inca din perioada apostolicé prin pre-
dica Sfantului Apostol Pavel, totusi, majoritatea raméane politeista. Mai
tarziu, dupa cucerirea Ierusalimului de catre romani (70) acestia imbra-
tiseaza iudaismul. Convertirea in masa s-a produs din motive politice;

®  Encyclopaedia Aethiopica, 1, p. 394.
10 Encyclopaedia Aethiopica, 11, p. 489.
11 J. B. PHILBY, The Background of Islam, Alexandria, 1947, p. 112.
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numadrul evreilor crestea si o data cu acesta si influenta politica dar, mai
ales financiar.

Informatiile pentru evenimentele care au avut loc la inceputul seco-
lului al VI-lea provin atat din lucrari literare si istoriografice cat si din
descoperiri arheologice. Acestea din urma, constau din inscriptii sabae-
ne si Geez in Arabia de Sud. Cele mai multe indica teritoriul ca fiind
aria unor persecutii indreptate in special impotriva etiopienilor care au
locuit diferite tinuturi din Arabia de Sud in secolul VI si cd, imparatul
etiopian a intreprins o expeditie in ajutorul crestinilor'?. Operele istorio-
grafice si literare sunt cele care completeaza aceste informatii sporadice
si fragmentare si le detaliazd. Ele se clasificd in opere eclesiastice si laice,
cu specificatia ca cele dintai sunt mult mai bogate ca numar si continut.

Persecutia a provocat ecouri in toate térile crestine si a dat nastere la
lucréri in proza si versuri in diferite limbi: etiopiand, latina, greaca, si-
riand, armeana si arabi. Aceste lucrari au fost compilate si popularizate
apoi pentru a evidentia faptele ca atare si pentru a atentiona lumea cres-
tind asupra suferintelor coreligionarilor sai si a determina luarea unei
pozitii ferme®. Rivalitatea dintre cele doua religii, crestinism si iudaism,
a devenit acuta atunci cand printul local, Dhu Nuwas, s-a convertit la
iudaism, ludnd numele de Iussuf (losif)**. Cu ajutorul poporului si a core-
ligionarilor sai el a inceput sa fie din ce in ce mai agresiv fata de aksumiti
si religia crestina.

Prima persecutie a lui Dhu Nuwas a avut loc in Zafar, oras puternic
fortificat situat in centrul Arabiei. Garnizoana gazduia aproximativ 5.000
de soldati care asigurau ordinea si pacea intregii zone. Majoritatea locu-
itorilor erau crestini, si orasul avea multe biserici. Dhu Nuwas plénuia sa
atace acest oras din cauza apropierii sale relative de Aksum si sa intreru-
pa in acest fel comunicarea cu imparatul aksumit. Mai mult, majoritatea
armatei etiopiene era masatad acolo, astfel incat, o eventuala victorie a
arabilor ar fi facilitat cucerirea celorlalte teritorii mai slab apérate.

Curand insi a realizat ca nu poate cuceri orasul decét prin inseldciu-
ne. Trimite preoti crestini si rabini cu o scrisoare in care face juramant in

2° M. Kami, ,,An Ethiopian inscription found at Mareb”, in Journal of Semitic Studies, IX
(1964), pp. 50-57.

13 The Christian Topography of Cosmas Indicopleustes, edit. by E. O. WINSTEDT, Cambrid-
ge University, London, 1909, p. 79.

4 Encyclopaedia Aethiopica, 111, p. 497.
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numele lui Dumnezeu, ca daca veneau de bund voie la el nu le va face rau
si ca vor fi trimisi in sigurantd la imparatul lor'>. Circumspecti in prima
faza, etiopienii sunt convinsi de preotii care confirma, sub jurdméint, cele
afirmate in scrisoare si o delegatie formata din 300 de persoane ajunge
in tabara araba. Printul planuia sa ii masacreze pe toti si a instruit arma-
ta ca, un soldat arab, sd doarma langéd unul etiopian si in timpul noptii
sd 1l decapiteze. Niciun etiopian nu a scépat cu viata! Se indreapta apoi
spre Zafar si, profitind de instabilitatea produsa de ultimele evenimente,
patrunde cu usurinta in el. Intr-una dintre biserici 280 de persoane adu-
nate la rugdciune sunt arse de vii pentru ca refuza lepadarea de Hristos.
Apoi, sub pedeapsa mortii, ordond ca toti locuitorii cetatii sd imbratiseze
iudaismul. Multi dintre acestia au preferat moartea martiricd in schim-
bul lepadarii de credinta. A decretat, de asemenea, ca evreii care ascund
crestini in casele lor sa fie arsi de vii si averea lor confiscata®.

Succesul reportat l-a incurajat pe Dhu Nuwas sa continue ofensiva
spre nord. Orasul Nagran gazduia o importanta garnizoand etiopian4,
iar crestinismul se intindea cu rapiditate printre locuitorii intregii zone.
Din cauza importantei sale comerciale, multi crestini din zona medi-
teraneeana s-au stabilit aici. Cu toate acestea, nimeni nu auzise despre
evenimentele petrecute in sud. Dhu Nuwas stia cd Nagran este un oras
foarte bine fortificat si nu era posibil si-1 ocupe cu forta, asa ca a aplicat
aceeasi strategie pe care a folosit-o in Zafar. El trimite o scrisoare lide-
rului crestin Aretha, prin care ii solicitd sa trimita de urgenta intreaga
garnizoana etiopiana pentru cd este atacat de pagéni. Etiopienii pornesc
in grabd insd, pe drum intélnesc un crestin refugiat, care ii informeaza
despre situatia reala si se intorc din drum. Vazand ci strategia sa a dat
gres, printul trimite o expeditie pentru a captura orasul. Desi au provo-
cat mari distrugeri, arabii nu reusesc sa il cucereasca, printul fiind nevoit
sa se implice personal in desfasurarea ostilitatilor. Si-a dat insa seama ca
nu este posibil sa reuseasca prin fortd, asa ci a ciutat tradatori care si
il ajute. Adreseazd o scrisoare locuitorilor in care arata ca el este rege al
intregii Arabiei si nu intelege de ce s-au razvratit impotriva lui. Cu toate
acestea, el a spus ca 1i va ierta si i-a sfituit sd se predea, altfel orasul va

5 Marcus HAROLD, A history of Ethiopia, California University Press, 1994, p. 68.
16 J. RYCKMANS, La persecution des chretiens himyarites au sixieme siecle, Istambul / Lei-
den, 1956, p. 78.
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fi distrus iar ei vor fi ucisi. Locuitorii trimit o delegatie formaté din 150
de persoane de nationalitati diferite. Cand delegatia ajunge in tabara lui
Dhu Nuwas, el 1i mustra pentru razvritirea lor si le cere sa adere la cres-
tinism. Féra exceptie, toti au refuzat si printul ordond armatei sa ii execu-
te pe loc. Apoi cucereste orasul, ucide toti crestinii care refuzé iudaismul
si arde toate bisericile’.

Expeditia s-a desfdsurat pe timpul iernii, a inceput in noiembrie si s-a
sfarsit in aprilie. In toata aceasta perioadi, vanturile musonice au batut
dintre est spre vest facand practic imposibilda comunicarea cu imperiul
de peste mare’®. Intrucat etiopienii din Arabia de Sud nu au reusit la
acel moment si contacteze Aksum pentru a obtine sprijin, Dhu Nuwas a
profitat si si-a infaptuit planul. Dupa cucerirea intregii regiuni ia masuri
pentru a impiedica orice asistenti viitoare din partea etiopiani. In acest
sens, a blocat porturile cu lanturi de fier pentru ca nicio navi sa nu poa-
ta acosta atunci cand timpul va deveni favorabil. Dupa unele relatari’,
luptele au provocat moartea a peste 3.100 de crestini, au fost luati 900
de prizonieri iar prada a constat din cantitati mari de aur si mai bine de
300.000 de animale.

Persecutia lui Dhu Nuwas este cunoscutd in istorie drept persecutia
din Nagran, deoarece scriitorii greci si cei din Orientul Mijlociu au re-
latat doar despre acesta, in timp ce, in realitate, persecutia a avut loc in
intreaga Arabie de Sud unde a existat o comunitate crestina. Un crestin
scapat din masacrul nagranian a informat pe crestinii din Orientul Mij-
lociu despre aceastd persecutie printr-o scrisoare. Un alt autor anonim
grec prezinta si el evenimentele imparatului de la Constantinopol sub
titlul de Martiriul lui Arethas, in timp ce un altul adreseaza sirienilor
lucrarea Cartea Himyaritilor.

Nu stim cu certitudine dacé un astfel de mesaj a ajuns si la imparatul
Etiopiei. In Cartea Himyaritilor se relateazi ci o crestind pe nume Ham-
mayye ajunge in Etiopia si-1 informeaza pe episcopul Eutropius si pe im-
paratul Caleb. Conform surselor arabe, imparatul etiopian este informat
de un locuitor din Nagran, prezentind si un semn vizibil, o copie arsa a
Evangheliei®.

7" M. HAROLD, A history of Ethiopia, p. 72.

J. RYCKMANS, La persecution des chretiens himyarites, p. 18.

¥ A. MOBERG, The Book of the Himyarites, p. CXXXVIL

2 E. A. WALL1S-BUDGE, The book of the saints of the Ethiopian Church, Cambridge Univer-
sity Press, 1928, p. 240; A. MOBERG, The Book of the Himyarites, p. 63.
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4. Reactia lumii crestine

Vestile despre persecutiile indreptate impotriva crestinilor au fost
primite cu indignare din toate partile, insa singurii in mésura sa ia atitu-
dine sunt imparatul bizantin si cel etiopian. Considerat ,,campionul cre-
zului calcedonian”?, lustin I a fost protectorul crestinismului in general,
in timp ce Caleb era, ,de facto’, suveranul Arabiei de Sud. Fiind imperii
crestine, legaturile culturale si economice dintre acestea erau foarte pu-
ternice. Imparatul Iustin I i-a scris o scrisoare patriarhului Copt al Ale-
xandriei, Timotei al III-lea (518-535)%%, in care ii cere sa-1 convingd pe
impdératul Caleb sa intervind in ajutorul crestinilor din Arabia. Nu este
foarte clar dacd Imperiul Bizantin a contribuit material sau cu efective
militare la campaniile desfasurate intre anii 523 si 525; scriitori contem-
porani precum Cosma si Procopius® nu ne furnizeazi nicio informatie
in acest sens. Mai tirziu, scriitori bizantini si arabi mentioneaza cé Iustin
I a furnizat nave de razboi si navigatori experimentati. Este cert cd im-
paratul etiopian a strans 60 de nave de razboi din diferite porturi; 15 din
Elath, in golful Aqaba; 20 din Clisma, pe Suez; 7 din Iotabe, insula Tiran;
2 din Berenice; 7 din Pharasan, in Persia si 9 din India. Cele mai multe
nave straine erau comerciale, insé Caleb le-a angajat pentru a-i transpor-
ta armata pana in Arabia de Sud*.

Patriarhul Timotei al III-lea a trimis la curtea lui Caleb o delegatie
formaté din 12 preoti pentru a-i prezenta scrisoarea impératului. Acestia
l-au gasit pe monarh pregatindu-se deja pentru expeditia impotriva lui
Dhu Nuwas. El daduse ordin armatei sa construiasca la Adulis 70 de nave
mari si 100 mici dupd modelul celor deja inchiriate. Acestea erau legate
intre ele cu un fel de cordon, multimea, dimensiunile si simetria lor cre-
and o imagine impresionanta dusmanilor. Timp de un an, imparatul adu-
na in total 230 de nave din tara si de peste mari si le acosteaza in Gaba-

2 A. A. VASILIEV, Justin the First. An introduction to the Epoch of Justinian the Great, Har-
vard University Press, 1950, p. 250.

2 Chrysostom PApADOUPOULOS, Church History of Alexandria, Patriarchal Press, Ale-
xandria, 1934, p. 441.

2 PROKOPIUS, The Wars of Justinian, transl. by H. B. Dewing, Hackett Publishing Com-
pany, 2014.

% Q. F. HOURANI, Arab Seafaring. In the Indian Ocean in Ancient and Early Medieval
Times, Prinstone, 1995, p. 180.
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zan, un port nou situat langa Adulis, mult mai mare decit acesta. Inainte
de a se imbarca efectiv, Caleb a trimis pe uscat 15.000 de soldati. Intentia
era ca acestia sa atace dinspre sud, in timp ce el, cu grosul armatei, sa ii
surprinda printr-un atac venit dinspre vest. Datorita conditiilor climati-
ce si epuizarii rezervelor de hrana si apa, acestia nu supravietuiesc.

Impiratul a planuit si conduci personal campania impotriva lui Dhu
Nuwas. Sérbatoarea Rusaliilor o petrece la Aksum, unde clerul si popo-
rul invoca ajutorul lui Dumnezeu pentru victoria asupra prigonitorilor.
Tot atunci il viziteaza pe Avva Pantelimon, unul din cei 9 sfinti?, care ii
promite cad nu va inceta sa se roage pentru el si I-a incurajat spunandu-i
ca se va intoarce la Aksum invingédtor. Majoritatea istoricilor sustin ca
in timpul primei campanii desfidsuratd in anul 523, armata lui Caleb ar
fi numarat 120.000 de soldati. Exisa si voci care considera acest numar
exagerat, avansand cifra de 70.000%. Dhu Nuwas avea certitudinea ca
atunci cdnd vantul musonic va inceta sd mai sufle de la est la vest, impa-
ratul Etiopiei va porni campanie impotriva sa. Dupa blocarea intrérilor
in porturi cu lanturi, si-a pozitionat armata pe coasta pentru a impiedi-
ca debarcarea armatei pe tarmul arab. Pentru cé nu avea o fortd navali
in vederea desfasurarii luptelor pe mare, pe langa infanterie desfasoara
si trupe de cavalerie, unii célareti intrand efectiv in mare pentru a opri
acostarea navelor. Navele ajung in sigurantd pe coasta de langa Mocha,
principalul port al Arabiei de Sud¥, insd, date fiind masurile luate de
arabi, raman in larg. Sperand si reuseasca o acostare mai spre est, Caleb
pleacd cu 12 nave mari in acea directie, insd planul ii este dejucat si este
nevoit sa se intoarca.

Intre timp, etiopienii au inceput s sufere din cauza lipsei de api si
hrand (au avut provizii doar pentru 20 de zile) in timp ce armata lui Dhu
Nuwas de pe coasta suferea din cauza cildurii. In cele din urma, impa-
ratul reuseste sa acosteze in est si s inceapa ofensiva impotriva taberei
arabe. Arabii se opun pe 2 fronturi dar, isi dau seama ca nu pot rezista
unui atac dubluy, asa cé se retrag in tinutul muntos din nord. Caleb in-
tra biruitor in Zafar, restaureaza bisericile distruse din ordinul lui Dhu
Nuwas si incurajeazd populatia crestind. El 1-a numit, de asemenea pe

% E. A. WaLL1S-BUDGE, The book of the saints of the Ethiopian Church, p. 538.
% Encyclopaedia of Islam, vol. 11, Leiden, 1986, p. 244.
2 ]. T. BENT, Southern Arabia, Garnet Publishing, London, 1994, p. 356.
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Sumyale Aswa ca si conducator al teritoriilor etiopiene din Arabia de
Sud. Acesta, numit de Procopie Esimiphaeus®, era himyarit prin nas-
tere, dar crestin prin credinti, fapt ce serveste pe deplin scopului. In
plus, autoritatea sava fi recunoscuta si respectata de catre arabi, data
fiind descendenta sa princiara®. Inscriptia 7.608 descoperita in Istanbul,
desi rupté pe ambele pérti demonstreaza ca Aswa ramane fidel lui Caleb
servind cu credinciosie interesele acestuia in Arabia de Sud. Aici, el este
numit ,regele Sabei si Marthadului, fiul lui Surah-b-il” iar fiii lui, Negu-
ses si San-yafi sunt ,,printi de Aksum”*.

Dupa victorie, armata a fost lasatd sa ajute la mentinerea pécii si or-
dinii, imparatul intorcandu-se in glorie la Aksum. Situatia insd nu s-a
schimbat foarte mult, la scurt timp dupé plecarea impératului, Dhu
Nuwas incepand sa atace din nou garnizoana etiopiana. Situatia a fost
favorizata si de faptul ca vice-regele Aswa, nu a reusit sa stabileasca ra-
porturi armonioase cu liderii militari etiopieni.

De aceasta datd, vestea a ajuns cu rapiditate la Aksum, starnind in-
dignarea imparatului. Pregateste cu celeritate o noua expeditie si, in anul
525, preia luptele cu Dhu Nuwas atat de pe mare, cat si de pe uscat. Im-
presurat din toate partile, Dhu Nuwas, isi pune capit zilelor intrand cu
calul in mare si disparand in apele acesteia®".

Infrangerea finald a lui Dhu Nuwas nu a adus schimbari radicale
in administrarea teritoriului ocupat. Singura noutate este numirea lui
Abreha* ca si comandant al garnizoanei etiopiene de acolo. Procopie
spune ca acesta era crestin dar sclav al unui cetdtean roman care detinea
cateva cordbii si se ocupa cu comertul maritim in portul etiopian Adu-
lis*. Nu se stie stie sigur daca aceastd afirmatie a lui Procopie este co-
recta sau nu, dar este greu de crezut ca impératul aksumit sa promoveze
atat de usor la gradul de general un sclav. Cel mai probabil fusese ante-
rior reprezentantul comercial al lui Caleb la Adulis, fapt ce 1-a indus in

2 ProkoPIuUsS, The Wars of Justinian, p.789.

% Prokovr1us, The Wars of Justinian, p. 192.

% J. B. PHILBY, ,Note about the last king of Saba”, in Le Museon. Revue d’Etudes Orienta-
les, LXIII (1950), p. 272.

3 R. NICOLSON, Literary History of the Arabs, Cambridge University Press, London,

1969, p. 28.

Encyclopaedia Aethiopica, 1, p. 96.

3 Proxkovrius, The Wars of Justinian, p. 191.
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eroare pe Procopie®. Abreha este numit prin act oficial si este incoronat
de Caleb in cea mai mare bisericd din Zafar (Sfanta Treime) in prezenta
armatei si a unui impresionant numar de participanti. Mai tarziu, Caleb,
a organizat o mare receptie si a rimas 33 de zile pentru a supraveghea
in de-aproape evolutia evenimentelor. Cand a constatat ca ordinea a fost
restabilitd s-a intors la Aksum, ldsidnd in urmi 5.000 de soldati pentru
mentinerea pdcii si a ordinii.

Inainte de plecarea sa din Arabia de Sud, imparatul, a ridicat un mo-
nument impresionant cu inscriptii Ge:ez. Inscriptiile sunt descoperite de
arheologul egiptean Ahmad Fakuri in 1947, la Mahrib®. Existenta unei
inscriptii a lui Caleb la Mahrib, deschide un nou capitol in istoria perse-
cutiei crestine din Arabia din secolul VL.

Sursele literare si arheologice cunoscute anterior au exclus Mahribul
din orice implicare in evenimente. Descoperirea acestor inscriptii do-
vedesc ca totusi Mahribul a fost intr-adevér implicat. Pe langé valoarea
istoricd, inscriptia are si o valoare literara considerabila. Ele arata dez-
voltarea constantd a limbii Ge:ez, atét pe plan intern cét si pe plan extern.
Daca comparam inscriptia cu inscriptiile crestine ale lui Ezana, gasim o
dezvoltarea marcanta a Ge:ez. Ca si in vremurile ulterioare, textul din se-
colul al VI-lea contine multe pasaje scripturistice si un vocabular extrem
de explicit. Utilizarea acestor pasaje biblice este foarte important pentru
studiul criticii biblice si oferd informatii valoroase privind existenta unei
versiuni standard Ge:ez,

5. Caleb si Iustinian I: relatii diplomatice si economice dupa perioa-
da persecutiei

Sursele etiopiene relateaza ca la scurt timp de la intoarcerea sa, Caleb
a abdicat de la tron si a imbratisat viata monahala pana la moarte. Acest
lucru este reafirmat de scriitorii bizantini de mai tarziu. Cu toate acestea,
se pare cd a existat un interval de timp intre intoarcerea si abdicarea sa,
deoarece, aflam din surse bizantine ca acesta a primit 2 ambasadori de la
impdratii bizantini®.

3 E.ULLENDOREF, The Ethiopians, p. 76.

% M. Kamii, ,An Ethiopic inscription found at Mahreb”, in Journal of Semitic Studies, IX
(1964), p. 57.

% E. A. WALLIS-BUDGE, A history of Ethiopia, Nubia and Abyyssinia, vol. 1, 1966, p. 271.
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Prima a fost misiunea lui Iulian, trimis de Iustinian in vederea reali-
zarii unui front comun impotriva persilor. Concret, miza era un acord
comercial in care imparatul bizantin urmérea 2 obiective: indepértarea
comerciantilor persi din porturile care aduceau mérfuri din indepartata
Indie si anularea, in acest fel a taxelor pe care Imperiul Bizantin le platea
rivalului politic si militar. Nu existd nicio indoiald ca etiopienii erau in
masurd sa-si asume aceastd sarcind®. Aveau propriile lor nave si marinari
comerciali experimentati. Dar, in concurentd cu Persia in comertul din
Orientul Indepirtat, s-au confruntat cu dezavantajul distantei, deoarece
Etiopia era departe de India si cdldtoria pe mare dura mult timp3®, Mai
mult, etiopienii puteau naviga doar intr-un anumit moment al anului,
cand sufla vintul musonului, in timp ce Persia, tard vecina cu India, era
mai putin afectatd de aceste conditii. Persii ficeau comert regulat in por-
turile indiene cu marfuri pentru Bizant, in special mult ravnita matase.
Atunci cind soseau, corabiile etiopiene nu mai gdseau marfuri, deoarece
persii contractau mari cantitéti in detrimentul acestora.

A doua delegatie bizantina la Aksum a fost condusd de Nonnosus,
in 533, pe cand Caleb inca era la carma imperiului. Diplomat cu vaste
experientd la curtea lui Iustinian, acesta cunostea multe limbi orienta-
le fiind frecvent trimis la diferite curti din Orient. Din pécate, cartea
pe care a scris-o despre calatoria sa la Aksum s-a pierdut si nu avem o
imagine clard asupra naturii misiunii sale diplomatice. Cel mai probabil
Nonnosus a cdutat la Aksum o alianta cu Caleb pentru o luptd impotriva
persilor. La baza acestei aliante sta credinta crestina. Desi intre convin-
gerile lor existau diferente doctrinare, in fata dusmanilor externi ei erau
gata sd renunte la acestea si sa infrunte dusmanul impreuna®. Cel putin
teoretic, se pare cd bizantinii au reusit si-si asigure asistenta etiopiana.
Un alt calator care a vizitat Imperiul Aksumit si care se afla la Adulis
cand Caleb pregitea expeditia impotriva Arabiei de Sud a fost Cosma
Indicopleustes. Acesta furnizeaza informatii pretioase despre metropola
Aksum, viata si activitdtile economice ale etiopienilor si extinderea si
consolidarea crestinismului. Vizitdnd in persoana capitala vorbeste des-

% E. A. WALLIS-BUDGE, A history of Ethiopia, p. 272.

% J. W. McCRINDLE, The Christian Topography of Cosmas an Egyptian Monk, Hoclyt So-
ciety, London, 1967, pp. 360-36.

% §. SMITH, ,Events in Arabia in the 6% century A.D?, in Bulletin of the School of Oriental
and African Studies, XVI (1954), p. 451.
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pre ceea ce ,noi insine am vazut cu ochii nostri in partile Axumisului din
Etiopia™. El confirma ca aksumitii erau intermediarii lumii occidentale
pentru comertul regional, foarte putini negustori greci navigand in zo-
nele controlate de acestia.

In ceea ce priveste viata religioasa, el scrie ci crestinismul fusese pre-
dicat in multe parti ale Etiopiei la acea vreme: ,In plus, as putea spune,
ca intreaga Etiopie si regiunile de la sud de ea, dau marturie despre cin-
stirea Sfintelor Scripturi”*'. Aceasta afirmatie este sustinutd de dovezi
arheologice. Navigatorul englez Theodore Bent, care a vizitat Socotra la
inceputul secolului trecut, a descoperit inscriptii Ge:ez ,aproape exact
similare cu cele pe care le-am vazut pe treptele bisericii si pe versantii din
jurul Aksum-ului in Abisimia”*.

Concluzia lui Bent este ca atunci cand monarhii crestini abisimieni
au cucerit si increstinat Arabia in primele secole ale erei noastre, cu si-
guranta au ficut acelasi lucru si in Socotra. Asa se explica existenta unei
administratii bisericesti puternice, fapt confirmat de méarturia lui Cosma:
»in toata tara Persiei sunt nenumarate biserici cu episcopi si comunitéti
foarte mari de crestini precum si multi calugari care traiesc ca pusnici.
La fel si in Etiopia si Aksum, si in toata tara din jur.** Cosma a vizitat
regiunile adiacente Marii Rosii; prin urmare aceasta informatie are vala-
bilitate doar pentru aceasti zona.

Luand in considerare legéturile economice, politice si religioase din-
tre Etiopia si Bizant, relatiile pare sa fi fost prietenoase. Totusi, acest lu-
cru nu a fost intotdeauna valabil si in ceea ce priveste sfera teologica.
Demersul facut de Iustin I catre imparatul aksumit prin intermediul pa-
triarhului Alexandriei, subliniaza faptul ca Biserica Etiopiei, se afla sub
jurisdictia Patriarhiei alexandrine anticalcedoniene atat in sens canonic,
cat si doctrinar. Iustin I se deosebea intr-un anumit sens de predecesorul
sdu. Dorinta sa arzatoare era sa asigure o invataturd unitarad a Bisericii
prin compromis. Nereusind sa realizeze acest deziderat, s-a intors impo-
triva patriarhului Teodosie, exilandu-1 si inlocuindu-1 cu un calcedonian
convins, Pavel. O sursa araba indica reactia Bisericii etiopiene la noile
evolutii:

1 J. W. McCRINDLE, The Christian Topography, p. 244.
#J. W. McCRINDLE, The Christian Topography, p. 180.
4 7. T. BENT, Southern Arabia, p. 354.

* 1. W. McCRINDLE, The Christian Topography, p. 120.
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»S-a intamplat ca scaunul de la Axum sd devina vacant la
scurt timp dupd hirotonirea lui Pavel iar imparatul Abisi-
miei, auzind cé credinta de la Calcedon era marturisitd la
Alexandria a refuzat, impreuna cu regele homeritilor, unde
scaunul episcopal, era de asemenea vacant, sa trimita acolo
un nou mitropolit, dar a trimis un ambasador la Iustinian,
cerand ca imparatul sa numeasca un ierarh monofizit. Desi i
s-a cerut in mod repetat sd faca acest lucru, acesta a refuzat,
si atit de mare a fost dispretul abisimienilor fati de adevara-
ta doctrind incat au rdmas timp de 25 de ani fara nicio incer-
care de a asigura un succesor si nici mécar de a se hirotonii
preoti sau diaconi”.

Incercarea impératului bizantin de a trimite un episcop calcedonian
in Etiopia a avut rezultate tragice: ierarhul a fost considerat arian si ucis
la scurt timp dupd instalare. Pe de alta parte, patriarhul alexandrin aflat
in exil nu si-a parasit turma trimitdnd pe episcopul Dionisie din Halicorn
in Etiopia pentru a-i sprijini.

A fost ultimul contact din aceasta perioada intre lumea greaca si Eti-
opia. Scriitorii bizantini de mai tarziu, privati fiind de surse literare in
plus, se multumesc doar cu repetarea relatarii evenimentelor din timpul
domniei lui Caleb si a predecesorilor séi.

In ceea ce priveste sfarsitul domniei lui Caleb, sursele etiopiene si
grecesti sunt de acord ca acesta a abdicat de buni voie de pe tron si s-a
calugarit in schitul lui Abba Pantelewon, unde si-a incheiat zilele. Si-a
trimis coroana la Ierusalim pentru a fi atdrnata pe Sfantul Mormant. Din
pacate, aceasta a disparut. Calugarii Etiopieni au detinut mult timp un
privilegiu special cu privire la Sfantul Mormant; lor le-a fost incredintata
custodia luminii care arde in permanentd pe mormantul Domnului si,
in noapte de dinaintea Pastilor, pregateau pentru patriarh méanunchiul
de luménari. Cel mai probabil au dobandit acest privilegiu in schimbul
coroanei oferite de Caleb.

Odata cu abdicarea lui Caleb, relatiile dintre Biserica si stat au ajuns
intr-o noua etapa. Anterior, pe vremea lui Ezana, regele insusi isi asu-
ma responsabilitatea pentru treburile bisericesti. Astfel, el a fost cel care

“ J. M. NEALE, A History of the Holy Eastern Church, vol. II, London, 1847, p. 36.
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Dinamici politice si religioase in secolul al VI-lea:
imparatul Caleb, Dhu Nuwas si martirii din Nagran

l-a trimis pe Frumentie la Alexandria pentru a fi hirotonit episcop de
Aksum. De asemenea, a primit o scrisoare de la Constantiu, in care im-
paratul cerea ca Fumentiu sa fie trimis inapoi la Alexandria pentru a-i fi
examinata hirotonia.

Astfel, el nu era doar conducatorul politic al tarii, ci era si investit cu
autoritate religioasa. Caleb a fost al doilea rege dupéd Ezana canonizat de
Biserica etiopiana si primul de Biserica Ortodoxa si cea Catolica. Oare-
cum surprinzator, el este ignorat in calendarul Bisericii Copte. A murit
in jurul anului 533, in ménistirea Abba Pantelewon si astazi, se crede
ca mormantul siu se afla in cripta acelei biserici. Conform unor liste de
regi, acesta a murit dupa o domnie de 30 de ani.

6. Concluzii

Domnia Sfantului Imparat Caleb, cunoscut in epigrafie si ca Ella As-
beha, reprezinta, fara indoiala, perioada de maxima expansiune si apogeu
a Imperiului Aksumit. Analiza surselor literare, eclesiastice si arheologi-
ce demonstreaza cé interventiile sale militare nu au fost simple acte de
cucerire teritoriald, ci actiuni defensive necesare pentru apararea comu-
nitéatilor crestine din Arabia de Sud. Cruzimea persecutiilor orchestrate
de printul himyarit Dhu Nuwas, in special masacrele brutale din orasele
Zafar si Nagran, a generat un profund ecou de indignare in intreaga lume
crestind. Acest context a determinat o rara convergenta de interese stra-
tegice si religioase intre Aksum si Imperiul Bizantin, materializata prin
sprijinul diplomatic initiat de Iustin I si continuat de Iustinian.

Dincolo de aspectele pur militare, campaniile lui Caleb au relevat
capacitatea logisticd impresionantd a etiopienilor din secolul al VI-lea,
acestia fiind capabili sa mobilizeze sute de nave comerciale si de rdzboi
intr-un teatru de operatiuni marcat de capriciile vanturilor musonice.
Aceastd epoca a consfintit rolul Aksumului de hegemon comercial in re-
giunea Mdrii Rosii, gestionand rutele vitale spre India, desi in concurenta
acerbd cu persii.

Mai mult, descoperirile epigrafice recente, precum inscriptiile in lim-
ba Ge:ez de la Mahrib, atestd o dezvoltare culturald si administrativa
efervescentd, profund ancorata in valorile scripturistice. Decizia finald a
imparatului Caleb de a renunta voluntar la tron, alegind viata monahala
in schitul lui Abba Pantelewon si trimitdndu-si coroana la Sfantul Mor-
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mant din Ierusalim, ilustreaza idealul suprem al conducétorului crestin
din Antichitatea Tarzie. Prin canonizarea sa atat in traditia ortodoxa, cét
si in cea catolicd, Caleb a rdmas in istorie nu doar ca un suveran victori-
o0s, ci si ca un simbol durabil al unitétii si sacrificiului crestin.
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Abstract

The authors present the coat of arms of Bishop loan Metianu, depicted on
the facade of the eparchial headquarters (presently the Archbishop’s Resi-
dence). The armorial bearings are blazoned as follows: within a circular
medallion argent-bordered, on a field azure, a rectangular shield conca-
ve at the flanks, the base trilobed, charging on a field gules a Greek cross
or. The shield, placed over the crossed insignia of the episcopate, a crosier
in dexter and a pastoral cross in sinister, both in saltire, or, is surmounted
by a cherub proper (argent following restoration), haloed, and ensigned
with an archieratical mitre or. Suspended from the center of the dexter
and sinister flanks of the shield is a gold chain, bearing the Cross on the
dexter and the Order of the Iron Crown, 2nd Class, on the sinister, all or.
Supporters: two angels proper, winged and vested in liturgical attire, each
supporting the aforementioned medallion with one hand, while holding a
laurel wreath upon their knee with the other.
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1. Introducere

temele inaltilor prelati si ale institutiilor bisericesti fac parte

dintre cele mai valoroase izvoare heraldice. Pe langa reprezenta-

rile heraldice de diferite categorii Tarile Roméane au cunoscut si
un armorial bisericesc, folosit mai ales de cétre inaltii prelati de-a lungul
veacurilor’. El a fost alcatuit din elemente de veche traditie iconografica
crestina privind atat simbolurile sacre (Ochiul Providentei, Evanghelia
cu crucea pe ea) cat si insemnele episcopatului (mitra, carja, cruce, en-
golpion)*

Dacéd in Tara Roméaneasca si in Moldova aceste steme ecleziastice
nu au fost reglementate de catre autoritatile superioare bisericesti, in
schimb cele ale prelatilor ortodocsi si in special ale celor greco-catolici
din Transilvania, s-au incadrat in arta heraldici occidentala care cuprin-
dea figurari precise ale modului de alcétuire, conform rangului, al aces-
tor armerii de dregétori spirituali®.

Intre stemele inaltilor prelati ce contin in compozitie numai repre-
zentari religioase, se afld si o stemd reprezentatd deasupra portii prin-
cipale de intrare a Resedintei Episcopale (azi Resedinta Arhiepiscopi-
ei Aradului). Dar, inainte de a prezenta rezultatele cercetérilor privind
acest insemn heraldic, se cuvin cateva date despre cel céruia ii apartinea:
Ioan Metianu, episcop al Aradului (1874/1875-1898) si apoi mitropolit al
Transilvaniei (1898-1916).

Episcopul Ioan Metianu era descendent al unei vechi familii nobile
romane ale carei origini coboara pana in secolul al XVI-lea*. S-a nascut la

! Dan CERNOVODEANU, Stiinta si arta heraldicd in Romdnia, Editura Stiintifica si Enci-

clopedica, Bucuresti, 1977, p. 178.

Stefan D. GRECIANU, Eraldica romdnd. Actele privitoare la stabilirea armerielor oficiale,

Bucuresti, 1900, p. 133.

3 D. CERNOVODEANVU, Stiinta si arta heraldicd in Romdnia, p. 178.

* Despre familia Metianu (Matzan de Grid), vezi ,loanu episcopu in Aradu, Iancu si
Eugen advocati; Traianu proto. in Zernesti etc. innobilaté pe la 1527”, Ioan Cavaler de
PuscARI1U, Date istorice privitoare la familiile nobile romdne, vol. 1, 1892, pp.165-166 si
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9 mai 1828 in comuna Zarnesti (1dnga Brasov)®, in familia lui Bucur Me-
tianu, un fruntas al comunei, invatétor si cantaret bisericesc, si a Mariei,
fiica protopopului Bartolomeu Baiul din Zirnesti®. Datorita activitétii
sale rodnice Ioan Metianu a fost decorat.

2. Decorarea protopopului Ioan Metianu

Prima distinctie primita a fost ,,Crucea de aur pentru merite” pe cand
era protopop, conferitd de imparatul Franz Joseph I al Austriei. Predarea
solemnd a decoratiei s-a facut la 19 februarie 1865 prin vice-capitanul
districtului Fagaras, loan Codru-Dragusanu, care in fata reprezentanti-
lor autoritatilor, intr-o vorbire avintata a scos in evidentd meritele pro-
topopului Metianu pentru Biserica sa, pentru neam si tard, apoi intre vii
aclamadri a atdrnat Crucea de aur pe pieptul decoratului care a multumit
monarhului si guvernului pentru distinctie si a asigurat pe cei prezenti
ca si in viitor va lucra din toatd puterea sa si cu tot zelul pentru binele
Bisericii, al neamului, al tronului si al tarii’.

3. Decorarea episcopului Ioan Metianu

A doua distinctie acordatd episcopului loan Metianu a fost Ordinul

vol. II, 1895, p. 236; Dan DEMSEA, ,,Mica nobilime roméneascé de pe teritoriul comi-
tatului Arad (1845-1894)’, in Identitate si alteritate 4. Studii de istorie politicd si cultura-
ld, editori: Constantin Barbulescu, Luminita Duménescu, Sorin Mitu, Vlad Popovici,
Editura Argonaut, Cluj-Napoca, 2007, Anexa nr. 1, pozitia nr. 62, p. 181; Teodor V. PA-
CATIAN, Mitropolitul Ioan Metianu (1828-1916), Editura Andreiana, Sibiu, 2015, p. 29.
Ioan Mircea BOoGDAN, ,Episcop aradean ajuns mitropolit al Ardealului’, in Altarul
Banatului, serie noud, an VI(XLV) (1995), nr. 4-6, p. 119; Preot dr. Pavel VEsA, Epi-
scopii Aradului 1706-2006, Editura Gutenberg Univers, Arad, 2007, pp. 153-154; T.V.
PACATIAN, Mitropolitul Ioan Metianu, pp. 29-30.

Despre viata si activitatea lui Ioan Metianu, vezi ,Instalarea Metropolitului Metianu,
viata si activitatea”, in Gazeta Transilvaniei, anul LXII (1899), nr. 46, p. 1; [Un proto-
presbiter], ,Mitropolitul Ioan Metianu — un jubileu de 40 ani’, in Romdnul, anul V
(1915), nr. 30, p. 1; publicat si in Biserica si Scoala, anul XXIX (1915), nr. 7, p. 46; Va-
sile GoLD1s, , Trei Fagaraseni”, in vol. Triumful Ortodoxiei la Arad, Arad, 1929, p. 216;
Vasile CoMAN, ,,Mitropolitul Ioan Metianu la 50 de ani de la moarte”, in Mitropolia
Ardealului, an XI (1966), nr. 1-3, pp. 23-27; Vasile POPEANGA, ,,Episcopul Ioan Meti-
anu, organizator si indrumator al invatdmantului roméanesc din Eparhia Aradului’, in
Mitropolia Banatului, an XXXIX (1989), nr. 4-6, pp. 69-77 s. a.

7 T.V. PACATIAN, Mitropolitul loan Metianu, p. 43-44.
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»Coroana de Fier”, clasa a II-a, dat in Viena, la 13 ianuarie 1879. Aceasta
inalta distinctie acordata si mitropolitului Saguna, conferea titularului
sdu baronatul, de care insi episcopul Metianu nu a ficut uz®. In anul
1896, din incidentul sarbétorilor milenare ale statului ungar, episcopul
Metianu a fost din nou decorat cu Ordinul ,,Francisc losif, clasa I°.

Despre decorarea lui loan Metianu, un protopresbiter, la jubileul de
40 ani, in ziarul arddean Romdnul, scria: ,Nu ma pot gandi sd exhauri-
ez, in fuga condeiului, nici pe departe vredniciile Parintelui fost episcop
al diecezei Aradului. Ci ma restrang sd mai adaug, ca vredniciile sale
s-au facut cunoscute departe peste hotarele diecezei Sale de odinioara:
Majestatea Sa monarhul 1-a decorat, ca pe un episcop, in doua randuri
iar biserica l-a ridicat la cea mai inalti treapti ce i-o putea oferi, tronul
mitropolitan”.

4. Modelul stemelor saguniene

Stema episcopului Metianu la care ne referim este foarte aseménatoa-
re cu cele doud variante de stema arhiereasca micd a episcopului Andrei
Saguna. Prezentdm mai jos aceste doud variante de stema in ordinea ve-
chimii lor.

Prima variantd de stema arhiereasca mica a episcopului Andrei Sa-
guna are urmatoarea infatisare: intr-un medalion mare si rotund, in scut
pe fond albastru cu marginea superioara putin bombata, concavititi pe
flancuri, talpa in arc trilobat (lobul central mai ascutit) se afla o cruce
greaca. Scutul, asezat peste insemnele episcopatului, cérja, in dreapta si
crucea, in stinga, incrucisate, este timbrat de capul inaripat, aureolat si
incoronat al unui serafim cu o mitrd episcopald bizantina. Din centrul

8 T.V. PACATIAN, Mitropolitul loan Metianu, p. 97. In sistemul de ordine si decoratii al
Imperiului Austriac, anumite grade ale anumitor ordine permiteau innobilarea celui
decorat. In acest sens, in statutele Ordinului ,Coroana de Fier” se precizeazi: ,in ca-
zul in care cavalerul decorat cu clasa I a Ordinului nu este deja consilier aulic, atunci
aceasta demnitate ii va fi acordata fara alte pretentii banesti; in cazul in care cavalerul
este decorat cu clasa I, atunci, la cerinta acestuia, el poate fi ridicat la rangul de baron,
iar cel decorat cu clasa III a Ordinului, la cel de cavaler; ambele firi pretentii banesti;
Stataten fiir den Osterreichisch — Kaiserlichen Orden der Eisernen, s. 1., s.a., capitolul
XXI, pct. 14.

® T.\V. PACATIAN, Mitropolitul loan Metianu, p. 97.

10 [UN PROTOPRESBITER], ,Mitropolitul Ioan Metianu — un jubileu de 40 ani’, p. 1.

216



Stema episcopului loan Metianu
reprezentatd pe cladirea Resedintei Arhiepiscopiei Aradului

flancului dextru si senestru al scutului atarna un lant cu o cruce epi-
scopald'. Pe marginile scutului lambrechini. Aceasta varianta de stema
mica a fost utilizata de cele mai multe ori in tipografia diecezana, fiind
imprimatd pe pagina de titlu a cértilor de cult saguniene'.

A doua variantd este usor imbogétita: intr-un medalion rotund, in
scut cu marginea superioara putin bombata, concavitati pe flancuri, tal-
pa trilobata se afla o cruce greaca. Scutul, asezat peste insemnele episco-
patului, carja, in dreapta si crucea, in stinga, incrucisate, este timbrat de
capul inaripat, aureolat si incoronat al unui serafim cu o mitré episcopa-
la bizantina. Din centrul flancului dextru si senestru al scutului atarna
un lant cu o cruce episcopald®. Tenanti: doi ingeri inaripati, nimbati,
purtind vesminte specifice, stind in picioare sustin scutul cu o mana
de marginea de sus, iar cu cealalta lantul cu cruce, fiecare stand pe un
postament dreptunghiular. Aceastd versiune micé a stemei episcopale a
fost imprimatad uneori atat pe ultima fila a circularelor si pastoralelor
saguniene sub semnatura ierarhului, cat si pe singheliile sau gramatele
arhieresti de hirotonie, emise de Saguna in primii ani ai péstoririi sale la
Sibiu*.

5. Descrierea stemei episcopului Ioan Metianu

Analiza atentd a acestor doua steme arhieresti mici utilizate de episco-
pul Saguna si analogia cu stema episcopului Metianu, ne permite sa con-
statam factura aseménatoare a reprezentarilor, expresie a interpatrunde-
rii factorilor culturali, a legéturilor permanente existente intre Episcopia

Vezi Mircea-Gheorghe ABRUDAN, ,Heraldica saguniana: stemele mitropolitului An-

drei baron de Saguna’, in Tabor, anul XVI (2023), nr. 7, pp. 66-67; Mircea-Gheorghe

ABRUDAN, Mitropolitul Andrei Saguna. O biografie culturald, Editura Scoala Ardelea-

na, Cluj-Napoca, 2023, p. 25.

12 M.-Gh. ABRUDAN, ,Heraldica saguniand’, pp. 66-67; Augustin MURESAN, ,,O variantd
de stema a episcopului Andrei Saguna, reprodusé pe Biblia de la Sibiu (1856-1868)",
https://uzpr.ro/27/02/2025/0-varianta-de-stema-a-episcopului-andrei-saguna-repro-
dusa-pe-biblia-de-la-sibiu-1856-1858/, accesat la 27.02.2025.

13 M.-Gh. ABRUDAN, ,Heraldica saguniand’, pp. 66-67; M.-Gh. ABRUDAN, Mitropolitul

Andrei Saguna, p. 25.

Augustin MURESAN, Nicolae M. TANG, ,,O variantd de stemd a episcopului Andrei

Saguna, folositd de inaltul prelat in primii ani ai péstoririi sale la Sibiu’, https://.uzpr.

ro/03/03/2025/0-varianta-de-stema-a-episcopului-andrei-saguna-folosita-de-inal-

tul-prelat-in-primii-ani-ai-pastoririi-sale-la-sibiu (accesat: 03.03.2025).
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Aradului si Mitropolia Ardealului de la Sibiu careia ii era sufragana.

Daca de stema baronialé episcopul Metianu nu a facut uz, in schimb a
folosit stema ecleziasticd. Aceasta a fost aleasa probabil de ierarh, avand
ca modele de inspiratie cele doua variante de steme arhieresti mici ale
episcopului Andrei Saguna.

Revenind la stema ecleziastica reprezentata pe cladirea sediului fostei
Episcopii a Aradului (azi Resedinta Arhiepiscopiei), deasupra portii prin-
cipale de intrare in curtea acestei institutii, o prezentam.

Acest important edificiu a fost construit intre anii 1879-1880, in tim-
pul pastoririi episcopului Ioan Metianu'®. De-a lungul timpului, intregul
complex, a suferit mai multe modificari'®. Cladirea, cu o infatisare sobra,
a fost construitd in stilul clasicist; are in partea superioara a fatadei bla-
zonul episcopal®. El include in compozitie simboluri bisericesti.

Ani de-a rdndul aceasta stema de pe cliddire nu a fost stabilitd, mai
exact identificata'®. Trebuie sd spunem cai la inceputul cercetirii la o pri-
vire superficiald stema avand lipsa elemente exterioare a scutului, pre-
cum mitra episcopala, si fara a avea acces la o bazd documentard am cre-
zut si noi ca si altii cd ar fi vorba despre cea mai veche stema a Episcopiei
Aradului®.

Pe parcursul cercetarilor noastre recente si anevoioase, constatand
asemdnarea cu variantele celor doud steme mici apartinidnd episcopului
Andrei Saguna (1848-1864), studiate prin analogie, am opinat cd stema
in discutie de pe cladire ar putea fi a acestui inalt prelat, episcop si apoi

1> Vezi Vorbirile tinute de Preasfintitul episcop al Aradului Ioan I. Papp la inmormdntarea
si parastasul fericitului intru pomenire arhiepiscop si mitropolit loan Metianu, Arad,
1916, p. 6; Gheorghe LiT1U, Episcopii eparhiei Aradului in vremea celor saptezeci de
ani ai Calendarului eparhial (1878-1948), Arad, 1947, p. 5; Pr. dr. Pavel VEsa, Epi-
scopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitati (1706-1918), Presa Universitara Clujeand,
Cluj-Napoca, 2006, p. 67, nota 126; Gheorghe LANEVScHI, Janos Uy, Arad patrimo-
niul cultural construit, Editura Brumar, Timisoara, 2007, p. 37.

16 In timpul episcopului Grigore Comsa (1925-1935), o parte a clidirii resedintei a fost
supraetajata.

7" Gh. LANEvVscHI, . Uyj, Arad patrimoniul cultural construit, p. 37.

Stema episcopului Ioan Metianu, lucratd dintr-un anumit material pentru zidarie a

fost aplicatd pe frontispiciul cladirii.

¥ Vezi Augustin MURESAN, ,Despre stema veche a Episcopiei Aradului. Opinii’, in Gu-
tenberg Universul cdrtii, serie noud, anul XVI (2024), nr. 61, pp. 12-13.
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mitropolit ortodox al Ardealului (1864-1873)%.

Tinand seama de faptul cd acest insemn heraldic are simboluri ase-
manatoare cu cele doud steme mici ale episcopului Andrei Saguna si de
afirmatia potrivit careia: ,dintre toti ierarhii ortodocsi romaéni transil-
vaneni, mitropolitul Andrei Saguna este singurul care a fost ridicat de
imparatul austriac la rangul nobiliar de baron™?, am crezut de cuviinta
sd afirmam ca insemnul heraldic de pe clddire ar putea fi o variantéd de
stema a acestui inalt prelat®.

In timpul primelor noastre cercetiri asupra stemei in discutie, mitra
episcopala lipsea, deoarece s-a desprins si a cazut datoritd intemperiilor
sau altor cauze. In pliantul editat in anul 1971%, se vede ci aceasta inci
mai exista deasupra scutului, la fel si intr-o lucrare a unui istoric arddean
aparuta in 2010%% In anul 2024 clidirea Resedintei Arhiepiscopiei a fost
renovatd, si odata cu ea si stema de care ne ocupam.

Stema are urmatoarea infatisare: intr-un medalion rotund cu bordura
alba, pe fond albastru se afld un scut dreptunghiular cu concavitati pe
flancuri, talpa in arc trilobat avind in cdmp rosu, o cruce greaca de aur.
Scutul, asezat peste insemnele episcopatului, carja, in dreapta si crucea,

2 Augustin MURESAN, ,,O stema veche pe clddirea sediului Episcopiei Aradului (azi Re-

sedinta Arhiepiscopiei)’, in Gutenberg Universul cdrtii, serie noud, anul XVII (2025),
nr. 62, pp. 33-34. In conditiile in care sursele bibliografice disponibile la momentul
aparitiei articolului au fost relativ modeste, stema de pe cladire am atribuit-o mitropo-
litului Andrei Saguna. Fird indoiald, unele probleme semnalate (in special cele privind
jurisdictia asupra Episcopiei Aradului, la acea dat, simbolurile reprezentate in stema,
analogiile cu steme aseméndtoare) necesitd uneori cercetéri indelungate si aprofun-
date, studii comparate ce nu se pot realiza fard colaborarea intre specialistii care s-au
preocupat de heraldicd si cu cei care si-au dedicat munca altor stiinte auxiliare ale
istoriei. In ceea ce ne priveste, ne vom stradui, a aborda in continuare probleme care
nu au fost elucidate (chiar cu riscul de a alcatui si alte ,,indreptéri” sau ,,rectificari”) si
sd aducem in fata publicului, vechi insemne heraldice ecleziastice putin cunoscute.

2 M.-Gh. ABRUDAN, ,Heraldica saguniand’, p. 60

2 Augustin MURESAN, Nicolae M. TANG, ,,O stemd a mitropolitului Andrei Saguna,

reprezentatid pe cladirea Resedintei episcopale (azi Resedinta Arhiepiscopiei Aradu-

lui)’;,  https://uzpr.ro/24/03/2025/0-stemé-mitropolitului-andrei-saguna-reprezenta-

ta-pe-c, accesatd la 24.03.2025.

Vezi Pliantul: Episcopia Aradului, Monumente bisericesti din orasul Arad si impreju-

rimi, Editura Episcopiei Aradului, Timisoara, 1971, p. 2.

In fotografii nu prea vechi scutul stemei este timbrat cu mitra episcopali, vezi spre

exemplu Horia MEDELEANU, Aradul intre mit si adevar istoric, Editura Concordia,

Arad, 2010, p. 167.

23
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in stanga, incrucisate, ambele de aur, este timbrat de un heruvim (capul
de inger inaripat), de culoare naturald (alb-dupi restaurare), aureolat si
suprapus de o mitra arhiereascd de asemenea de aur. Din centrul flancu-
lui dextru si senestru al scutului atarna un lant de aur, avand in dreapta,
Crucea si in stanga, Ordinul Coroanei de Fier clasa a II-a, toate de aur.
Tenanti: doi ingeri inaripati, de culoare naturald, purtand haine specifice,
care sprijina fiecare cu o mana medalionul mai sus mentionat, iar cu alta
tine o cununa de lauri pe genunchi.

In stadiul actual al cercetirilor, nu stim cine si in ce an a fost pusa
aceasta stemd pe cladire. Probabil in anul 1880 cdnd s-a terminat con-
struirea edificiului sau in perioada imediat ce a urmat. Aceeasi stema
este reprezentata si deasupra celor doua ferestre ale salonului principal.

6. Concluzii

Reluand cercetarea asupra acestui insemn heraldic am constatat ca
intre cele doud variante de stema arhiereasca micé apartinand lui Saguna
si stema de care ne ocupam exista unele diferente in ceea ce priveste ele-
mentele din scut si timbrul sau:

1. Scutul stemei de pe cladirea Resedintei episcopale din Arad are un
camp pe fond rosu, iar scutul stemei arhieresti mici (prima varianta) a
episcopului Andrei Saguna are un camp albastru.

2. Scutul stemei de pe cladirea Resedintei episcopale din Arad nu este
sustinut de cei doi ingeri, ei stau asezati si sustin cu o mana un medalion
rotund iar cu cealalta ména, fiecare tine o cununé de laur, pe genunchi, in
timp ce scutul stemei arhieresti mici (a doua variantd) a lui Saguna este
sustinut de doi ingeri ce stau in picioare pe un postament tinand fiecare
cu o mana partea de sus a scutului iar cu cealalta mana lantul de care
atarnd crucea.

3. La stema de pe Resedinta episcopala ingerii nu sunt aureolati.

4. Heruvimul de la stema Resedintei episcopale Arad nu este nimbat,
ca la cele doua stemei mici saguniene.

5. Stema de la Arad are atarnate de lant ca distinctii Crucea episcopala
si Ordinul ,Coroana de Fier”, in timp ce cele doud steme mici ale episco-
pului Saguna au numai crucea episcopala.

Desi pot fi gasite si unele asemanari, tindnd cont de aceste deosebiri
opindm cé stema de pe clddirea sediului fostei Episcopii a Aradului (azi
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Stema episcopului loan Metianu
reprezentatd pe cladirea Resedintei Arhiepiscopiei Aradului

Arhiepiscopiei) apartine episcopului Ioan Metianu. In acest sens, o do-
vada o aduc si cei doi cercetétori ai cladirii Resedintei episcopale, care
mentioneazd cd aceastd cliddire dateazd din anul 1879 si ,are in partea
superioara a fatadei blazonul episcopal™®.

Acest insemn heraldic ecleziastic are o mare importanta. Reprezen-
tarea lui pe aceastd veche clidire, ne indicé faptul ca aici rezida episco-
pul Aradului. La acea vreme Episcopia Aradului era sufragana, din anul
1864, Mitropoliei Ortodoxe Romane a Transilvaniei cu sediul la Sibiu®.

% Gh. LANEVScHL, ]. Uy, Arad patrimoniul cultural construit, p. 37.

% Despre jurisdictia Bisericii Ortodoxe Roméne din Transilvania in acea perioada vezi,
Mircea-Gheorghe ABRUDAN, ,Titulatura si jurisdictia Bisericii Ortodoxe Roméne din
Transilvania intre Revolutia Pasoptista si Marea Unire”, in Tabor, anul XI (2017), nr. 2,
pp. 24-42.
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SFANTUL PREOT MUCENIC
ILARION FELEA SI
MONAHISMUL ARADEAN

Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” Arad

Abstract

The missionary activity of Father Ilarion Felea reveals a profound rela-
tionship with Orthodox monasticism in general, and, more specifically
and directly, with monasticism in Arad. Monasticism became a source of
inspiration for his life and writings, a fact demonstrated by the missions
he conducted, especially during the patronal feasts and pilgrimages of
the diocese’s monasteries, by the special relationships he maintained with
certain monastics, and by several of his writings in which he addresses
eminently monastic themes.

Keywords
Monasticism, pilgrimage, mission, sermon, meditation

,Bucuri-te, de monahi iubitor;
Bucura-te, al celor din lume luminator”
(Acatistul Sf. Pr. Mc. Ilarion Felea, Icosul 6)

(1903-1961), trecut de curand in Sinaxarul Bisericii, canonizat

Complexa personalitate a Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea
in anul 2024 si proclamat ca sfint in anul 2025, descopera o

relatie profundd cu monahismul ortodox, in general, si in mod special
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si direct, cu monahismul arddean'. Aidoma marilor Périnti ai Bisericii,
monahismul devine sura de inspiratie pentru viata si scrierile sale, lucru
demonstrat prin misiunile pe care le-a facut, in special la haramurile
Minastirii Hodos-Bodrog, prin relatiile speciale care le-a avut cu unii
dintre monabhi si prin céteva scrieri, in care abordeaza teme monastice
prin excelentd. De altfel, intreaga sa opera, cu referire speciala la scrierea
Spre Tabor, este insuflata si revigoratd de scrierile filocalice, scrieri apa-
rute in mediul monastic. Addugam la acestea si atmosfera duhovniceasca
din Academia Teologicé de la Arad, incepand cu anul 1940, prin slujirea
ca duhovnici a trei ieromonahi cu o statura duhovniceasca si intelectuala
deosebita.

1. Prezenta elementului monastic in Academia Teologica de la Arad

Academia teologicd din Arad a avut intre duhovnicii ei trei monahi
intelectuali, cu o statura duhovniceascd deosebitd, cooptati in vederea
formirii tinerilor teologi. In perioada anilor 1940-1945 in slujirea de du-
hovnic sau spiritual, asa cum era numit in limbajul vremii, au fost numiti:
Arhim. Stefan Lucaciu (1940-1941) si staret al Méanastirii Hodos-Bodrog
(1947-1948), Arhim. Iulian Nicoara (1941-1943) si staret al Maéndsti-
rii Hodos-Bodrog (1943-1947 si 1951-1953) si Arhim. Benedict Ghius
(1944-1945)2. Asadar, elementul monahal nu era strdin parintelui Ilarion
Felea, si in acest fel intrand in legiturd cu gandirea monasticd, dar si cu
personalitati de anvergura ale monahismului roménesc, mai ales, Arhim.
Benedict Ghius, teolog de marcé si membru al miscérii ,Rugul aprins™.

! Pr. Prof. Dr. Cristinel I0jA, llarion V. Felea (1903-1961). Preotul, teologul, mdrturisito-
rul, col. ,Teologi arddeni” nr. 1, Editura Universitétii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2022, pp.
103-104.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja, Lect. Univ. Dr. Marcel TANG, Invdtdimdntul teologic

ortodox din Arad. Itinerar. Forme. Perspective, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad,

2016, pp. 222-225.

3 Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG, ,Arhimandritul Benedict Ghius — urme du-
hovnicesti in cetatea Aradului’, in vol. omagial Pdrintele Benedict Ghius — duhovnic
smerit si mdrturisitor al lui Hristos, coordonator: tTimotei Prahoveanul, Episcop Vicar
al Arhiepiscopiei Bucurestilor, Editura Cuvéantul Vietii, Bucuresti, 2017, pp. 123-126.
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2. Misiunile Sf. Pr. Mc. Ilarion Felea si pelerinajele din eparhia Ara-
dului

Prima misiune a périntelui Ilarion la Manastirea Hodos-Bodrog are
loc in anul 1931, la praznicul Schimbadrii la fatd, unde va rost predica
intitulata ,,Copii si stele”, in cadrul privegherii de noapte®. La pelerinajul
din 5-6 august 1933, parintele Ilarion Felea participa la slujbele oficiate
cu acest prilej ,,Sf. Maslu, Priveghere si Sf. Liturghie in sobor”, iar la cel
din 14-15 august va veni pe jos la manastire, prin Pddurea Ceala, cu cre-
dinciosii de la Parohia Sega. Aici, va participa la ,Drumul Crucii” si va
sluji la Taina Sfantului Maslu, rostind un cuvant de invatdtura intitulat
»lerarhie in Biserica Ortodoxa si puterea preoteascd”. Cuvantul sau va
fi inspirat dintr-o minune petrecuta in seara zile de 14 august 1933, in
timpul Sfantului Maslu, cu o fetita de 11 ani, din Bihor, care fiind mutd a
inceput sa vorbeasca. Minunea este consemnati si in jurnalul sau®.

Intr-un amplu reportaj, care descrie pelerinajul din ziua de 15 august
1934, scris de preotul Grigorie Vermesan din Pesac, este mentionat si
numele preotului Ilarion Felea, alaturi de alti preoti participanti la misi-
unile religioase de la Manastirea Hodos-Bodrog, prilejuite de Adormirea
Maicii Domnului®.

In anul 1935 de sarbitoarea Adormirii Maicii Domnului, in ziua de
14 august, la ora 18:00, se savarseste procesiunea ,Drumul Crucii”. La
cele 14 popasuri vorbesc preotii Florea Codrean din Arad, I. Nemet din
Seitin, I. Marsieu din Arad-Micalaca si Ilarion Felea din Arad-Sega. La

*  Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, Colectia ,Ilari-

on V. Felea — Opere complete”, vol. 11, colectie initiatd si coordonata de: Pr. Prof.

Univ. Dr. Cristinel Ioja; redactori coordonatori: Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja, Pro-

tos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. Tang, Pr. Lect. Univ. Dr. Filip-George Albu; redactori:

Georgiana Costescu, Prof. Drd. Alin-Florin Ciotea, Prof. Alexandru-Silvius Obrad;

»Introducere”, Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja, Editura Universitatii ,Aurel Vlaicu’,

Arad, 2025, p. 140.

Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, pp. 152-153.

¢ Pr. Grigorie VERMESAN, ,La sf. Ménastire, H. Bodrog. Pelerinajul si misiunile reli-
gioase, la sdrbdtoarea Adormirii Néscatoarei de Dumnezeu’, in Biserica si Scoala [in
continuare: BS], anul LVIII (1934), nr. 35, p. 4 si Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA,
Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 165.
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Popasurile XI, XII, XIII si XIV va vorbi périntele Ilarion Felea despre
Mantuitorul lisus Hristos care ,aduce suprema jertfa pentru ispasirea
pacatelor omenesti, prin cuvintul «Savarsitu-s-a» lisus anuntd savarsi-
rea operei Sale. losif si Nicodim sunt fericiti ca pot lua in palmele lor tru-
pul mort al lui Iisus, mai fericiti suntem noi care putem primi pe Hristos
viu in sufletul nostru”. Demn de notat este faptul ci la cele doud peleri-
naje din 5-6 si 14-15 august 1935 au participat credinciosi din 80 de sate
din Banat si Crisana. Périntele Ilarion Felea vine pe jos cu credinciosii sai
la acest pelerinaj’.

La sarbatoarea Schimbarii la fatd, din anul 1936, parintele Ilarion Fe-
lea, impreund cu preotul Florea Codreanu, au tinut predici la ,Drumul
Crucii’, asistenta religioasa fiind estimata la peste 3.000 de credinciosi®.
Cu prilejul acestei sdrbatori, episcopul Andrei Magieru sfinteste mau-
soleul episcopal sau paraclisul de vard, parintele Ilarion consemnind in
jurnalul sau ca este prima liturghie slujita impreuna cu noul episcop al
Aradului’.

in ajunul praznicului Adormirii Maicii Domnului, din anul 1937, la
traditionala procesiune a ,Drumului Crucii’, savarsita la orele 18, de cé-
tre un sobor de peste 30 de preoti, parintele Ilarion Felea a sustinut cu-
vantérile la primele sapte popasuri, urmand ca celelalte sapte si fie ros-
tite de preotul Florea Codreanu. Cuvantarile rostite au fost cele cuprinse
in brosura intitulatd Drumul Crucii cu cele 14 popasuri®®, tiparita in 3.000
de exemplare, care s-au vandut integral, in ziua de 14 august, pana la
ora sdvarsirii procesiunii. Numarul credinciosilor care au participat la
pelerinajul din 14-15 august a fost estimat la 9.000. Parintele Ilarion se va
intoarce pe jos de la sfanta méanastire impreuna cu pelerinii din parohia
sall,

Anul 1938 a fost un an ploios, cu drumuri desfundate, in consecinta

7 Zenovie BRADEAN, ,Pelerinajele de la Sf. Manéstire H.-Bodrog din 5-6 si 14-15 Au-

gust’, in BS, anul LIX (1935), nr. 35, pp. 1-2 si SFANTUL PREOT MUCENIC ILARION

FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 176.

Cilugéarul SERAFIM, ,Pelerinajele la Sf. ménastire H. Bodrog, la Schimbarea la fati (6

August 1936)” in BS, anul LX (1936), nr. 34, p. 4.

Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 188.

" Drumul Crucii cu cele 14 popasuri, Tipografia Diecezand Arad, 1937, 60 pp.

! [NOTE DE UN PREOT ASISTENT], ,La hramul Sfintei Ménéstiri Bodrog”, in BS, anul
LXI (1937), nr. 35-36, pp. 300-301 si Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii
mele. Ziuar personal, p. 197.
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numadrul pelerinilor care s-au indreptat spre Manastirea Hodos-Bodrog
nu a fost la fel de mare ca in anii precedenti. Cu toate acestea, la pele-
rinajul din 14-15 august au participat un numar de aproximativ 6.500
de credinciosi. Cuvantarile la cele 14 popasuri ale ,,Drumului Crucii” au
fost rostire de catre preotii Florea Codreanu si Ilarion Felea. Facem si
mentiunea ca la pelerinajele din acest an au participat mai multi intelec-
tuali din Timisoara si din Arad si ca toti pelerinii au putut sa-si desfateze
privirile cu fresca mausoleului sau a paraclisului de vara, dar si cu pic-
tura bisericii restaurata si intregitd, toate acestea fiind lucrarea pictoru-
lui si profesorului Anastase Demian'?. La adunarea obisnuita a Oastei
Domnului, din seara duminicii de 21 august, parintele Ilarion va rost o
cuvantare despre pelerinajul din 14-15 august, intitulata ,Impresii din
pelerinajul de la Méanastirea H. Bodrog”?.

In 14-15 august 1939, parintele Ilarion Felea mentioneaza in jurnalul
sau, ca a facut pelerinajul obisnuit, cu credinciosii din Arad si Sega'.

In anul 1940 parintele Ilarion Felea va participa la sarbitoarea Ador-
mirii Maicii Domnului, rostind o predica intitulata ,Incercarea credin-
tei ca foc curétitor de pécate’, in cadrul Deniei (Utreniei) de la ora 21%°.
Scopul pelerinajului din anul 1940 era ,intarirea si mangaierea in aceste
zile de incercare prin care trecem’, tindnd cont de nefastele evenimente
politice si sociale prin care a trecu tara noastra. Cu toate acestea a fost
estimat un numar de 4.500 de pelerini’®.

Pelerinajul din anul 1941 s-a petrecut ,sub zodia razboiului”, potrivit
cuvintelor episcopului Andrei Magieru, avand ca si scop ,biruinta cre-
dinciosului asupra vrajmasilor sii vdzuti si nevazuti”. Desi numarul pele-
rinilor a fost mult mai mic comparativ cu anii precedenti, programul s-a
desfasurat dupa aceeasi randuiald indatinatd. Din programul amplului
pelerinaj prilejuit de Adormirea Maicii Domnului, a facut parte si predi-

2. [RAPORTOR], ,Pelerinajele la Ménastirea Hodos-Bodrog, in BS, anul LXII (1938), nr.
37, p. 315 si Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p.
212.

13 Sfantul Preot Mucenic IlarionN FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 213.

14 Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 229.

5 [REDACTIA], ,Programul misiunilor religioase organizate la Sf. Manéstire Hodos-Bo-
drog in anul 1940 in BS, anul LXIV (1949), nr. 31, p. 257 si Sfantul Preot Mucenic
Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 262.

16 Prot. Caius TURICU, ,,Méndstirea — scoald misionara. Serbarile hramului de la Bo-
drog” in BS, anul LXIV (1940), nr. 34, pp. 284-285.
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ca parintelui Ilarion Felea, intitulata ,Biserica si darurile ei’, si sustinuta
la Denia (Utrenia) de la ora 21,

In anul 1942 pirintele Ilarion Felea participa la pelerinajul organizat
la Schitul Feredeu, rostind predica de la Taina Sfantului Maslu, oficiat la
ora 12, indatd dupi Sfanta Liturghie, din data de 14 septembrie. Predica
s-a intitulat ,Despre puterea credintei mantuitoare” In acest an s-a inau-
gurat pelerinajul la Schitul Feredeu, cu prilejul sarbatorii Inaltirii Sfin-
tei Cruci. Desi a fost primul pelerinaj, numarul credinciosilor a depdsit
cifra de o mie, savarsindu-se si acolo ,,Drumul Crucii” si celelalte slujbe
indatinate la pelerinajele deja existente in eparhia Aradului. Pelerinajele
anului 1942 s-au desfasurat sub motto-ul ,,Crestinul renascut in lupta cu
dusmanii Bisericii”®.

La sarbatoarea Schimbarii la fatd, din anul 1943, périntele Ilarion
Felea va participa la slujbele oficiate cu acest prilej la Manastirea Ho-
dos-Bodrog si va rosti o predica, iar la ,Drumul Crucii’, rosteste cuvan-
tari la ultimele patru popasuri despre: Réstignire, lisus pe cruce (cele
cinci réni si sapte cuvinte), Luarea de pe Cruce (losif ,a indraznit” pentru
Hristos) si Prohodul Domnului (Hristos e viu; El e invierea noastri). La
pelerinajul din acest an au participat un numar mare de credinciosi, dar
si intelectuali din Arad, amintind pe d-na Maria Botis, Dr. Octavian Lu-
pas, primarul Aradului si Dr. Vasile Lazér, secretarul general al Primariei
Arad, scopul declarat la pelerinajului fiind ,,multumire Atotputernicului
pentru darurile materiale si agonisirea harului sfintitor de viata, cresti-
neasca”®.

Tot legat de misiunea si pastoratia parintelui Ilarion Felea, mentio-

7 [REDACTIA], ,Programul misiunilor religioase organizate la Sf. Manastire Hodos-Bo-
drog in anul 19417, in BS, anul LXV (1941), nr. 30, p. 241; Gheorghe Lit1u, ,Informatii.
Pelerinajul de la Sf. Méanéstire Hodos-Bodrog”, in BS, anul LXV (1941), nr. 34, pp. 282-
283 si Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 262.

8 [REDACTIA], ,Programul misiunilor religioase organizate la Sf. manastire H.-Bodrog
si schitul Sf. Gheorghe Feredeu in anul 1942 in BS, anul LXVI (1942), nr. 31, p. 260;
[REpACTIA], ,,Informatii. Pelerinajele la schitul Sf. Gheorghe”, in BS, anul LXVI (1942),
nr. 38, p. 316 si Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal,
p. 276.

¥ [REDACTIA], ,Programul misiunilor religioase organizate la Sf. Ménéstire H.-Bodrog
si schitul Sf. Gheorghe Feredeu in anul 1943’ in BS, anul LXVII (1943), nr. 31, p. 249;
[REDACTIA], ,,Informatii. Misiunile de la Schimbarea la fatd”, in BS, anul LXVII (1943),
nr. 33, p. 271 si Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal,
pp. 283-284.
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nam prezenta sa la ,Sdptamana de retragere’, desfasurata la Ménastirea
Hodos-Bodrog, in perioada 7-12 august 1947, pentru preotii misionari
din eparhie. Programul acestei saptamani a fost alcétuit si s-a desfasurat
sub directa conducere a episcopului Andrei Magieru, avand ca formatori
pe Pr. Dr. Ilarion V. Felea, rectorul Academiei Teologie din Arad, Pr. Dr.
Petru Deheleanu si Pr. Demian Tudor. La acest program au participat 22
de preoti misionari, deschizandu-se cu un Tedeum, oficiat de périntele
Ilarion Felea, la finalul caruia episcopul Andrei a tinut un cuvant de bi-
necuvintare la deschiderea ,sdptdménii spirituale”. A urmat apoi mar-
turisirea tuturor participantilor, iar seara la orele 8:30 s-a slujit Utrenia.

Programul zilnic a fost urmétorul: ora 5:30 dimineata, scularea; ora
6:00 Sf. Liturghie cu cetirea in fata altarului a rugaciunilor pentru Sfanta
Cuminecatura; impartasirea tuturor preotilor in frunte cu Périntele Epi-
scop si profesorii; rostirea rugaciunilor de dupa Sfanta Cuminecatura;
predica despre ,Jertfa Méntuitorului”; orele 5-13, cursuri; ora 13, masa.
Intre orele 14-16 cursuri practice in impletitul cosurilor si albinirit; ora
16:00, Vecernia cu predica despre ,Jertfa Mantuitorului”; orele 17-19.
lectura din tratatul Despre preotie, al Sfantului loan Gura de Aur cu co-
mentarii din partea Episcop Andrei; ora 19:00, cina; ora 20:30, slujba
Utreniei cu predica despre ,,Judecata din urma”; ora 22:00, culcarea. Sfin-
tele slujbe precum si predicile au fost slyjite si tinute pe rand de preotii
misionari. Fiecare misionar a slujit o sfanta slujba, in cadrul céreia a si
predicat. La finea acestora urma critica.

In cadrul acestor cursuri de perfectionare, parintele Ilarion Felea a
sustinut urmatoarele prelegeri: Despre viata duhovniceasca, Cartile du-
hovnicesti, Educatia duhovniceascd, Mistica liturgica. Se poate observa,
din aceste titluri, continutul duhovnicesc al prelegerilor, preferinta lui
pentru o teologie filocalica si patristicd, capabild sa formeze si sa educe
caracterul si viata unui preot®.

In anul 1948 parintele Ilarion va participa la pelerinajul din 14-15 au-
gust, spovedind aproape trei ore, pelerinii veniti la sfanta ménastire, iar
la ,Drumul Crucii” rostind trei cuvantari, la popasurile VIII, IX si X:
»Despre darul lacrimilor”, ,Despre indelunga rébdare” si ,,Despre impar-

% [RepAcTIA], ,, Informatii. Saptdmana de retragere”, in BS, anul LXXI (1947), nr. 35-36,
pp- 259-260 si Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal,
p. 309.
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tirea hainelor lui Iisus (fiecare om poartd o cidmasa curatd, manjita sau
rupta)”,

La pelerinajele din anul 1950 parintele Ilarion va participa activ. La cel
din 5-6 august va sluji la Utrenie si la Sfantul Masluy, iar la ,Drumul Cru-
cii” va rosti sapte meditatii, la ultimele sapte popasuri: ,,Darul lacrimilor”,
»Rautatea pacatului’, ,Dezbricarea de omul cel vechi’, ,Réstignirea-jert-
fa”, ,Cele sapte cuvinte de pe cruce’, ,Pretul sufletului” si ,Viata dincolo
de moarte”. La liturghia din ziua praznicului va sluji si va rosti cuvantul
de invitéturd ,La munti, suflete, sa ne ridicim..”. La pelerinajul din 14-15
august va sluji la Taina Sfantului Maslu si la ,Drumul Crucii’, unde va
rost a doua parte a meditatiilor, la ultimele sapte popasuri®.

Potrivit insemnarilor sale din jurnal, si in anul 1951 particip4 la pele-
rinajul din 14-15 august, de la Ministirea Hodos-Bodrog. In ziua de 14
august va sluji liturghia de dimineata, cu predica despre ,,Rostul si folosul
pelerinajelor”, apoi Taina Sfintului Maslu si ,Drumul Crucii’, iar in ziua
de 15 august, slujeste la liturghia de sérbétoare®.

Tot in anul 1951, la data de 16 decembrie, participi la instalarea sta-
retului Iulian Nicoard, alaturi de episcopul Andrei Magieru si de vicarul
eparhial pr. Gheorghe Litiu. Cu acest prilej rosteste o cuvantare intitulata
»Munca manuald in pravilele monahale”?,

Praznicul Adormirii Maicii Domnului din anul 1953 il giseste pe pa-
rintele Ilarion Felea angajat in obisnuitul pelerinaj, prilejuit de aceasta
sarbatoare. Astfel, in ziua de 14 august slujeste ,Drumul Crucii” si Pri-
vegherea cu predica despre ,,Innoirea prin Sfintele Taine a Pociintei si
Impartasirii”?.

Ultima consemnare gasita in jurnalul siu, legata de participarea la
pelerinajul din 14-15 august, o gasim in anul 1956, unde consemneaza
prezenta sa la ,Drumul Crucii” si cuvantarile rostite cu acest prilej, la
ultimele sase popasuri: ,Dezbrécarea’, ,Jertfa de Rascumparare”, ,Cele
trei mame’, ,lertarea vrajmasilor si mantuirea pacatosilor’, ,Prietenii si
dusmanii lui Iisus”, ,Biserica continua lucrarea lui Iisus”?.

21 Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 319.

Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 327.
% Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 336.
2 Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 340.
» Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 371.
Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 423.
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Din aceastd succinta prezentare vedem implicare Sfantului parinte
Ilarion in viata misionard a eparhiei si a méanéstirilor din eparhie. Zelul
sau misionar, dar si pregitirea teologica de exceptie fac ca prezenta sa
la marile pelerinaje din perioada interbelica, mai ales cele desfasurate
la Sfanta Manastire Hodos-Bodrog, sa fie indispensabild, dar si de mare
rezonanta. Dificultatile materiale si criza spirituala prin care treceau ro-
manii in acea perioada, cauzate, in special, de razboi si fenomenul sectar
au determinat o afluenta extrem de numeroasa la pelerinajele organizate
de Episcopia Aradului, la manastirile din eparhie. Ori, prezenta unui nu-
mar atat de mare de credinciosi era un prilej unic de intdrire a credintei,
de fortificare a elementului national romanesc, de primenire sufleteasca
si nu in ultimul rdnd de intarire si de incurajare pentru oamenii de rand,
care traversau acele vremuri dificile si care vedeau in Biserica singurul
sprijin si singura mangaiere. Faptul ca, de mai multe ori, vine pe jos cu
credinciosii sai in pelerinajele de la Manastirea Hodos-Bodrog, arata nu
numai atasamentul sau fatd de pastoriti, dar si jertfa la care era dispus,
exemplul propriu in formarea si educarea enoriasilor.

3. Relatia sfantului parinte Ilarion Felea cu manastirile

Parintele Ilarion Felea dezvolta o frumoasi legatura si cu Ménastirea
Arad-Gai, prin misiunile si slujirea de acolo. Cu data de 1 octombrie
1955, este numit duhovnic provizoriu al acestui asezamant monahal,
odata cu redeschiderea manastirii si noua ei organizare, sub staretia mai-
cii Patricia Codau. Périntele va sustine o serie de cuvantari duhovnicesti
pentru obstea de aici, dintre care amintim: ,Viata ingereasca si viata in
Hristos”, ,Fecioria trupului si a sufletului’, ,Smerenia’, ,,Cum ne putem
insusi smerenia”, ,Méndria si urmarile ei”, ,Pregatirea pentru spoveda-
nie’, ,Purtarea dupa spovedanie”, ,Despre viata duhovniceascd”?.

Tot in anul in care Manéstirea Arad-Gai a fost redeschisd, parintele va
participa la haramul manastirii din 1 septembrie, slujind Sfanta Liturghie
in sobor si rostind predica intitulaté ,Sfantul Simeon Stalpnicul, patron
al Mianastirii din Gai”?. In urmétorul an, 1956, parintele Ilarion va sluji,
la fel ca anul trecu, Sfanta Liturghie in sobor de sase preoti si doi diaconi

% Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, pp. 408-412.
% Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 407.
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si va rosti predica ,Anul Nou, Sfantul Simeon Stalpnicul si hramul ma-
nastirii”®.

Tot in cadrul aceleasi mandstiri, alaturi de alti preoti de frunte ai epar-
hiei, Petru Deheleanu, Demian Tudor, Octavian Lipovan, va sustine mai
multe cursuri la scoala monahali infiintatd de maica Patricia Codau®. In
cadrul acestei scoli, in anul 1957, este invitat pentru cursuri si conferinte
duhovnicesti, parintele Cleopa Ilie®!.

In data de 10 septembrie 1956, impreuni cu pirintele Demian Tudor,
viziteazd Ménastirea Prislop, unde intalneste pe parintele Arsenie Boca
si pe maica staretd Zamfira, ramanand acolo peste noapte. Asistd la Ve-
cernie, la Sfanta Liturghie, viziteaza atelierele ménastirii si se inchina la
pestera Sfantul Ioan. Réméne cu o puternica impresie duhovniceasca,
dupd cum noteaza in jurnalul sdu®*’. Cu siguranté ca a purtat discutii cu
sfantul parinte Arsenie, aceste detalii nefiind specificate in jurnal. De re-
marcat incd, cd aceastd vizitd a fost ficut in timpul céat a fost duhovnic
la Ménastirea Gai, probabil cautand o povatuire duhovniceasca de la un
ieromonah, duhovnic si el la o obste monahala de maici.

In perioada 19-21 mai 1951, parintele Ilarion, alituri de pr. Gheorghe
Litiu si diac. Teodor Babutia, va face o misiune la Schitul Cioara, din
partea Episcopiei Aradului, la invitatia preotului Constantin Oancea, cel
care a reinviat mandstirea ctitorita de Sf. Cuv. Marturisitor Sofronie, cu
prilejul hramului, 21 mai, Sfintii Impérati Constantin si mama sa Elena.
In seara zilei de 19 mai va oficia Vecernia. In ziua de 20 mai, diminea-
ta, va oficia in sobor Sfanta Liturghie, rostind predica ,,Paza simturilor’,
iar seara Vecernia. Remarcdm caracterul filocalic al predicii inspirat din
celebra scriere a Sfantului Nicodim Aghioritul, Paza celor cinci simturi.
In ziua hramului va oficia ,,Drumul Crucii”, impreund cu péarintele Ghe-
orghe Litiu si va rosti ultimele sapte meditatii. Apoi, Sfanta Liturghie in
sobor si predica cu titlul ,Despre viata vesnici” In dupi-masa zilei de
21 mai, va oficia Agheasma micd si Taina Sfantului Maslu, impreuna cu
ceilalti slujitori prezenti la hramul schitului®.

¥ Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 424.

Nicolae M. TANG, ,Monks-Confessors of the Arad Diocese during the Communist
Regime’, in Teologia, anul XXI (2017), vol. 73, nr. 4, pp. 98-99.

GHERASIM PUTNEANUL, ,,O scoald monahald din trecut, de nivel academic”, in BS,
anul IV (1995), serie noud, nr. 5, p. 1.

32 Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 425.

3 Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, pp. 333-334.
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Acelasi tip de misiune se va repeta si in anul 1954, pentru hramul
schitului din ziua de 21 mai. De aceastad data parintele Ilarion Felea va
merge impreund cu Protos. Dr. Vasile Ciobanu, staretul Sfintei Manastiri
Hodos-Bodrog®, si vor ramane din 20 pani in 23 mai. In ziua sirbatorii
va sluji Sfanta Liturghie in sobor, apoi Agheasma si Sfantul Maslu, ros-
tind predica ,Rasplata oamenilor si a lui Dumnezeu”. In dimineata zile de
23 mai slujeste Utrenia si Sfanta Liturghie, cu predica despre ,Lucrarea
Duhului lui Dumnezeu (Dumnezeu e Duh), apoi sfintirea unei Cruci si
meditatia despre ,,Drumul Crucii (cu icoanele)”.

4. Concluzii

Impresionanta misiune desfasurata de Sfantul Ilarion Felea in cadrul
pelerinajelor de la ménastirile Eparhiei Aradului, dar si diversele misiuni
in cadrul acelorasi asezdminte monastice descoperd perceptia sa auten-
tica legatd de rolul manastirii in viata Bisericii, influenta duhovniceasca
benefica si ziditoare asupra credinciosilor, rolul monahismului in pas-
toratia si misiunea Bisericii. Privind numeroasele predici si meditatii
rostite la aceste pelerinaje sau misiuni, nu putem sa nu raimanem pro-
fund miscati de zelul misionar al parintelui Ilarion Felea si de pregatirea
continud si neobositd in elaborarea si rostirea lor. Dacd am face doar
inventarul acestor predici si meditatii am putea observa cat timp acorda
parintele Ilarion slujirii sale preotesti, neuitind sa addugam si celelalte
multe misiuni si activitéti de la amvon si catedra.

In timpul misiunilor sale la manastirile aradene, in perioada anilor
1931-1956, parintele Ilarion a intrat in contact cu mai multi stareti ai Ma-
nastirii Hodos-Bodrog, precum si cu alti monahi sau monahii, cu nume
de rezonanta pentru perioada interbelica, cum ar fi: Policarp Morusca,
Ieronim Balintoni, Stefan Lucaciu, Alipie Bender, Ilarion lova, Iulian Ni-
coard, Dr. Vasile Ciobanu, Isaia Simpliceanu, Dimitrie Mamina, Arsenie

3 Vezi Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG, ,,Dr. Vasile Virgil Ciobanu (1876-1965),
slujitor al Bisericii si al Neamului”, in Episcopia Caransebesului — 160 de ani de mdrtu-
risire si trdire a credintei. O aniversare in lumina Centenarului Patriarhiei Romdne, Sim-
pozion International, Caransebes, 28-29 aprilie 2025, coord.: arhim. lect. dr. Casian
Ruset, Editura Universititii ,Aurel Vlaicu” din Arad; Editura Episcopiei Caransebesu-
lui, Arad-Caransebes, 2025, pp. 103-114.

% Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Opera vietii mele. Ziuar personal, p. 384.
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Boca, Benedict Ghius, monahia Patricia Codau, monahia Zamfira, mo-
nahia Teodosia Latcu si altii. Toate aceste figuri ale monahismului romé-
nesc au intérit constiinta parintelui Ilarion asupra rolului monahismului
pe care il poate juca si viata Bisericii, in renasterea si revigorarea vietii
autentice crestine. Titlurile predicilor si meditatiilor rostite in mediul
monahal stau ca marturie in acest sens.

»Contactul cu manastirea aprofundeaza viziunea duhovniceasca a
preotului Felea in indrumarea zilnica a credinciosilor sai. Nu confunda
parohia cu mandstirea, nici mandéstirea cu parohia in ceea ce priveste
programul liturgic si lucrarea pastoral-duhovniceasca. Si parohia si ma-
nastirea le tine impreuna, insa fiecare cu specificul ei, oferindu-le credin-
ciosilor un model echilibrat de vietuire crestina”*®

% C. 1oja, llarion V. Felea (1903-1961), p. 104.
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STEMA EPISCOPIEI ARADULUI
REPREZENTATA PE PARACLISUL
DE VARA AL MANASTIRII
HODOS-BODROG. DATE NOI

Dr. Augustin MURESAN

Complexul Muzeal Arad

Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG

Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din Arad

Abstract

The coat of arms of the Arad episcopate is represented on the summer
chapel from Hodos-Bodrog monastery in round medallions interspered
with medallions of the some form and size including a cross. The coat of
arms in the medallions appears like this: in a shield a religious construc-
tion supported by two lions sitting opposite each othel. In the lower part,
in a smaller shield, there is a heraldic bird (the Transylvanian Eagle).
All under a pavilion supported by the episcopal mitre, flanked by the
insignia of the episcopate, the crutch on the right and the cross on the left,
emerging from under the mantle.

Keywords
Arad episcopate, coat of arms, Hodos-Bodrog, monastery, summer chapel
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1. Preliminarii

temele si sigiliile persoanelor si institutiilor religioase fac parte

dintre cele mai valoroase izvoare istorice. Studierea lor din punct

de vedere al continutului reprezentarii ne ingdduie cunoasterea
in ansamblu al convingerilor si credintelor diferitelor generatii.

Desi cele mai multe insemne heraldice ecleziastice au in reprezen-
tare infatisati sfinti, scene religioase sau edificii reprezentative, uneori
in compozitiile de aceasta facturd se pot observa ideile laice si talentul
artistic, caracteristice epocii respective, cu ajutorul cirora deslusim fe-
nomene istorice prin care posesorii au voit sa se individualizeze in ochii
contemporanilor si generatiilor ce au urmat.

In acest sens, in primul caz, stemele si sigiliile ecleziastice reprezinta
diferite constructii religioase, uneori vechi si valoroase pentru studierea
evolutiei arhitecturii, iar altele, infitiseaza sfinti patroni sau scene biblice
in legatura cu hramul institutiei religioase respective, redau aspecte ale
dezvoltarii artei crestine. In cel de-al doilea caz, in aceste compozitii he-
raldice, cei drept mai rar, se afld incluse si elemente cu caracter laic. Toa-
te aceste steme ecleziastice au fost elaborate pentru institutiile religioase
in conformitate cu organizarea Bisericii Ortodoxe Romaéne, la acea data.

2. Descrierea stemei

Intre stemele ecleziastice ce contin in compozitie pe langi reprezen-
tari religioase, figuri heraldice de alta factura se afla si stema Episcopiei
Aradului folosita in perioada interbelica®.

Stema este reprezentatd si pe edificiul Paraclisului de vara cu hramul

! Aceastd stema a Episcopiei Aradului este cea mai veche cunoscutd pana in prezent.

Nu cunoastem actul prin care stema a fost aprobatd. Se cunoaste ca intre 1927-1936
Comisiunea Consultativa Heraldica fixa stemele mitropoliilor si episcopiilor ortodoxe
ale Romaniei unificate, vezi Arhivele Nationale ale Roméniei, Fond Comisiunea Con-
sultativa Heraldicd, dosar 87/1928; Biblioteca Academiei Roméne, mss. Arhiva I.C.
Filitti, pp. 4-6 si pp. 26-27 si legile pentru fixarea stemelor mitropoliilor si episcopiilor
tarii, publicate in ,Monitorul Oficial’, nr. 142 din 30 iunie 1930, p. 4836 si ,,Monitorul
Oficial” nr. 249 din 26 octombrie 1936, p. 8816; Drigan-George BASARABA, , Activi-
tatea Comisiei Consultative Heraldice reflectatd in presa vremii’, in Revista Arhivelor,
anul XCVII (2020), nr. 1-2, pp. 47-94.

235



Dr. Augustin Muresan; Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae Marcel Tang

»2Adormirea Maicii Domnului” al Manastirii Hodos-Bodrog?. In paginile
ce urmeazd ne vom referi la aceasta stema ecleziastica. Ea este reprezen-
tatd multiplicatd in partea superioard a cladirii Paraclisului de vari, in
medalioane rotunde cu marginea decorativ snurata, incluzand simboluri
in basorelief, asezate doud cate doud de culoare maro, intercalate de alte
doud medalioane cu elemente duble decorative de acelasi fel, de aceeasi
forma, mirime si culoare incluzind o cruce®. Toate medalioanele au di-
ametrele de cca. 1 m.

Stema Episcopiei Aradului din aceste medalioane are urmétoarea in-
fatisare: intr-un scut mare in forma de mar, avand pe flancuri doud mo-
dilioane (de tip cartus), se afla o constructie religioasd, cu doua turle in
profil spre dreapta (in realitate biserica avea un turn)?, sustinuta de doi
lei rampanti si afrontati. Scutul este timbrat de un heruvim. In partea
inferioard intr-un scut oval-orizontal mai mic flancat tot cu douda mo-
dilioane, se afla o pasare heraldicd, cu aripile deschise, orientatd spre
dextra®. Intreaga compozitie este adapostiti sub un pavilion (mantou),
captusit cu hermina dotat cu franjuri, prins, in partea de sus cu o mitra

2 Vezi Augustin MURESAN, Ioan Porovici, ,Stema Episcopiei Aradului pe Paraclisul de
vard al Méanastirii Hodos-Bodrog’, in Analele Aradului, anul III (2017), nr. 3, pp 241-
247. Paraclisul de vard cu hramul ,,Adormirea Maicii Domnului” al Ménastirii Ho-
dos-Bodrog a fost construit in anul 1935, sub péstorirea episcopului Grigore Comsa
si a staretului Policarp Morusca. La demisolul acestui edificiu a fost amenajata Crip-
ta episcopald (Eugen ARADEANUL, Lucian EMANDI, Teodor BODOGAE, Mdndstirea
Hodos-Bodrog, Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1980). O reproducere a edificiului
acestui paraclis, vezi si la I. Suciu, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare la Is-
toria Mitropoliei Banatului, vol. I, Editura Mitropoliei Timisoarei, Timisoara, 1980, p.
VII; Arhim. Nestor IoVAN, Sfinta Mdndstire Hodos-Bodrog. Scurt istoric, Arad, 2003, p.
15, fig. 13; Marius OPREA, Adriana SCARLATESCU, Mdndstirea Hodos-Bodrog, restau-
rarea picturii murale. Documentatie stiintificd, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad,
2012, p. 18. Consideram cé existenta Criptei episcopale de la demisolul paraclisului
a condus la reprezentarea in partea superioard a acestuia a medalioanelor cu stema
Episcopiei Aradului si a medalioanelor cu crucea.

® Stema in medalioane cu figuri heraldice in relief este realizatd dintr-un material pen-
tru zidérie care a fost aplicat pe frontispiciul Paraclisului de vard si pe pértile laterale
ale acestuia.

Vezi o descriere a acestei biserici la Pr. dr. Pavel VEsA, Episcopia Aradului. Istorie. Cul-
turd. Mentalitdti (1706-1918), Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2006, p. 567.
In studiul nostru, elaborat cu colegul Ioan Popovici, am crezut ca in scutul mic ar fi
fost reprezentat corbul cu inel in cioc, dar acum cand au apérut izvoare documentare
ilustrand aceasta stemd, se vede clar cd pasérea heraldica nu tine inel in cioc, vezi A.
MURESAN, L. Porovici, ,Stema Episcopiei Aradului pe Paraclisul de vara..; p. 245.
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episcopald, flancatd de insemnele episcopatului, carja, in dreapta si cru-
cea, in stanga, incrucisate, care ies oblic de sub umerii mantoului.

Majoritatea elementelor descrise mai sus, atesta in limbaj heraldic
apartenenta acestui insemn heraldic la institutia mentionata: construc-
tia ecleziastica din centru reprezintd vechea clidire a bisericii catedrale
episcopale, edificata pe la anul 1814 si demolata in 1861°. Mitra, cérja si
crucea scot in evidentd rangul acestei institutii si caracterul sau religios,
iar cei doi lei, preluati din armele Comitatului Arad, exprima faptul ca
autoritatea posesoare a stemei se afla pe teritoriul acestei unitati admi-
nistrativ-teritoriale. Daca sensul acestor elemente nu poate fi pus in dis-
cutie, semnificatia pasarii heraldice din scutul mic necesitd o profunda
reflectie.

Ne intrebam ce reprezinta acest simbol heraldic? Dupa opinia noastra
pasirea heraldica este acvila, stema Transilvaniei (variantd). S-a conside-
rat ca pentru a incerca si descifram semnificatia acestui simbol heraldic
este necesar, pe de o parte sa privim retrospectiv istoria acestei institutii
a bisericii’, iar pe de alta sd evidentiem locul pe care-1 ocupé acest simbol
in heraldica romaneasca. Interesanti este aici reprezentarea acestei pi-
sari heraldice, pozitie destul de putin uzitatd pentru stema Transilvaniei,
si faptul cd aceasta nu este insotitd de soare si luna (semilund). Include-
rea acestei variante de stemd a Transilvaniei in scutul din partea inferi-
oara ne arata ca Episcopia Aradului la acea data se afla sub jurisdictia
Mitropoliei Ortodoxe Roméne a Transilvaniei cu sediul la Sibiu.

3. Uzante ale stemei si evolutie

Aceastd stemi ecleziastica a fost reprodusa pe diferite documente: in

¢ Despre bisericile catedrale vechi ale Aradului, vezi Gheorghe LiT1u, ,Inceputurile Ca-
tedralei din Arad’, in Mitropolia Banatului, an XVIII (1968), nr. 1-3, pp. 84-94; Horia
MEDELEANU, ,Catedrala Aradului in veacul al XVIII-lea”, in Mitropolia Banatului,
anul XXXIII (1983), nr. 7-8, pp. 447-459; Gheorghe LANEVSCHI, ,Repertoriul mo-
numentelor religioase de pe cursul inferior al Muresului’; in Ziridava, X1, 1979, p.
1007; Pr. dr. Pavel VEsA, Episcopia Aradului..., pp. 566-569; Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel
Ioja, Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG, Catedrala Ortodoxd Veche — centru
spiritual-liturgic si misionar-cultural al Aradului, editia a 2-a, Editura Arhiepiscopiei
Aradului, Arad, 2019.

Pentru detalii, vezi Pavel VEsA, Episcopia Aradului..., pp. 566-569.
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antetul unor scrisori ale episcopilor®, acte emise de episcopie’, scolare'
(diplome de capacitate preoteascd)'’, pe sigilii s. a.

Stema de care ne ocupam a fost folosita de institutia ecleziastica ara-
deand pand in anul 1948. Apoi, insemnul heraldic al Episcopiei Aradului
cunoaste importante modificari, atat in ceea ce priveste forma scutului
mare, a reprezentdrii constructiei religioase, cat si a infatisarii pasarii
heraldice din scutul mic. Astfel, edificiul din scutul mare, reda biserica
catedrald a Aradului construita in anii 1861-1870 (cu doud turnuri inalte
si 0 usd vazuta din fatd), iar scutul mic corbul cu inel in cioc'?, simbol
al familiei Hunedorestilor. De asemenea, animalele heraldice nu au mai
fost redate in scut sustinand edificiul religios, ci in afara scutului. Dupa
ce tinuse inainte de Marea Unire din 1918, de Episcopia apoi Mitropolia
Ortodoxa de la Sibiu, situatie mentinuta si dupd 1 Decembrie 1918, dupd
cel de-Al Doilea Rézboi Mondial, in urma hotararii Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romaéne, de la 1 aprilie 1949, judetul Hunedoara a fost
scos de sub jurisdictia Arhiepiscopiei Sibiului din Mitropolia Transilva-
niei, Crisanei si Maramuresului si integrat in Episcopia Aradului, Ieno-

A se vedea, de exemplu, aceastd stemd imprimata in antetul scrisorii episcopului Gri-
gore Comsa din 5 septembrie 1934. Sub stema cu litere majuscule textul: SE[ANTA].
EPISCOPIE A ARADULUI CABINETUL EPISCOPULUL

Aceastd stemad se afla reprezentatd in acest mod si in antetul unor acte emise de Con-
siliul Eparhial al Sfintei Episcopii Ortodoxe Roméane a Aradului.

Cea mai veche reprezentare cunoscuta a acestei steme se afla in emblema unui sigiliu
imprimat pe un testimoniu din 1922, vezi Augustin MURESAN, ,,O stema a Episcopiei
Aradului pe un testimoniu din anul 1922” https://uzpr.ro/09/12/2025/0-stema-a-epi-
scopiei-aradului-pe-un-testimoniu-din-anul-1922, accesat la 19.03.2026.

Vezi, de exemplu, aceastd stemd folositd ca antet si sigiliu de autentificare a diplomei
de capacitate preoteasca acordatd candidatului la preotie Ioan Ageu, 26 iunie 1940
(Adina BuMB, ,Preot profesor Ioan Ageu — o biografie rezumativd’, in Studia Theologi-
ca et Historica Aradensia, anul VI (2024), nr. 6, fig. de la p. 231).

Vezi Maria DoGARU, ,,Un izvor istoric inedit: stema Episcopiei Aradului’, in Biserica
Ortodoxd Romdnd, XCIX (1981), nr. 3-4, pp. 357-361; Protopop Iov ORADAN, ,Un
izvor istoric inedit: stema Episcopiei Aradului” (recenzie), in Astra arddeand, nr. 1,
2002, p. 6; Augustin MURESAN, ,,Stema Episcopiei Aradului reprezentaté color pe cla-
direa sediului eparhial’, in Crisia, anul LI (2021) pp.177-184; Dr. Augustin MURESAN,
Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG, ,Stema Episcopiei Aradului, Ienopolei si
Halmgiului, reprezentata pe un vitraliu din Resedinta episcopald’, in Studia Theologica
et Historica Aradensia, anul VI (2024), nr. 6, pp.139-145.
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Stema Episcopiei Aradului
reprezentatd pe Paraclisul de vard al Mdndstirii Hodos-Bodrog. Date noi

polei si Halmagiului'®. Aceastd modificare din punct de vedere adminis-
trativ-bisericesc survenea in urma Adunarii de al Cluj, din 1 octombrie
1948, cand Biserica Greco-catolicd a fost inglobatd, de cétre statul comu-
nist, in Biserica Ortodoxd Roména, toate eparhiile unite fiind desfiinta-
te, printre acestea si Vicariatul greco-catolic al judetului Hunedoara din
orasul Hateg'.

In ceea ce priveste semnificatia celor doui elemente principale ale ste-
mei, biserica si corbul, aceasta ar fi urmatoarea: biserica este catedrala
episcopald din Arad construitd in a doua jumitate a secolului al XIX-
lea, reprezinta faptul ca sediul Episcopiei Aradului se afla in municipiul
Arad, iar corbul cu inel in cioc desemneaza judetul Hunedoara, tinut
stapanit odinioara de Iancu de Hunedoara, ca ficdnd parte integranta
din aceastd episcopie®®.

Mircea PACURARIU, ,Istoria vietii bisericesti a roménilor hunedoreni’, in Mircea Pa-
curariu (coord.), Episcopia Aradului. Istorie. Viata culturald. Monumente de artd, Edi-
tura Episcopiei Aradului, Arad, 1989, pp. 81-107.

Mircea PACURARIU, ,Istoria vietii bisericesti a roménilor hunedoreni’, p. 107.

Titus Dorin TRIPA, ,Reprezentari heraldice contindnd simbolul Corvinestilor’, in Sar-
getia, Acta Musei Devensis, anul XXVIII-XXIX (1999-2000), p. 490.
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Abstract

This study examines the cosmic dimension of the Church and its relation
to the Logos in the thought of Father Dumitru Staniloae. It explores the
Church as the iconic expression of creation and humanity, both called to
transfiguration in Christ. Particular attention is given to the ontological
unity of Church, cosmos, and the human person, as manifested in the li-
turgical life of the Church, where creation’s vocation becomes consciously
and sacramentally expressed. The study presents the Church not merely
as a liturgical space, but as a transformative presence within creation
through the working of the incarnate Logos and the Holy Spirit. It also
analyzes the modes of divine presence, the priestly vocation of humanity,
and the symbolic meaning of ecclesial architecture. In this perspective,
altar and nave, clergy and laity, converge in the vision of Christ Panto-
crator as the visible summit of His universal work. Ultimately, the study
argues that all creation is called to unity in Christ, in the love of the Tri-
nity, through and within the Church.

Keywords
Logos, Church, Cosmic Liturgy, Creation, Staniloae, Trinity
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Dimensiunea cosmicd a Bisericii in gdndirea Parintelui Dumitru Stdniloae

1. Introducere
A
n teologia Parintelui Dumitru Sténiloae, raportul dintre Logos,
Biserica si creatie deschide o perspectiva ampld asupra vocatiei
omului si a cosmosului. Biserica se arata ca realitate vie a comuni-
unii cu Dumnezeu, in care umanitatea si creatia sunt chemate la transfi-
gurare prin Hristos, in Duhul Sfant. In acest cadru, eclesiologia primeste
o deschidere cosmologica si antropologica, iar lumea creata este intelea-
sa in orizontul implinirii ei liturgice si eshatologice.

Studiul de fatd urméreste modul in care Parintele Dumitru Sténiloae
dezvolta tema dimensiunii cosmice a Bisericii, in continuitate cu vizi-
unea Sfantului Maxim Marturisitorul. Cercetarea are in vedere sensul
locasului bisericesc ca expresie iconica a creatiei si a omului, unitatea
dintre realitatea eclesiald, cosmos si persoana umand, precum si lucrarea
transfiguratoare a Bisericii in lume.

Miza cercetarii consta in evidentierea faptului cé Biserica, in gandirea
staniloiand, are o deschidere cosmica si antropologica intemeiaté in pre-
zenta Logosului intrupat si in lucrarea Duhului Sfant. Creatia isi desco-
perd sensul deplin in miscarea spre Dumnezeu, iar omul este chemat sa
asume constient aceasta orientare prin viata liturgica, prin comuniune si
prin participarea la lucrarea de transfigurare a lumii.

2. Repere metodologice

Cercetarea de fata are un caracter teologic-sistematic si hermeneu-
tic, urmarind modul in care Parintele Dumitru Staniloae dezvoltd tema
dimensiunii cosmice a Bisericii in relatie cu teologia Logosului, vocatia
omului si sensul liturgic al creatiei. Analiza porneste de la scrierile sale
consacrate spiritualitatii liturgice, eclesiologiei si raportului dintre Dum-
nezeu, om si cosmos, avand in vedere intelegerea Bisericii ca realitate
teandrica, eclesiald si cosmica, orientatd spre transfigurarea creatiei in
Hristos.

Metoda de lucru imbina analiza conceptuald cu interpretarea teolo-
gicd. Sunt urmadrite cateva concepte centrale: Logos, creatie, Biseric4,
liturghie cosmica, transfigurare, comuniune si participare. Acestea sunt
analizate in raport cu viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, asa cum
este receptatd si valorificata de Parintele Dumitru Sténiloae. Studiul pro-
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pune o cercetare focalizatd asupra felului in care Biserica apare ca spatiu
al actualizarii vocatiei cosmice si umane.

Demersul are si o dimensiune de receptare teologica, deoarece ur-
mareste continuitatea dintre gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul
si interpretarea oferitd de Parintele Dumitru Staniloae. Accentul cade pe
modul in care perspectiva patristicd asupra cosmosului si a omului ca re-
alitdti chemate la transfigurare este integratd intr-o viziune eclesiologica,
liturgica si antropologica.

Prin aceastd abordare, studiul evidentiazi contributia Parintelui Du-
mitru Sténiloae la intelegerea Bisericii ca realitate deschisa spre intreaga
creatie. Biserica este analizatd ca loc al prezentei lui Hristos, al lucrarii
Duhului Sfant si al inaintarii creatiei spre comuniunea cu Dumnezeu.
In acest cadru, sensul creatiei devine constient, liturgic si orientat spre
implinirea in iubirea Sfintei Treimi.

3. Locasul bisericesc — chip al creatiei si al omului

In teologia parintelui Staniloae, locasul bisericesc exprima intr-o for-
ma vazutd vocatia de comuniune a omului si a creatiei. E1 concentreaza
sensul liturgic al lumii si orientarea ei spre Dumnezeu. In aceasti per-
spectiva, parintele Staniloae, in dialog cu teologia Sfantului Maxim Mar-
turisitorul, clarificd urmaétorul aspect:

»ldeea cd locasul bisericesc este chip al creatiunii cosmice si
al omului, ca biserici in devenire posibila, a fost afirmati in
mod hotarat de SfAntul Maxim Marturisitorul”?.

! Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-

xd, Editia a II-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, Bucuresti, 2004, p. 21. Sfantul Maxim Maérturisitorul afirma ca locasul bisericesc
este chip al creatiunii cosmice si al omului, amandoud fiind chemate la o devenire
eclesiala. In aceasta perspectivi, Biserica exprima sensul liturgic al creatiei si vocatia
omului de a inainta spre comuniunea cu Dumnezeu. A se vedea SFANTUL MAXIM
MARTURISITORUL, ,Mystagogia, cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii’, in: Revista
Teologicd, XXXIV (1944), 3-4, p. 172; Preot Dumitru STANILOAE, ,Comentariile la
Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul’, in vol. SFANTUL MAXIM MARTURISITO-
RUL, Mistagogia, traducere, introducere si note de Preot Profesor Dr. Dumitru Stani-
loae, editie ingrijitd de Pr. Alexandru Atanase Barna, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2017, p. 167; Pr. prof. dr. Ioan IcA, ,Modurile prezentei
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Prin aceastd afirmatie, parintele Stdniloae pune in lumind corespon-
denta profundi dintre Biserica, om si creatie. Locasul bisericesc apare
ca imagine concentrata a cosmosului chemat la transfigurare si a omului
chemat la indumnezeire. In el se face vizuti miscarea creatiei spre co-
muniunea cu Dumnezeu, precum si vocatia omului de a aduna lumea
in slavire. Sensul eclesial al creatiei primeste astfel expresie concreta,
liturgica si simbolicd. Locasul bisericesc devine spatiul in care aceastd
chemare comuna capatéd forma sacramentald, directie duhovniceasca si
deschidere eshatologica®.

4. Structura unitara a realitatilor eclesiale

In viziunea parintelui Stiniloae, locasul bisericesc, creatiunea cosmi-
ca si omul se afla intr-o legédturd interioara, intemeiata in orientarea lor
comuna spre Dumnezeu. Fiecare dintre aceste dimensiuni isi pastreazi
rostul propriu, dar toate participa la aceeasi miscare de inaintare spre
comuniune. In aceastd perspectivi, unitatea realitatilor eclesiale se face
vazutd in mod concentrat in insasi structura Bisericii.

»Nu se poate spune cé locasul bisericesc, creatiunea cosmica
si cea umana sunt trei locasuri bisericesti independente unul
de altul, chiar daca creatiunea cosmica si umani au si ele o

personale a lui Iisus Hristos si a impartasirii de El in Sfdnta Liturghie si Spiritualitatea
Ortodoxa, in Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Pirintelui Profesor Academician
Dumitru Staniloae (1903-1993), Sibiu, 1993, p. 340.

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-
xd, p. 21. In gandirea Parintelui Dumitru Stiniloae, locasul bisericesc se reveleaza ca
o icoana vie a creatiei si a fiintei umane, reflectand structura lor ontologicé si orien-
tarea citre comuniunea cu Logosul dumnezeiesc. Spatiul liturgic exprima o miscare
sinergicé: credinciosii si clerul inainteaza impreuna spre unirea cu Logosul, iar aceasta
miscare sporeste comuniunea dintre persoane. Creatia, alcatuitd rational si ierarhic,
participi la acest dinamism al transfigurarii, orientandu-se spre viata intru Logos. In
acelasi sens, omul isi actualizeaza plinédtatea ontologicéd in méasura in care se uneste cu
Logosul, devenind eclesial in comuniune cu intreaga creatie; A se vedea si Preot Prof.
Dumitru STANILOAE, ,Locasul bisericesc propriu-zis, cerul pe paméant sau centrul
liturgic al creatiei”, in: Mitropolia Banatului, XXXI (1981) 4-6, pp. 277-278; Preot Prof.
Dumitru STANILOAE, ,Biserica in sens de locas si de largd comuniune in Hristos”, in:
Ortodoxia, XXXIV (1982) 3, pp. 336-346.
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unitate duald initiald si o miscare spre Dumnezeu si, prin
aceasta, spre o si mai mare unitate intre ele”.

Prin aceasta afirmatie, parintele Staniloae pune in lumina convergen-

ta dintre locasul bisericesc, creatiunea cosmicd si creatiunea umana, in
cadrul unei unitati care se adanceste pe mésura inaintérii lor spre Dum-
nezeu. Miscarea aceasta comund da expresie unei structuri eclesiale cu-
prinzitoare, in care omul si creatia se adund in orizontul comuniunii.
Locasul liturgic concentreazd si exprima aceastd unitate, ficand vizibila

3

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Or-
todoxd, p. 21. Locasul bisericesc, creatiunea cosmicé si omul se afld in convergenta
aceleiasi miscéri ontologice spre Dumnezeu. Creatiunea si fiinta umana poarté o uni-
tate originard si o orientare comuna spre comuniune, iar aceastd inaintare isi gaseste
expresia concentrat in cadrul liturgic al Bisericii. Locasul bisericesc devine astfel ex-
presia sacramentald a intalnirii dintre Dumnezeu, om si cosmos si face vizibild uni-
tatea dinamicd a creatiei chemate la transfigurare; Preot Prof. Dumitru STANILOAE,
»Locasul bisericesc propriu-zis, cerul pe pdméant sau centrul liturgic al creatiei’, p. 296;
vezi si Pr. Prof. emerit dr. Stefan BucHI1U, ,Reflectarea cosmologiei Sfantului Maxim
Marturisitorul in teologia Parintelui Dumitru Staniloae”, prezentare in cadrul Simpo-
zionului international cu tema ,Dumitru Staniloae si Hans Urs von Balthasar despre
Parintii Bisericii (Sfantul Maxim Marturisitorul)”, 6-9 septembrie 2018, in Anuarul
Facultdtii de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriarhul” din Bucuresti pe anul 2020, Ar-
hiepiscopia Bucurestilor - Facultatea de Teologie Ortodoxa, Bucuresti, an XX (2020),
p. 56, in care autorul subliniaza contributia exceptionald a Parintelui Dumitru Sténi-
loae in actualizarea gandirii Sfantului Maxim Marturisitorul, in special a viziunii sale
cosmologice. Périntele Staniloae nu abordeazd cosmologia maximiand ca pe un sistem
de idei ancorat exclusiv in contextul bizantin, ci ca pe o sursi vie si fecundd, capabild
si genereze reflectii teologice relevante pentru epoca moderna. In viziunea sa, cosmo-
logia nu este un capitol inchis al gandirii patristice, ci un cadru dinamic, apt sd intre in
dialog cu stiinta contemporand, psihologia sau fenomenele sociale profunde ale lumii
actuale. In centrul acestei reevaluiri sti intuitia fundamentali a structurii perihoretice
a realitatii — ideea cd lumea si omul sunt ontologic marcati de o logicd a comuniunii,
modelatd dupd structura relationald a Sfintei Treimi. Aceastd conceptie, preluatd si
aprofundata de Périntele Sténiloae, afirma cé intreaga creatie reflectd, in mod iconic,
dinamica trinitara a iubirii si comuniunii. Plecand de la teza maximiana conform ca-
reia cosmosul si omul sunt biserici in devenire, Périntele Sténiloae dezvolta o teologie
a prezentei reale, dar tainice, a lui Dumnezeu in lume — o prezenta constitutiv legatd
de vocatia eclesiald a omului. Aceastd viziune integreazd in mod organic dimensiu-
nea liturgica, antropologica si cosmica a existentei, oferind un cadru teologic coerent
pentru articularea unei teologii a transfigurérii lumii. Astfel, potrivit Périntelui prof.
Stefan Buchiu, Périntele Sténiloae oferd nu numai o lecturd fideld a Sfantului Maxim,
dar si o transpunere creativa a gandirii acestuia intr-un context teologic marcat de
urgentele si provocarile epocii moderne.

244



Dimensiunea cosmicd a Bisericii in gdndirea Parintelui Dumitru Stdniloae

legatura dintre Dumnezeu, om si cosmos in viata sacramentala a Biseri-
cii. In el se arata, astfel, sensul unitar al creatiei chemate la transfigurare.

5. Miscarea liturgica si vocatia creatiei

In gandirea parintelui Stiniloae, creatiunea si omul se afld intr-o mis-
care reald de inaintare spre Dumnezeu. Aceastd miscare isi primeste for-
ma constientd, comunitar si liturgici in viata Bisericii. In spatiul ecle-
sial, vocatia creatiei se aduni, se exprima si se implineste in comuniune.
Parintele Staniloae evidentiazd deosebirea dintre orientarea generald a
creatiunii si a omului spre Dumnezeu si inaintarea liturgica propriu-zisa,
traitd de comunitatea credinciosilor. Biserica adunatd in rugiciune da
acestei miscéri constiintd, expresie culticd si densitate comunitara. Lo-
casul bisericesc concentreaza astfel, in chip vazut, vocatia intregii creatii
de a inainta spre Dumnezeu:

»Caci creatiunea cosmicd, cel putin in latura ei vazuta, si
omul, cel putin in starea de dupé cadere, nu au constiinta
clard a inaintarii lor spre Dumnezeu. Numai comunitatea
credinciosilor (Biserica in calitate de comunitate a lor) are
constiinta acestei inaintéri a ei spre Dumnezeu, dand prin
aceasta si locasului in care se adund spre slujirea liturgica
acel caracter de Biserica alaturatd. Apoi, inaintarea spre
Dumnezeu a creatiunii cosmice si umane, luate in ele insesi,
este altfel decét inaintarea liturgica in sensul strict al cuvan-
tului, din locasul bisericesc propriu-zis. Creatiunea cosmica
si fiinta umand sunt locasuri bisericesti in alt sens, intr-un
sens mai larg decét locasul bisericesc propriu-zis, si misca-
rea lor spre Dumnezeu e deosebita de miscarea liturgica in
sens strict, din locasul bisericesc propriu-zis. Dar ele se in-
tregesc”.

* Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-

doxd, p. 21. Creatia cosmica si omul, mai ales in conditia de dupé cidere, nu posedi o
constiintd clard a orientdrii lor spre Dumnezeu. Doar comunitatea ecleziald — Biserica
— trédieste aceastd inaintare in mod constient, indeosebi prin celebrarea liturgica, con-
ferind astfel si locasului de cult o dimensiune eclesiald manifesti. In timp ce creatia si
omul pot fi intelese ca biserici intr-un sens larg, miscarea lor spre Dumnezeu capatd
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Prin aceastd afirmatie, pdrintele Sténiloae arata cd creatiunea cosmicd
si omul poartd in ele o orientare autentica spre Dumnezeu. Comunitatea
ecleziald trédieste aceasta orientare in mod constient si liturgic, adunand
in cult aspiratia intregii creatii spre comuniune. Locasul bisericesc devi-
ne astfel spatiul in care aceastd vocatie capita expresie sacramentald si
form# comunitara. In aceasti lumini, liturghia face vadit sensul deplin al
miscdrii creatiei si a omului spre Dumnezeu.

6. Biserica — ferment al transfigurarii cosmice si umane

In conceptia parintelui Stiniloae, Biserica poarti in lume o lucrare de
transfigurare care priveste deopotriva omul si creatiunea. Prin prezenta
lui Hristos si prin lucrarea Duhului Sfant, ea patrunde adéncul existentei
umane si al cosmosului, orientandu-le spre implinirea in Dumnezeu. In
aceastd lumind, Biserica da expresie unei prezente active, capabile sa tre-
zeasca si sa sustind vocatia eclesiala a intregii creatii:

»Pe de o parte, Biserica actualizati este propriu-zis o parte

expresie deplind si constientd doar in cadrul liturgic, acolo unde Duhul Sfant uneste
toate in Hristos; vezi si Pr. Prof. univ. dr. Cristinel Ioja, ,Mystagogia Sfantului Maxim
Marturisitorul si nuantarile ei interpretative in gandirea teologilor Dumitru Stéaniloae
si Hans Urs von Balthasar”, prezentare in cadrul Simpozionului international cu tema
»Dumitru Staniloae si Hans Urs von Balthasar despre Périntii Bisericii (Sfantul Maxim
Marturisitorul)’, 6-9 septembrie 2018, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxa ,,Jus-
tinian Patriarhul” din Bucuresti pe anul 2020, Arhiepiscopia Bucurestilor - Facultatea
de Teologie Ortodoxd, Bucuresti, an XX (2020), p. 89. Pr. Prof. univ. dr. Cristinel Ioja
subliniazd modul in care Sfantul Maxim Madrturisitorul exprima, in limbaj paradoxal,
unitatea si miscarea omului si a cosmosului, avind ca paradigma eclesiologica mode-
lul Bisericii. In aceasta viziune, cosmosul si omul nu sunt entititi statice, ci realititi
dinamice, angajate intr-o devenire orientatd spre comuniune si implinire ontologica.
Reflectind asupra acestei perspective, Parintele Dumitru Staniloae accentueaza ideea
unei unitéti originare a creatiei, o unitate care nu este anulata prin miscare, ci dim-
potrivd, este amplificata si desdvarsita printr-o miscare integratoare. Aceastd miscare
nu se reduce la dinamismul fragmentar al unor pérti izolate, ci presupune o miscare a
intregului, in care pértile tind spre unire, fard a-si pierde identitatea proprie. Aceasta
dinamica unificatoare inglobeazi Biserica, omul si cosmosul, sugerdnd o structura de
tip perihoretic, in care diferenta nu exclude comuniunea, ci o face posibila. Astfel, Pr.
prof. Cristinel Ioja araté ca atat Sfantul Maxim, cét si Périntele Sténiloae oferd o vizi-
une teologica profunda asupra miscarii ca mod de participare la unitatea desavarsitd
a creatiei, in lumina modelului eclesial trinitar.
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a cosmosului vazut si a comunitatii umane in general, pe de
alta, este ca un fel de aluat ce penetreazd intregul cosmos si
intreaga comunitate umana, tinzand sa ajute la actualizarea
caracterului lor de biserici, desigur in alt sens decét al Bise-
ricii propriu-zise”.

Prin aceastd imagine, parintele Stiniloae pune in lumind o viziune

eclesiologicd si cosmologica, in care Biserica are o lucrare activd in cu-

prinsul lumii si al comunitatii umane. Asemenea aluatului evanghelic,

ea sustine actualizarea caracterului eclesial al cosmosului si al omenirii,

potrivit masurii proprii fieciruia. In acest fel, Biserica apare ca prezenta
sacramentala si ca focar al transfigurdrii intregii creatii.

7. Dinamica unificatoare a lucrarii divine in creatie

Potrivit parintelui Staniloae, lucrarea lui Dumnezeu in creatie urma-

reste unificarea omului si a cosmosului in comuniunea cu Sine. Aceasta

miscare primeste o intensitate noud prin Intruparea, Invierea si Pogora-

5

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-
xd, p. 22. Biserica actualizata in istorie participa la ordinea cosmico-umand, dar acti-
oneazd totodatd ca un ferment transfigurator, asemenea aluatului evanghelic. Ea pene-
treazd intregul cosmos si intreaga umanitate, lucrand la actualizarea vocatiei acestora
de a deveni spatii ale prezentei divine. Aceasta transformare, desi reald, se distinge de
plenitudinea eclesiala a Bisericii propriu-zise, céreia ii riméne fundamentul si forma
depling; Pr. Prof. univ. dr. Cristinel Ioja, ,,Mystagogia Sfantului Maxim Marturisitorul
si nuantdrile ei interpretative in gandirea teologilor Dumitru Stiniloae si Hans Urs
von Balthasar”, p. 90; Daniel MUNTEANU, ,Dumitru Sténiloae’s Influence on Jiirgen
Moltmann’s Trinitarian and Ecological Theology”, International Journal of Orthodox
Theology 6:4 (2015), p. 39. Daniel Munteanu evidentiaza faptul ca, pornind de la teo-
logia unirii dintre Dumnezeu si creatie prin energiile divine necreate, Parintele Dumi-
tru Staniloae elaboreazd o viziune teologica profunda asupra relatiei dintre teologia
creatiei si eclesiologie. Intregul cosmos este chemat si devini un spatiu de iradiere a
luminii si frumusetii divine — un spatiu transparent, locuit de energiile necreate ale
lui Dumnezeu. Aceastd viziune este articulatd in cadrul unei pnevmatologii cosmice,
in care Duhul Sfant este prezentat ca agent al sfintirii si al conducerii creatiei spre
comuniune cu Dumnezeu. Duhul nu actioneazd doar in cadrul eclesial restrans, ci se
manifesta ontologic in intreaga creatie, orientand-o spre transfigurare si indumneze-
ire. Astfel, teologia creatiei la Périntele Staniloae este inseparabil legata de o viziune
liturgica si eclesiala a cosmosului, in care intreaga existenta este chemata sa participe
la viata dumnezeiasca.
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rea Duhului Sfant. Biserica exprimé in mod concentrat aceasta lucrare
dumnezeiascd, ca spatiu in care unificarea creatiei se face simtita, con-
stienta si lucratoare.

Périntele Staniloae arata ca lucrarea divina se implineste prin atrage-

re, unificare si integrare in comuniunea cu Dumnezeu. Dupa Intruparea
si Invierea Fiului si dupa trimiterea Duhului Sfant la Cincizecime, harul
lucreaza cu putere in Bisericd, acolo unde constiinta comuniunii este vie.
Prin aceastd lucrare, Biserica poartd in sine o deschidere universala si
sustine inaintarea intregii creatii spre unitatea desavarsita in Dumnezeu:

»2Dumnezeu Isi exerciti lucrarea Sa atractivi in aceasta parte
a creatiunii cosmice si a comunitatii umane in sensul unifica-
rii lor si intreolalta intr-un mod mai eficient dupa intruparea
si invierea Fiului Sdu ca om si dupé trimiterea Sfantului Duh
in ziua Cincizecimii. Dar acestea nu cu scopul de a separa
aceastd parte a creatiunii cosmice si umane de restul lor, ci
cu scopul ca prin aceasta sa le atraga si pe acelea in intregime
in unitatea si mai stransa cu Sine”.

6

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-
xd, p. 22. Lucrarea unificatoare a lui Dumnezeu, intensificata prin evenimentele man-
tuitoare ale Intrupérii, Invierii si Cincizecimii, se manifestd intr-un mod special in
Biserica, fard a inchide insa aceastd lucrare in limitele comunitatii vizibile. Scopul nu
este separarea, ci integrarea: prin Biserica, Dumnezeu atrage intreaga creatie spre co-
muniunea deplin cu Sine; Preot dr. Doru COoSTACHE, ,,Colocviul fara sfarsit. Ratiunea
de a fi a creatiei in cugetarea Périntelui Dumitru Staniloae’, in Dumitru Stdiniloae sau
paradoxul teologiei, volum coordonat de Teodor Bakonsky si Bogdan Tétaru-Cazaban,
Bucuresti, Anastasia, 2003, pp. 183-241, p. 185. In interpretarea Pr. Doru Costache,
fidel vocatiei sale de a recupera teologic statutul persoanei umane, Parintele Dumitru
Staniloae concepe creatia ca un spatiu colocvial, in care se realizeaza intélnirea din-
tre Dumnezeu si om. Aceastd viziune presupune o valorizare relationald profunda a
cosmosului ca mediu dinamic al comuniunii personale. Creatia devine astfel un cadru
teologic activ, destinat dialogului ontologic dintre Dumnezeu si fiinta creatd. Astfel,
comuniunea nu este numai un orizont eshatologic, ci o realitate inaugurata in istorie,
potentatd de evenimentele centrale ale iconomiei mantuirii: Intruparea, Invierea si
Cincizecimea. Prin aceastd viziune, Péarintele Staniloae dezvolta o teologie a atractiei
divine, in care omul si cosmosul sunt antrenate intr-un proces de unificare ontolo-
gicd si relationald, orientat spre participarea deplina la viata divind. Creatia devine
astfel nu doar locul, ci si instrumentul prin care se realizeazd aceasta comuniune;
Sorin Selaru, Lanthropologie de communion du pére Dumitru Staniloaé, Nouvelle Revue
Théologique 134 (2012) 409-423, p. 421; Daniel MUNTEANU, ,Dumitru Stédniloae’s
Influence on Jirgen Moltmann’s Trinitarian and Ecological Theology”, p. 40.
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Prin aceasta afirmatie, parintele Stdniloae pune in lumina puterea
unificatoare a lucrarii dumnezeiesti in Biserica. Harul lucreazé cu pute-
re in partea de creatie adunata eclesial si face din ea inceputul vazut al
unei miscéri care cuprinde treptat intregul cosmos si intreaga comuni-
tate umana. Biserica devine astfel locul in care unitatea dintre Dumne-
zeu, om si creatie incepe si se actualizeze in mod constient si liturgic. In
aceastd perspectiva, ea poarta in sine inceputul restaurarii universale si
sustine inaintarea tuturor spre comuniunea deplind cu Dumnezeu.

8. Interferenta ontologica dintre Biserica si creatie

In gandirea parintelui Staniloae, raportul dintre Biserici, creatiunea
cosmici si umanitate se intemeiazi pe o legitura ontologici reala. Intre
aceste realititi se manifestd o participare reciproca, sustinutéd de orien-
tarea lor obiectiva spre Dumnezeu. In aceastd lumina, taina Bisericii se
deschide spre creatie si spre om, iar creatia si omul se aflad intr-o relatie
vie cu realitatea eclesiala.

Parintele Sténiloae pune in evidenta caracterul activ al acestei lega-
turi dintre Bisericd, lumea creata si umanitate. Creatia si omul participa
in mod real, desi diferit ca masura, la realitatea eclesiala, iar Biserica
lucreaza in sanul creatiei, activindu-i vocatia spre Dumnezeu. In acest
sens, relatia dintre ele se arata ca o interferenta vie, in care se exprima
dinamica participarii reciproce si a inaintarii comune spre transfigurare:

Lintrucat nu poate fi vorba de o separatie, dar nici de o iden-
tificare, ci de o interferentd intre Biserica propriu-zisa si cre-
atiunea cosmica si umana, legate si ele obiectiv de Dumne-
zeu, se poate spune ca creatiunea cosmicd si umana, unite
si ele obiectiv cu Dumnezeu, nu au numai o asemanare cu
Biserica, ci participd intr-un anumit grad la ea, precum si
Biserica participd la creatiunea cosmica si la umanitate, lu-
crand in sanul lor™.

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, p. 23. Nu poate exista o separare radicald intre Biserica si creatia cosmica si
umani, dar nici o identificare completa. Intre ele se afirma o interferentd ontologi-
cd, intrucét toate sunt legate in mod obiectiv de Dumnezeu. Astfel, creatia participd
intr-un anumit grad la realitatea eclesiald, iar Biserica lucreazd in interiorul lumii
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Prin aceasta afirmatie, parintele Stdniloae descrie modul in care Bise-
rica este prezenta si lucratoare in lume, in virtutea legéturii ei cu creatia
si cu umanitatea. Creatiunea cosmicé si omul poarta in ele o deschidere
reald spre taina eclesiald, iar Biserica patrunde viata lor si le sustine ina-
intarea spre Dumnezeu. Participarea aceasta reciproca exprimé dimen-
siunea universala a Bisericii si largimea lucrarii ei in cuprinsul creatiei.
In aceasta perspectivi, interferenta ontologica arati convergenta dintre
Biserica, om si cosmos in orizontul transfigurarii.

9. Interpenetrarea vocationala dintre Biserica si creatie

In interpretarea parintelui Staniloae, intre Biserici, creatiunea cosmi-
ca si fiinta umana se manifestd o legatura dinamica, intemeiatd in vocatia
lor comuni de unire in Hristos. Aceasta legdturd exprima o interpenetra-
re reald, de ordin ontologic si vocational, prin care creatia se afld intr-o
miscare de actualizare eclesiala. Prezenta lucritoare a Bisericii sustine
aceastd inaintare si ii da forma in orizontul comuniunii.

Parintele Stéaniloae arata ca Biserica si creatia se afla intr-o recipro-
cd interpenetrare, intemeiata pe chemarea lor comuna spre implinire in
Hristos. Creatiunea poartd in sine o deschidere eclesiald, iar lucrarea Bi-

create, activindu-i deschiderea spre comuniune; Calinic BERGER, ,,Florovsky’s Mind of
the Fathers and the neo-patristic synthesis of Dumitru Staniloae’, in Journal of Eastern
Christian Studies 69 (1-4), pp. 25-50, p. 47. Pornind de la principiile triadologice ale
Parintilor risériteni, pe care le recontextualizeazi teologic in raport cu experienta
umand contemporand, Pédrintele Dumitru Stdniloae fundamenteaza o viziune unitara
in care comuniunea personald dintre oameni si comuniunea cu Dumnezeu se sustin
reciproc si au un caracter ontologic. Asa cum subliniazd Calinic Berger, in aceastd
comuniune, persoana umana nu este absorbita sau anulata, ci, dimpotriva, isi atinge
implinirea — intrucéit persoana este intotdeauna scopul comuniunii, iar natura (cu
energiile si facultitile ei) este mijlocul prin care aceasta se realizeaza. Aceasta structu-
ra ontologica a relatiei dintre persoand, natura si comuniune reflectd modelul trinitar,
dar si functia eclesiald a creatiei in ansamblu: cosmosul este chemat sé participe la lo-
gica euharistica a Bisericii, devenind spatiu al prezentei divine si al transfigurarii. Ast-
fel, Biserica nu se suprapune exterior creatiei, ci 0 asuma si o interiorizeaza, ca pe un
mediu liturgic extins in care se realizeazd comuniunea dintre persoane si Dumnezeu.
Féra o vindecare ascetica a naturii, aceastd comuniune nu poate fi realizatd nici intre
oameni, nici intre om si Dumnezeu, fapt care subliniazd dimensiunea soteriologica
a relatiei dintre Biserica si cosmos. In aceastd luming, interferenta ontologica dintre
Biserica si creatie implicd o corespondentd reald, profundd, in virtutea unei naturi
comune orientate spre comuniune personald.
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sericii activeaza aceasta potentialitate si o orienteaza spre actualizare. In
aceastd lumind, creatia apare ca realitate aflata in curs de implinire, sub
influenta transfiguratoare a Bisericii propriu-zise:

»Prin aceasta, atat Biserica cat si creatiunea cosmica si fiinta
umana sunt in general intr-o interpenetrare si in acelasi timp
sunt chemate la o tot mai accentuati interpenetrare. In acest
sens se poate spune ci creatiunea este o Biserica de alt chip
si nedezvoltatd, nedeplin actualizatd, avand Biserica in ea ca
un ferment care o poate ajuta si se dezvolte pana la starea de
Bisericd actualizatd, dar intr-un sens propriu ei”.

Prin aceastd afirmatie, périntele Stdniloae pune in lumind extinde-
rea lucrdrii eclesiale in cuprinsul creatiei. Biserica patrunde cosmosul
si viata umana ca principiu de coeziune, de orientare si de transfigurare
in Dumnezeu. Creatiunea ramane deschisa lucrarii harului si poarta in

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-
xd, p. 23. Biserica, creatia cosmica si fiinta umana se afld intr-o relatie de interpenetra-
re si sunt chemate la o intensificare a acestei comuniuni. Creatia poate fi consideratd
o Biserica intr-un stadiu nedezvoltat si neactualizat, purtdnd in sine, prin lucrarea
Bisericii, potentialul transfigurarii intr-o forma eclesiala proprie si deplin actualizata;
Kevin M. BERGER, ,An Integral Approach to Spirituality: The Orthodox Spirituality
of Dumitru Sténiloae”, Review article, in St Viadimir’s Theological Quarterly 48:1, 2004,
pp. 125-148, p. 136. In viziunea teologica a Pirintelui Dumitru Stiniloae, asa cum o
sintetizeazd Kevin M. Berger (viitorul ieromonah Calinic Berger), realitatea ascen-
siunii spirituale nu este segmentatéd sau dualistd, ci constituie o sinteza unificatoare
a tuturor nivelurilor existentei: trup si suflet, ratiune si inim4, fire si persoana, creat
si necreat. Toate acestea contribuie impreund, printr-o interpenetrare ontologica si
vocationala, la inaintarea omului in comuniunea cu Dumnezeu. In acest cadru, Bise-
rica si creatia nu sunt doua realitéti separate in esenta sau scop, ci doua dimensiuni
interdependente ale aceleiasi iconomii divine. Biserica, ca trup al lui Hristos si spatiu
al lucrarii Duhului Sfant, isi implineste vocatia nu in afara creatiei, ci in si prin creatie,
care devine astfel un mediu co-vocational — chemat sé participe la transfigurare. La
randul ei, creatia nu este neutra sau pasiva, ci poseda o capacitate liturgica si iconic4,
reflectdnd energiile divine si sustindnd devenirea spirituala a persoanei umane in Bi-
sericd. Aceastd interpenetrare vocationald este de tip calcedonian: fira confuzie, fara
separare, fiecare realitate pastrdndu-si identitatea proprie, dar conlucrand sinergic la
realizarea scopului comun al indumnezeirii. Astfel, in teologia staniloiand, Biserica nu
este doar o institutie soteriologicé, iar creatia nu este doar un spatiu fizic; ambele sunt
chemate impreuna sa devina loc al transparentei divine, al comuniunii si al participarii
reale la viata Treimii.
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sine o chemare la dezvoltare eclesiala, potrivit modului ei propriu de
participare. In aceasta perspectivi, interpenetrarea dintre Biserici si cre-
atie exprimi inaintarea intregii existente spre comuniunea in Hristos. In
aceastd lumina poate fi inteleasa si perspectiva Sfantului Maxim Martu-
risitorul, pentru care cosmosul reflecta Biserica si participd la taina ei,
fiind el insusi o biserica nefacutd de mana. Realitatea eclesiala depaseste
astfel zidurile locasului de cult si se extinde asupra intregii creatii, orien-
tand-o spre comuniunea cu Dumnezeu’.

10. Biserica in Duhul Cuvantului intrupat — fermentul creatiei

Imaginea fermentului exprima in mod sugestiv relatia vie dintre Bi-
serica si creatie. Harul lucreaza din interiorul lumii, iar creatia isi arata
deschiderea spre transfigurare in orizontul lucrarii dumnezeiesti. Aceas-
ta dinamicad isi are temeiul in Duhul Cuvantului intrupat, care sustine
dinlauntru inaintarea creatiei spre implinirea ei.

La parintele Staniloae, analogia evanghelica a fermentului concen-
treazi foarte bine dinamica dintre Biserica si creatie. Biserica poartd
in sine, prin Duhul Cuvantului intrupat, puterea de a patrunde si de a
transforma lumea. Creatiunea poarta, la randul ei, receptivitatea fata de
aceastd lucrare si capacitatea de a se deschide transfiguririi. In aceasti
intalnire dintre harul lucrétor si disponibilitatea creatiei se aratéd sensul
adanc al misiunii eclesiale in lume:

»Si asa cum fermentul are in sine puterea de a dospi fiina,
iar faina, capacitatea de a se dospi si a face paine prin aluat,
asa tinde si Biserica de a penetra creatiunea, si creatiunea de
a se lasa penetrata si transfigurata de Biserica. Pentru ca in
Bisericd lucreaza Duhul Cuvantului cel intrupat, prin care a
fost creatd lumea”*.

® Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-

xd, p. 23, nota 3. Sfantul Maxim Mirturisitorul nu ezitd sd numeasca intregul cosmos
o bisericd nefdcutd de mdnd, structurata liturgic in mod tainic: cu un loc sfant al preoti-
mii (lumea cereascd, ddruitd puterilor spirituale) si un naos (lumea sensibila, rinduita
omului). Astfel, cosmosul nu este doar o imitatie a locasului bisericesc, el participAnd
la structura si sensul acestuia intr-un mod real si duhovnicesc.

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-
xd, p. 23. Precum aluatul contine in sine puterea de a dospi faina, iar faina, capacitatea
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Textul acesta pune in lumina lucrarea interioara a Bisericii in cuprin-
sul creatiei. Creatiunea isi primeste existenta prin Cuvantul si isi afla in
Biserica drumul restaurarii si al transfigurérii prin Duhul Sau. Potenti-
alul ei de implinire se actualizeaza astfel potrivit unei randuieli puse in
ea de la inceput de Creator. In aceasti perspectivi, Biserica apare ca fer-
ment dumnezeiesc, care trezeste si sustine sensul eclesial al cosmosului.

de a deveni péine prin dospire, tot astfel Biserica, purtitoare a lucrarii Duhului Cu-
vantului intrupat, are forta de a transforma creatia, iar creatia are structura ontologica
necesard pentru a primi si manifesta aceasta transfigurare. Este vorba despre o dina-
micd reciprocd intre harul divin si deschiderea creaturald. Sfantul Maxim Mairturisi-
torul foloseste imaginea carului lui Dumnezeu din vedenia profetului Iezechiel pentru
a ilustra taina unificatoare a celor trei aspecte ale Bisericii: cosmosul, umanitatea si
locasul liturgic. Acestea se afla intr-o relatie de miscare reciproca, interdependents,
purtind prezenta lui Dumnezeu in lume (p. 23, nota 4). Imaginea rotilor care se misca
una in alta, din vedenia iezechielicd, este preluatd de Sfantul Maxim pentru a exprima
unitatea si dinamica internd a realitdtii eclesiale. Biserica nu este un monolit static,
ci o structura vie, constituitd din multiple dimensiuni ce se intrepatrund: lumea cre-
atd, persoana umana si locasul de cult. Aceste roti se influenteaza reciproc, se miscd
impreuna si se patrund in mod tainic, purtdnd pe Dumnezeu, ca pe Cel ce da sens,
directie si viata acestei miscéri. Aceastd interpretare iconograficd si simbolicé a Bise-
ricii oferd o viziune teologica dinamic4 si integratoare. Locasul liturgic devine locul in
care cosmosul si umanitatea se intalnesc sub lucrarea harului, iar intreaga creatie este
orientatd spre Dumnezeu. Rotile din vedenia profeticd nu simbolizeaza doar miscare,
ci si coordonare, ordine si comuniune. In acest sens, Biserica este nu numai adunare,
ci si miscare sinergica a intregii creatii spre scopul ei ultim: unirea cu Dumnezeu;
Preot dr. Doru COSTACHE, ,Colocviul fara sfarsit. Ratiunea de a fi a creatiei in cuge-
tarea Parintelui Dumitru Staniloae”, p. 223-224. Pr. Doru Costache oferd o imagine
teologica de mare fortd simbolicd si ontologica pentru a descrie procesul devenirii
antropice a creatiei, desfasurat in doud etape corelative: lumea este orientata spre om,
iar omul este chemat sé devind pentru lume un mediator si implinitor al sensului ei.
Aceastd devenire nu presupune un antagonism intre creat si necreat, ci o co-evolutie
teandrici, in care lucrarea divind nu anuleaza libertatea si responsabilitatea uman, ci
le presupune si le sustine. Metafora aluatului care se coace in cuptorul divin exprimé
sugestiv aceasta realitate: creatia (aluatul) devine treptat ceea ce este chemats si fie,
deschizandu-se din ce in ce mai deplin cétre energiile ddtatoare de viata ale Logosului,
comunicate prin Duhul Sfant (focul). Cuptorul — inteles ca pantecele ontologic al lui
Dumnezeu, in care trdim si ne miscam si suntem (Faptele Apostolilor 17,28) — nu este
un spatiu exterior creatiei, este expresia unei imersiuni ontologice continue a cosmo-
sului in Dumnezeu. In aceasti viziune, intreaga creatie este chematd la asemanare cu
Dumnezeu, singura conditie prin care poate exista un dialog real, o daruire reciproca
autenticd. Numai intre cei asemenea poate exista comuniune — iar aceastd comuniune
constituie insasi vocatia ultima a creatiei, realizatd in mod deplin in spatiul eclesial al
transfigurarii.
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11. Unitatea tainica a Bisericii cu cele trei aspecte ale creatiei

Biserica se arata, in perspectiva parintelui Sténiloae, ca o singura re-

alitate eclesiala deplind, care cuprinde tainic intreaga creatiune si uma-
nitate. Aceasta cuprindere se manifestd in grade diferite de participare
si de actualizare a caracterului bisericesc. in aceastd lumini, unitatea
Bisericii se extinde asupra intregii creatii, cheméand-o spre implinirea ei
in comuniunea cu Dumnezeu:

»nu poate fi vorba de trei Biserici aldturate, sau de una in
alta, ci de o singura Biserica deplina cu trei aspecte. Biserica
propriu-zisa are in parte legatd de ea, ca pe o curte intinsa
si ca pe o mare multime de fiinte umane, intreaga creatiune
cosmica si intreaga umanitate, care nu si-au asimilat explicit
si deplin caracterul de Biserica in felul propriu lor, dar sunt
chemate si si-1 asimileze prin raspunsul lor pozitiv la lucra-
rea partii creatiunii si umanitatii devenita Biserica in sensul
explicit sau strans si deplin”'*.

Viziunea teologicd propusi aici de Parintele Sténiloae respinge orice

dihotomie intre Biserica liturgica, cosmos si umanitate. Nu exista trei

11

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, p. 24. Biserica nu se divide in entitati eclesiale separate, ci se afirma ca o singura
realitate depling, alcatuitd din trei aspecte interconectate: liturgic, cosmic si uman.
Creatia si umanitatea, desi nu si-au asumat in mod deplin caracterul de Bisericd, sunt
chemate la aceastd implinire prin participare activé si rdspuns liber la lucrarea Bisericii
actualizate in sens deplin. In viziunea Pirintelui Dumitru Stiniloae, Biserica nu poate
fi inteleasd ca o pluralitate de entitéti separate — nu exista trei Biserici aldturate sau una
cuprinsa in alta — ci o singura Biserica deplind, manifestatd in trei aspecte distincte,
dar ontologic unite: creatia cosmica, intreaga umanitate si lacasul de cult propriu-zis.
Aceastd triadd exprima o dinamicd vocationald: intreaga creatie si intreaga umanitate
sunt chemate séd-si asume in mod constient si deplin caracterul eclesial, raspunzand
lucrarii harului care deja le cuprinde si le anima. Lacasul de cult este nucleul vizibil si
liturgic al Bisericii, locul in care comuniunea cu Dumnezeu se realizeazi sacramental
si explicit. In jurul sdu graviteaza, ca o curte extinsi, intreaga creatie si intreaga uma-
nitate, care, desi nu sunt incd asimilate eclesial in sens deplin, se afld intr-o relatie vie
cu Biserica, prin prezenta energiilor divine necreate si prin solidaritatea ontologica a
firii. Astfel, Biserica este o realitate unicd, dar cu deschidere cosmici, care integreazi
intreaga existenta intr-un orizont soteriologic si liturgic.
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Biserici juxtapuse sau continute una in alta, ci o singura Biserica, mani-
festata in trei dimensiuni distincte dar unite ontologic. Ceea ce numim
in sens propriu Bisericd — comunitatea celor ce traiesc in mod explicit
comuniunea cu Dumnezeu — include in jurul ei o curte cosmicd si uma-
ng, incd in proces de asumare a acestei vocatii. Acestea sunt chemate
sd-si actualizeze caracterul eclesial prin deschiderea la lucrarea partii din
creatie si umanitate deja transfigurata. Aceasta imagine a curtii largi a
Bisericii, formatd din cosmosul vazut si umanitatea neconvertita, ofera o
viziune integratoare asupra lucrarii mantuitoare. Biserica nu exclude, ci
atrage; nu se inchide, ci se extinde in duh si har. In aceastd miscare, cei
care traiesc deja taina Bisericii devin martori si ferment pentru transfi-
gurarea celor inca neasimilati. Astfel, intreaga creatie este cuprinsa in
iconomia mantuirii, intr-o tensiune vie spre deplina eclesializare a lu-

mii'.

12. Constiinta teologica a inaintarii ca o conditie a actualizarii ecle-
siale

Creatiunea cosmica si fiinta umana ajung la actualizarea lor eclesiala
pe masura asumadrii constiente a orientérii spre Dumnezeu ca tinta ul-
tima a existentei. In aceastd lumini, ele se integreazi in structura vie si
clara a Bisericii celei una, asa cum subliniaza parintele Sténiloae:

»humai cind creatiunea cosmica si fiinta umana céstiga con-
stiinta clard ca tinta inaintarii lor e Dumnezeu, in Care gasesc
desdvarsirea adevaratd, miscarea lor poate scapa de formele
ambigue — in parte bune, in parte rele — si ele pot fi numite

2 Tn gandirea eclesiologici a Parintelui Dumitru Stiniloae, Biserica are un caracter
unitar si deplin, manifestat in trei aspecte vocationale distincte, unite ontologic. Ea
cuprinde atat pe cei care participd vizibil si constient la viata euharisticd, cét si crea-
tia cosmicd si umanitatea, aflate pe calea actualizarii lor eclesiale asumate. Périntele
Staniloae foloseste imaginea unei curti largite, atasate Bisericii propriu-zise, pentru a
exprima aceasta legitura: cosmosul si umanitatea se afla deja in raport cu Biserica prin
lucrarea harului si prin legétura ontologica cu firea umana a lui Hristos, fiind chemate
la asumarea constienta a propriei vocatii eclesiale. In aceasti viziune, Biserica se arati
ca o realitate deschisa, care cuprinde tainic intreaga creatie si istoria uman, orientan-
du-le spre indumnezeire. Aceastd deschidere exprima lucrarea harica activd dincolo
de limitele ei vizibile, lucrare care sustine si conduce toate fiintele spre comuniune.
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Biserici in sensul actualizat. In acest caz ele sunt imprimate
de forma clara a Bisericii, si prin aceasta ele devin aspecte
ale Bisericii celei una sau parti organice de un fel propriu al
Bisericii celei una, sau forme prin care se aratd aceasta”.

Textul acesta pune in lumina rolul constiintei teologice in actuali-
zarea eclesiald a creatiei si a umanitétii. Miscarea lor spre Dumnezeu
isi capdta claritatea si forma proprie atunci cand tinta acestei inaintari
este recunoscuti si asumata in mod constient. In aceasta stare, creatia
si omul primesc imprimarea formei Bisericii si intra in unitatea ei vie ca
aspecte reale ale manifestarii sale. Astfel, actualizarea eclesiala exprima
o inaintare luminata de constiinta prezentei si a chemadrii lui Dumnezeu.

13 Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, p. 24. Creatia cosmica si fiinta umana pot fi numite Biserici doar atunci cind isi
asumad constient orientarea spre Dumnezeu, in Care se afla implinirea lor adevarata.
Doar in aceasta constiintd miscarea lor scapa de ambiguitate si se aliniaza formei clare
a Bisericii, devenind astfel aspecte vii si organice ale Bisericii celei una; Dumitru STA-
NILOAE, , ,Dinamica creatiei in Biserica’, in Ortodoxia, nr. 3-4, 1977, p. 286. Périntele
Dumitru Staniloae afirmé cé pacatul a provocat o dezorientare ontologica in constiin-
ta umanitétii, o pierdere a directiei esentiale a fiintei create: miscarea de la Dumnezeu
si spre infinitatea iubirii divine. In starea sa originara, omul — si odati cu el intreaga
creatie — era constient cd existenta sa este un dar al iubirii lui Dumnezeu, menit sa
se deschida tot mai deplin spre aceastd iubire si sé se implineasca prin reciprocitate:
déruindu-se pe sine lui Dumnezeu si semenilor, si astfel transfigurand si lucrurile.
Aceastd dinamicé euharisticd a existentei, in care omul este mediator intre lume si
Dumnezeu, a fost grav afectata de pécat, care a intrerupt fluxul iubirii si a inchis cre-
atia in sine insdsi. Prin pierderea cdldurii iubirii si a perspectivei infinite, miscarea cre-
atiei a devenit una incalzita de sine, rupta de sursa transcendentd a vietii. Creatia isi
pierde astfel caracterul vocational si capacitatea de a functiona ca spatiu eclesial — adi-
c loc al comuniunii, al daruirii si al transfigurarii. Restaurarea acestei constiinte este,
in teologia sténiloiand, scopul iconomiei divine: prin Hristos si prin Biserica, omul
este chemat sd recupereze miscarea ascendenta a iubirii, refacdnd legatura dintre cos-
mos, umanitate si Dumnezeu intr-o unitate teandrica orientata spre indumnezeire; A
se vedea Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 13;
Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, ,Hristologia cosmicd dupa Sf. Maxim Marturi-
sitorul”, in Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Parintelui Profesor Academician
Dumitru Staniloae (1903-1993), pp. 599-606, p. 606;
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13. Transcendenta lui Dumnezeu si raportul Sau cu Biserica

In interpretarea parintelui Stiniloae asupra Sfantului Maxim Martu-
risitorul, Dumnezeu se afla mai presus de Biserica, in virtutea caracteru-
lui Séu necreat. Legatura Sa cu Biserica se araté prin raportul Séu activ
cu creatiunea, raport care se rasfrange in viata eclesiala si ii da acesteia
puterea de a aduna si de a transfigura lumea:

»E de remarcat cd Sfantul Maxim nu include in definitia pe
care o da Bisericii, ca locas al comunitatii liturgice a credin-
ciosilor si ca chip al creatiunii cosmice si al fiintei umane, pe
Dumnezeu. Dumnezeu e socotit de Sfantul Maxim mai pre-
sus de Biserica, in calitatea Lui de necreat. Dar legatura Lui
cu Biserica o afirma implicit cand il vede legat intr-un raport
cu creatiunea asemenea celui al Bisericii cu ea”*.

14 Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, p. 24. Sfantul Maxim nu include pe Dumnezeu in definitia Bisericii, intrucét
Biserica apartine ordinii create, iar Dumnezeu este necreat. Cu toate acestea, El este
prezent in mod activ in viata Bisericii, prin raportul Sdu sustinétor si indumnezeitor
fatd de creatie, raport care este analog cu cel al Bisericii fatd de cosmos si umanitate.
Parintele Dumitru Staniloae remarcé, in exegeza sa asupra teologiei Sfantului Maxim
Marturisitorul, cd Dumnezeu nu este inclus formal in definitia Bisericii, intrucat, in
calitatea Sa de necreat, El raiméne mai presus de orice structuri creat3, fie ea si ecle-
siald. Cu toate acestea, Biserica este constitutiv orientatd spre Dumnezeu si poartd, in
insdsi structura sa, chipul relatiei divine cu creatia. Dacd Dumnezeu este transcendent
Bisericii, El este totodatd imanent prin energiile Sale necreate, iar aceastd prezentd
este afirmata implicit in modul in care Sfantul Maxim intelege Biserica drept chip
al creatiei si chip al fiintei umane. Astfel, Biserica functioneaza ca icoana a rapor-
tului teandric, o realitate in care se reflectd analogic modul in care Dumnezeu Se
relationeazd cu lumea. Aceastd perspectivd pune in lumina functia iconic-liturgica a
Bisericii: ea nu este numai o comunitate vizibila de credinciosi sau un simplu simbol
al ordinii cosmice, ea este locul teologic in care se face transparenta legéitura dintre
necreat si creat, dintre Dumnezeu si lume. Biserica este, asadar, un mediu revelator al
prezentei divine si o expresie sacramentald a comuniunii pe care Dumnezeu o doreste
cu intreaga creatie. In acest sens, transcendenta lui Dumnezeu nu anuleazi partici-
parea Sa, dar o fundamenteazi, printr-o prezenta care nu se confundé cu creatia, dar
care o patrunde si o sfinteste in mod real; A se vedea Pr. Prof. Dumitru STANILOAE,
Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, p. 170; p. 155; Preot Dumitru STANILOAE,
»Comentariile la Mistagogia Sfantului Maxim Marturisitorul”, p. 155.
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Afirmatia aceasta exprima cu claritate distinctia dintre planul necreat
si planul creat. Biserica apartine ordinii create si face vazuta comuniunea
lui Dumnezeu cu lumea in dimensiunea ei liturgica, cosmica si antropo-
logicd. Dumnezeu raméane mai presus de Biserica in fiinta Sa, iar prezen-
ta Sa lucrétoare o sustine dinlduntru prin har si prin energiile necreate.
Astfel, viata eclesiald descoperd raportul viu dintre creat si necreat si
aratd orientarea intregii creatii spre Dumnezeu ca izvor si finalitate.

14. Prezenta lui Dumnezeu ca fundament al celor trei dimensiuni
ale Bisericii

In teologia parintelui Staniloae, cele trei dimensiuni ale Bisericii isi
au temeiul in prezenta lui Dumnezeu. Dumnezeu raméane transcendent
in calitatea Sa de necreat, iar legdtura Sa cu creatia este atit de adéanca,
incat Biserica nu poate fi inteleaséd fard comuniunea cu El. Prezenta Sa
sustine deopotrivd dimensiunea liturgicd, cosmica si antropologica a Bi-
sericii:

»Noi vom include in definitia Bisericii, in cele trei sensuri
ale ei, prezenta lui Dumnezeu. Céci chiar daca Dumnezeu ca
necreat e transcendent oricérei creatiuni cosmice sau uma-
ne, El std totusi obiectiv intr-o atit de stransa legatura cu ea,
incét fara prezenta Lui nu exista Biserica in cele trei sensuri
ale ei”*.

1> Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-
xd, p. 24. Chiar dacad Dumnezeu, in calitatea Sa de necreat, raimane transcendent fata
de orice realitate creati, Biserica nu poate fi conceputi in absenta prezentei Sale. In
toate cele trei dimensiuni — liturgicd, cosmicé si umana — Biserica exist si se mani-
festa doar in masura in care Dumnezeu este prezent, lucrétor si datdtor de viati in ea;
A se vedea Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, ,,Sfanta Treime si creatia lumii din nimic”,
in Mitropolia Olteniei, nr. 2, 1987, pp. 41-69, nr. 3, 1987, p. 44. Parintele Dumitru Sta-
niloae subliniazd un paradox fundamental al ontologiei crestine: creatia, desi adusa la
existentd din nimic, isi are temelia in puterea lui Dumnezeu, o putere ce isi are originea
in fiinta divind, dar se manifestd prin libertatea si vointa iubitoare a lui Dumnezeu.
Aceastd sustinere continud a existentei nu implicd o absorbtie a creatiei in divinitate,
ci o impartisire reald, dinamici, a lumii de prezenta si lucrarea divini. In acest sens,
Parintele Staniloae recupereaza fidel invitatura Périntilor, pentru care relatia dintre
Dumnezeu si lume nu este una exterioarad sau mecanicd, e una de participare. Sfantul
Maxim Marturisitorul exprimd limpede aceasta viziune atunci cand afirmad ca toatd
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Afirmatia aceasta exprima faptul ca Biserica isi primeste existenta din
legatura vie cu Dumnezeu. Prezenta divind da realitate si sens fiecareia
dintre cele trei dimensiuni ale ei si face din Bisericéd spatiul comuniunii
dintre Dumnezeu si creatie. Liturghia isi are izvorul in Hristos, cosmosul
isi primeste sensul eclesial din Logosul prin care a fost creat, iar omul
devine biserica vie prin Duhul care il sfinteste. In aceasti perspectiva,
Dumnezeu se arata atat ca finalitate a vietii eclesiale, cat si ca prezenta

fiinta mintald si supusd simturilor primeste existenta prin impdrtdsire. Astfel, prezenta
lui Dumnezeu in creatie nu este una impusa sau materiald, este una personald, harica
si iubitoare: Dumnezeu este prezent nu ca o parte a creatiei, ci ca sursa de fiintd si
sens, impartasindu-Se lumii prin energiile Sale necreate. Impirtasirea presupune si
sustine distinctia ontologicé dintre creat si necreat, dar o face transparentd comuniu-
nii. Aceasta este temelia ontologicd a unei viziuni in care intreaga creatie este chemati
la transfigurare — nu prin dizolvare in divinitate, ci prin participare constienta la via-
ta divina, in libertate si iubire; Preot Prof. Dumitru STANILOAE, ,Locasul bisericesc
propriu-zis, cerul pe pdmént sau centrul liturgic al creatiei”, in: Mitropolia Banatului,
XXXI (1981) 4-6, p. 277-307, p. 278; Adrian MARINESCU, ,Logos si logoi. Gandirea
teologicd a Sf. Maxim Marturisitorul (t662) cu privire la ratiunile dumnezeiesti (plas-
ticizate), potrivit comentariului sdu la rugaciunea Tatdl nostru, si receptarea ei la Pr.
Dumitru Sténiloae”, in Tabor, nr 11, noiembrie 2013, p. 80. Prof. Adrian Marinescu
evidentiaza o cheie fundamentald de intelegere a relatiei dintre Dumnezeu si creatie
in gandirea Parintilor Bisericii: teologia impartasirii reciproce. Pe de o parte, Dumne-
zeu iese din Sine in actul creatiei (kénosis), sustindnd lumea in fiintd printr-o déruire
permanentd a fiintei si iubirii Sale; pe de altd parte, creatia insési este chemata sa se
impartaseascd de Dumnezeu (théosis), si primeasca si sd reflecte prezenta Sa prin par-
ticipare. Aceastd dubla miscare este articulatd prin doud invataturi patristice conver-
gente: cea a ratiunilor divine (logoi) — principiile ontologice prin care lucrurile isi pri-
mesc sensul si finalitatea in Hristos — si cea a energiilor necreate, ca mod de prezenta
activa si personald a lui Dumnezeu in lume. In aceasta viziune, cosmosul este vazut
ca o realitate rationald, dialogala si liturgica: toate elementele creatiei, fie materiale,
fie spirituale, vizibile sau invizibile, participa la un proces continuu de comuniune, o
liturghie cosmicd care transcende limita temporalului si spatialului. Aceastd liturghie
nu este una simbolicd, ea este reald, fiind expresia unei structurari armonice si sim-
fonice a lumii, care reflecta ordinea trinitara si dinamica iubirii divine. Astfel, creatia
devine o prelungire cosmica a Bisericii, loc al epifaniei si al comuniunii, in care fiecare
element este chemat sd-si implineascd vocatia de a participa la viata lui Dumnezeu
si de a-L reflecta in mod activ si constient. Aceastd teologie cosmicé a participarii,
inradédcinaté in gandirea patristicd si recuperata in mod creativ de Périntele Dumitru
Staniloae, fundamenteazi o eclesiologie extinsa: Biserica nu este numai o institutie
sacramentald vizibila, ci un principiu ontologic activ, prezent in insasi structura cre-
atiei, care este chemata sa devina pe deplin eclesialéd prin raspunsul liber si iubitor la
lucrarea lui Dumnezeu.
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constitutiva a ei, fara de care Biserica nu poate fi nici actualizatd, nici
inteleasa in deplinatatea ei.

15. Modurile prezentei lui Dumnezeu in cele trei dimensiuni ale Bi-
sericii

Prezenta lui Dumnezeu in Biserica se arata in moduri distincte, potri-
vite fiecareia dintre cele trei dimensiuni ale ei. El este prezent in locasul
liturgic, in creatiunea cosmica si in fiinta umana, ca temei, centru si fi-
nalitate a vietii lor. In aceastd lumin4, intreaga realitate se descoperi ca
purtdtoare a unei relatii vii cu Dumnezeu. Périntele Staniloae arata ca:

Lin locasul bisericesc al comunitatii liturgice, Dumnezeu Se
afla la locul cel mai inalt, care e Sfinta Masa din altar, in
Trupul si Sangele lui Hristos; in varful creatiunii cosmice El
Se afld ca Cel din care sunt toate, Care le sustine pe toate, iar
in fiinta uman4, ca fundament si ca orizont nesfarsit, posibil
de simtit in legatura cu inima”*®.

¢ Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, p. 24. Dumnezeu Se afld in mod distinct, dar unitar, in cele trei dimensiuni ale
Bisericii: in locasul liturgic — pe Sfanta Masa, prin Trupul si Sangele lui Hristos; in
creatia cosmica — ca izvor, sustinator si tintd a tuturor lucrurilor; iar in fiinta umand
— ca prezentd interioard, simtitd in inim4, fundament al fiintei si orizont de implinire
personald; A se vedea Aristotle PAPANIKOLAOU, ,Dumitru Staniloae (1903-1993) —
The Dynamism of the Cosmos’, in Creation and Salvation - A Companion on Recent
Theological Movements, ed. Ernst M. Conradie, LIT Verlag, 2012, p. 43; Sorin SELARU,
Lanthropologie de communion du pére Dumitru Staniloaé, p. 417. Prof. Sorin Selaru
subliniazd ca Logosul vietii este locul unirii celei mai profunde dintre viata divind si
viata umana, iar aceastd unire este exprimarea suprema a paradoxului teologic: Dum-
nezeu cel necreat devine creaturd, infinitul devine finit, fira ca acest fapt sa anuleze
transcendenta divind. Dimpotrivd, intruparea devine punctul culminant al revelatiei,
momentul in care orizontul infinit al cunoasterii realitdtii supreme devine transparent
pentru om. Aceastd transparentd hristologica este, in teologia Périntelui Staniloae,
varful creatiunii cosmice — evenimentul central in care intreaga creatie, vizibila si
invizibild, isi regaseste axa si scopul. In Hristos — Logosul intrupat — se reveleazi
temeiul ultim al creatiei: Cel din care sunt toate (Romani 11, 36). El nu Se suprapune
creatiei, dar Se face prezent in ea intr-un mod plenar, asumat, iubitor. Astfel, intrupa-
rea nu este numai un act de coborére, ci un act de reconfigurare ontologici a intregii
realitdti, prin care creatul este chemat sa participe la viata necreata. Cosmosul nu
este doar scena intruparii, ci este implicat ontologic in ea, prin faptul cé trupul asu-
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Périntele Dumitru Staniloae arata cd Dumnezeu Se reveleaza in cele
trei dimensiuni ale Bisericii intr-un mod corespondent structurii si voca-
tiei fiecireia. In locasul liturgic, El este prezent in mod real si euharistic
pe Sfanta Masa, prin Trupul si Sangele lui Hristos — locul cel mai inalt al
comuniunii vizibile. In creatia cosmici, Dumnezeu este temeiul din care
toate provin si care le sustine pe toate in fiinta — Cel din care sunt toate. In
fiinta umana, El Se face simtit in legdtura cu inima, ca fundament ontolo-
gic si ca orizont nesfarsit, in care omul este chemat sd intre prin cunoas-
tere si iubire. Aceste moduri nu sunt paralele, ci convergente, indicand o
singurd prezentd divina care da coerenta intregii Biserici. Aceasta tripla
prezenta a lui Dumnezeu subliniaza caracterul sinergic si intens relatio-
nal al vietii eclesiale. Dumnezeu nu Se impune creatiei, El Se daruieste
fiecarei dimensiuni in limbajul ei propriu: sacramental in Biserica, ratio-
nal si sustindtor in cosmos, interior si existential in om. Astfel, intreaga
realitate este chematd sd devind spatiu de comuniune, iar Biserica, in cele
trei aspecte ale ei, devine revelatoare a unei singure prezente: Dumnezeu
cel viu, iubitor si lucrator in toate.

mat de Hristos este trup al lumii, iar umanitatea asumata este varful si reprezentanta
intregii creatii. Prin aceastd viziune, Périntele Staniloae propune o teologie cosmicé
hristocentricd, in care intruparea devine cheia de lectura a intregului univers: o lume
creatd in Logos, sustinutd de Logos si destinatd comuniunii vesnice cu Dumnezeu
prin Logos; Marius PORTARU, ,Liturghia interioara, ascetism iluminat de Euharistie.
Recuperind studiul clasic al Parintelui Dumitru Staniloae’, in Ascetism si hagiografie
in Antichitatea tdrzie, ed. Daniel Lemeni, Doxologia, Iasi, 2023, p. 437. Prof. Marius
Portaru evidentiaza o dimensiune esentiald a vietii eclesiale si duhovnicesti, numita in
teologia contemporand liturghia interioard sau liturghia inimii — expresie a prezentei si
lucrarii personale a lui Hristos in adéncul fiintei umane. Aceastd liturghie presupune
si hraneste liturghia euharistica comunitard, formand impreuna cu aceasta o unitate
sinergicd. Hristos Se saldsluieste in omul cel tainic al inimii (1 Petru 3, 4), iar aceastd
prezentd interioard devine sursa unei cunoasteri duhovnicesti reale, prin Duhul Sfant,
in plinatatea slavei dumnezeiesti. Credinciosul devine astfel fiu al Tatalui prin parti-
cipare, iar rugédciunea sa interioard este totodata o participare personald la liturghia
cosmica a Bisericii. Aceasta viziune st in continuitate cu gandirea Parintelui Dumitru
Sténiloae, pentru care persoana este subiectul viu al comuniunii, iar Biserica nu este
numai o adunare vizibild, este o realitate interioara si cosmica, in care omul partici-
pa integral — cu trupul, sufletul si inima sa. Liturghia interioara este expresia acestei
participéri personale, profunde, la viata divind, care se prelungeste si se implineste
in liturghia sinaxei euharistice. Prin aceastd legdtura dintre interior si exterior, dintre
personal si comunitar, dintre rugaciunea inimii si slujirea eclesiald, viata liturgica de-
vine expresia deplind a comuniunii teandrice si a transfigurarii persoanei in Hristos.
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16. Biserica cosmica si rolul ontologic-liturgic al umanitatii

Sfantul Maxim Marturisitorul integreaza in viziunea sa despre Bise-
ricd dimensiunea vazuta si comunitara si realitatea nevizutd a creatiei:
cosmosul, fiintele ingeresti si ratiunile lucrurilor. In aceasta structura
cosmic-liturgicd, omul ocupé un loc central, ca mijlocitor intre lumea
sensibila si cea inteligibild, implinind o functie preoteascd unicd. Parin-
tele Staniloae arata ca:

»Pe langa aceasta, mentionam ca Sfantul Maxim vede, ca
parte nevazuta a Bisericii, creatiunea cosmica, fiintele inge-
resti. Fara a contesta ca creatiunea cosmica, ca Bisericd, in
felul ei are si acest sens, noi ne vom concentra atentia cand
e vorba de ea mai mult asupra ratiunilor lucrurilor, ca parte
superioari a Bisericii cosmice. Iar pe Dumnezeu il putem
vedea in aceastd Biserica in stransd legatura cu aceste rati-
uni. In plus, nu vom vedea nici fiinta umana despartiti de
aceasta Biserica cosmica. Ba, mai mult, chiar daca fiintele
ingeresti pot fi si ele un fel de preotime (ierateion) a crea-
tiunii cosmice vazute, caci ele laudd pe Dumnezeu pentru
minunata ordnduire a cosmosului, preotul cel mai propriu
al cosmosului este omul, sau comunitatea umana indeobste.
Nici fiinta umand sau comunitatea umand indeobste nu se
poate actualiza deplin ca Biserici in felul ei fira creatiunea
cosmici, nici aceasta, fara fiinta uman4, sau fard umanitate
in general. Céci nici miscarea creatiunii cosmice spre Dum-
nezeu, sau in general spre trepte mai inalte, bine oranduite,
nu se poate realiza fard fiinta umana, si nici aceasta nu poa-
te progresa spre Dumnezeu sau spre o viatd superioara fara

ajutorul creatiunii cosmice”".

17" Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, p. 25. Sfantul Maxim Mairturisitorul concepe Biserica ca o realitate extinsi, care
include fiinta umand, comunitatea credinciosilor, creatia cosmica si fiintele ingeresti.
In aceasta viziune, ingerii pot fi considerati un fel de preotime a cosmosului, insi
omul este chemat sa exercite rolul de preot deplin al creatiei, unind lumea sensibild
cu ratiunile divine. Nici umanitatea, nici cosmosul nu pot progresa spre Dumnezeu
independent; ele isi conditioneaza reciproc inaintarea duhovniceasca si eclesiala; A se
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Potrivit Sfantului Maxim, Biserica se extinde dincolo de granitele lo-

vedea Pr. Prof. univ. dr. Cristinel Ioja, ,Mystagogia Sfantului Maxim Marturisitorul
si nuantdrile ei interpretative in gandirea teologilor Dumitru Staniloae si Hans Urs
von Balthasar”, prezentare in cadrul Simpozionului international cu tema ,Dumitru
Staniloae si Hans Urs von Balthasar despre Péarintii Bisericii (Sfantul Maxim Mairtu-
risitorul)’;, 6-9 septembrie 2018, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd ,Justinian
Patriarhul” din Bucuresti pe anul 2020, Arhiepiscopia Bucurestilor - Facultatea de Teo-
logie Ortodoxd, Bucuresti, an XX (2020), p. 91. Pornind de la interpretarea Périntelui
Dumitru Staniloae asupra primelor capitole ale Mystagogiei, Pr. Cristinel Ioja evidenti-
aza modul in care Sfantul Maxim Marturisitorul concepe Biserica vazuta — cu spatiul
ei fizic si cu comunitatea adunatéd in ea — ca imagine a intregii creatii, inteleasd in
structura sa duald: vizibild si invizibild, trupeasca si spirituald. Aceastd dubla structurd
nu exprima o separare ontologica, aratd o complementaritate rationald, care reflecta
unitatea ordinii create in gindirea divina. Partea vizibild a Bisericii (naosul) si cea in-
vizibild (hierateionul) corespund, astfel, celor doud dimensiuni ale creatiei: cosmosul
material si ordinea ingereasca, aflate intr-o interferenta reald, sustinuta de o ratiune
unificatoare superioard. Périntele Staniloae interpreteazi aceast relatie in termeni de
unitate dinamic, in care fiecare parte isi gaseste plindtatea in relatie cu cealaltd. Hi-
erateionul, spatiul altarului, simbolizeaza ordinea cereasca, iar naosul, locul adunérii
credinciosilor, simbolizeaza ordinea pdméanteascd; impreund, ele formeaza o icoand
a comuniunii universale dintre cele vazute si cele nevédzute, dintre lumea spirituala si
cea trupeasci, dintre om si inger. In aceasta viziune, Biserica construiti devine mo-
del si manifestare iconica a cosmosului, atdt prin forma ei arhitecturald, cit si prin
realitatea pe care o concentreazi si o exprimi: aceea a intlnirii dintre Dumnezeu si
lume, in Hristos, prin Duhul Sfant; Pr. Prof. emerit dr. Stefan BucHIU, ,Reflectarea
cosmologiei Sfantului Maxim Maérturisitorul in teologia Parintelui Dumitru Stani-
loae”, pp. 56-57. Plecand de la ideea Sfantului Maxim ca omul si cosmosul sunt biserici
in devenire, Parintele Dumitru Sténiloae dezvolté o teologie a prezentei tainice a lui
Dumnezeu in lume, in care intreaga creatie este chemata si devina loc al sfintirii si al
comuniunii. Potrivit interpretarii Parintelui Stefan Buchiu, aceasti vocatie eclesiala
a cosmosului si a omului se implineste in mod culminant in Sfdnta Liturghie, unde,
prin invocarea Duhului Sfant, elementele creatiei sunt transfigurate, iar oamenii sunt
sfintiti prin unirea cu Hristos in Euharistie. Omul devine astfel preot al creatiei doar
daca traieste aceastd sfintenie euharistica, asumand o viata de jertfa si inviere interi-
oard. In acest rol, el nu domina lumea, ci o inchina lui Dumnezeu, orientand-o citre
impéritia vesnica si participand activ la transfigurarea intregii existente; Vincent Ros-
s1, ,Liturgizing the World: Religion, Science and the Environmental Crisis in Light
of the Sacrificial Ethic of Sacred Cosmology’, Ecotheology 3, 1997, pp. 61-84, p. 82.
Vincent Rossi evidentiazd ca, in gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul, liturghia
este expresia vie a unei cosmologii sacre, in care omul, ca microcosmos, actioneaza in
reciprocitate cu macrocosmosul — universul intreg. Aceasta relatie este ontologica si
liturgica: omul nu este numai o parte din lume, ci sinteza ei vie si constienta, capabild
s o reprezinte in actul comuniunii cu Dumnezeu. Cosmosul este conceput ca Biserici
cosmica, ca Macroanthropos, in care fiecare element isi are rostul in iconomia iubirii
divine. In acest cadru, umanitatea are un rol constitutiv: ea este chemarea constienti a
creatiei catre Dumnezeu, vocea liturgicd a cosmosului, capabila sd transforme materia
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casului de cult si ale comunitétii vizibile, cuprinzénd intreaga creatie —
atat vazuta, cat si nevazutd, aratd Parintele Sténiloae. Fiintele ingeresti
fac parte din aceasta Bisericd nevdzutd, laudand pe Dumnezeu pentru
ordinea desavarsita a cosmosului. Totusi, omul este vazut ca adevaratul
preot al creatiei, cel care are capacitatea de a uni in sine ratiunile lucru-
rilor, sensurile cosmice si lucrarea liturgicd, ridicand intreaga lume spre
Dumnezeu. Umanitatea si cosmosul nu pot ajunge la implinirea lor ecle-
siald decat impreuna, intr-o sinergie tainica si esentiala pentru transfigu-
rarea ambelor. Aceastd interdependenta subliniaza vocatia intens rela-
tionala a omului in creatie. Fara cosmos, umanitatea nu poate exercita pe
deplin slujirea sa liturgicd, iar fard om, cosmosul raméne lipsit de glasul
constient care sa-1 aducé in lauda catre Dumnezeu. In aceastd lumina,
Biserica este taina unei sinteze vii: ingeri, oameni si cosmos se misca
impreuna spre Dumnezeu, in structuri ierarhice si armonice, conduse
de ratiunile divine si activate prin lucrarea Cuvéantului intrupat. Astfel,
omul devine intermediarul prin excelenta, puntea vie dintre cer si pa-
mant, intre creatie si Creator.

17. Vocatia preoteasca a omului si activarea ratiunilor creatiei

In teologia parintelui Stiniloae, omul ocupi un loc aparte in creatie
prin vocatia sa preoteasca. El este chemat sd descopere sensurile adanci
ale lumii si sa le aduca la lumina in raportarea lor la Dumnezeu. In aceas-
ta lucrare se exprima si activarea ratiunilor divine sadite in creatie:

»mai trebuie observat, pe de altd parte, ca fiinta umana isi
implineste in mod normal functia de preot al creatiunii cos-
mice, in mésura in care descopera ratiunile nevazute ale lu-
crurilor si le face sd devina eficiente in continutul lor adeva-

rat, si deci in mod propriu, in creatiunea vazutd”.

in jertfa, spatiul in templu, si timpul in praznic. Astfel, Biserica este o comunitate vizi-
bild si o realitate cosmica extinsd, in care universul intreg este chemat la transfigurare
prin om, in Hristos, prin Duhul Sfant. Aceasta viziune fundamenteazi o liturgica a
existentei, in care viata omului, prin faptele sale, devine spatiu de comuniune reald cu
Dumnezeu si drum al indumnezeirii, iar omul isi implineste vocatia de slujitor cosmic
in Biserica universala a creatiei.

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, p. 26. Omul isi implineste chemarea de preot al creatiei in mésura in care des-
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Vocatia preoteasca a omului, in viziunea Sfantului Maxim, exprima-
ta de parintele Stiniloae, se implineste printr-o cunoastere launtrica si
transformatoare a creatiei, prin care omul descoperd ratiunile nevazute

coperd si activeazi ratiunile divine ale lucrurilor, ficindu-le transparente si eficiente
in planul vazut al realitdtii. Aceastd lucrare face din creatia materiald un spatiu al
reveldrii lui Dumnezeu, prin mijlocirea persoanei umane. A se vedea Vincent Rossi,
»Liturgizing the World: Religion, Science and the Environmental Crisis in Light of the
Sacrificial Ethic of Sacred Cosmology’, p. 83. Vincent Rossi reitereazd, intr-un limbaj
adaptat contextului contemporan, o temd centrald a cosmologiei sacre patristice: vo-
catia preoteascd a omului in lume. Intr-un cosmos in care toate fipturile sunt legate
ontologic potrivit vointei divine, omul este chemat nu numai si cunoascéa lumea, ci
sé o sfinteascd si sd péstreze sfintenia ei — adica sd o liturgizeze. Aceastd liturghisire
a creatiei presupune mai mult decat o abstinenta morala sau ecologica; ea implica o
sacrificare activa: o renuntare constienta, iubitoare si libera la posesivitate, la consum
de sine si la manipulare, in favoarea unei relatii de cooperare cu sacralitatea lucrurilor.
In acest sens, sacrificiul devine principiul lucrator al liturghiei — nu ca idee, ca viata
triitd, ritmati de o participare reald la legea si armonia sacri a cosmosului. In aceasta
perspectivd, munca omului este liturghie: a face sacru, a face uman, a face armonios.
Prin viata sa, omul este chemat si activeze ratiunile divine ale creatiei (logoi) — acele
sensuri profunde pe care Dumnezeu le-a semanat in lucruri si care isi géasesc impli-
nirea in Hristos-Logosul. Atunci cdnd omul nu mai liturghiseste lumea, o desacra-
lizeaza prin uitare, dominare si exploatare, pdméantul devine martor al ne-sfinteniei
lui: o ecologie distrusé ca reflex al unei antropologii decazute. Restabilirea armoniei
cosmice nu este, asadar, un simplu demers tehnic sau ideologic, ci un act profund
eclezial: prin liturghie, omul isi regdseste locul, iar creatia isi redobédndeste sensul;
Maciej BIELAWSKI, Pdrintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalicd despre lume, Tra-
ducere si cuvant inainte — diac. Ioan I. IcA jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 81. Maciej
Bielawski remarca faptul cd, in teologia inspiratd de Sfantul Maxim Marturisitorul,
viziunea asupra cosmosului capitd o notd profund pozitivd: lumea este perceputd ca
un dar si sacrament al comuniunii dintre Dumnezeu si om. Aceastd conceptie liturgicd
asupra cosmosului fundamenteaza o teologie a creatiei in care centralitatea hristolo-
gicd a universului este esentiald: Hristos este nu numai modelul, ci si mijlocul prin
care intreaga lume este condusi spre indumnezeire. In acest cadru, demnitatea pre-
oteasca a fiintei umane capatd un sens ontologic: omul este chemat sa aduca lumea,
impreuna cu Hristos si in Duhul Sfant, ca ofranda vie Tatélui. Aceastd functie liturgica
a omului este reald si lucrétoare, fiind legata de participarea sa la viata Bisericii si la
taina Euharistiei. Omul devine astfel mediator intre creatie si Dumnezeu, facand vi-
zibila vocatia eclesiala a cosmosului, chemarea lui de a deveni Biserica extinsa, loc al
prezentei si al slavei divine. In aceasta perspectivi, liturghia cosmica este un adevir
teologic fundamental: cosmosul este structurat hristologic, iar omul participa la lu-
crarea sfintitoare a lui Hristos, preotul vesnic, prin Duhul Sfant; Pr. Prof. emerit dr.
Stefan BucHIu, ,Reflectarea cosmologiei Sfantului Maxim Marturisitorul in teologia
Parintelui Dumitru Staniloae”, p. 57.
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ale lucrurilor si le aduce la lumind in ordinea lumii vazute. Aceasta lu-
crare presupune intelegerea lumii in Dumnezeu si actualizarea sensului
ei tainic prin viatd, rugaciune, cultura si liturghie, astfel incat creatia sa
se deschidi ca loc al comuniunii si al transparentei divine. In aceasta
perspectiva, lucrarea sacerdotalda a omului uneste cunoasterea si iubirea,
facand din el centrul viu al cosmosului si slujitorul transfigurarii lui.

18. Hristos-Pantocratorul in cupola Bisericii: imagine a lucrarii
Sale universale

Prezenta Pantocratorului in cupola bisericilor rasdritene exprima o
valoare teologica si liturgica coplesitoare, depasind nivelul unui simplu
element decorativ sau artistic. Aceasta reprezentare vizualad concentrea-
z43 viata eclesiald: Hristos, in postura de Domn al tuturor (Pantocrator),
priveste de sus intreaga comunitate si o cheama la comuniune si la slujire
pentru intreaga creatie. Cupola devine astfel imaginea unui cer care co-
boara peste lume, aratind Biserica drept locul din care Hristos lucreaza
mantuirea si transfigurarea intregii existente. Parintele Staniloae subli-
niaza:

»[...] bolta bisericilor rasadritene cu Pantocratorul in varful
ei cheamd comunitatea si pe fiecare credincios, considerat
si el ca biserica miscatoare, la o preocupare, fata de crea-
tia intreaga. Avand pe Hristos ca Pantocrator in ea, biserica
este in acelasi timp chipul lui Dumnezeu cel lucrétor in lume
pentru readunarea ei in El. Astfel Hristos nu implineste prin
Biserica o lucrare despartita de cea pe care o implineste ca
Pantocrator in lume, ci Se preocupa si de lume, pornind de
la un cerc mic de oameni, cu intentia de a intinde lucrarea Sa

desdvarsitoare asupra intregii creatii”’.

19 Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodo-
xd, pp. 71-72. Cupola bisericilor rasaritene, cu Hristos — Pantocrator in varf, exprima
vizual realitatea teologicd a Bisericii ca chip al intregii creatii si spatiu al lucrdrii lui
Dumnezeu pentru mantuirea lumii. Hristos nu lucreaza separat in Biserica si in lume,
ci prin Bisericd Se adreseaza intregii creatii, cdutdnd restaurarea tuturor in EL A se
vedea Prof. Dumitru STANILOAE, ,Locasul bisericesc propriu-zis, cerul pe pamént sau
centrul liturgic al creatiei”, p. 288. In hermeneutica liturgica a Parintelui Dumitru Sti-
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Prezenta Pantocratorului in cupola nu este o reprezentare simbolicd
a suveranitétii lui Hristos, ci o afirmare vizuald a faptului cé El, ca Domn
al universului, este prezent si activ in Biserica si prin Bisericd, lucrand
pentru restaurarea intregii creatii. Biserica nu este un cerc inchis, ci un
spatiu care iradiaza in lume lucrarea mantuitoare. Hristos nu Se ocupa
de Biserica in izolare fatd de lume, ci tocmai pentru ca prin ea si readune
creatia in Sine. Aceastd iconografie afirma o continuitate intre lucrarea
lui Hristos ca Pantocrator si lucrarea Sa eclesiald, care incepe cu un cerc
restrans (comunitatea liturgica) si se extinde spre toata faptura. Aceasta
perspectiva unificatoare subliniaza ca Biserica este locul de inceput al unei

niloae, imaginea lui Hristos — Pantocratorul asezat in varful cupolei bisericii exprimé
prezenta lucratoare si universald a lui Hristos in intregul cosmos. Cupola simbolizeazd
cerul, iar Hristos, ca Pantocrator, este Cel care sustine si transfigureazd toate, fiind
atat tinta cunoasterii duhovnicesti, cat si originea miscirii de mantuire. Inaintarea
credinciosilor in cadrul liturghiei devine astfel o miscare ascensionald dubla: pe de o
parte, o ridicare a sufletului spre Hristos — Domnul istoriei si al creatiei, reprezentat
in bolta; pe de altd parte, o apropiere progresivd de Hristos — Jertfa vie, prezent pe
Sfantul Altar, citre care comunitatea se orienteazé cu pasi liturgici, spirituali si ecle-
siali. Aceastd dubla orientare exprima o teologie a prezentei lui Hristos atat ca Arhi-
ereu si Jertf, cat si ca Imparat si Carmuitor al intregii creatii, unificind dimensiunea
euharisticd si cea cosmologicd a iconomiei Sale. Astfel, imaginea Pantocratorului in
cupold devine semn vizibil al lucrérii universale a lui Hristos, care atrage lumea spre
comuniune, transfigurare si indumnezeire, in acelasi timp in care o sustine ontologic
din interior. Liturghia reflectd aceastd miscare simultand de coborare a harului si de
urcus al omului, intemeind Biserica drept spatiu sacramental al intalnirii dintre cer si
pamant; SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia, traducere, introducere si
note de Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae, editie ingrijitd de Pr. Alexandru Ata-
nase Barna, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox&, Bucuresti, 2017, p.
109. Sfantul Maxim Marturisitorul dezvoltd o viziune hristologica asupra cosmosului,
in care Hristos — Pantocratorul este nu numai cap al Bisericii, ci si centru absolut al
intregii creatii. Expresia ci toate i in toate El sintetizeazd aceastd realitate: toate lucru-
rile isi au existenta, sensul si finalitatea in Hristos, care nu este exterior lumii, El fiind
prezent tainic in toate, unificind fara a anula distinctiile. El este descris ca un centru
din care pornesc raze drepte, imagine care evoca atat rationalitatea creatiei, cét si
ordinea spirituala ce izvoraste din Logosul divin. Aceste raze nu numai ca deriva din
El ca principiu cauzal, ele se si intorc in El ca sfarsit (telos), fiind astfel circumscrise
in cercul iubirii si intelepciunii Sale infinite. In aceast perspectiva, Hristos cuprinde
in Sine intreaga realitate: El este Alfa si Omega, originea si implinirea tuturor. Nicio
realitate creatd nu este in afara razei Sale de lumind, iar unitatea intregii diversitéti
se mentine prin recapitulare in Hristos, Cel ce péstreazi, ordoneaza si transfigureaza
toate. Aceastd imagine sustine profund icoana Pantocratorului din cupola bisericii
ortodoxe, in care Hristos este reprezentarea simbolicd a domniei si mérturia vizibila a
prezentei Celui in care toate fiinteaza si se intorc.
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restaurdri universale, iar credinciosul, ca bisericd miscdtoare, participd la
aceasta lucrare. Cupola bisericii devine astfel o imagine a cerului care
coboara in lume si un centru al viziunii eshatologice: totul este chemat sa
fie recapitulat in Hristos. A privi spre Pantocrator inseamna a-ti reamin-
ti cd esti parte dintr-un plan care nu vizeaza doar sufletul individual, ci
cosmosul intreg, chemat sé fie transfigurat prin lucrarea eclesiala si prin
comuniunea cu Domnul tuturor.

19. Dimensiunea cosmica a lucrarii Logosului

Inaintarea creatiei si a omului spre Dumnezeu are un caracter comun
si convergent, orientat spre restaurarea finald a tuturor in comuniunea
cu El. Din perspectiva patristicd, mai ales la Sfantul Maxim Marturisito-
rul, Biserica este locul in care incepe integrarea creatiei, prin apropierea
si unificarea celor vazute si nevazute, a celor sensibile si inteligibile, dupa
cum subliniaza parintele Stédniloae. Omul ia parte la aceasta lucrare prin
propria sa transfigurare, unind trupul cu sufletul si orientand intreaga sa
existenta spre Dumnezeu.

In veacul viitor, aceastd dubld unificare, cosmica si antropologici, va
ajunge la implinirea ei desavarsita, cind Logosul va aduna si va lega toate
in Sine. Cosmosul va trece prin moarte si inviere intr-o reinnoire totala,
iar omul, ca microcosmos, va intra impreuna cu el intr-o comuniune
definitiva. In aceasta stare, unitatea dintre trup si suflet, precum si cea
dintre cele sensibile si cele inteligibile, va stréaluci in plenitudinea ei, prin
prezenta vadita si eficientd a lui Dumnezeu in toate:

»Daca prin Biserica creatiunea inainteaza spre unitatea din-
tre partea ei sensibila si inteligibila si a acestora in Dumne-
zeu, omul inainteazd spre unificarea intre trupul si sufletul
lui si a améandurora in Dumnezeu, dar nu fara lucrarea lui
asupra creatiei. Legatura intre partile creatiei si ale omului
va dura si va progresa - in cei ce vor voi - pana cand Ratiunea
suprema cea una care le leaga le va face sa se implineasca
printr-o legatura mai misterioasd in lumea viitoare. Atunci
cosmosul lucrurilor vizibile va muri asemenea trupului ome-
nesc si va invia reinnoit din starea lui imbatranitd, cum va
invia si omul ca o parte a intregului, ca o lume mica impreu-
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na cu lumea mare. Legatura noud care se va restaura atunci
intre toate nu se va mai altera in veci. Aceastd legatura va
fi sustinutd de puterea dumnezeiasca ce se va ardta in toate
intr-un mod clar si deplin eficient. Ea va face, prin unirea
deplin realizata a sufletului cu trupul si a lucrurilor sensibile
cu realitatile inteligibile, ca prin toate sa se vadd Dumnezeu.
Caci toate vor fi coplesite de Dumnezeu, Care e prin exce-
lenta Duh”%.

% Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Orto-
doxd, pp. 72-73. Inaintarea creatiei spre unitatea dintre cele sensibile si cele inteligi-
bile este strans legatd de inaintarea omului spre unificarea trupului si a sufletului sau
in Dumnezeu. Aceastd lucrare sinergica va atinge implinirea in veacul viitor, cand
prin moarte si reinnoire, atat omul cat si cosmosul vor deveni loc al prezentei clare
si eficiente a lui Dumnezeu, Care Se va manifesta in toate ca Duh ce le sustine si le
transfigureaza. A se vedea Preot Prof. Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd
— Ascetica si mistica, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1992, p. 39. Parintele Dumitru Staniloae subliniazd in mod esential
lucrarea cosmica a Fiului — Logos, vazut ca reflex de lumind al Tatélui in lume. Prin
ratiunile sau sensurile divine care salasluiesc in toate lucrurile, Logosul le sustine in
fiinta si le di inteligibilitate, finalitate si consistentd ontologici. In absenta acestei
prezente a Fiului, lumea ar deveni un spatiu al nonsensului, scufundata in intuneric,
lipsita de orientare si scop. Logosul este, asadar, lumina transcendenta care strébate
intreaga creatie, impriméndu-i un sens care face posibild ordinea naturald si accesul
cunoasterii umane la Dumnezeu. Chiar si o cunoastere fragmentar4, afectatd de pécat,
ramane dependenta de lucrarea Fiului, pentru cé orice inaltare autentica spre Dumne-
zeu se face in si prin Logosul — Ratiune supremad a tuturor. Aceastd viziune integreaza
ontologia, epistemologia si soteriologia intr-o unicd miscare cosmicé, in care Hristos
— Logosul este prezent in toate si sustine totul, ca principiu unificator si tinta ultima.
Dimensiunea cosmicé a lucrarii Fiului devine astfel temelia unei teologii a sensului,
in care creatia este chematd la existenta, sé reflecte, sd comunice si sa se intoarcé spre
Dumnezeu prin Cuvéntul intrupat; Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Studii de Teolo-
gie Dogmaticd Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, 1990, p. 26. Parintele Dumitru
Staniloae descrie o eshatologie transfiguratoare in care istoria personald si universala
este recapitulatd si implinita in Hristos — Logosul, reflectatd iconic in Schimbarea la
Fatd. In aceasti perspectivi, nu numai timpul este asumat, dar si experientele perso-
nale devin transparente luminii divine, printr-o interiorizare reciproci a tot ceea ce
este trait si a ceea ce este revelat. Fiecare persoand traieste, in Dumnezeu, unitatea
tuturor celorlalti, iar in aceastd unitate se manifestd infinitatea iubirii si a continutu-
lui personal al lui Hristos. Logosul — Ratiune supremd, in care se concentreaza si se
depasesc ratiunile create, devine lumina care da sens intregii existente, ridicand fiinta
umand deasupra limitelor sale naturale si deschizdnd-o citre o cunoastere participa-
tivéd, suprarationala. Astfel, in lumina lui Hristos, tot ceea ce omul a trdit, suferit sau
inteles capéta o valoare eterna si infinita, fiind cuprins si transfigurat in Logosul divin.
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Aceasta perspectiva a Parintelui Dumitru Sténiloae reafirmé legatura
dintre om si cosmos, stabilind premisele unei dimensiuni eshatologice:
omul nu se mantuieste separat de lume, ci impreuna cu ea. Iar lumea nu
va fi mantuita in absenta omului, caci fara lucrarea lui, ratiunile lucruri-
lor nu pot deveni vizibile si active. In veacul ce va si vina, aceasti coope-
rare va fi transfigurata in comuniune desévarsit: toate vor fi patrunse de
Dumnezeu, iar Dumnezeu Se va vedea prin toate, in toate, ca prezenta
vie, spirituald si luminoasa, fara intoarcere in starea de cidere.

Aici se descoperd o intimitate personald cu Persoana Cuvantului intrupat, in care fi-
ecare identitate isi pastreaza unicitatea si se deschide spre universalitate. Hristos se
aratd ca centru transfigurator al istoriei, in Care se intalnesc sensurile lumii, experi-
enta persoanei si taina iubirii divine, ca lumina ce pitrunde omul, il cuprinde si il face
partas la izvorul ei dumnezeiesc; Pr. prof. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd
Ortodoxd, vol. 111, p. 10; Dumitru STANILOAE, ,Naturd si har in Teologia Bizantind”,
in Ortodoxia, anul XXVI, (1974), nr. 3, p. 401; Pr. Prof. Dr. Dumitru PoPEscu, ,Im-
pactul operei Périntelui Staniloae asupra teologiei si culturii contemporane”, in Glasul
Bisericii, anul LVI (2000), nr. 9, pp. 58-71. Comentariul Périntelui Dumitru Popescu
accentueazd faptul ca rationalitatea Logosului nu este una abstracta sau impersonala,
este rationalitate trinitard, in care unitatea se impleteste cu diversitatea intr-o ordine
vie si armonioasd. Creatia, ca podoabd a lui Dumnezeu, devine icoana a frumusetii
ordinii divine, intrucat poarta in sine structura rationala a Logosului, imprimaté in
insasi textura existentei. Aceasta ordine poarta in sine o deschidere spre transfigurare,
intrucat rationalitatea creatiei orienteazi lumea spre implinirea ei in Dumnezeu. In
viziunea ortodoxd, frumosul, rationalitatea si binele se afld intr-o adénca legatura si
sustin impreund caracterul sacramental al lumii. Aceasta rationalitate a creatiei, spu-
ne Pr. Dumitru Popescu, este ceea ce face posibila transfigurarea lumii prin energiile
necreate ale lui Hristos. Logosul sustine lumea in fiinta si o strédbate ontologic, pas-
trand-o deschisa spre indumnezeire. Astfel, intreaga creatie, prin tesatura ei rationala,
se aratd ca un spatiu potential al transparentei teologice, in care frumusetea are un
sens esential teologic, iar ratiunea creata isi afld plenitudinea in participarea la Rati-
unea personald a Logosului; Adrian MARINESCU, ,,Logos si logoi. Gandirea teologica
a Sf. Maxim Mirturisitorul (1662) cu privire la ratiunile dumnezeiesti (plasticizate),
potrivit comentariului sau la rugaciunea Tatdl nostru, si receptarea ei la Pr. Dumitru
Staniloae”, in Tabor, nr 11, noiembrie 2013, p. 81; Doru COSTACHE, ,Rationalitate si
miscare la Parintele Dumitru Staniloae”, Tabor, nr. 11, noiembrie, 2013, pp. 59-69, p.
64; Preot dr. Doru COSTACHE, ,Colocviul fird sfarsit. Ratiunea de a fi a creatiei in
cugetarea Parintelui Dumitru Staniloae”, p. 185; Daniel MUNTEANU, ,Dumitru Stani-
loae’s Influence on Jiirgen Moltmann’s Trinitarian and Ecological Theology’, Internati-
onal Journal of Orthodox Theology 6:4 (2015), p. 39;
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20. Mantuirea ca unire in Hristos, in iubirea treimica, realizata in si
prin Biserica

Unitatea este constitutivd Bisericii in insasi fiinta ei, ca trup extins si
viu al Logosului intrupat, aratd Parintele Dumitru Stiniloae. Intruparea,
moartea si invierea Domnului nu se reduc la o lucrare de restaurare mo-
rald, ele exprima taina adunarii tuturor celor dezbinati in Hristos, in co-
muniunea iubirii vesnice dintre Fiul si Tatél. Astfel, Biserica devine locul
in care umanitatea este integrata in viata si iubirea treimica prin lucrarea
Cuvantului facut trup:

»Unitatea de viata in acelasi Hristos. Unitatea tine de con-
stitutia Bisericii, ca trup extins al Cuvéantului intrupat. Céci
Domnul S-a intrupat, S-a rastignit si a inviat ca om ca sa
adune pe toti cei dezbinati in Sine, in infinitatea iubirii Sale
fatd de Tatal si a Tatélui fata de El. Unificarea aceasta a tutu-
ror in Sine constituie insasi esenta mantuirii. Céci unitatea
aceasta inseamna unitate in Dumnezeu cel preafericit si ves-
nic. De altfel in afard de Dumnezeu nu e cu putintd unitatea,
deci nici mantuirea. Hristos Se extinde cu trupul Sau jertfit
si inviat in noi, ca sd ne uneascai si si ne facd asemenea Lui,
umplandu-ne de aceeasi iubire a Lui fatd de Dumnezeu Tatal
si de a lui Dumnezeu Tatal fata de EL care este in EL Dar
aceasta e Biserica. Si Biserica fiind umpluta de aceasta iubire,

ea inseamna si unitatea iubitoare intre membrii ei?"”.

2 Pr. prof. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, pp. 263-264. Uni-
tatea este constitutiva fiintei Bisericii, care se manifesta ca trup extins al Logosului
intrupat. Prin intrupare, rastignire si inviere, Hristos aduna in Sine pe toti cei risipiti,
integrand umanitatea in comuniunea iubirii vesnice dintre Fiul si Tatal. Aceasta unire
exprima participarea reald la viata dumnezeiasci, in Biserica, prin lucrarea Cuvantu-
lui facut trup. Parintele Staniloae fundamenteaza viziunea ortodoxa asupra mantuirii
pe realitatea eclesiala a unirii in Hristos, vdazut ca Cuvant intrupat care extinde Trupul
Séu in Bisericd. Mantuirea este o integrare ontologica a persoanei umane in viata
divini, realizatd prin comuniunea cu Hristos Cel ristignit si inviat. Scopul Intruparii,
Ristignirii si Invierii este recapitularea umanititii dezbinate in unitatea iubirii treimi-
ce, in care Fiul si Tatal Se déruiesc reciproc in mod desavarsit. Aceastd unitate a tu-
turor in Hristos constituie esenta insédsi a mantuirii, caci numai in Dumnezeu, izvorul
unitétii si al comuniunii, méantuirea este posibild. Prin urmare, Biserica este spatiul
viu al acestei uniri, al extinderii lui Hristos in umanitate prin Duhul Sfant, un Trup
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Unificarea in Hristos, exprimata prin extinderea Trupului Sdu jertfit
si inviat in viata credinciosilor, constituie esenta mantuirii, mai aratd Pa-
rintele Staniloae. Aceastd unire nu este doar un ideal moral, este partici-
pare reald la iubirea vesnici dintre Tatal si Fiul. In aceasti iubire suntem
atrasi prin Hristos, iar Biserica devine locul acestei integréri ontologice —
Trupul viu al lui Hristos, in care unitatea cu Dumnezeu se exprima con-
cret ca iubire activd intre membrii sai. Astfel, méantuirea este, in acelasi
timp, unire cu Dumnezeu si comuniune intre persoane in Duhul Sfant.

»Sfantul Maxim Marturisitorul identifica Biserica cu unirea
tuturor in Cuvantul cel intrupat, Care e si la Tatdl, dar e si
in noi ca aluatul intregii framdntdturi. Toti suntem chemati
sd ne adundm in El, ca membrele trupului cu capul, prin lu-
crarea de arhitect a Duhului celui ce plineste toate in toti”*.

eclesial in care fiecare membru este chemat sa participe la iubirea Fiului fatd de Tatél
si a Tatalui fatd de Fiul. Aceastd participare este reald si transformatoare, cici in ea
constd asemanarea cu Hristos, fundamentul unitatii si plenitudinii personale. Astfel,
unitatea Bisericii este expresia concreta a iubirii trinitare impartasite, prin Hristos,
intregii umanitéti. A se vedea Pr. Prof. Dumitru PoPEscU, ,Opera Parintelui Dumitru
Staniloae — O remarcabild contributie hristologicd’, in Persoand si comuniune. Prinos
de cinstire Pdrintelui Profesor Academician Dumitru Stdniloae (1903-1993), Sibiu, 1993,
p. 135; Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, ,Atragerea ierarhicé a lumii spre Sfanta Treime
prin Cuvantul lui Dumnezeu facut om’, in Mitropolia Olteniei, nr. 2/1991, p. 14.

2 Pr. prof. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. II, p. 264. Sfantul
Maxim Marturisitorul identificd Biserica cu unirea tuturor in Cuvantul intrupat, pre-
zent atét la Tatal, cat si in noi, asemenea aluatului care transforma intreaga framéanta-
turd. Toti cei chemati la aceastd unire devin madulare ale Trupului eclesial in relatie
vie cu Hristos, Capul, prin lucrarea Duhului Sfant — arhitectul care desévarseste co-
muniunea plenard in Trupul Sau. A se vedea Pr. prof. Dumitru STANILOAE, Teologia
Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, p. 349. In teologia Pirintelui Dumitru Staniloae, mantu-
irea nu este conceputd in termeni juridici sau exteriori. Ea este o realitate ontologica
si relationald, ce se naste din comuniunea vie cu Hristos in cadrul Trupului Séu tainic,
care este Biserica. Aceasta reprezintd o transfigurare interioard si o participare efecti-
vé la viata noud a lui Hristos, iradiind din trupul S&u inviat spre toti cei uniti cu El prin
credinta si har. Astfel, méntuirea devine o calitate ontologica noua a persoanei, care
se dezvoltd continuu prin interiorizarea iubirii treimice si prin comuniunea eclesial4.
Prin aceastd perspectivd, Parintele Stdniloae reafirmd caracterul profund personal si
eclesial al mantuirii, in care este vorba de o realitate vie, traitd in Hristos si prin Duhul
Sfant, in comunitatea celor ce se impartasesc de prezenta Sa. Biserica devine astfel
spatiul teandric in care iubirea Sfintei Treimi se comunica, iar omul este ridicat din
conditia sa cazutd in intimitatea vietii divine, devenind tot mai mult el insusi in Hris-
tos; Maciej BIELAWSKI, Pdrintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalicd despre lume,
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Périntele Staniloae, citdnd pe Sfantul Maxim Marturisitorul, aratd ca
Biserica este realitatea in care se realizeazd unirea tuturor fiintelor rati-
onale in Hristos, Cuvéntul intrupat, prezent simultan in sanul Treimii si
in creatie. Imaginea aluatului sugereazéd prezenta transformatoare a lui
Hristos in toatd umanitatea, care cheama fiecare persoana la integrare in
Trupul Sau eclesial. Aceasta lucrare de unificare este posibila prin Duhul
Sfant, arhitectul divin care plineste toate in toti si desdvarseste unitatea
Trupului in Capul sdu — Hristos.

21. Concluzii

Din perspectiva teologiei parintelui Dumitru Sténiloae, in dialog con-
stant cu gandirea Sfantului Maxim Maérturisitorul, raportul dintre Logos
si Biserica descopera dimensiunea cosmica a lucrarii mantuitoare a lui
Hristos. Biserica se araté ca loc al prezentei si al lucrarii Cuvantului in-
trupat in lume, ca spatiu in care creatia si omul isi afla sensul, unitatea si
orientarea lor ultima spre Dumnezeu. In ea, legitura dintre Dumnezeu,
cosmos si umanitate dobandeste forma liturgicd, ontologica si eshatolo-
gica.

Analiza diferitelor dimensiuni ale Bisericii a aratat cd aceasta se cere
inteleasa ca realitate cuprinzatoare, purtédtoare a vocatiei intregii creatii.
Locasul bisericesc, creatiunea cosmica si fiinta umana se afla intr-o lega-
tura vie, intemeiata in prezenta lui Dumnezeu si orientata spre comuniu-
nea deplini cu El. In aceasti lumin, Biserica se descoperi ca sintezi vie
a creatiei si ca inceput al transfigurarii ei.

Dimensiunea cosmicd a Bisericii se exprimd in mod deosebit prin
lucrarea liturgica, prin care miscarea creatiei spre Dumnezeu capita
constiinta, expresie si implinire comunitara. Ceea ce in cosmos si in om
exista ca orientare adanca spre Dumnezeu se aduna si se lumineazd in
Bisericd, unde prezenta harului face vidit sensul ultim al lumii. Astfel,
Biserica apare ca ferment al transfigurarii cosmice si umane, loc in care
creatia incepe sa fie recapitulata in Hristos si pregatita pentru implinirea
ei eshatologica.

In acest orizont, omul ocupi un loc aparte prin vocatia sa preoteas-

p. 161; Pr. Prof. Dr. Dumitru PoPEscu, ,Impactul operei Parintelui Staniloae asupra
teologiei si culturii contemporane’, p. 66.
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ca. El este chemat sa descopere ratiunile dumnezeiesti ale creatiei si sa
le aduca la lumind in lumea vdzutd, unind cunoasterea, slujirea si iubi-
rea intr-o lucrare de transfigurare. Prin aceasta vocatie, omul se arata ca
mijlocitor intre lume si Dumnezeu, iar creatia intreaga primeste, prin el,
deschidere spre comuniunea cu Logosul.

Lucrarea lui Hristos ca Pantocrator si Logos al creatiei da acestei per-
spective unitatea ei deplina. El sustine lumea in fiintd, o aduna in Biserica
si o orienteaza spre restaurarea finald in Dumnezeu. De aceea, mantuirea
se descopera ca unificare a tuturor in Hristos, in iubirea treimica, reali-
zati in si prin Biserica. In acest sens, Biserica este inceputul vizut al unei
restaurari universale, iar viata ei liturgicd, sacramentald si comunitara
anticipeaza starea finala a creatiei recapitulatd in Cuvantul intrupat.

Prin urmare, dimensiunea cosmicd a lucrérii Logosului araté ca Bise-
rica priveste sensul ultim al intregii existente. In ea se descoperi chema-
rea creatiei la transfigurare, vocatia omului la indumnezeire si lucrarea
lui Dumnezeu de adunare a tuturor in comuniunea Sa vesnica. Astfel, Bi-
serica se afirma ca spatiul in care lumea isi incepe intoarcerea constienta
spre Dumnezeu si in care se anticipeazd, in mod real si tainic, implinirea
eshatologica a tuturor in Hristos.
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SThHA
An VIII (2026)/8/pp. 275-302

RUGACIUNEA PENTRU SFINTIREA
ICOANELOR/PICTURILOR DE
PERETE IN TRADITIA ORTODOXA
SIRIANA SI TEOLOGIA EI'

Christine CHAILLOT
Cercetator independent

and am scris cartea mea Rolul imaginilor sfinte si cinstirea
icoanelor in Bisericile necalcedoniene? (denumite astizi oficial
»Biserici ortodoxe orientale” in contextul dialogului teologic
oficial din 1985), incluzénd traditiile copte, armene, siriace ortodoxe si
etiopiene, am inclus si rugaciunile pentru sfintirea icoanelor si a pictu-
rilor murale folosite in aceste Biserici. In toate aceste rugiciuni, teologia
referitoare la Sfanta Treime, hristologia si mariologia sunt exprimate in

mod explicit. In continuare, voi rezuma aceasta teologie facand referire

! Traducere din limba englezé de ierod. Filothei Vilcu (drd. in cadrul Scolii de Studii

Avansate a Academiei Roméne, Institutul de Studii Sud-Est Europene).

2 Cartea a fost publicatd pentru prima data in limba franceza in 1993, fiind reeditata
in 2017, si a fost tradusé ulterior in mai multe limbi, inclusiv in engleza in 2018 si in
roména in 2018. Editia romaneascd (Rolul imaginilor sfinte si cinstirea icoanelor in Bi-
sericile Ortodoxe Orientale) a fost publicata de Presa Universitara Clujeana si a inclus
prefete semnate de Sebastian Brock, specialist in limba siriaca de la Oxford, si de Mi-
tropolitul Damaskinos (1936-2011), Mitropolit al Elvetiei si copresedinte al Dialogului
Teologic Oficial dintre Bisericile Ortodoxe Résaritene si Orientale incepand din 1985,
precum si o nota a profesorului Cristian Sonea de la Facultatea de Teologie Ortodoxa
a UBB din Cluj.
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la Rugéciunea din traditia siriaca (a se vedea textul integral mai jos).

Haideti sa analizdm aceastd teologie pornind de la Rugdciunea din tra-
ditia siriacd (a se vedea textul integral mai jos), asa cum am ardtat mai
in detaliu in cadrul Congresului Siriac de la Bucuresti, din august 2026.

In cartea mea, am dorit sa demonstrez pe scurt ca toate aceste Biserici
vechi aveau imagini, icoane si picturi murale care il infatisau pe Hristos,
pe Fecioara Maria si pe sfinti/martiri, si ca aceste imagini erau cinstite.
Scopul a fost acela de a ilustra urmétoarea afirmatie din cadrul dialogului
teologic oficial desfasurat in 1990 la Chambésy (Geneva), punctul 8 din
cea de-a doua Declaratie comuna si Recomandari adresate Bisericilor:
»In ceea ce priveste invititura celui de-al saptelea Sinod Ecumenic al Bi-
sericii Ortodoxe, ortodocsii orientali sunt de acord ca teologia si practica
venerarii icoanelor predate de acel Sinod sunt, in esentd, in concordanta
cu invétatura si practica ortodocsilor orientali din timpuri stravechi, cu
mult inainte de convocarea Sinodului, si ca nu avem nicio divergenta in
aceasta privinta”.

In lucrarea mea, prezentati la Conferinta internationala de studii si-
riace, desfdsurata la Paris in 2021, am oferit o introducere in utilizarea
imaginilor in Biserica Ortodoxa Siriana*.

Aceastd rugaciune este folositd si astdzi in Biserica Ortodoxa Siria-
n3, in special pentru binecuvéntarea picturilor murale in timpul sfintirii
unei noi biserici. De exemplu, am fost martor la modul in care Patriarhul
Zakka I Iwas a oficiat acest rit pentru noile picturi murale de la manas-
tirea ortodoxd siriacd din Hengelo, Olanda, in 1994. Aceastd rugéciune
se gaseste in cartea episcopala de sfintiri a altarelor, a vaselor liturgice si
a altor obiecte sacre, intitulatd Cartea sfintirilor conform ritului ortodox
siriac al Antiohiei, in limba siriacd Phengitho d-Qudoshe.

La Congresul de Studii Siriace de la Bucuresti, din august 2026, am

3 The Theological Dialogue between the Eastern Orthodox and Oriental Orthodox Chur-
ches, Volos, 2016, with a preface by Patriarch Bartholomew of Constantinople, htt-
ps://www.imdlibrary.gr/publications/the-dialogue-between-the-eastern-ortho-
dox-and-oriental-orthodox-churches/ p. 441. Vezi texul in roméaneste in volumul
Pentru Unitate. Dialogul teologic dintre Biserica Ortodoxd si Bisericile Vechi Orientale,
editat de Christine Chaillot, Editura Astra Museum, Sibiu, 2014, p. 166-167.

* C.CHAILLOT, ,The Syrian Orthodox Church and the Use of Images’, in Parole de ['Ori-
ent 49 (2023), pp. 29-48.
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Rugdciunea pentru sfintirea icoanelor/picturilor de perete
in traditia ortodoxd siriand si teologia ei

prezentat o lucrare intitulatd ,Rugéciunea ortodoxa siriaca® pentru sfin-
tirea icoanelor si teologia acesteia’, pentru a arata cd, pe tot parcursul
rugdciunii, gasim atat referiri la, cat si explicatii privind teme trinitare,
hristologice si mariologice, precum si alte teme. In fiecare sectiune a ru-
gdciunii, aceste teme sunt strans interconectate, ceea ce face ca rugaciu-
nea si fie mult mai mult decét o simpla binecuvéntare a icoanelor.

De exemplu, cu privire la Sfanta Treime: Rugédciunea incepe cu ur-
matoarele cuvinte: ,Slava Tatalui, Fiului si Sfantului Duh” Exista si alte
referiri la SfAnta Treime. Existd, de asemenea, referiri la Sfantul Duh
(pnevmatologie).

Despre hristologie: in chiar prima rugaciune (nr./Partea I) si in Par-
tea/nr. III), Hristos este, de asemenea, recunoscut in mod explicit ca
Mantuitor, iar mantuirea este mentionati in Partea/nr. IV. In rugiciunea
numitd Sedra (nr./Partea IV), Hristos este numit ,,Unicul Nascut”,

Despre mariologie: De-a lungul rugaciunii, este prezentatd o listd de
nume care o simbolizeaza pe Fecioara, nume care erau deja folosite de
profeti in Vechiul Testament, cu scopul de ,,a o descrie prin simboluri, ti-
puri, imagini (literalmente, «icoane») si parabole”. Printre aceste imagini
simbolice se numara carul lui Iezechiel, rugul aprins al lui Moise, vasul
cu mana si Chivotul. Fecioria ei este exprimata in numeroase moduri po-
etice si simbolice, precum ,scrisoarea sigilata cu grija’, ,,gradina inchisa”
(asa cum o mentioneazd Solomon) si ,usa inchisd” (asa cum o numeste
Iezechiel), printre altele. Rugaciunea Tamaéiei (Partea a VII-a) se refera
la Fecioari ca la ,Cea care Te-a nascut” [pe Hristos]. Aceasta recunoas-
te faptul ca Fecioara L-a nascut intr-adevar pe Hristos, explicdnd astfel
titlul conferit-i in mod oficial la Sinodul de la Efes din 431: in greaca,
Theotokos, care inseamna ,cea care L-a ndscut pe Dumnezeu” sau ,,Mai-
ca Domnului”. Acelasi titlu este péstrat in traditia ortodoxa siriaca, unde
ea este cinstitd in mod similar [in siriacd: , < Am~, romanizat ca Yoldath
Aloho]. Acest titlu este repetat de mai multe ori pe parcursul rugéciunii.

In Sedra (un imn dedicat Fecioarei), in Partea a IV-a, Fecioara, Maica
Domnului, este numita ,izvorul apei datdtoare de viatd” (cu referire la
lisus Hristos) si ,ldcasul” sau ,locuinta” Unului-Nascut al Tatélui (din
nou, lisus Hristos, Fiul Tatélui). Expresia ,Unicul Néscut” provine din

> Verbul siriac gadesh este tradus prin ,a consacra” si ,,a sfinti’; iar cuvantul qudosh prin
»consacrare”. Verbul siriac barekh este tradus prin ,a binecuvanta”.
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Biblie, mai precis din Evanghelia dupa Ioan (loan 1:14, 1:18; 3:16, 18) si 1
Ioan 4:9, traducand cuvantul grecesc monogenés (povoyeviig). In limba
siriacd, termenul echivalent este ,Ihidoyo”. Acest cuvant transmite sen-
sul de ,,unic” sau ,singurul de acest fel” — subliniind faptul cd Iisus este
»singurul si unicul” Fiu. Acest titlu monogenés a fost oficializat in Cre-
zul de la Niceea (in anul 325 d.Hr.) pentru a descrie relatia unica a lui
Iisus Hristos cu Dumnezeu Tatdl, caracterizand natura Sa divina ca fiind
»nascut, nu creat”, ceea ce clarific faptul ca lisus nu este o simpla creatu-
ra/fiintd uman4, ci impartaseste aceeasi substanta divina cu Dumnezeu.
Termenul monogeneés este astfel strans legat de teologia hristologica si de
deliberarile primelor sinoade ale Bisericii.

Fecioara a dat nastere Mantuitorului lumii, asa cum se exprima4 in ru-
gédciune prin imagini precum ,ridécina [care a dat] leacul Vietii’, ,piatra
cioplitd care a zdrobit sarpele (diavolul)” si ,,degetul cu care a fost scris
actul de eliberare”. Acest lucru este exprimat explicit in Qala (Partea a
V-a): ,Maria a devenit carul care L-a purtat pe Mantuitorul lumii”.

In concluzie, aceasta rugiciune nu este doar o simpli rugiciune pen-
tru sfintirea icoanelor. Este o lauda adusi Sfintei Treimi, lui Hristos, Fe-
cioarei Maria, precum si sfintilor si martirilor. Este ca o minunata « tapi-
serie » in care hristologia si, in special, mariologia sunt impletite in mod
complex. In aceasta rugiciune gasim numeroase referinte mariologice si
ar trebui sa ne amintim intotdeauna cat de strans legate sunt mariologia
si hristologia in teologia crestin-ortodoxa, precum si in Bisericile orto-
doxe necalcedoniene/orientale.

Aceasta rugiciune este bogata nu numai in teme teologice, ci si in
aspecte esentiale pentru cinstirea icoanelor, precum si pentru credinta
si viata crestind. Ea este plina de invatéturi crestine, abordand punctele
centrale ale credintei — precum Invierea, viata vesnica, iertarea picatelor,
mijlocirea sfintilor, eshatonul, intrarea in Imparitie si mostenirea aces-
teia si a vietii care nu piere, precum si nidejdea mantuirii — si poate fi
privitd ca un fel de catehism.

Rugaciunea constituie o marturisire profunda a credintei crestine si o
doxologie deplina adresata Sfintei Treimi, lui Hristos si Maicii Sale, Fe-
cioarei Maria, precum si sfintilor si martirilor carora le poate fi dedicata
rugdciunea prin cinstirea icoanelor sau a chipurilor lor. Textul subliniaza
in repetate randuri scopurile supreme ale vietii crestine: sfintirea, indu-
hovnicirea si, mai presus de toate, mantuirea. Rugaciunea mentioneaza
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faptul de a avea ,,0 parte si o mostenire aldturi de sfinti”.

De-a lungul rugaciunii, gdsim nu doar un rezumat al credintei Bise-
ricii Ortodoxe Siriace — asa cum este marturisitd de episcop, cler si cre-
dinciosi —, ci si o bogétie de expresii poetice, pline de imagini frumoase
si simbolism, inspirate din Vechiul Testament si contindnd, de aseme-
nea, referinte la Noul Testament. Aceastd utilizare a limbajului poetic si
simbolic este specificd rugaciunilor Bisericii Ortodoxe Siriace, conferind
textului atdt profunzime teologica, cét si bogétie estetica.

Textul rugéciunii vorbeste, de asemenea, despre rolul imaginii pentru
toti cei care se roaga in fata ei: ,Ea [imaginea/reprezentarea] poate de-
veni un rai pentru sufletele naufragiate, [0 sursd de] izbavire de tot ceea
ce provoacd durere, de ajutor pentru cei supusi ispitelor cumplite, de
protectie pentru casele adevaratilor credinciosi care se refugiaza in Nu-
mele tdu sfant, oferind in fata ei rugaciuni si slujbe in cinstea divinitatii
tale, a Fiului tdu Unul-Nascut si a Duhului tau Preasfant, bun si datator
de viata..”

S-ar putea face o comparatie interesantd intre aceastd rugaciune din
traditia siriacd si alte rugaciuni pentru binecuvantarea sau sfintirea icoa-
nelor, a picturilor si a picturilor murale din celelalte Biserici Ortodoxe
Orientale (necalcedoniene), adicé din traditiile Bisericilor armeand, cop-
ta si etiopiand®. Unii cercetétori au inceput deja astfel de studii’.

Principala diferenta liturgica consti in utilizarea uleiului. In traditiile
armeand, coptd si etiopiand, icoanele sunt sfintite cu Marele Mir (myron).
In schimb, rugdciunea siriacd subliniaza in mod explicit, de mai multe
ori, ca pentru binecuvantarea sau sfintirea icoanelor se poate folosi doar
ulei simplu — nu Mir sfintit. Acest aspect este repetat pe tot parcursul
rugdciunii, evidentiind o trasatura distinctiva a practicii siriace. Ofer ca-
teva nuante si explicatii cu privire la acest aspect la sfarsitul rugaciunii
de mai jos.

Textele rugaciunilor din celelalte Biserici necalcedoniene (armeana,

¢ Le-am publicat la sfarsitul cartii mele, intitulatd Rolul imaginilor si cinstirea icoanelor.

Vezi, de exemplu, G. KOCHAKIAN, ,Sacredness in Armenian Art: Anointed and Set
Apart to Reveal the Glory of God’, in Rethinking Sacred Arts, (ed.) Peter Bouteneff and
Christian Maranci, St. Vladimir’s Seminary Press, 2025, pp. 127-142, aici p. 135 nota
16 si p. 141; Christina MARANCI, ,Worthy of Service: The Holy Object in Medieval
Armenia”, in Rethinking Sacred Arts, (ed.) Peter Bouteneff and Christian Maranci, St.
Vladimir’s Seminary Press, 2025, pp. 189-216, aici la pp. 195-202, 212.
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copta si etiopiana) sunt toate diferite. Continutul lor are, de asemenea,
o semnificatie dogmatica si teologica care, impreund cu rugaciunea siri-
aca, meritd o analizd mai aprofundati in cadrul cercetarilor viitoare, in
special din partea liturgistilor.

In cartea mea Rolul imaginilor sfinte si cinstirea icoanelor..., am inclus
cele patru rugaciuni la sfarsitul cartii. De fapt, scopul cartii (asa cum
explic in concluzia acesteia®) a fost acela de a demonstra si clarifica un
aspect care a constituit o controversa teologicéd/hristologica majora inca
de la Sinodul de la Calcedon din 451, o controversa care a persistat timp
de secole si care trebuie corectatd si explicata astazi, in special in con-
textul actualului dialog teologic dintre Bisericile necalcedoniene (Orto-
doxe Orientale) si Bisericile calcedoniene (Ortodoxe Résaritene).” Daci
Bisericile necalcedoniene (Ortodoxe Orientale) ar fi cu adevirat mono-
fizite — adicd dacd ar crede ca Hristos este pe deplin Dumnezeu, dar ca
umanitatea Sa este cumva absorbita sau ,inghititd” de divinitatea Sa (asa
cum a propus Eutihie in secolul al V-lea) — ele nu L-ar reprezenta pe
Hristos ca om intrupat in imaginile, icoanele sau picturile lor murale®.
Cu toate acestea, nu numai ca au astfel de reprezentari ale lui Hristos in
umanitatea Sa, dar au si rugdciuni pentru sfintirea sau binecuvantarea
acestor icoane ale lui Hristos, oferind astfel o dubld afirmare a umanitatii
lui Hristos: mai intéi in reprezentarea artistica si, in al doilea rand, in
recunoasterea liturgicd prin intermediul unei rugéciuni speciale'.

Scopul acestei rugéciuni siriace — si al vietii crestine — este rezumat in

¢ In versiunea in limba englez, a se vedea nota de la pp. 123-125, in limba roména, p.
151.

In legiturd cu acest dialog teologic, consultati cartile mele Towards Unity (htt-
ps://archive.org/details/christine-chaillot-towards-unity-the-theological-dialo-
gue-1998-rabo-2022), The Theological Dialogue between the Eastern Orthodox and
Oriental Orthodox Churches, Volos, 2016, with a preface by Patriarch Bartholomew
of Constantinople, https://www.imdlibrary.gr/publications/the-dialogue-betwe-
en-the-eastern-orthodox-and-oriental-orthodox-churches/ si Relations and exchanges
between the Eastern Orthodox (chalcedonian) and Oriental Orthodox (non-chalcedoni-
an) Churches. In the Past and Today, Volos, 2025 (with a preface by Patriarch Bartho-
lomew of Constantinople).

In 1975, Sebastian Brock ridicase deja problema iconoclasmului si a monofizitilor: Se-
bastian P. BROCK, ,Iconoclasm and the Monophysites”, in A. Bryer and J. Herrin (eds),
Iconoclasm: Papers given at the Ninth Spring Symposium of Byzantine Studies, University
of Birmingham, March 1975, Birmingham, pp. 53-57.

' Vezi concluziile cartii mele despre imagini si icoane, in engleza si in roméana.
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rugdciunea episcopului din Partea a 13-a, care vorbeste despre sfintirea
episcopului, a clerului si a credinciosilor, despre a deveni ,, desavarsiti” —
adica sfinti —, precum si despre slujirea Bisericii, multumirea (,,ca sa-Ti
aducem multumiri Tie, Tatdlui Tau si Duhului Tau Sfant”), inchinarea si
slavirea lui Dumnezeu.

Potrivit arhiepiscopului liturgist Job Getcha, in vechea traditie bizan-
tina greacd, nu exista un rit special. In secolele al XVI-lea si al XVII-lea,
mitropolitul Petru Movila a introdus un ritual in care icoana este stropita
cu apa sfintitd. Mai recent, grecii au introdus un ritual in care icoana este
unsa cu sfantul mir. In traditia Bisericii Ortodoxe Calcedoniene, se vor-
beste de obicei despre binecuvantarea (nu despre sfintirea) unei icoane.

Iata textul integral al rugéciunii, pentru ca, citindu-l, cititorii sa poata
aprecia mai bine si sa experimenteze direct semnificatia sa teologica si
spirituald profunda.

Rugaciunea ortodoxa siriana pentru sfintirea icoanelor si teologia ei

Traducere in limba engleza realizatd de dr. Sebastian Brock de la
Oxford, pe baza textului Pontificalului Catolic Sirian editat de Tappouni
I (Sharfet, 1950), revizuitd si comparatd cu un manuscris siriac copiat
la inceputul secolului al XX-lea (1906) de un diacon ortodox sirian din
Diyarbakir (Turcia), manuscris care, in jurul anului 1993 se afla in cus-
todia Arhiepiscopiei Ortodoxe Siriene din Alep. Principalele diferente
dintre cele doua texte sunt indicate intre paranteze patrate, impreuna cu
cuvintele adaugate pentru a facilita intelegerea textului.

Pentru traducerea in limba germana, a se vedea P. Kriiger, ,Der Ritus
der Ikonenweihe nach dem westsyrischen Pontifikale und seine theolo-
gische Deutung im Vergleich zur byzantinischen Ikone”, Ostkirchlichen
Studien, 14/4 (noiembrie 1965).

Pentru o scurtd traducere in limba engleza, a se vedea ‘Prayer of Bles-
sing of the New Icons of Saints Offered to the Church’ (tradusa din siri-
aca de arhidiaconul Murad Saliba Barsom din Los Angeles, pe baza unui
manuscris al mandstirii ortodoxe siriace Sfantul Marcu din Ierusalim,
publicata in Anaphoras. The Book of the Divine Liturgies (Lodi, 1991), pp.
467-70. Ti multumesc Arhiepiscopului Ortodox Sirian al Americii, Atha-
nasius Y. Samuel din Lodi (1909-1995), pentru amabilitatea de a-mi tri-
mite acest text.
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A se compara cu: Ms Mingana syr. 369 (datat 1480 in catalog, ceea ce
este prea devreme, potrivit lui Brock); Ms Vat. syr. 68 (sec. al XV-lea) f.
267-267v = benedictio iconum et imaginum, in P. Hindo, Disciplina anti-
ochena antica Syri, Fonti 11/27 (Vatican, 1941), p. 301; si pontif. Antioch.
Syr. (Ms Vat; Siro 51: orationes super imagines et iconas sanctorum (f. 397)
in Hindo, Disciplina, p. 283, nr. 311.

Prima traducere a Rugdciunii in limba romana a fost realizata de Emil
Mairginean din Cluj in cartea mea ,Rolul imaginilor sfinte si cinstirea icoa-
nelor, publicatad in 2018 de Presa Universitara Clujeana (https://editura.
ubbcluj.ro/index.php/puc/catalog/view/2054/22511/5210). Mici corec-
turi au fost realizate de parintele Filothei Vilcu pentru prezenta tradu-
cere.

Rugdciunea de sfintire'? (subtitlurile I, II si III sunt adaugate de P.
Kriiger®) [p. 283]

1. Icoanele si imaginile sunt unse cu ulei sfintit care nu contine Mir; nici
nu este pus (uleiul) intr-un recipient care contine Mir. Cand sunt sfintite
(icoanele si imaginile) ar trebui asezate pe Masa Vietii (altar).

2. Icoanele si imaginile nu sunt niciodatd unse cu Mir.

3. Sfintirea icoanelor si a imaginilor este rezervatd episcopului, iar ciand
acesta doreste sd le sfinteascd se imbracda cu mitra, mantia, epitrahilul si
crucea; isi pune mitra pe cap, ia crucea in mdna dreaptd si toiagul in cea
stangd.

4. Dacd episcopul doreste, el poate ingddui unui preot sd sfinteasca icoa-
ne si imagini; (pentru aceasta preotul) isi pune crucea la gat si felonul, iar
dacd este horepiscop, atunci ia si mitra.

1. Rugdciunea de sfintire [p. 284]

Episcopul: Slavé Tatélui si Fiului si Duhului Sfant.

Ei rdspund: Si asupra noastra, pacatosii cei slabi, indurarea si mila etc.
Episcopul: ,Hristoase, Dumnezeul nostru, fa-ne vrednici ca, din su-

un»

12 Preluatd din Benedict VEsA, ,Icoand si cult in Biserica Siro-occidentald”, in Vasile
Stanciu si Cristian Sonea (coord.), Icoand. Mdrturie. Totalitarism, Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 2017, pp. 137-154.

13 ,Der Ritus der Ikonenweihe nach dem vestsyrischen Pontifikale und seine theologis-
che Deutung im Vergleich zur byzantinischen Ikone”, Ostkirchlichen Studien, 14/4 (no-
iembrie 1965).
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flet curat si sfant si din trup neintinat, sa o laudam pe binecuvantata Ta
Maica, Fecioara Maria, iar prin solirile ei cele primite si prin rugaciunile
ei cele ascultate, primeste si slujba noastra si ne binecuvinteazi pe noi
si aceste icoane si imagini care au fost intocmite si zugravite in Numele
Téu (sau cel al Maicii Domnului sau al sfintilor), ca asa sa iti aducem
multumire, impreuna si Parintelui Tau si Duhului Téu cel Sfant, acum si
pururea si in vecii vecilor, amin!

2. Refren [,enyana] la ,Miluieste-ma” [Ps 50 (51)], la cantarea ,Curatd
Maica”

Carul pe care lezechiel 1-a zérit pe tine te infatisa, Doamna Sfanta;
rugdciunea ta [p. 285] sd ne fie noud zid. Binecuvantata esti, Marie, ca
proorocii te-au inchipuit in simboluri, tipuri, imagini (icoane) si pilde;
rugaciunea ta sa ne fie noua zid. Moise te-a inchipuit in rug si pe nori
si in norul intunecat, vasul (cu manad) si chivotul; rugaciunea ta sa ne
fie noud zid. [ms Aleppo adaugi: Solomon te-a numit pe tine gradina
inchisa, céci din tine a stralucit Ziditorul Edenului; rugaciunea ta sa ne
fie noud pavaza. Iezechiel te-a numit usa cea inchisé prin care Domnul a
intrat fara sd o deschidd; rugéiciunea ta si ne fie noud pavizi.] Doamne
lisuse Hristoase, pentru rugéciunea celeia ce Te-a nascut, departeaza de
la noi urgia méniei; Doamne, miluieste-ne! Slavd aducem Tatalui care
ne-a zidit prin indurarea Sa, inchinare Fiului care ne-a slobozit prin Cru-
cea Sa si cantéri de lauda Duhului Sfant.

3. Prooimion

Nespusa Putere, Taind nepétrunsd, tainic Ascuns (Dumnezeu), Fiu
dupd aseménarea Périntelui, care Te-ai pogorat si Te-ai salasluit in Fe-
cioara Maria si ai slobozit neamul omenesc [ms Aleppo: si niciodatd nu
Te-ai despartit de pantecele Parintelui Tau], Te rugam, Doamne Dumne-
zeule, pentru rugéciunile celei ce Te-a purtat si ale tuturor sfintilor Téi,
cerceteaza pamantul cu indurarile harului Tau si iarta rdutatea oame-
nilor dupa mila Ta; da odihna [p. 286] tuturor credinciosilor care s-au
mutat, adormiti in nadejdea Ta, in aceastd vreme a sfintirii icoanelor si a
imaginilor si la toate praznicele si totdeauna.

4. Sedra (imnul Fecioarei)
Te rugam, Maica plina de binecuvantari, fiica Impéaratului ceresc, iz-
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vorul apei datédtoare de viata, lacasul Celui Unul-Néscut din Tatal, ca-
rarea care duce la Eden, locul unde se aduna toate bunétatile, vistieria
tuturor binecuvantarilor, roua valului lui Ghedeon, noul vas al lui Elisei,
picédtura de ploaie a lui Anania si a tovarasilor sdi, nepatatd datatoare de
viata, stea care indeparteaza intunericul, ficlia care lumineazd lumea,
cea care face sa lumineze Soarele dreptitii, vlastarul celei mai frumoase
flori, epistola bine pecetluité [p. 287], radacina [care a dat] leacul Vietii,
piatra netezitd care a zdrobit sarpele, degetul cu care s-a scris cartea eli-
berarii, prastia care 1-a ucis pe Goliat, dealul inalt al strijerilor prooroci,
sfesnic pentru mintile apostolilor, diadema sfintilor mucenici; acum, bi-
necuvintatd Maica, te rugdm sa mijlocesti la Unul-Nascut al tdu pentru
noi, ca El sé ne arate pe noi si pe toti fiii Sfintei Biserici vrednici de acel
minunat [dulce] si marit praznic al nuntii [in eshaton], la care ingerii se
veselesc, la care heruvimii si serafimii striga , Sfant’, la care fapturile ce-
resti aduc laud4, la care proorocii si apostolii se fac partasi, spre care se
indreaptd mucenicii si marturisitorii, pe care propovéduitorii si vestitorii
[Evangheliei] il lauda strigand, la care ascetii, desavarsitii, invatatorii si
exegetii [p. 288] cédnta, in care se sprijind cei buni si binecuvantati; la
care se bucurd cei osarduitori si neinfricati, la care batranii si cei simpli
se veselesc, la care nazireii si postitorii se bucuré, la care cei feciorelnici
praznuiesc, la care sfintii striga ,,Sfant’, la care credinciosii adormiti isi
géasesc odihn4, la care este de fata Tatal, la care slujeste Fiul, la care vine
Duhul Sfant si in care putem toti impreund, cu un singur glas, si zicem:
»Vrednic esti a ne inchina Tie, Cel ce dai Viata, acum si pururea si in vecii
vecilor”

5. [p. 289] Qala, cantarea Quqaya

O tandra din casa lui David, cu numele Maria, s-a facut carul care l-a
purtat pe Mantuitorul lumii; este mult mai inaltd decat carul pe care le-
zechiel 1-a vazut: carul avea chipuri si roti care vorbeau, dar Maria are o
gurd care iti canta laude, Doamne. Aliluia! Fie ca rugdciunea ei sd ne aju-
te. Pictorii s-au adunat sa-i zugraveasca chipul Mariei, dar vopselele lor
nu erau bune si nu au reusit sa o zugraveasca pe Maria: au zugravit-o ca
o fecioard — dar au gasit-o cu un copil; au zugravit-o ca femeie césatorita
— dar fecioria ei era neatinsé; au zugravit-o ca sotie a unui barbat — dar
barbatul nu a cunoscut-o. O, Zugravule, care [cu adevarat] ai zugravit-o
pe Maria, milostiveste-te de noi si rugaciunea ei si ne ajute.
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6. Slava

Moise, Iosua, impreund cu David, Natan si Samuel, Ilie si Elisei, im-
preuna cu Gad si loil, Sofonie si Naum, Agheu si Zaharia, Osea si Amos,
Miheia si Ieremia, Iona si Maleahi si Avdie impreuna cu Daniel si Ava-
cum, Isaia maritul si marele lezechiel, aliluia; rugéciunea lor si ne ajute
in vecii vecilor! Petru, cel dintai dintre apostoli si fratele lui Andrei, fiul
lui Zevedei, si Ioan, fratele sau, Filip si Toma dimpreuna cu Matei, lacov
si Alfeu si Simon Zilotul, Levi zis si Tadeu, si cu ei, Bartolomeu si Matia,
care a intregit numarul in locul lui Iuda, aliluia; rugdciunea lor sa ne
ajute! Biserica iti zice binecuvéntat, sfinte N, caci tie ti s-a dat binecuvan-
tarea Domnului nostru; binecuvantat esti, cel ce te-ai departat de lumea
trecatoare, binecuvantat esti, cel ce ai dorit [p. 290] dragostea lui Hristos,
binecuvantat esti, cel ce ai auzit glasul Domnului tau zicand: ,Veniti, in-
trati si mosteniti Imparatia si viata care nu trece, aliluia”; rugiciunea ta
sd ne ajute!

7. Rugdciunea tamadierii

Primeste, Doamne, dupd mila Ta, ciddelnita robilor Tai si bine-pri-
meste tdmaierea preotilor Tai; gaseste-Ti odihna in slujba celor care se
inchina Tie si preamaresc pomenirea celei ce Te-a purtat in péantece si a
sfintilor Tai; da odihnd credinciosilor mutati de la noi, care au adormit in
nadejdea Ta, Périnte, Fiule si Duhule Sfinte, acum si pururea.

8. Episcopul adauga:

Tie, Doamne, cei de sus se inchind dupa randuiala, iar fapturile ce-
resti striga cantdri de slava in locasurile lor, tot asa si mucenicii cu ale lor
cununi, marturisitorii cu ale lor isprévi, copacii cu fructele lor, ierburile
cu mirosul lor, care sunt [acum] oferite de mainile preotilor pentru a
fi bineplacute dumnezeirii Tale si ca turma Ta sa dobdndeasca iertare.
Intinde, Doamne, dreapta milei Tale si binecuvinteazi si sfinteste aceste
chipuri [sau icoane] in numele Tau cel sfant; si curateste inimile noastre
cu isopul indurarii Tale, [p. 291] si lumineazi sufletele noastre cu daru-
rile Tale; iartd pacatele noastre cu harul Téu si pazeste vietile noastre in
mana Ta, pentru rugdciunile celei ce Te-a purtat in pantece si ale sfintilor
Tai, Fiule, Hristoase, nddejdea celor vii si a celor adormiti, acum si puru-
rea si in vecii vecilor, amin!
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9. Rostesc Zummara (scurtd rugdciune poeticd):
Prin David, Duhul Sfant a cantat cuvinte de lauda si de méntuire in
cortul celor drepti.

10. Acestia citesc paremia de la proorocul lezechiel, cap. 10, 1-9 [ms
Aleppo asazd aceastd citire dupd Daniel].

Din cartea proorocului Daniel, cap. 3, 1-7. 11. [p. 295]

Episcopul incepe Psalmul 150 si clerul recitd dupa el:

Liudati pe Domnul in Templul Luj; laudati-L pe El intru taria puterii
Lui.

Sfinte, cel ce ai facut ca Shekhina si se pogoare pe Muntele Sinai si
sd-1 sfinteascd, Doamne, fi ca Shekhina sa se odihneasca in aceasta ima-
gine, ca sd se sfinteasca.

Léudati-L pe El dupa multimea slavei Lui.

Cel Prea Inalt s-a coborit in muntele Sinai si si-a intins mana peste
Moise, iar Moise a pus ména pe Aaron si astfel i s-a transmis lui loan.

Liudati-L pe El in glas de trambita; laudati-L pe El in psaltire si in
alauta.

Duhul Sfant, care 1-a sfintit pe Samuel in pantecele maicii sale, sa vina
si sa locuiasca si sé isi faca salas deasupra acestui chip, ca sa se sfinteasca.

Liudati-L pe El in timpane si in hor4; ldudati-L pe El in strune si or-
gane.

Duhul care a grait prin prooroci si care a venit si s-a sdldsluit peste
apostoli, sa vina si sd locuiasca si sd isi facd silas deasupra acestor chi-
puri, ca sa se sfinteasca.

Léudati-L pe Elin chimvale bine rasunatoare; laudati-L pe El in chim-
vale de strigare. Toata suflarea sa laude pe Domnul!

Duhul Sfant, care s-a pogorat peste apostoli in Foisorul cel de Sus,
sd vina si sa locuiasca si sa isi faca sdlas deasupra acestei icoane, ca sa se
sfinteasca.

Slava... si acum... Slava Sfantului Parinte care L-a trimis pe Fiul Séu
cel Sfant si inaltarii Duhului Sfant, ca Acesta da sfintenie sfintilor.

11. [p. 296] Episcopul se roagd cu glas inalt:

Doamne, Dumnezeul intregii zidiri, vdzute si nevéizute, ziditor al fap-
turilor ceresti si paméntesti si a celor de sub paméint, care ai umplut
intregul pamant cu bisericile Tale, ca un tip al intaiului ndscut, cele care
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sunt parte din Biserica cereasci, care Iti slujesc Tie si unuia nascut Fiului
Tau si Duhului Té&u cel Sfant; invredniceste-ne ca dreapta Ta cea puter-
nicd sd umbreascd aceastd icoand, sd o binecuvinteze si sd o sfinteasci
pentru inchinarea preacinstit Numelui Tau, ca toti cei care Te cheama
cu adevarata credintd si cer de la aceasta cu inimi curata, si primeasca
implinirea cererilor lor bune si sa aduca fagaduinte, cele dintai roade
si jertfe, [p. 297] si sd dobandeascd sanatate si timéduire si si gaseasca
mantuire pentru sufletele lor.

Asa, Doamne, Te rugam si ne cucerim, plineste cuvantul gurii noas-
tre, desdvarseste fagaduinta Duhului Tau celui Sfant, ca asa, cuvantul
Evangheliei sd se saldsluiasca, sa vina si s poarte de grija de toata fapta
si cuvantul care se sidvirsesc in numele acestei icoane, prin harul, mila si
bunatatea Unuia-Néscut Fiului Tau, Domnul Dumnezeul si Mantuitorul
nostru, lisus Hristos, impreuna cu care Ti se cuvine lauda, cinste si pute-
re, impreuna cu Duhul Sfant, acum si pururea si in vecii vecilor.

Credinciosii: Amin.

Diaconul: Kyrie eleison (Doamne, miluieste).

12. Episcopul se roagd (cu voce inceatd), avind capul plecat:

Sfinte al sfintilor, care esti sfintit de puterile netrupesti si a cirui voie a
fost s fii sfintit (si) de buzele [p. 298] fapturilor pamantesti, sfinteste-ne
pe noi cu sfintenia care vine de la Tine si ne desévarseste cu sfintele Tale
(Taine), fa-ne vase alese pentru slujba Ta, ca s Te laudam din guri inte-
legétoare si limbi graitoare de cele dumnezeiesti.

Episcopul isi inalta glasul:

Te rugam, Parinte al milelor si Dumnezeul tuturor, trimite-ne harul
Duhului Sfant si plineste aceastd slujire care sta inainte; fa ca mana Ta
dreapta si dumnezeiasca sd se sdlasluiasca peste aceastd icoana si sd o
sfinteascd, ca ea sa devina rai al sufletelor raticite, [izvor de] slobozire
din tot lucrul aducator de durere, de ajutor pentru cei care sunt in ispite
grozave, de aparare pentru casele credinciosilor adevarati care scapa la
Numele Tédu cel sfant, aducand inainte rugdciuni si slujbe pentru cin-
stirea dumnezeirii Tale si a Unuia-Néscut Fiului Tau, si a celui intru tot
sfant, bun si de viatd datator Duh, [p. 299] de o fiintd cu Tine, acum si
pururea si in vecii vecilor.

Credinciosii: Amin.

Episcopul continud:
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Doamne, Dumnezeul nostru, pentru rugaciunile Maicii Tale, purta-
toare de Dumnezeu, Maria (sau Mar N, sfant sau mucenic), in numele
careia a fost intocmitd si zugréavita aceasta icoana, binecuvinteaza acest
chip si pe noi, cd binecuvantat esti impreuna cu Parintele Tédu si Duhul
Sfant, acum si pururea si in vecii vecilor.

Credinciosii: Amin.

Ungerea

Episcopul unge icoana cu ulei sfintit care nu contine Sfantul si Marele
Mir si care nu a fost pus intr-un vas care contine Mir si zice cu glas inalt:

Aceastd icoana pusd inainte este insemnata si pecetluita.

Diaconul: Binecuvinteazi, stipane.

Episcopul continud: In numele Tatilui, Amin; si al Fiului, Amin; si al
Duhului Sfant si Viu, in vecii vecilor.

El nu ar trebui sd ungd icoana cu Sfantul si Marele Mir.

Diaconul: Kyrie eleison.

13. Episcopul se roaga avand capul plecat, iar corul raspunde ,,Kyrie elei-
son”:

Iti multumim, Doamne, Dumnezeul puterilor sfinte, pentru toate,
pentru harul Tdu pe care l-ai varsat peste sfintii Tai apostoli si peste
[p. 300] Parintii nostri cei drepti si pe care nu l-ai luat inapoi si nu l-ai
ascuns de la noi pacétosii, cd bun si milostiv fiind, l-ai impartit noua
tuturor, si ne-ai ingaduit, chiar daca nu suntem vrednici, sa cerem de la
a Ta marire — si ceea ce cerem s se implineascd — pentru ca prin toate
acestea numele Tau cel preacinstit sa fie laudat in tot locul, impreuna cu
cel al Fiului tdu Unul-Néscut si cel al Duhului Téu celui Sfant, acum si
pururea si in vecii vecilor.

Isi inaltd glasul: Doamne, Dumnezeule, care intru sfintii T4i Te odih-
nesti si pe sfinti ii desavarsesti, Tu esti lauda proorocilor, mandria apos-
tolilor, cununa mucenicilor, bucuria marturisitorilor, nddejdea tuturor
celor care ti-au placut din veci; dd-ne sd praznuim duhovniceste pome-
nirea sfintilor Tai, sa ii iubim pe cei care Te-au iubit si s ii urmam pe cei
care si-au dat trupurile lor la tot felul de chinuri pentru Numele Tau; da-
ne si putem urma ravnei lor pentru o viata sfanta si spre toata virtutea.
Asa, Doamne, care ii slavesti pe cei care Te slavesc pe Tine, primeste-i
ca mijlocitori si apératori pentru sufletele noastre si da-ne sa avem parte
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si mostenire impreuna cu ei, ca milostiv, indurat si iubitor de oameni
Dumnezeu esti si Tie se cuvinte slava, cinste si putere acum si pururea si
in vecii vecilor.

Cinstirea publicd

14. Apoi, icoana va fi insotitd in procesiune in jurul bisericii, dupd obice-
iul procesiunilor la praznice. lar dacd icoana este a Domnului nostru Ilisus
Hristos, ei rostesc, pe melodie, ,mintile se minuneazd” (,gohrin hawne”).

Cu ce iti vom rasplati, Doamne lisuse, pentru tot ce ai facut pentru
noi; ce limba poate sa graiasca milele Tale fatd de noi; cd Tu esti viata
noastra si Tu esti izvorul laudei noastre; Tu esti bucuria noastra si Tu esti
izvorul bogétiei noastre; Tu esti fericirea noastra.

15. lar dacd icoana este a binecuvintatei Maicii Domnului, Maria, ei
rostesc rugdciunea in glasul al optulea, cu melodia ,,Am venit in casa ta”:

Maria s-a facut maica Ta, Doamne, si Te-a nascut ca fecioard, lucru
mai presus de intelegere; nu ai vatamat pecetea fecioriei ei, Tu care esti
imparatul [p. 302] imparatilor; in pantecele trupesc al Fecioarei a Ta Sla-
va s-a saldsluit, O Fiu al Celui Preainalt, Cuviant nematerialnic, Cel ce Te-
ai inaltat si ne-ai facut copii ai cerescului Tdu Périnte, ca neamul nostru
sa nu ramana in intunericul raticirii. Tu, Doamne, esti Cel ce o inalti pe
cea care te-a purtat pe Tine.

16. lar dacd icoana este una a sfintilor bdrbati sau femei, ei rostesc rugad-
ciunea in glasul al optulea, cu melodia ,Am venit in casa ta’:

Ca un maslin preamarit, aducand roade prin curgerea botezului, Sfin-
te N., din madularele tale faci s& curgd bunatéti duhovnicesti pentru toti
cei care scapa la tine in credinta ortodoxd; cere slavitului tau Domn ca
noi, cei care te-am cinstit, sa fim izbaviti din tot raul si sa-I cantam can-
tare de lauda Celui pe care l-ai urmat; pentru rugéciunile tale, mila sa
vina asupra lumii intregi.

[ms Aleppo are pentru p. 299: El isi inalta glasul si pecetluieste imaginea
cu trei semne ale crucii, cu degetul sau mare, fard Mir si fard ulei:

Hristoase, Dumnezeul nostru, pentru rugaciunile sfintilor Tai apos-
toli si ale Maicii Tale, purtidtoare de Dumnezeu, Maria, si a Sfantului
N, in numele cédruia aceasta imagine a fost intocmita si zugravita, bi-
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necuvinteaza si sfinteste aceastd icoana si pe noi, ca binecuvantat esti
impreuna cu Tatél si cu Duhul cel viu si sfant, acum si pururea si in vecii
vecilor, amin!

Episcopul ridicd mdna dreaptdi de trei ori deasupra icoanei si, indrep-
tandu-se spre apus, ia cornul de ungere cu ulei sfintit si pecetluieste imagi-
nea cu trei [semne] ale crucii cu ulei, farda Mir, si spune cu glas inalt: Aceasta
icoand pusa inainte este insemnatd si pecetluita...]

Nota suplimentara de Christine Chaillot: Se mentioneaza aici ca
binecuvantarea se face cu ulei care nu este Mir (vezi si Kriiger, p. 297),
probabil pentru urmétorul motiv dat de Patriarhul Ioan X Bar Susan
(t1072): potrivit apostolilor, crucile si clopotele si, prin urmare, pietrele,
lemnul si obiectele neinsufletite nu sunt ,botezate” cu Sfantul Mir, care
este Hristos (,,Scrisoarea catre catolicosul armenilor”, in Revue de ['Ori-
ent Chrétien 17 [1912], p. 185). Pe de alta parte, potrivit traducerii unui
text arab care a fost ficuta pentru mine in 1992, cu bunavointd, de cétre
episcopul Behnam Hindo, horepiscop al Bisericii Siro-Catolice de la Pa-
ris, episcopul sfintea icoanele pictate pe lemn sau pe panza prin ungerea
lor cu Mir: insa pentru imaginile pe hértie nu se folosea Mirul, chiar
daca puteau fi sfintite cu aceeasi rugaciune. Cf. The Tradition of Mosoul
in the priestly services according to the ordo of the Syriac (Catholic) Church
used in the eparchy of Mosul, vol. I, Distribution of the Mysteries (Mosul,
1964), pp. 62-64 (in araba).

Christine Chaillot este autorul a numeroase articole si cérti despre
Bisericile Ortodoxe Réasaritene si Orientale in domeniile istoriei, teolo-
giei si spiritualitétii, printre care se numara in special Vie et spiritualité
des Eglises orthodoxes orientales des traditions syriaque, arménienne, copte
et éthiopienne (2010), History of the Eastern Orthodox Church in Western
Europe in the 20th Century (2006), History of the Eastern Orthodox Church
in Eastern Europe in the 20th Century (2011), Les Coptes d’Egypte. Dis-
criminations et persécutions (1970-2011) (2013), The Theological Dialogue
Between the Eastern and Oriental Orthodox Churches (2016), The Role of
Pictures and Veneration of Icons in the Oriental Orthodox Churches (2018),
The Assyrian Church of the East. History and Geography (2021), A Short
History of the Orthodox Church in Australia (2021), The Traditional Tea-
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ching of the Ethiopian Tiwahedo Orthodox Church (2023), Relations and
Exchanges Between the Eastern Orthodox (Chalcedonian) and the Orien-
tal Orthodox (Non-Chalcedonian) Churches In the Past and Today (2025).
Cartile sale au fost traduse in unsprezece limbi. Este elvetiana si ortodo-
x4 (Patriarhia Constantinopolului). Pentru intrebdari, poate fi contactata
la adresa: acchaillot@hotmail.com

291



SIGILIUL OFICIULUI PAROHIAL
ARAD-SEGA (PRIMA JUMATATE A
SECOLULUI AL XX-LEA)

Dr. Augustin MURESAN

ercetarea izvoarelor istorice documentare ecleziastice la nivel
de intreaga tara aduc la lumind si sigilii bisericesti, inedite,
aplicate in ceard sau imprimate in fum sau tus. In acest sens,
prezentam mai jos, un sigiliu al Oficiului Parohial Ortodox Romén din
Arad-Sega. Acest izvor sigilografic a fost imprimat in tus pe mai multe
documente nu demult publicate. Este vorba de volumul intitulat Sfantul
Ilarion Felea 1903-1961. Pastoratie si culturd, Colectia documente, nr. 1,
avand ca editori pe Pr. prof. univ. dr. Cristinel loja, Pr. dr. Paul Sebastian
Oradan, apéruta la Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu”, Arad, in 2025.
Sigiliu este rotund (~ 30 mm) aplicat in tus pe un act din 22 ianuarie
1931. In cAmpul sigilar s-a reprezentat scena religioasa ,Pogorarea Sfan-
tului Duh”, In mijloc grupul Sfintilor Apostoli. Deasupra capului fiecirui
sfant apostol se afla cate o limba de foc, ce pogoarid sub forma de raze
si care emand de la Sfantul Duh, reprezentat, deasupra, in chip de po-
rumbel cu aripile deschise. In exerga, intre un cerc liniar interior si dous
cercuri liniare exterioare s-a scris legenda: OFICIUL PAROHIAL OR-
T[ODOX] ROM[AN]. ARAD-SEGA. Cercetand cu atentie numeroasele
documente datate si publicate pe care se conserva acest sigiliu, aflate la
Arhiva Protopopiatului Arad, izvorul sfragistic dateaza din prima juma-
tate a secolului al XX-lea.

' Vezi Sfantul Ilarion Felea 1903-1961. Pastoratie si culturd, Colectia Documente, nr. 1,
Editori: Pr. prof. univ. dr. Cristinel Ioja, Pr. dr. Paul Sebastian Oradan, Editura Univer-
sitatii ,,Aurel Vlaicu”, Arad, 2025, p. 472.
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NICOLAE STANCIU -
CANTARET AL CATEDRALEI
DIN ARAD SI MARTURISITOR IN
TEMNITELE COMUNISTE

Prof. Drd. Alin Florin C1IOTEA

icolae Stanciu s-a nascut la 5 martie 1905, in localitatea San-

nicolau Mare, judetul Timis, intr-o familie modesta. La un an

dupéd nasterea sa, ambii parinti, impreuna cu alti conséteni,
au plecat in America pentru a castiga banii necesari asigurarii unui trai
mai bun. In perioada in care acestia s-au aflat peste Ocean, micul Nicolae
a rdmas in grija bunicii din partea mamei. Dupa patru ani, parintii s-au
intors in Sannicolau Mare, reusind sé-si ridice o casa si sa achite datoriile
ramase in urma plecirii. In anul 1910, familia Stanciu s-a mérit prin nas-
terea celui de-al doilea baiat. La doar cateva luni dupa venirea pe lume
a acestuia, parintii au luat din nou drumul Americii, in dorinta de a le
asigura celor doi copii un viitor mai bun. In anul 1914, acestia s-au intors
pe meleagurile natale, reusind sd achizitioneze patru jugire de pamant
si cateva gradini.

In timpul celei de-a doua pleciri a parintilor in America, Nicolae
Stanciu, aflat in grija bunicii sale, a urmat cursurile scolii primare con-
fesionale din localitatea natali. Invititor i-a fost, in cea mai mare parte
a acestei perioade, Atanasie Lipovan, ajuns ulterior profesor de Canta-
re bisericeascd la Academia Teologica din Arad. De la acest invatator a
mostenit Nicolae Stanciu dragostea fatd de muzica bisericeasca, dupa
cum insusi marturisea: ,mi-a fost invatator Atanasie Lipovan [...] de la
care am mostenit de mic copil dragostea netarmurita fata de cantarea
bisericeascd, ocupandu-se intens de mine, mai ales ca de mic copil am
avut o voce minunati. In repetate randuri am fost chemat la biserica
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romano-catolicd impreuna cu o colegéd de a mea, tot cu voce ingereasci,
cantand imnul «Avve Maria», iar DI. Atanasie Lipovan ne acompania
duetul la orgd™. Asadar, se crease o legitura deosebitd intre tanédrul inva-
tacel Nicolae si dascélul Atanasie Lipovan.

Dupé terminarea scolii elementare, si-a continuat studiile la scoala
medie ,,Polgari Iskola’, care functiona tot in localitatea Sannicolau Mare.
In aceasti perioadi a izbucnit Primul Rizboi Mondial, iar tatil siu a fost
mobilizat pe front, ajungénd prizonier in Rusia. De acolo a reusit sa se
refugieze cu aproximativ sase luni inainte de incheierea ostilitatilor, sfar-
situl razboiului gasindu-1 pe frontul italian. Intrucat invititorii din loca-
litate fusesera, la randul lor, mobilizati, tdndrul Nicolae Stanciu a preluat
conducerea stranei, cAntand atét la slujbele sivarsite in biserica, cét si la
inmormantarile din sat. Dupa incheierea Primului Razboi Mondial, si-a
continuat pregatirea la Scoala Normala din Timisoara.

In perioada studiilor la aceasti scoald, in anul 1920, parintii sai au ple-
cat pentru a treia oard in America. In anul urmator, cand Nicolae Stanciu
avea 16 ani, acestia au hotérat si-1 retraga de la Scoala Normal4, unde
se afla in clasa a VI-a, i-au procurat pasaportul necesar si l-au chemat
alaturi de ei in America. Odata ajuns acolo, tdnarul a lucrat impreuna cu
parintii sdi intr-un mare abator.

In America avea s cunoasci o tanira de origine sarba, fiica unor cu-
noscuti ai parintilor sai. La varsta de 20 de ani s-a cdsatorit cu aceasta,
cei doi trdind impreund aproximativ doi ani, pana in 1926, cand Nicolae
Stanciu a fost nevoit sa se intoarca in Roménia. Despre aceastd desparti-
re de sotie marturisea urmaétoarele: ,,Sotia nu m-a urmat, obvenind chiar
neintelegeri destul de serioase in privinta asta intre parintii mei si a ei.
In urma unui aviz destul de serios din partea bunicii de aici imbolnavin-
du-se grav, parintii au hotédrat sd ma reintorc eu sperdnd ca intre timp
vor putea convinge si sotia sa ma urmeze. Am ajuns in tard in 1926 luna
mai. Sotia n-a acceptat deloc sa-si urmeze barbatul, deci am fost silit sa
dau procura périntilor ca in numele meu sé solicite divortul, pe care l-am
si primit in scurt timp”2.

Reintors in tard, a cunoscut o tinira din Pesac, judetul Timis, locali-
tate aflata la aproximativ 16 km de Sannicolau Mare. Aceasta rdmasese

! Arhiva Arhiepiscopiei Aradului [in continuare: AAA], fond III, dosar 59/1949, f. 354.
2 AAA, fond III, dosar 59/1949, f. 354v.
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orfand de mama la varsta de numai opt ani, iar dupd recasatorirea tatalui
sdu a ajuns si fie crescutd de bunicii din partea mamei. Destinele celor
doi prezintd, din acest punct de vedere, o anumita aseménare, intrucét
amandoi si-au petrecut o parte importantd a copilariei in grija bunicilor.
La 7 ianuarie 1927, Nicolae Stanciu s-a cédsatorit cu aceasta tanara. Casa-
toria lor a fost binecuvintatd de Dumnezeu cu trei copii, o fati si doi ba-
ieti, care, din nefericire, au murit de tineri, ldsand in urma lor o profunda
durere in sufletele périntilor.

In anul 1928 si-a satisficut stagiul militar la Arad, iar dupi eliberarea
din armatd a fost angajat in postul de céntaret bisericesc in localitatea
natald, Sannicolau Mare. A slujit aici pana in anul 1931, cand, la reco-
mandarea fostului sdu invititor, Atanasie Lipovan, episcopul Aradului,
Grigorie Comsa, l-a chemat sa ocupe postul de cantaret bisericesc al Ca-
tedralei din Arad. In aceste imprejuriri, Nicolae Stanciu s-a stabilit la
Arad impreuna cu familia sa, oras in care avea sa ramana definitiv. S-a
dedicat intru totul misiunii incredintate, considerand, dupa cum martu-
risea: ,aceastd chemare ca cea mai potrivita ocupatie pentru mine, exer-
citind-o din totu sufletul si cu toata dragostea zi de zi, cunoscand azi
toate aménuntele in legdtura cu ritualurile noastre bisericesti™.

In iunie 1948, i s-a propus sa contribuie financiar la ajutorarea roma-
nilor aflati in inchisori. Nicolae Stanciu a acceptat, oferind o suma de
bani unei persoane apropiate lui Gligor Cantemir, initiatorul unei mis-
cari anticomuniste din zona Aradului®.

In acest context, in ziua de 6 ianuarie 1949 a fost arestat de citre
organele Securitétii. Din documentele cercetate pana in prezent, Nico-
lae Stanciu apare ca singurul céantéret bisericesc din Eparhia Aradului
arestat in anul 1949. Odata cu el au fost arestati si mai multi preoti, din-
tre care ii amintim: Tudor Demian (Arad Centru), Sinesie Ioja (Ramna),
Ioan Ageu (Ineu), Traian Vraciu (Aldesti) si Petru Boldor (Conop)°. Ni-
colae Stanciu a fost condamnat prin Sentinta nr. 1.650 din 28 octombrie
1949 a Tribunalului Militar Timisoara. Din cuprinsul sentintei retinem
urmatoarele: ,Pentru motivele cuprinse in corpul sentintei si in unire

3 AAA, fond III, dosar 59/1949, f. 355.

* Adrian Nicolae PeTCcu, Clerici si teologi din Eparhia Aradului in inchisorile comuniste
(1945-1964), Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2017, p. 164.

> AAA, fond III, dosar 213/1948, f. 527.
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cu concluziunile domnului procuror militar in numele legii hotaraste:
Cu unanimitate de voturi declara culpabil pe Stanciu Nicolae din Arad,
Dorobantilor, nr. 42, pentru delictul de dare de ajutoare pentru cei con-
damnati previzut si pedepsit de art. 328 al. II C.P. Asemenea cu ... de
voturi ca circumstante atenuante in favoarea sa. Facand aplicatiunea art.
292 C.J.M., 328 al. II C.P, 304 al. I.C.].M., cu unanimitate de voturi con-
damna pe Stanciu Nicolae la 1 (un) an inchisoare corectionald, 2.000 /
doud mii/ lei cheltuieli de judecata, pentru delictul de dare de ajutoare
pentru cei condamnati. Data si cititd in sedinta publica astdzi anul 1949
luna octombrie ziua 28”°.

A fost incarcerat in penitenciarele din Arad si Timisoara, iar dupa un
an de detentie a fost pus in libertate. Dupa eliberare, Nicolae Stanciu a
revenit la strana Catedralei aradene, reludndu-si activitatea de céntaret
bisericesc. In urmitorii doi ani au existat insi mai multe dificultiti in
ceea ce priveste reincadrarea sa bugetard, situatie intalnitd, de altfel, siin
cazul multor preoti care fusesera arestati de autoritétile comuniste.

Consiliul Eparhial din Arad, in sedinta din 21 februarie 1950, 1-a nu-
mit in postul bugetar de diacon al Catedralei aradene, devenit vacant
in urma demisiei diaconului Octavian Lipovan, incepand cu data de 1
martie 19507. La 16 august 1950, Nicolae Stanciu ii solicita episcopului
Andrei Magieru sa intervind pe langa Comandamentul Securitatii din
Arad pentru obtinerea unei referinte privitoare la perioada in care fusese
arestat, necesara incadrarii sale ca diacon la Catedrala din Arad® Din
aceste informatii, precum si din titulatura care insoteste semnétura sa pe
document, s-ar putea deduce ca, dupa eliberarea din detentie, Nicolae
Stanciu fusese hirotonit in treapta diaconiei. In lipsa actului de hiroto-
nie si avind in vedere cd documentele ulterioare il mentioneazi din nou
in calitate de cantaret bisericesc, aceasta chestiune ramane deocamdata
neclara.

Dupa un an, problema reincadrarii lui Nicolae Stanciu a revenit in
atentia autoritétilor bisericesti. Ca urmare a adresei Ministerului Culte-
lor nr. 22.267/1951, Consiliul Eparhial din Arad, intrunit la 1 noiembrie
1951, s-a ocupat de reincadrarea personalului extrabugetar din cuprin-

6 AAA, fond III, dosar 213/1948, f. 460.
7 AAA, fond III, dosar 59/1949, f. 358.
8 AAA, fond III, dosar 213/1948, f. 429.
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sul eparhiei in posturile bugetare devenite disponibile prin suspendarea
de la salarizare a unor preoti si cantareti bisericesti. Astfel, cantaretul
Nicolae Stanciu, a carui salarizare fusese aprobaté prin Decizia Minis-
terului Cultelor nr. 22.038/1951, a fost incadrat bugetar la Catedrala din
Arad, prin transferarea salariului cantaretului Ioan Ciurdaras de la Paro-
hia Varsand, din Protopopiatul Chisineu-Cris, suspendat de la salarizare
incepand cu 16 mai 1950°. Ca urmare a acestui demers, Ministerul Cul-
telor, prin Decizia nr. 24.846/1951, a aprobat, incepiand cu 1 decembrie
1951, rebugetarea cantédretului Nicolae Stanciu. Acesta a fost incadrat
provizoriu la Parohia Varsand si detasat pentru a-si desfasura activitatea
la Catedrala din Arad, urméand ca, de la 1 ianuarie 1952, sa fie transferat
definitiv la Catedrald, impreund cu postul bugetar'®. Asadar, documen-
tele cercetate relevd o aparenta contradictie in ceea ce priveste reinca-
drarea lui Nicolae Stanciu dupa eliberarea din detentie. Numarul redus
al documentelor identificate nu ne-a permis insa elucidarea deplina a
acestei situatii. In mod cert, Nicolae Stanciu si-a continuat misiunea de
la strana Catedralei arddene.

Destinul lui Nicolae Stanciu reflecta incercarile prin care au trecut
numerosi slujitori ai Bisericii in primii ani ai regimului comunist. Legat
incd din copilarie de strana bisericii si dedicat apoi vreme indelungata
Catedralei din Arad, acesta a cunoscut experienta detentiei pentru gestul
de solidaritate manifestat fata de cei aflati in inchisori. Revenirea sa in
slujba Bisericii dupa eliberare demonstreaza ca incercérile suferite nu
l-au indepartat de vocatia céreia ii dedicase cea mai mare parte a vietii.
Recuperarea biografiei sale contribuie astfel la o mai buna cunoastere a
celor care au avut de suferit in anii instaurarii regimului comunist.

°  AAA, fond III, dosar 213/1948, f. 336.
10 AAA, fond III, dosar 213/1948, f. 326.
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PROTOPOPUL CORNEL URSUTIU
DE LA SEPREUS (1864-1945).
REPERE BIOGRAFICE SI
PREOCUPARI FILANTROPICE

Prof. Drd. Alin-Florin CIOTEA

ornel Ursutiu s-a ndscut la 23 martie 1864, intr-o veche fami-

lie preoteasca din Sepreus, fiind fiul preotului Avram Ursutiu

(1825-1892), cel in timpul céruia s-a edificat biserica din loca-
litate'. Si-a inceput pregétirea intelectuala la scoala din localitatea natala,
continuand apoi la Gimnaziul din Beius. Simtind chemare spre slujirea
preoteasca, intre anii 1883-1886 a urmat cursurile Institutului Teologic
din Arad.

In luna noiembrie a anului 1888 s-a casitorit cu Ecaterina Stan, nis-
cuta in anul 1863 in casa vrednicului preot Teodor Stan din Cherechiu
(astazi Caporal Alexa) si a preotesei Ecaterina Beles, nepoata vicarului
Iosif Ierotei Beles. Mentiondm ca ambii parinti ai Ecaterinei proveneau
din vechi familii preotesti: Stan la Cherechiu si Beles la Simand.

La 18/30 decembrie 1888 a fost hirotonit diacon de catre episcopul
Ioan Metianu, iar a doua zi preot, pe seama Parohiei Sepreus, fiind in-
stalat in postul de capelan pe langi tatil siu, preotul Avram Ursutiu? In
1892, dupd moartea tatilui sdu, a fost instituit ca paroh. A detinut functia
de asesor consistorial, iar dupa moartea protopopului Ioan Cornea al
Ineului, in 1897-1898, a administrat acest tract pani la venirea protopo-
pului Constantin Gurban. Vreme de cinci decenii a desfasurat o activi-
tate pastorala deosebitd in Parohia Sepreus, reusind sa tina credinciosii
aproape de Dumnezeu si de Biserica. De asemenea, in timpul péstoririi

! Arhiva Arhiepiscopiei Aradului [in continuare: AAA], fond III, dosar 99/1892, f. 1.
2 AAA, Registrul hirotoniilor 1883-1926, anul 1888.
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sale biserica din localitate a fost renovata in mai multe randuri.

In primévara anului 1919 a fost arestat de armata rosie maghiara, dus
la Ineu, iar dupa doua zile de judecatd a fost trimis in temnita din Se-
ghedin. In drum spre executarea pedepsei, un slujbas roman l-a eliberat,
deschizandu-i usa trenului®.

In ziua de 26 aprilie 1934 a trecut la cele vesnice scumpa sa sotie,
preoteasa Ecaterina, fiind inmormantata doua zile mai tarziu in cimitirul
parohial din Sepreus. Despre personalitatea acesteia, redactia periodi-
cului Biserica si Scoala avea cuvinte laudative: ,Preoteasa Ecaterina prin
firea sa extrem de modesta, si cu sufletul sdu profund religios, trieste o
viatd retrasa de mucenica, fapt pentru care crestinii din Sepreus o stimau
si iubeau ca pe-o mama buni. Dovada jalea cu care a fost petrecuta la
locul ei de odihné de mii de credinciosi din Sepreus si comunele vecine™.

In anul 1938, Cornel Ursutiu a donat un teren pentru construirea unui
nou cimin cultural. In semn de apreciere pentru gestul ficut, s-a hotarat
ca viitorul cdmin sd poarte numele de Caminul Cultural ,Cornel Ursu-
tiun”

A trecut la cele vesnice in mod subit, duminicd, 28 octombrie 1945,
in jurul orei 2 noaptea, la varsta de 81 de ani. Slujba de inmormaéntare a
fost oficiatda marti, 30 octombrie 1945 de protopopul Atanasie Cépitan
al Cermeiului, alaturi de un sobor de preoti format din: Ioan Stefdnut
si Ioan Tau din Sepreus, Ioan Poleac din Cermei, Cornel Vadasan, Trai-
an Precupas din Apateu si diaconul Gheorghe Serb, aflat intdmplator in
Sepreus. Panegiricul a fost rostit de protopopul Atanasie Cipitan. Inhu-
marea trupului périntelui Cornel Ursutiu s-a facut in cimitirul parohial
din Sepreus®.

Un aspect aparte al biografiei protopopului Cornel Ursutiu il consti-
tuie preocuparea sa pentru sprijinirea invataimantului teologic aradean,
concretizata in hotararea de a-si lasa o parte insemnata a averii Episco-
piei Aradului. La 21 ianuarie 1938, episcopul Andrei Magieru al Aradului

Grigore N. POPEScU, Preotimea romdnd si intregirea neamului, vol. 11, Editura Vremea,
(s.l.), 1940, pp. 21-23; Mircea PACURARIU, Politica Statului ungar fatd de Biserica ro-
maneascd din Transilvania in perioada dualismului 1867 — 1918, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Sibiu, 1986, p. 208.

* [RepacTiA], ,,tEcaterina Ursut nascuta Stan’, in Biserica si Scoala, an LVIII (1934), nr.
20 din 13 mai, p. 7.

> AAA, fond III, dosar 252/1945, f. 1.
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l-a distins cu rangul de ,protopop onorific”. In documentul emis cu acest
prilej ierarhul a subliniat si acest aspect: ,Cunoscand Noi cé Sfintia Ta in
decursul celor 45 ani de preotie ai slyjit cu credinta la altarul Domnului,
facandu-te pilda prin viata curata atat enoriasilor cat si colegilor preoti;
ca ai indeplinit cu vrednicie insarcindrile onorifice ca administrator pro-
topopesc, asesor consistorial si delegat eparhial, si mai stiind ca ai luat
hotéararea de a-ti incununa viata prin o operé de binefacere, lasand epar-
hiei intreaga-ti avere ca fundatiune pentru cultivarea clerului, dorind sa
adaugam si din partea Noastrd o dovada de pretuire la distintiunea cu
brau rosu, acordatd de Episcopul de pie memorie al Aradului, loan Me-
tianu, prin aceasta Te promovam la rangul onorific de Protopresbiter
onorar si iti acordam deodata cu hirotesirea canonicd, dreptul de a purta
semnele cuvenite acestei distinctiuni”®. Asadar incé de atunci era cunos-
cuta decizia sa de a-si lasa averea eparhiei arddene.

La 12 mai 1938, Cornel Ursutiu a redactat cu méana sa un act prin care
isi exprima aceasta dorinta: ,Pana la stabilirea unui act fundational dupa
recerintele juridice, declar irevocabil cd, dupa moartea mea las Eparchiei
o fundatiune de sesasprezece jughere pamant arator de prima calitate,
aflator in hotarul Sepreus, in valoare de 320.000 (adeca: trei sute doua-
zeci mii lei), care va avea scop cultivarea clerului Eparchiei Arad™.

Actul testamentar propriu-zis a fost intocmit la 3 iulie 1945, cu doar
cateva luni inainte de trecerea sa la cele vesnice. Interesant este faptul ca
existenta acestuia nu era cunoscutd nici macar de protopopul Atanasie
Capitan al Cermeiului, cel care i-a oficiat slujba inmorméntérii: ,,Cat pri-
veste partea materiald a defunctului, am cautat sd aflu nu cumva a facut
ceva testament asupra frumoasei averi ce a ramas in urma lui. Regert,
insd, foarte mult, nu am putut afla nimic. E un mare secret! Dintre rudele
lui, o singuréd nepoatd (si aceasta nu nepoaté din frati, ci o rudd mai in-
depértata), vaduva ramasé de agronomul Miscutia cu mosia in Cherelus
era de fatd, altcineva nime! Poate ele au cunostintd de existarea vreunui
testament si acela poate nu-i pe placul lor. Cine stie? Se va vedea™.

Nedumerirea protopopului Cermeiului avea sa fie insd lamuritd prin
descoperirea testamentului autentificat cu aproape patru luni inainte. La

6 AAA, fond III, dosar 51/1938, f. 118.
7 AAA, fond III, dosar 51/1938, f. 120.
8 AAA, fond III, dosar 252/1945, f. 1.
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3 iulie 1945, Cornel Ursutiu se prezentase la biroul notarului public dr.
Teodor Dragan din Chisineu-Cris pentru a redacta testamentul. Alaturi
de el au fost si doi martori de incredere: Dimitrie Corpas, plugar in Chi-
sineu-Cris, si Ioan Hent, plugar in Vanitori. In prezenta notarului si a
celor doi martori, protopopul Cornel Ursutiu a dictat testamentul sau.
In continuare vom reda textul testamentului: ,,Eu subsemnatul Proto-
pop Cornel Ursutiu domiciliat in Sepreus, din a mea libera vointa tes-
tez pentru cazul mortii mele: Las si testez dupd moartea mea pe seama
si in favorul Episcopiei Ortodoxe Roméane din Arad imobilul meu cu-
prins in coala funduald numarul 1731 din Sepreus, sub topografic 1215-
1218/66-b, arator de cinci jugire cadastrale 926 stanjni pétrati; apoi
imobilele cuprinse in coala funduald numarul 2791 din Sepreus, sub nu-
merii topografici 1756-1761/c.2/4/4/a, 1762/a/1/b/10, 1766-1768/26-4 si
1756-1761/c/2/4/4/b, arator in intindere totald de patru jugéire cadastrale
400 stanjeni patrati si in fine imobilul meu cuprins in coala funduald
numadrul 2970 din Sepreus, sub topografic 1763/1-17/68, arator de doua
jugare cadastrale, cu conditia expresa, ca dupa moartea mea, din aceas-
ta avere testatd, beneficiara mea testamentara sa creeze un fond intitu-
lat «Fondatiunea Protopop Cornel Ursutiu», sd administreze personal
aceastd avere beneficiara mea susnumits, iar din veniturile anuale al aces-
tei averii sd se dea si creeze bursd anuald pentru 10 (zece) teologi studenti
la Academia Teologica din Arad, alesi dintre cei mai saraci teologi, copii
de preoti saraci din Eparchia Episcopatului Ortodox din Arad, care bursa
sd serveascd pentru ajutorarea la educarea acestor tineri clerici studenti
teologici. Intrucat in cazul nedorit, daci Episcopia Ortodoxi Romani
din Arad, din Inaltele Ordine de Stat s-ar desfiinta sau s-ar contopi cu o
alta Episcopie si in acest caz instituesc ca beneficiara testamentard a mea
pe acea Episcopie ce se va crea ca urmase de drept al Episcopiei din Arad,
pe care doresc a o obliga la crearea fundatiunei susnumita, iar beneficiile
averii fundationale sa fie intrebuintate pentru acelasi scop determinat
mai sus, adicd ajutorarea alor 10 (zece) studenti teologici saraci, copii
de preoti din Judetul Arad, cari au apartinut Eparhiei Ortodoxa Roma-
na din Arad. Aceasta este dispozitia mea testamentard, din a mea libera
vointd, adica testamentul meu, acceptat si subscris de mine personal.
Despre acestea am redactat si instrumentat prezentul testament in act
autentic in doud exemplare identice, dintre cari unul pentru testator, iar
al doilea pentru arhiva noastrd, pe care l-am cetit si explicat testatorului
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din cuvant in cuvant in limba sa Romana, in auzul si prezenta colectiva
si fara intrerupere a martorilor de act susamintiti, dupa aceea testatorul
ne-a declarat cé actul este redactat conform vointei sale exprimate ver-
bal, cd consimte cu toate cele cuprinse in acest act si cd i-1 accepta drept
testamentul sdu autentic si apoi a subscris ambele exemplare personal
in fata noastrd, dimpreuna cu cei doi martori testamentari, subscriin-
du-1 si Noi Notarul public redactor si instrumentator si aplicand sigiliul
nostru oficial pe acelea. Dat in Chisineu-Cris, in ziua de 3 trei luna Iulie
anul 1945”. Urmeaza semnaturile lui Cornel Ursutiu, a notarului Teodor
Drégan si ale martorilor Dimitrie Corpas si Ioan Hent.

Prin aceasta dispozitie testamentara, protopopul Cornel Ursutiu isi
incununa o slujire de peste o jumatate de veac inchinata Bisericii, lasdnd
Episcopiei Aradului o parte insemnata a averii sale in vederea constituirii
unei fundatii care sd-i poarte numele. Din veniturile acesteia urmau sa
fie sprijiniti anual zece studenti saraci ai Academiei Teologice din Arad.
Gestul sdu reprezinta nu doar o expresie a generozitatii personale, ci si
o marturie a preocupdrii sale pentru formarea viitoarelor generatii de
slujitori ai Bisericii arddene.

°  AAA, fond III, dosar 51/1938, f. 70-70v.
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SThHA
An VIII (2026)/8/pp. 303-321

PR. GHEORGHE-MARIUS DANc1U, Parohia Ortodoxd Satu Mare
(jud. Arad). Repere monografice, Editura Arhiepiscopiei Aradului,
Arad, 2025, 165 pp.

»O istorie de sate si de preoti e istoria Ardealului romanesc si ea trebu-
ie sa fie scrisa de noi, insa e mai greu a o scrie decét istoria unui stat, céci
satenii nu fac letopisete pentru faptele juzilor si nu sapa pisanii in lespezi
de piatra intru amintirea acelor dintre dénsii cari se intorc in pdmaéntul
stramosilor” — nota, in urma cu mai bine de un secol, marele polihistor
Nicolae Iorga, subliniind prin aceasta reflectie nu doar importanta, ci si
complexitatea demersului de reconstituire a istoriei comunitétilor rurale
romanesti. Aceastd observatie, de o actualitate surprinzatoare, constituie
si astdzi un reper metodologic pentru oricine se incumeta sa cerceteze
trecutul unor sate, al unor parohii sau al unor comunitéti traditionale, a
caror memorie institutionald, culturala si spirituald se pastreaza in forme
fragmentare, dispersate intre arhive, traditii orale, documente adminis-
trative sau relicve ale patrimoniului material.

Pornind de la aceasta constiintd istoriografica, Périntele Gheor-
ghe-Marius Danciu isi asuma, in lucrarea supusa evaludrii, provocarea
dificila si totodatd responsabild de a reconstitui istoria unui spatiu lo-
cal incé insuficient studiat: satul Satu Mare din judetul Arad. Asezata in
campia fertila a Muresului inferior, aceasta localitate reprezinta un punct
de intilnire al traditiilor culturale si confesionale care au modelat secular
zona de contact dintre Banat, Crisana si centrul Transilvaniei. Autorul
nu doar aduce in atentia cititorului informatii istorice, demografice si
ecleziastice recuperate dintr-o multitudine de surse, ci oferd si o inter-
pretare coerenta a acestora, integrandu-le intr-o naratiune cu valoare
stiintifica si pastorala.

Lucrarea constituie, de altfel, prima monografie sistematica dedica-

303



Studia Theologica et Historica Aradensia

ta istoriei, dezvoltérii institutionale, patrimoniului si vietii comunitare a
Parohiei Ortodoxe Roméne Satu Mare. Cele sase capitole ale volumului
urmaresc, cu rigoare cronologicd, evolutia asezarii de la cele mai tim-
purii urme de locuire — documentate prin descoperirile arheologice din
epoca romana si post-romand — pand la momentele de articulare admi-
nistrativ-bisericeascd modernd, concretizate in (re)intemeierea parohiei
in anul 1996. Acest demers, care presupune un efort metodologic sem-
nificativ, contribuie la umplerea unui gol istoriografic evident, intrucét
putine localitati rurale arddene beneficiaza, in prezent, de monografii
ecleziastice integrate si documentate.

Volumul este precedat de o introducere necesard, in care autorul ex-
pune temeiurile teoretice si pastorale ale cercetarii intreprinse. Sunt de-
limitate obiectivele principale ale demersului — intre care recuperarea
memoriei comunitare, contextualizarea istoricd a dezvoltarii parohiei si
reconstituirea evolutiei patrimoniului sacru —, precum si limitele meto-
dologice, inerente oricdrui studiu bazat pe surse dispersate. Totodats,
in introducere este subliniatd motivatia personald a autorului, care, in
calitate de pastor duhovnicesc al obstii, se afla intr-o pozitie privilegiata,
aceea de a observa, documenta si interpreta dinamica vietii religioase
locale.

Prima parte a lucrarii configureaza cadrul istorico-geografic. Autorul
oferd o descriere atenta a asezarii satului Satu Mare, a reliefului speci-
fic zonei Muresului inferior, precum si a evolutiei habitatului uman in
arealul acestei localitati. Descoperirile arheologice — movile tumulare,
necropole, fragmente ceramice, tezaure monetare — atestd vechimea lo-
cuirii si continuitatea vietii comunitare inca din epoca romana. Aceste
date arheologice, interpretate in paralel cu inscrisuri medievale si cu ob-
servatii toponimice, confirma existenta unei comunitéti stabile, cu forme
de organizare care au traversat perioade istorice marcate de mobilitati
demografice, schimbari politice si interferente culturale.

Analiza epocii medievale este realizatd cu minutiozitate. Parintele
Danciu urmareste succesiunea stipanilor domeniali, de la arhiepiscopul
catolic Miklds Zynghi de Esztergom la voievodul transilvanean Iancu de
Hunedoara si apoi la familia sarba Jaksié, care a repopulat satul in secolul
al XVI-lea. Aceasta succesiune evidentiazd caracterul eterogen al zonei,
aflatd la confluenta intereselor politice si ecleziastice maghiare, roma-
nesti si sarbesti. Autorul explica, pe baza datelor demografice, cd romanii
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au constituit initial o minoritate, iar cresterea lor numerica dupa 1920
a dus la formarea unei comunititi ortodoxe stabile si coerente. Astfel,
contextul etnic si confesional complex oferd cadrul necesar intelegerii
evolutiei parohiei in secolul al XX-lea.

Sectiunea centrald a lucrérii este consacratd infiintérii si dezvolta-
rii parohiei ortodoxe. Prima atestare documentara posibila dateazi din
1920, dar aceasta raméne controversata si necesita prudentd interpre-
tativa. Certitudinea existentei parohiei apare abia in anul 1938, cdnd
documentele administrative si bisericesti confirma organizarea unei co-
munititi parohiale cu structuri functionale. In pofida acestei confirmari,
perioada urmatoare este slab documentatd; lipsa fondurilor arhivistice,
pierderile provocate de reorganizarile administrative si contextul istoric
tulbure fac dificila reconstituirea activitétii pastorale in intervalul 1938-
1978.

Un moment de ruptura il reprezinta anul 1978, cAnd comunitatea or-
todoxa din Satu Mare este transformata in filie a Parohiei Munar. Aceasta
schimbare administrativa reflecta realitatile vremii, marcate de scaderea
numarului de credinciosi, constrangerile regimului comunist si incapaci-
tatea comunitétii locale de a sustine material un preot paroh. Abia dupa
1990 se observi o revitalizare semnificativa a vietii religioase, datorata
libertatilor recéstigate si dorintei credinciosilor de a-si reconstrui iden-
titatea comunitara. Intre 1990 si 1996 preotul Valeriu Jirji contribuie de-
cisiv la reorganizarea pastorald, pregétind terenul pentru reinfiintarea
parohiei ca institutie autonoma.

O parte consistenta a lucrarii este dedicata patrimoniului parohial,
atat imobil, cat si mobil. Constructia bisericii actuale — intre anii 2003
si 2009 — este prezentatd ca un act de vointd comunitara, simbol al re-
nasterii spirituale. Autorul descrie etapele edificérii, de la proiectare la
ridicarea zidurilor, de la lucrérile de acoperire la impodobirea iconogra-
fica, reliefand implicarea enoriasilor, aportul mesterilor locali si sprijinul
binefdcatorilor. Casa parohiald, care a trecut prin ample procese de re-
novare si modernizare, reflecta, la randul ei, dinamica comunitatii, fiind
adaptatd nevoilor pastorale actuale. Patrimoniul mobil — clopote, icoane,
carti de cult, obiecte liturgice — reprezintd expresia déruirii credinciosi-
lor si a responsabilitatii lor fatd de lacasul de inchinare.

Lucrarea include si medalioanele biografice ale preotilor slujitori, pre-
zentate intr-o maniera echilibrata si documentati. Se evidentiazd con-
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tributiile fiecarui péstor la viata duhovniceascd, administrativa si cul-
turald a comunitatii: organizarea activitatilor misionare, implicarea in
proiectele edilitare, sprijinul acordat nevoiasilor, dezvoltarea catehezei
si promovarea traditiilor locale. Aceste portrete nu sunt doar exercitii
descriptive, ci si repere ale unei continuitati pastorale care a modelat
identitatea parohiei.

Un capitol aparte analizeaza viata cotidiana si traditiile religioase ale
comunitatii. Obiceiuri precum ,darea Pastilor”, procesiunea de Rusalii,
impodobirea bisericii cu ramuri verzi la Cincizecime sau pastrarea ran-
duielilor de peste an sunt prezentate ca practici ale unei Ortodoxii vii
si asumate, traite in comuniune si in spiritul traditiei rasiritene. Aceste
manifestari sunt totodatd expresia convietuirii interconfesionale armo-
nioase: romanii ortodocsi au impartit de-a lungul timpului acelasi spa-
tiu social si cultural cu sarbii ortodocsi, cu romano-catolicii germani si
cu credinciosii altor confesiuni. Autorul insistd asupra acestei realitati,
evidentiind rolul ei in consolidarea spiritului de toleranta si de fratietate
interetnica.

Concluziile lucririi sintetizeazi cu acuratete rezultatele cercetdrii, re-
liefand importanta demersului pentru istoriografia locala si regionala.
Sunt reluate etapele esentiale ale evolutiei comunitatii — de la primele
urme de locuire si pani la consolidarea parohiei moderne — si se sublini-
aza impactul transformadrilor istorice asupra vietii religioase. Bibliografia
bogata, atent structuratd, demonstreaza seriozitatea documentarii, iar
anexele ilustrative — harti, fotografii, documente — completeazi naratiu-
nea si faciliteaza intelegerea contextului.

Lucrarea, elaborata ca disertatie masterala si sustinuté in vara anului
2025 la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din Arad, de-
monstreaza maturitate stiintifica, coerenta conceptuald si sensibilitate
pastorala. Ea se constituie intr-o sinteza interdisciplinard, in care analiza
istorica, geografica si sociologicé este corelatd cu perspectiva teologica
si cu experienta directd a autorului in activitatea parohiald. Evolutia co-
munitatii este prezentata, astfel, nu in mod izolat, ci in legatura organica
cu istoria Aradului si cu transformarile societale si administrative din
ultimele veacuri.

Prin acest volum, intocmit pe baza unei bibliografii variate si atent
selectate, istoriografia locala se imbogateste, asadar, cu o noud monogra-
fie, pe care o recomanddm — spre lectura si cunoastere — tuturor acelor
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cititori dornici de a aprofunda o fild din trecutul laic si ecleziastic al mult
incercatelor meleaguri arddene.

Pr. Prof. Univ. Dr. Florin DOBREI

DAviD A. MICHELSON, The library of paradise. A history of con-
templative reading in the monasteries of the Church of the East (Ear-
ly Christian Studies), Oxford University Press, Oxford—New York,
2022, pp. xxviii + 329.

Scriptura a fost considerata dintotdeauna de monahi unul dintre
mijloacele cele mai importante si mai la indeména pentru intilnirea si
unirea cu Dumnezeu care viazd in aceasta. Cartea profesorului ameri-
can cu origini in Roméania David A. Michelson (Vanderbilt University,
Nashville) ilustreazé felul in care s-a dezvoltat traditia citirii ascetice si
contemplative a Scripturii in contextul monastic al Bisericii Siro-Ori-
entale dintre secolele VI-VII. Importanta acestui demers pentru istoria
spiritualitatii crestine este una majora, intrucét ,intelegerea practicii si
teologiei citirii ascetice contemplative a Scripturii” (p. 5) ne ajutd si do-
bandim o perspectiva mai largd asupra dezvoltarii experientei duhov-
nicesti: citire, meditare, rugdciune, unire contemplativd cu Dumnezeu.
Citirea contemplativd din monahismul siro-oriental este o traditie inde-
pendentd, dar inrudita cu lectio divina latind, ambele fiind construite pe
teologia citirii pustnicesti transmise de scrierile lui Evagrie.

Partea I a ,Bibliotecii raiului” prezintd scopul, metoda si contribu-
tia cartii la cercetarea in domeniu, pregétind intrarea in subiectul pro-
priu-zis din partea a II-a a cartii. Aceasta din urma constituie o naratiune
istoricd ce urmadreste evolutia, definirea si raspandirea citirii contempla-
tive in Orientul sirian. Evolutia acestei practici s-a desfdsurat in trei eta-
pe istorice: nasterea si impunerea ei prin randuieli monahale, articularea
teologiei acesteia si maturizarea lecturii contemplative ca traditie, asa
cum este ilustrata de Dadiso din Qatar. Fiecare dintre aceste etape este
tratatd intr-un capitol separat.

Capitolul 4 descrie prima fazd, si anume consacrarea citirii contem-
plative ca practica in Biserica Siro-Orientald, prin reforma monahala din
secolul al VI-lea initiatd de Avraam de Kaskar (+ cca. 580), primul sta-
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ret al Marii Manastiri de pe Muntele Izla. Folosirea ascetica a citirii in
programul monahal zilnic a fost reglementatd si codificata in diversele
canoane monahale asociate cu Avraam de Kaskar si cu staretii care i-au
succedat la Marea Ménastire. Avraam considera citirea insotitd de medi-
tatie si psalmodia liturgica drept practici ascetice de baza, strians legate
de rugaciune. Randuiala sa oferea, de asemenea, indicatii cu privire la
aspectele practice ale citirii cu voce tare in timpul sinaxei sdptaméanale.
De exemplu, in Canonul al VIII-lea se afirmi cé citirea isi poate indepli-
ni functia asceticd de a disciplina mintea atat in context personal, cit si
colectiv (pp. 106-107).

Cea mai cuprinzidtoare imagine a invétaturii lui Avraam de Kaskar
privind citirea contemplativa se regaseste intr-o relatare despre ucenicul
sdu, Rabban Bar Edta. Acesta avusese deja parte de o educatie traditiona-
14, scolastica, de tip siro-oriental, in momentul in care a devenit ucenicul
lui Avraam. Pentru ca ,era statornic in isihie, tacere si cercetarea cértilor
Duhului [...] si mai priceput si mai invétat decat ceilalti in Sfintele Scrip-
turi’, Avraam a cautat sa-i cultive aceste inzestrari intr-un sens monastic.
De aceea, i-a cerut lui Bar Edta si ,repete in fiecare siptaméani o carte
[...] astfel incat ii era foarte usor sa repete volume intregi’, se intelege ca
pe de rost (p. 112).

Prezentarea citirii contemplative continua cu alte surse hagiografice,
care prezintd mai multe femei care nu numai ca deprinseserd acest tip
de faptuire, dar aveau si harisma povatuirii duhovnicesti, asa incat sd o
poatd transmite mai departe. Este cazul sfintelor Anaiso, Sirin si Fevro-
nia (pp. 116-131).

Citirea ascetica si contemplarea au jucat un rol esential pe tot parcur-
sul ascetic al monahilor, atat in viata de obste, cit si in cea pustniceasca.
In etapa chinoviticd, psalmodia comunai si invitarea citirii reprezentau
firescul vietii zilnice. Psalmodia si imnele ficeau parte si din rugaciunea
neintreruptd a pustnicului, iar importanta Scripturii si a citirii in acest
context nu era de naturd intelectuald, ci practicd. Profesorul Michelson
considerd ca aceasta primé etapa din istoria citirii contemplative siriace
este marcatid de institutionalizarea unei practici, pentru ca faza urma-
toare sa fie dominata de articularea sa teologicd. Babai cel Mare (t 628)
a preluat practica citirii contemplative reinviate sub Avraam si a expri-
mat-o intr-o teologie care sintetiza trei filoane: traditia duhovniceasca
protomonastica siriacd, monahismul de sorginte egipteand al reformei
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lui Avraam si teologia lui Evagrie Ponticul, ale carui scrieri fusesera re-
cent traduse din greaca.

Astfel, in capitolul 5, autorul analizeaza in extenso a doua etapa din
istoria citirii contemplative siro-orientale, anume definirea sa teologica
in operele lui Babai cel Mare. Al treilea staret al Marii Manastiri de pe
Muntele Izla, Babai a scris trei comentarii la opera lui Evagrie, urmarind
sd armonizeze traditiile ascetice egiptene si siriace reunite in cadrul re-
formei lui Avraam de Kaskar. Exegeza evagriand a lui Babai ilustreaza
felul in care a fost receptatd opera ponticului in monahismul Bisericii
Asiriene a Rasdritului, in cadrul céruia citirea asceticd si cea scolastica se
aflau intr-un conflict crescand. Cei care preferau lectura contemplativa,
de obicei monabhii, respingeau formele de lectura scolasticid predate la
scolile ecclesiastice ca fiind incompatibile cu cdutarea de catre ei a despa-
timirii, a rugéciunii curate si a unirii mistice cu Dumnezeu (pp. 173-200).

Textele evagriene au inraurit mai multe feluri de citire ascetica, prin-
tre care citirea sau recitarea antireticd, psalmodia si citirea contempla-
tivd. Rezultatul acestei etape din istoria citirii contemplative in Biserica
Siro-Orientald a fost cd monabhii din aceastd traditie isi stabilisera niste
principii si scopuri duhovnicesti care le ghidau citirea.

In abordarea problematicii evagriene se resimte totusi lipsa consulta-
rii lucrarilor esentiale ale parintelui Gabriel Bunge, in care acesta lamu-
reste in detaliu atat ponderea pe care o are in scrisul lui Evagrie influ-
enta lui Origen si cea a dascililor sai capadocieni sau egipteni, precum
si caracterul ortodox al teologiei sale. Perspectiva de ansamblu asupra
receptdrii lui Evagrie in siriaca a fost, de asemenea, nuantata in ultimii
ani in mai multe studii ale lui Matteo Poiani. De asemenea, influenta
scrierilor Sfantului Marcu Ascetul nu a fost suficient subliniaté. Desi este
mentionat de mai multe ori, nu sunt luate in considerare capetele in care
acesta vorbeste despre citirea ascetica si contemplativa a Scripturii, de
exemplu: Despre legea duhovniceascd, c. 6, 11, 25, 27, 61, 85 si Despre cei
ce-si inchipuie cd se indrepteaza din fapte, c. 14, 22, 220.

Capitolul 6 examineaza riaspandirea pe scara largd a acestei traditii
deja mature in a doua jumatate a secolului al VII-lea. Sursele din aceasta
perioada, precum operele lui Enaniso din Adiabena si Dadiso din Qatar,
porneau de la premisa ca cititorii lor erau familiarizati cu traditia co-
muna a citirii contemplative evagriene, dezvoltatd in cele doua secole
precedente. Pe baza operelor acestor dascali monahali, ne putem intregi
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imaginea despre modul in care era predata si practicata lectura contem-
plativa siro-orientala. Dadiso in special, vorbindu-le tinerilor monahi,
insistd asupra renuntarii la vechiul mod de citire scolastic si aristotelic
deprins in scolile teologice, indemnandu-i sé-si improprieze felul mona-
hal de citire si meditare a Scripturii. El avertizeazd, de asemenea, asupra
pericolului reprezentat de formele populare de imnografie monahala si
chiar de exegeza antiohiand, considerandu-le nepotrivite pentru cei care
urmadresc ca, prin citire, si ajungi la rezultate duhovnicesti. In schimb,
Dadiso a sustinut ceea ce el considera a fi forma de lectura potrivita ex-
clusiv pentru pustnici (p. 13), mai ales in Comentariile sale la Avva Isaia
si la Raiul Parintilor.

Dupa ce a oferit o sintezd a modului in care s-a inradacinat traditia
citirii contemplative in Biserica Siro-Orientald, ultimul capitol al cartii
propune directii pentru cercetarile viitoare, intrucat informatiile eviden-
tiate de-a lungul lucrarii ofera un nou context istoric pentru interpreta-
rea Sfantului Isaac Sirul, precum si a altor autori duhovnicesti siro-ori-
entali din secolele al VIII-lea si al IX-lea. Documentand istoria citirii as-
cetice contemplative, lucrarea profesorului David Michelson mijloceste
o intelegere mai profundd a ce insemna aceasta faptuire in manastirile
siriene, ea avind ,,un rol mai degraba formativ decét informativ” (p. 277),
fiind transmisa de Batrani noilor generatii de monabhi.

Cercetarea minutioasd si analizele pertinente ale autorului fac din
»Biblioteca raiului” un titlu de referinta pentru toti cei interesati de spiri-
tualitatea siriacd si de aspectele practice ale vietii duhovnicesti.

Ierod. Drd. Filothei ViLcu

LAVINIA BETEA (coord.), Invitdtorii. Autoportretul unei generatii,
Bucuresti, Editura Corint, 2025, 375 pp.

Cuvant insotitor in context
Este de la sine inteles, cé orice carte care apare va sensibiliza intr-un
anume fel. Cand cineva invata ceva din continut, este ispitit sa scrie...

marginalii...
Asadar, este interesant cum amintirile sunt flexibile si odata ce po-
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vestim ceva ce sigur s-a intdmplat, amintirea se schimba (in pagini de
carte!).

Céand petrecem timp cu anume colegi, deveniti prieteni peste Arca
timpului, incepem s& devenim sensibili (si vedem, ori intelegem lucruri
pe care ceilalti nu le vad). Toate prieteniile sunt o explorare (si se conti-
nud in varii forme de comunicari interpersonale).

O carte poate intdlni amintirea?

In folclorul nostru, existi o anume zicald: Cantd-mi, si-ti voi zice frate!

Sta in puterea noastrda sa fim inconjurati de memoria emotionala,
sd dam valoare oamenilor, experientelor lor si sd descoperim profunde
semnificatii.

In aceastd barci a amintirilor, atasamentele stabile vor ghida, in timp,
luarea de sublime decizii.

Interviul de grup este rezultatul cert al unei legéturi profunde si inde-
structibile, cu un trecut real in prezent, acum. Ne devin personaje necu-
vantétoare clasa, tabla, creta, internatul, uniforma, emblema, banderola,
catalogul s.a., alaturi de dascali si pedagogi, modele de neuitat.

Acest intro este un pretext spre a purcede la o altfel de interpretare a
unei carti document-colectiv).

Continuturi

Volumul Invdtdtorii. Autoportretul unei generatii (Lavinia Betea, co-
ord.) a viazut lumina tiparului la Editura Corint. Seria ,Istorie. Autori ro-
mani’, 2025, coordonare: Florin-Razvan Mihai). Semneazi: Ana Benghia,
Benedict Benghia, Cornel Iendsescu, Georgeta Pascu, Dimitrie Radu.

Volumul este brodat pe 375 de pagini, structurat pe 11 capitole, la
care se adauga un Epilog si Bibliografie (Coperta I este ilustrata cu o foto-
grafie de la Targu-Jiu, excursie la Coloana Infinitului, de fapt, un Album
imagologic completeaza frumos si intregeste continuturi de carte).

Aceastd carte s-a inchegat in urma destainuirilor provocate de intre-
bari (care au devenit un fir, nu descusator, ci, aievea, marturisitor). Si,
foarte important, este faptul ca timpul si spatiul despértitor dintre colegi
nu a spart geana ochilor, ci a devenit o lentila lucida si un scut (chiar si
de o metaforica apéirare) de memorare, cu o incarcéituré relevant-retros-
pectiv-selectiva (la vremuri noi).

Vom gasi in carte rostite prietenii de la capatul cuvintelor (comune).
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Paginile acestei carti constituie felii nostalgic-delicioase de viatd, des-
prinse din punctarea reald a marturisitorilor (ca valoroase, intense si au-
tentice trdiri), dar... ne ferim a o povesti (doar a o trai).

Dar, cu sigurantd, poate constitui, oricand, o tema ori o introducere,
intr-un compendiu-studiu al valorilor (pentru prospetime, vivacitate de
stil si secventialitate). Si, de ce nu?, pentru o altfel de Arta conversatiei!

Consideratii

Un volum care va deveni o sursd de documentare ne obligd sd formu-
lam cateva note (particulare) in ceea ce priveste furnizarea, determina-
rea, asumarea si dorinta de impartasire, de altfel de informatii (devenite
povesti reale de viata).

La aceste vremuri, cand a crescut interesul unui invatdmant bazat pe
mijloace moderne, este bine (dar, hai!, sd nu fim nostalgici, mai degraba
atenti cu schimbarile) sd reconsideram aura anilor de altadata (si sd tre-
cem peste conventii indoielnice, pentru ca si atunci s-a facut scoald (iar
altii ne-au dat scoald!).

Daca ne raportdm la forma de realizare dialogatd a acestui volum,
vom tine seama cd acesta este o forma prototipica de functionare a lim-
bii. Insa, aici am dobandit o carte cu un text narativ de exceptie. Autorii
(prin maiestria si fluenta discursurilor) au inviorat scrierea, aceasta de-
venind sugestiva.

Credem ca datarea si transpunerea in pagini a unor discursuri temati-
ce sub forma dialogaté (pe o teméd datd) merité pe deplin interes si atenta
observatie.

Consideratii (scurte paralelisme)

Ne bucuram de initiativa autorilor de a preda unei edituri aceastd
formé de dialog (intre ei), cat si propriile amintiri epistolare. Existd in
volum, nu numai amintire, ci si multa pedagogie, istorie, semnificatie
culturala si invataturd comparata.

Acesti dascéli nu s-au predat vechiului sistem (chiar dacd a trecut
aproape un semicentenar) si totul incepe (intre ei) ca intr-o vacantda cu
taifas si isi ia (fiecare) o anume independentd, nevoia de nuante fiindu-le
liberd. Contextualizate, ele, povestile unei cariere, acest repertoriu plin
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este meserie curatd (cum curate, ni se par, indeobste si exprimarile lim-
bajului).

Desigur, limbajul care marcheaza parcurgerea carierei didactice, cu
folosirea unor termeni imprumutati din alte limbi si incadrarea sociati-
vd, (nu am urmadrit neapérat o clasificare, mai degrabd marginalii distinc-
tive) este substantial: mass-media, politically, after school, modul peda-
gogic, bullying, correct, saggy, speech moralizator, investigativ, portofoliu,
Peace, algoritmi, pilotat, corectitudini si etici profesionale, suflu nou, nu
penetraserd practicile rurale, regim spartan, fragmentare cazond, adoratie
adolescentind, redundant, parenting, gratificatie, concesie, subversiv, foca-
lizare, introspectie, anteanalizd, feedback, rutinier, sanvisuri, shopping s.a.

Specific liceenilor (si de atunci), se mai strecurau cuvinte in expresii
specifice, argotice sau de jargon (cu rol de camuflare, carora, acum, in
volum, le conferd plasticitate evocatoare): picioare frumoase aveau, rdu
de scoald, Impinge tava, o Autoservire poporand, sd fantazezi in poezia tra-
ditiei rurale, a picat Alecsandri, ajunsesem omul casei, internatul Bastilia,
cloantd, pulitco, chilinci, te verificd, putin dotat oratoric, vorbe in doi peri,
piele de invdtdtor, pand-i hdul, cineva ciripeste, toardsu’, dd-l naibii de exa-
men, Admiral — tigari Amiral, scoald serioasd, sa urmdreascd, md mandan-
cd sd mai sSpun ceva s.a.

Atitudinea pedagog, dascal versus elev, sau elev versus profesor, viata
interna era, de cele mai multe ori, timaduitoare, plind de farmec, ustura-
toare sau persiflatoare (dar nimeni nu se supéra, ba din contra, castiga).

Redarea celor intimplate atunci, pentru ci erau manati de iustrdinare,
rupere de mediu, iesiri din sat (acum, odatd cu volumul) este trecutd prin
filtrul omului matur (la rdndul sdu, trecut prin derivate de acest fel cu
elevii, inséd potentat):

- el a avut vocatie de magistru, literaturd la coada tigdii, md mir de voi;

- stingerea, gata, culcd-te, desteptarea, scularea, cdarbunii erau nebuni,
am fost duse la cabinet ginecologic (si stateam la rand cu ...chilotii in mand),
trebuinta solfegierii, cdt un car de cdrti, calea de evadare, va invita, va
munci, cand va veni timpul, pot sd cant la bas;

- ce vorbesti?!

- nici mustatd n-ail, l-a cam altoit, I-a cam cobordit din palme, mdncd o
unghie,

- ce faceti aici moacelor,

- sd vind taicd-tu’ cu o sticld de litrd de vinars sd-l cunosc, sa ne medi-
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teze, ce mi-e tancul, ce mi-e tunul, te mdncau de viu, era departe precum
cerul de pamant, Ivanescu (fie iertat) fiacea 120 de plimbadri in fata clasei,
copil reusit, un noroc si doud nenoroace, Doamna invdtdtoare Bazili... actor
eclatant,

- mdi copii, voi ce mai fdcurdti?, regina matematicii era aritmetica,
mama Pichi, stii, cu criticile, copil reusit s.a.

Autorii acestui volum sunt dascali proveniti din Pedagogicul, care era
un loc de prestigiu si dulce.

Printre aceste afirmatii, sunt presédrate cuvinte de la fata locului, de
bastind, regionalisme ori alte amintiri, din neguri de vremi, in discursuri,
care sporesc taine si impestriteaza limbajul: pdinea pe carteld, scrisoare
cu serbare ...poate dictata la telefon, era o Alimentara cu sméantana si Fa-
gdras sau cum ii spunea, cu ce mancam din valizd, tigari se faceau din
ziar, partile tiparite, sanvisuri invelite in hartie de ziar, hartia de ziar era
folositd ca hartie igienica, la toaleta foloseam foi de maculator, sat nee-
lectrificat, nu povesteam la poarta cu vecine, am ndndit (fredonat), cor-
voadd, lavitd (bancd), nana Nuta, baci Pdtru, nana Mdrioara, v-am ficut
voia, pult (tejghea), tarnat (coridor), brodul (pod plutitor peste Mures),
spait (debara), lipidee (cearceafuri), pirluit (spalarea rufelor cu lesie din
cenusd), taicu (bunicul), mai (batitor din lemn), nedeie (rugd, sarbatoa-
re de hram la biserica), loptd (minge), pocala (cand mare din sticld), Cu
Dubele (obicei local), otava (fan cosit), rosii storcite, doles (chemator),
sdculet, la joc, cai de addpat la amiaz pe islaz, pitd cu liptari (magiun),
pitd cu ou, pitd cu unsoare, merindea (hrana de célétorie), duna (plapuma
umpluta cu pene de gascd), bdtdcui (sac de la tard mic, dar neumplut),
mdncdtor ligav (care mananca putin si nu orice), budd (toaletd), la doi
tenti (centimetri), blid (farfurie), blid cu zamad (farfurie un supd), poti sd
mad sudui, saibe, lascd (taitei de casd), ampord (polistiren), fi-te popd, iti
gdseste taicd-tu un militian ..., cu un burtoi respectabil, doard sd mai in-
deamnad, cafeana s.a.

Concluzii
Vom afirma ca acest mod de Arta conversatiei va sparge tipare, si, de-
grabd, prin unicitate, va suscita alte moduri si interese (pentru cei din

sfera invatamant si alte domenii colaterale).
Nu stim, dacé si acum, Cartea (este) proptita de prun, dar este cert ca
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va servi ca o carte de prim raft.

Marturisitoare sunt cuvintele: Ceea ce facem noi aici... decopertdim o
memorie transactivd, cu cele stiute unii despre altii.

..Avant la lettre...

Este cea mai frumoasd meserie (prin care dai sufletul tdu unui sufle-
tel). Meseria se pastreazd, dar s-au schimbat multe. Sunt alte perceptii.

Cartea aminteste si tinteste (mai in gluma, mai in serios). Cum de ne-
uitat sunt anii de practica pedagogica (dar, noi am dorit sa spicuim, vechi
si nou intre coperte, ca o inseninare).

Surprinderea noastrd a fost mare: este, in carte, o mare disponibilitate,
onestd, provocatoare i plind de un declarat entuziasm.

Autorii si-au castigat o dubla identitate: elevul de altdoara si dascdlul
de acum. Si, prin natura voluntara a prieteniei, au mai castigat un prieten
imaterial: cartea.

Si totusi... indrdznim sa incheiem (fird o anume intentie de a omite
personalitétile devenite personaje de carte — Lavinia Betea) cu o intrebare
care imbie la meditatie (pledind, in acest mod, pentru o lectura):

- ce ai facut aici pe pamdnt de care sd fii mandru? (n.n.: dupd ce veti
lectura volumul, vi indemn sd vd rdaspundeti!).

Iar noi, am descoperit ceea ce am trait (aproape paralel) intr-un alt
liceu si alt internat arddean... numai ca avem a indemna: Sd nu uiti...

Nu! Nu avem a uita cdtdnirea, nici cdtrdnirea! Scurtul nostru recurs la
memorie, nu ne da acest drept!

Am trait acest volum, cu creionul in mana.

Prof. Florica R. CANDEA

Pr. DR. PETRU URSULESCU, Episcopia Aradului in perioada in-
terbelicd, Arad/Bucuresti, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Editura
Eikon, 2025, 340 pp.

Aparitia, in anul 2025, a volumului Episcopia Aradului in perioada in-
terbelicd, semnat de Pr. Dr. Petru Ursulescu, constituie o contributie im-
portanta pentru istoriografia ecleziasticd si istorica, oferind o cercetare
ampla asupra evolutiei spirituale, institutionale, culturale, educationale,
pastorale si sociale a Episcopiei Aradului in intervalul cuprins, in linii
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generale, intre Marea Unire din 1918 si inceputul celui de-Al Doilea Raz-
boi Mondial.

Elaborata ca tezd de doctorat in domeniul ,Teologie Ortodoxa”, spe-
cializarea ,Istoria Bisericii Ortodoxe Romane”, in cadrul Scolii Docto-
rale de Studii Interdisciplinare din cadrul Universitatii ,,Aurel Vlaicu”
din Arad si sustinutd public in primavara anului 2025, cercetarea a va-
zut lumina tiparului in acelasi an, inscriindu-se astfel intr-o directie de
cercetare ce include deja contributii fundamentale dedicate trecutului
eparhiei arddene.

Necesitatea unei astfel de cercetari este justificata chiar in introduce-
rea volumului, autorul subliniind faptul ca istoria Episcopiei Aradului a
suscitat interes incé din secolul al XIX-lea, perioada 1706-1918 benefici-
ind de numeroase studii si cercetéri, precum monumentalul volum Epi-
scopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitdti (1706-1918), al preotului dr.
Pavel Vesa. Insi perioada de dupa Marea Unire nu a beneficiat, pana la
aparitia acestei lucrari, de o cercetare monograficd de amploare dedica-
ta in ansamblu Episcopiei Aradului. Pr. Dr. Petru Ursulescu isi propune
astfel sa completeze aceastd perspectiva, prin valorificarea unei bogate
colectii de izvoare edite si inedite si a unei bibliografii consistente, ofe-
rind si o analizd a transformarilor produse in cadrul Bisericii Ortodoxe
Romaéne dupd realizarea statului national unitar roman, in relatie cu Sta-
tul, societatea, scoala, presa, societatile culturale si mediul intelectual.

Aceasta perspectivd complexa este reflectatd in structura volumului,
cele sase capitole urmérind succesiv, antecedentele istorice ale Episco-
piei aradene pana la Marea Unire, organizarea eparhiei in perioada in-
terbelica, contributia sa la unificarea bisericeasca din punct de vedere
administrativ, pozitia fatd de principalele provocari ale epocii, misiunea
educationala si culturald bisericeasca arddeand, precum si activitatea
pastoral-misionara si social-filantropica in Eparhia Aradului in perioada
interbelica.

Capitolul intéi, ,Episcopia Aradului pana la Marea Unire”, recon-
stituie sintetic evolutia vechilor centre episcopale de la Ineu si Lipova,
constituirea Episcopiei Aradului (1706) si succesiunea ierarhilor sarbi si
romani — un excurs istoric ce evidentiaza si permite intelegerea unor
particularititi ce vor defini ulterior pozitia sa in cadrul Bisericii Orto-
doxe Romane. Sunt analizate eforturile preotilor si ale elitei intelectua-
le roménesti in contextul Marii Uniri, autorul crednd premisele pentru
analiza perioadei interbelice.
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Prin amploare si complexitatea demersului, capitolul al doilea repre-
zintd nucleul documentar al cercetarii. Sunt analizati cei trei ierarhi care
au marcat perioada: Ioan I. Papp, Grigorie Comsa si Andrei Magieru,
precum si structurile administrative ale Eparhiei aradene, protopopia-
te, parohii si asezaminte manastiresti; o atentie deosebita este acordata
celor care au asigurat functionarea administrativé, de la consilieri epar-
hiali, protopopi, la preoti si membrii organismelor eparhiale, realizand
numeroase medalioane biografice.

Un loc central in economia lucrarii este reprezentat de ,,Contributia
Episcopiei Aradului la unificarea bisericeascd’, iar analiza documentelor
provenite din Sinoadele eparhiale si protopopesti, coroborate cu infor-
matiile oferite de oficiosul arddean Biserica si Scoala, permite autorului
sd urmareasca participarea Episcopiei Aradului la procesul de reorgani-
zare a Bisericii Ortodoxe Roméne.

Trebuie sa evidentiem atentia acordatd de autor documentelor epar-
hiale identificate in Arhiva si Biblioteca Arhiepiscopiei Aradului, izvoare
ce reprezinta ,istoria tdcutd a evenimentelor de mare interes care s-au
petrecut in Episcopia Aradului” (p. 178), devenind, prin cercetare si va-
lorificare, o adevaraté voce peste veacuri.

In cel de al patrulea capitol, intitulat ,,Episcopia Aradului in contextul
provocirilor vremii’, este readusd in centrul atentiei, inainte de toate,
o problema ce a preocupat intens societatea roméaneasca: Concordatul
cu Vaticanul din anul 1927, autorul urmaérind pozitiile exprimate de re-
prezentantii Episcopiei Aradului, atat in organismele eparhiale, cat si in
presa bisericeasca. In acest subiect, oficiosul ariddean Biserica si Scoala
devine o sursa fundamentala pentru reconstituirea dezbaterilor si a cli-
matului intelectual si confesional al epocii.

Capitolul V, ,,Cultura bisericeasca aradeand in perioada interbelicd’,
pune in luminad amploarea unei veritabile infrastructuri culturale si edu-
cationale, in care Tipografia si Libraria Diecezanad, presa bisericeasca,
bibliotecile, societétile culturale, corurile, scoala confesionald, Institutul
Pedagogic-Teologic si, ulterior, Academia Teologica au reprezentat repe-
re esentiale ale vietii intelectuale arddene.

Cultura este analizatd nu doar ca expresie a unei epoci, ci ca o fortd
care contribuie la dezvoltarea si modernizarea societitii roméanesti. In
scoald se intdlnesc educatia, cultura si valorile societétii roméanesti, iar
institutiile ecleziastice si cele educationale devin spatii in care se formea-
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za credinciosi si care pastreaza memoria identitétii nationale. Autorul
evidentiazd astfel rolul acestora in transmiterea valorilor, in formarea
intelectuald si in péstrarea identitatii romanesti, oferind imaginea unei
Biserici implicate activ in viata culturala si educationala a epocii.

Capitolul final este dedicat activitatii pastoral-misionare si analizea-
z4 activitétile social-filantropice, apostolatul laic, societétile si asocia-
tiile religioase, precum si pelerinajele si activitatile desfasurate in jurul
manéstirilor, urmarindu-se multiplele forme de prezenta ale Bisericii in
societatea laica.

Un element distinctiv al volumului il constituie bogatia si diversitatea
resurselor bibliografice, prin valorificarea de fonduri ale Arhivei Arhie-
piscopiei Aradului, intre care evidentiem fondurile Prezidial, Bisericesc,
Scolar si Epitropesc, fonduri ale Serviciului Judetean Arad al Arhivelor
Nationale, colectii ale Bibliotecii Arhiepiscopiei, precum si numeroase
izvoare edite si publicatii periodice. Dintre acestea remarcim Biserica si
Scoala, Calendarul crestinului ortodox, Anuarele Academiei Teologice Or-
todoxe Romdne din Arad, Protocoalele despre sedintele Sinodului Eparhial,
Telegraful Roman si alte publicatii ale epocii. Cele 46 de anexe, reprodu-
ceri de documente, fotografii si imagini de epocé constituie, la randul lor,
un important instrument de contextualizare vizuala.

Prin amploarea documentdrii, prin valorificarea unor surse arhivisti-
ce si publicistice relevante, volumul Episcopia Aradului in perioada inter-
belicd, semnat de Pr. Dr. Petru Ursulescu, se impune prin caracterul sau
documentar, amplitudine tematici si analiza pertinentd a unei perioade
importante pentru evolutia Episcopiei Aradului, ,un bastion de aparare
al Ortodoxiei si neamului” (p. 302), o incursiune ce restituie o parte im-
portantd din memoria spirituala si culturala a Aradului.

Drd. Ioana NISTOR
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ARHIM. LECT. DR. CASIAN RUSET (coord.), Episcopia Caransebe-
sului. 160 de ani de mdrturisire si trdire a credintei. O aniversare in lu-
mina Centenarului Patriarhiei Romdne, Editura Universitatii ,,Aurel
Vlaicu” din Arad; Editura Episcopiei Caransebesului, Arad-Caranse-
bes, 2025, 519 pp.

Anul 2025, An Centenar in Patriarhia Ortodoxa Roménd a adus cu
sine o serie de evenimente de prestigiu menite a scoate in evidentd im-
portanta istoricd, culturald si teologicé a Bisericii Ortodoxe Roméane. Din
aceastd lunga serie de manifestéri, ne oprim la o aparitie editoriald, ca
parte integrantd a sarbatoririi Centenarului Patriarhiei Roméane si impli-
nirea a 160 de ani de mérturisire si traire a credintei in Episcopia Caran-
sebesului.

Ca in fiecare an, cu prilejul hramului bisericii-catedrale episcopale
din Caransebes (Duminica a doua dupa Sfintele Pasti, a Sfantului Apostol
Toma) in orasul banatean s-au adunat prestigiosi istorici, teologi, literati,
oameni de culturd, care si-au aduc obolul pe Altarul Bisericii Neamului
in cadrul Simpozionului International ,,Episcopia Caransebesului. 160 de
ani de mérturisire si traire a credintei. O aniversare in lumina Centena-
rului Patriarhiei Roméne’, desfiasurat in zilele de 28 si 29 aprilie 2025.

Lucrérile simpozionului au vazut lumina tiparului la Editura Uni-
versitatii ,Aurel Vlaicu” din Arad in colaborare cu Editura Episcopiei
Caransebesului, cu binecuvéantarea Preasfintitului Périnte Lucian, Epi-
scopul Caransebesului, sub atenta coordonare a Arhim. lect. dr. Casian
Ruset. Referentii stiintifici (Pr. prof. univ. dr. Cristinel Ioja si Pr. prof.
univ. dr. Florin Dobrei) garanteaza inaltul grad academic al studiilor cu-
prinse in volum.

Coperta volumului colectiv este realizata in tandem cu evenimentele
aniversate. Pe Coperta 1 este reprodusa o fotografie-document surprinsa
in anul 1925 ,Dupd investitura primita de la regele Ferdinand, patriarhul
Miron porneste spre Catedrala patriarhala” (sursa: Biblioteca Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane). Pe Coperta 4 este reprodusa Diplo-
ma Imperiala de recunoastere a infiintarii Episcopiei Ortodoxe Roméane
a Caransebesului (1865), precum si Resedinta episcopald din Caranse-
bes, surprinsa in urma renovarii din anul 2019.

Pliat pe sectiunile simpozionului, volumul cuprinde un numar de
trei sectiuni: ,Istorie locala” (8 studii — pp. 13-158), ,Istorie — Centenar
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Patriarhia Roméana (1925-2025)” (10 studii — pp. 158-320) si ,,Teologie”
(8 studii — pp. 321-509). Doar la simpla lecturare a autorilor (din Ca-
ransebes, Bucuresti, Cluj-Napoca, Sibiu, Iasi, Arad, Republica Moldova,
Serbia etc.), se poate conchide faptul cd cele mai importante voci ale
teologiei si istoriei din cadrul Bisericii Ortodoxe Roméane au contribuit
cu studii prin care au adus la lumina detalii privind trecutul Patriarhiei,
scotand din arhive sau biblioteci aménunte deosebit de interesante care
vin s creioneze si s rotunjeasca perceptia privind importanta unor eve-
nimente sau a unor personalitéti de vaza in devenirea natiunii, a statului
si a Bisericii. Amintim o parte din studii: ,Protopopiatele Tarii Hategu-
lui — istorie si actualitate” (Pr. prof. dr. Florin Dobrei), ,,Dr. Vasile Virgil
Ciobanu (1876-1965), slujitor al Bisericii si al Neamului” (Protos. lect.
dr. Nicolae M. Tang), ,Contextul politico-religios privind ridicari la rang
de Patriarhie in prima jumadtate a secolului XX” (Pr. prof. dr. Nicolae
Chifar), ,,Tnﬁin'garea Patriarhiei Roméne. Marturii iconografice” (Arhim.
dr. Policarp Chitulescu), ,Contributia Mitropolitului Moldovei Pimen
Georgescu la epocalele realiziri: Intregirea Romaniei si infiintarea Pa-
triarhiei” (Pr. prof. dr. Ion Vicovan), ,,Centenarul Patriarhiei Roméne —
un secol de Teologie cu referire speciala la Dogmatica roméneascd” (Pr.
prof. dr. Cristinel Ioja), ,Centenarul Patriarhiei Romane — prilej luminos
de reflexie asupra identitatii si valentelor teologico-spirituale ale Orto-
doxiei romanesti” (Pr. prof. dr. Ioan Tulcan) si multe altele.

In incheierea volumului, ca o concluzie vizuald, coordonatorii au in-
serat un bogat album imagologic, cu instantanee din timpul desfasurarii
Simpozionului.

Preasfintitul Parinte Lucian Mic al Caransebesului, in prefata volu-
mului, precizeazi: ,Prin toate aceste praznuiri si evocari, activitatile du-
hovnicesti si culturale pe care le-am desfdsurat, au vizat in primul rand,
evaluarea si valorificarea tezaurului cultural si spiritual ortodox-romén,
dar si dorinta de a sublinia importanta implicérii Bisericii in viata so-
ciala si culturald a societatii, intr-un mod constant si constructiv. [...]
Incununarea eforturilor academice ale conferentiarilor este reprezentati
de editarea volumului conferintei, care pune la indeména cititorilor cer-
cetari tematice, bine documentate, care nu reprezintd doar efortul cer-
cetatorilor, dar si un punct de plecare in aprofundarea temelor propuse
pentru cei interesati. [...] Invitdm si binecuvantam pe toti cei interesati
s lectureze reflectiile cuprinse in copertile acestui volum, cu nadejdea
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ca prin aceasta vom creste «...In har si in cunoasterea Domnului nostru
si Méantuitorului lisus Hristos...» (2 Petru 3, 18)".

Prestigiosul eveniment desfdsurat la Caransebes la finele lunii aprilie
2025 a fost onorat prin mesajul trimis de Prof. dr. Ioan Aurel Pop, Prese-
dintele Academiei Roméne, mesaj introdus si in deschiderea volumului
dedicat manifestérii cultural-teologice. Reproducem un fragment: , Tre-
cerea a 160 de ani de la infiintarea Episcopiei Caransebesului, ani multi
de marturisire si de traire a credintei, ne ofera prilejul de a rememora
momente importante din trecutul acestei eparhii, una emblematicé pen-
tru viata Bisericii noastre. Toatd lumea stie ca de aici a plecat ierarhul
Miron Cristea, care a avut un rol esential in organizarea Episcopiei, in
reorganizarea sa si in consolidarea sentimentului national roménesc. [...]
A participat la ridicarea Bisericii Ortodoxe Romane la rang de Patriarhie,
drept pentru care iatd siarbatorim 100 de ani de cand Biserica Ortodo-
x4 Roména a fost recunoscuta oficial ca Patriarhie sub patriarhul Miron
Cristea”

Impletirea armonioasi a istoriografiei locale si nationale cu dimensi-
unea teologicd si dogmaticd a credintei si marturisirii ortodoxe confera
volumului Episcopia Caransebesului. 160 de ani de mdrturisire si trdire a
credintei. O aniversare in lumina Centenarului Patriarhiei Romdne o pre-
stantd deosebitd, imbiind la o fascinantd lecturd bine documentata si,
in acelasi timp, o evadare spre trecutul Episcopiei Caransebesului si al
Patriarhiei Romane, aceste institutii administrativ-bisericesti devenind
un zid viu al culturii si credintei ortodoxe. Bogatul reper istoriografic
reprezentat in volumul de fatd, demonstreazd inca odata faptul ca mi-
cro-istoria si dimensiunea teologica isi aduc aportul nemijlocit la uni-
tatea dogmatica, liturgica si institutionala a credinciosilor ortodocsi din
spatiul carpato-danubiano-pontic.

Dr. Gabriela Adina MARCO

321



NOTE, COMETARII, INTERVIURI

SThHA
An VIII (2026)/8/pp. 322-337

Pe urmele Sfantului Arsenie Boca
(20-27 mai 2026)

Un pelerinaj surprinzdtor in locurile marcate de prezenta sa. O poveste
emotionantd despre o primire intre prieteni care depdseste orice imaginatie,
alcdtuitd din gesturi de atentie personald, vizite neasteptate, acces la docu-
mente rare, conversatii frdtesti, cadouri si conferinte, ldsdndu-se cuprins de
acest dar al harului.

Realitatea depaseste fantezia. Un proverb potrivit pentru aceasta cala-
torie extraordinara in Roménia. Visam sa refac traseul locurilor in care a
activat si a murit parintele Arsenie Boca, una dintre cele mai semnificati-
ve personalitati ale renasterii spirituale din Romania in perioada postbe-
licd a secolului trecut, canonizat in 2025 de Biserica Ortodoxa Romana,
alaturi de alti 15 sfinti. Am plecat acolo avand la mine cdteva exemplare
ale cartii despre périntele Arsenie, parintele Teofil si maica Teodosia, pe
care o pregatisem in anul curent, insistand pe ldnga editor s mi-o tri-
mité inainte de plecare: Cadere nelle braccia di Dio (,,A cédea in bratele
lui Dumnezeu”). Notasem toate locurile importante din viata parintelui
Arsenie, traducand céateva texte ale sale despre viata duhovniceasca. Le-
am insotit cu cuvintele luminoase ale périntelui Teofil Paraian, care era
legat de el pentru ci traise in aceeasi ménastire pe care parintele Arsenie
o facuse sa infloreasca din nou la Sambata de Sus, si cu frumoasele poe-
zii, atat de indragite de parintele Teofil, ale maicii Teodosia, fiica duhov-
niceasci a parintelui Arsenie. Imi amintesc ca intr-una din primele mele
calatorii in Romaénia, incé in perioada comunisti, el a fost cel care mi-a
vorbit despre maica Teodosia, dandu-mi céateva dintre poeziile ei dacti-
lografiate, pe care le péstrez si astazi. Pregatirea nu putea fi mai buna.
Dar prietenul si fratele duhovnicesc, périntele Nicolae de la Ménastirea
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Hodos-Bodrog, care imi organizase calatoria, cunoscandu-mi dorintele,
a reusit ceva de neimaginat, asa-numitul ,,har al primei intalniri’, pe care
l-am impartasit impreuna.

Ajung la Timisoara cu zborul de la Bergamo, joi, 20 mai, la ora 1 noap-
tea, de sirbitoarea Iniltarii Domnului in Biserica Ortodoxa. La aeroport
ma asteapta parintele Nicolae si fiul sau duhovnicesc, Alexandru, inginer
din Arad, rabdatori si amabili avind in vedere ora tarzie, care ma vor
insoti apoi la manastirea Hodos-Bodrog, unde ajungem la ora 2.30. Ca-
teva ore de somn si apoi marea liturghie a sirbatorii Inaltirii, celebrat
in aer liber, in gradina manastirii, cu intreaga comunitate prezents, pre-
oti slujitori si calugari cantareti, aldturi de multimea numeroasé venita
din oras si din satele din imprejurimi. De la ora 8.00 la 12.30, o slujba
festiva si atent urmadrita de popor, si eu care urméream ritualul atent,
ca sa nu pierd nimic. O particularitate tipic romaneasca a ortodocsilor
impresioneaza intotdeauna: impartasania copiilor, chiar si a celor mici,
purtati in brate de parinti sau de rude, si procesiunea finald a tuturor
oamenilor care vin la altar pentru a lua anafora pe care sa o duci acasa,
sdarutdnd mai intéi icoana sdrbétorii si primind binecuvantarea pe frunte
si pe dosul mainilor. Este frumos sa vezi cum pentru multi aceasta este o
»intalnire” cu calugarii, cu care schimbd céteva cuvinte, cer o rugaciune
si primesc un gest de afectiune. O fraternitate impartdsitd, traita. Inter-
pretez acest lucru ca unul dintre semnele vitalitatii mandstirii, care se
bucuré de stima si veneratia credinciosilor. Urmeaza pranzul, deschis si
laicilor, intr-o trapezd comuna, imbelsugata. Totul este deja pregatit si,
in calitate de trapezar, un singur cdlugar supravegheaza si anticipeaza,
servind pe toti, calugari si laici.

Mai lasa sa mé odihnesc putin si, dupd-amiaza, impreuna cu simpati-
cul péarinte Modest, octogenar, facem o primd plimbare prin imprejuri-
mile localitédtii Bodrog. Descopdr ca in acea parte a Romaniei existd mici
comunitati de sirbi, cu bisericile lor si cAteva méanastiri pe care incearca
sd le refacd. Vizitam manastirea Bezdin, unde lucrérile de renovare si
amenajare a cladirilor sunt in plind desfdsurare. Ne intdmpina périntele
Ilarion, staretul, impreuna cu fratele Emilian, améandoi originari din Ser-
bia. Odinioara, manastirea era inconjuratd de paduri, se afla la aproxi-
mativ patruzeci de kilometri de Arad, iar fondarea sa dateaza din secolul
al XVI-lea. Il rog pe parintele Modest si bata toaca, asezati la intrarea in
cladirea folosita ca loc de slujire, in asteptarea renovérii vechii biserici,
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acum un santier. A auzi ecoul batailor in aer, cu ritmul celor doué cioca-
nelele de lemn, readuce la ideea ménastirii ca spatiu de rugaciune. Luam
chiar si o ,gustare”, cu dulciuri tipice si inevitabila ,tuicd’, usoara, imi
spun. Pentru mine, mai bine s refuz. Seara, din nou la Hodos-Bodrog,
ne regasim in ,chilia” comund pentru o gustare impreund cu parinte-
le Iustin, care se dusese in Serbia pentru celebrarea sarbatorii in marea
comunitate romaneasci din Varset. Il intilnesc si pe prietenul Casian,
fiul duhovnicesc al parintelui Nicolae, care si-a terminat studiile la Fa-
cultatea de Teologie din Arad si care ne va fi sofer in zilele urmaétoare, ca
intotdeauna, generos si grijuliu.

In dimineata urmatoare, plecare spre primele obiective importante:
maéndstirea Prislop, cu mormantul parintelui Arsenie, manastirea Saim-
bata de Sus, situata la poalele Muntilor Fagaras, unde périntele Arsenie
a fost calauza si motor al schimbarii intre 1942 si 1948, transforman-
du-lintr-un centru spiritual capabil sa atragé vocatii si pelerini, pentru a
ajunge apoi la Sinaia, orasul in care périntele Arsenie a murit. La sfarsitul
zilei ne ddm seama cd am parcurs in total aproape 600 km. In timpul
calatoriei o luam si pe maica Debora, clarisd de la manastirea Sant’Agata
Feltria, unde in fiecare an se tine sdptdména ecumenica cu grupul de
prieteni ortodocsi roméni, care vine de la manastirea Partos, insotit de
parintele Simeon. Ajunsi la Prislop, primul lucru care se observa: o mare
parcare cu numeroase autocare si multimi de pelerini care se indreapta
spre mormantul parintelui Arsenie si, in fata, santierul unei biserici uri-
ase in constructie. Desigur, parintele Nicolae anuntase calugaritele des-
pre sosirea noastra si au venit sa ne intdmpine maica Nicodima si maica
Fotini pentru a ne povesti istoria locului si a ne arata urmele prezentei
parintelui Arsenie, in timp ce pelerinii urcau si coborau de la locul unde
se afla mormaéntul parintelui. Era o vineri obisnuita si pelerinii erau foar-
te numerosi. Sambata si duminica numarul creste considerabil, atat de
mult incét, ni se spune, mormantul parintelui Arsenie poate fi considerat
locul cel mai frecventat de credinciosi din Roménia. Priveam, observam,
incercam si surprind detaliile constructiilor datorate talentului artistic al
parintelui Arsenie, care desenase gradinile si se ocupase de restaurarea
cladirilor, in timp ce ascultam descrierea maicii Fotini, care ne insotea cu
grija. Cand nu intelegeam, o intrerupeam pentru a-mi repeta explicatia.
Nu voiam sa pierd nimic. Dorinta mea era insa sa ajung la mormant. Pe
varful unui deal, in cimitirul ménastirii, ca intr-o capeld din lemn, des-
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chisd pe toate cele patru laturi, plina de flori, ingrijitd cu multa atentie, cu
o cilugarita asezatd la intrare care reglementa afluxul de pelerini, lasand
sa intre cel mult doi odati, aici parintele Arsenie dorise sa fie ingropat.
Prima emotie coplesitoare a zilei. O lunga pauza tacuta (m-au lasat sa
intru singur), sprijinindu-ma de cruce, rugdndu-1 pe sfant s ne impar-
taseascd putin din duhul siu si s mijloceascé pentru noi toti ca si avem
mild. Imediat dupa aceea, am fost insotiti la pestera Sfantului Ioan, putin
mai sus, la chilia sdpata in stincd in secolul al XVI-lea de cétre pustni-
cul Sfantul loan din Prislop. Coborand, intram in vechea biserica care a
supravietuit incendiului din 1762, provocat de trupele imperiale habs-
burgice in contextul campaniei militare si religioase violente conduse de
generalul austriac Nikolaus Adolf von Buccow, pentru a indbusi revoltele
crestinilor ortodocsi din Transilvania, care refuzau unirea cu Biserica
Romei. Tragedii ale istoriei oamenilor care supun credinta propriilor lor
scopuri! Cautand suveniruri si obiecte in magazinul situat de-a lungul
drumului de iesire din manastire, o alta surpriza emotionanta. Si de data
aceasta, totul din partea parintelui Nicolae, care s-a gandit la mine si la
maica Debora cu o delicatete deosebitd. Scoate un pachet, il desface si
ne oferd continutul: induntru se afld o batistd brodata splendid cu chipul
Sfintei Parascheva din Iasi, batistd care fusese asezata langd sfintele ei
moaste, o cruce de argint, inspiratd de modelul périntelui Arsenie, reali-
zatd de o asociatie din Arad care poartd numele Sfantului Arsenie Boca.
O procurase anterior pentru a ne-o darui noud, la Prislop, in semn de
devotiune si binecuvédntare. O minunétie de fraternitate duhovniceasca.

De la Prislop pornim spre Sambéta de Sus, méanastirea pe care mitro-
acolo se pastreazd manuscrisele périntelui Arsenie cu transcrierea Filo-
caliei traduse de parintele Staniloae si scrisorile maicii Teodosia adresate
parintelui Arsenie. Oare voi avea norocul si le pot consulta? Vizitasem
deja méndistirea de mai multe ori in trecut impreuna cu périntele Ioani-
chie Balan (1930-2007) si de data aceasta doream sid mé intorc acolo, pe
langa gandul secret al manuscriselor, pentru a venera ramaésitele parin-
telui Teofil Paraian (1929-2009), pe care il intilnisem in primele mele
calatorii in Romania, un om orb din nastere si cu un spirit incredibil de
vesel. Voiam sa-i cinstesc morméantul. Anuntat de sosirea noastrd, parin-
tele Daniel s-a prezentat pentru a ne face un tur al ménéstirii, mai ales al
muzeului de icoane pe sticla si de cérti vechi, cu bogata biblioteca a mi-
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tropolitului de Sibiu, Antonie Plamadeald, ldsata mostenire manastirii. O
descoperire neasteptata: un epitaf cu Adormirii Maicii Domnului, pictat
de parintele Arsenie cu acea amprenta speciald a sa. Un fel de anticipare
a picturilor sale pe care le-am admirat apoi a doua zi la Dragénescu, in
imprejurimile Bucurestiului. In ceea ce priveste manuscrisele, insa, nu
s-a putut nimic. Nu mai erau acolo; fusesera transportate la mitropolia
din Sibiu. M-am impécat cu gandul, fara sa stiu ca luni, la Sibiu, mi as-
tepta emotia foarte puternica de a putea avea in maini tocmai acele ma-
nuscrise. Cerul la Sémbadta se intunecase, promitea ploaie, care a si cazut
abundent, in timp ce vizitam clddirile si muzeul ménastirii. La iesire, a
incetat sa mai ploud si astfel am putut s ma inchin la morméntul parin-
telui Teofil fara s4 ma ud. Nu ar fi fost umbrele la dispozitie!

Ne continudm apoi drumul spre Sinaia, ,perla Carpatilor’, un oras
situat in pitoreasca vale a raului Prahova, chiar la poalele Alpilor Tran-
silvani (Masivul Bucegi), la aproximativ 800 m altitudine si in apropie-
rea varfurilor impunéatoare ale Carpatilor, care depasesc 2000 de metri.
Ajungem téarziu seara, ne cazam la hotelul Cerbu de pe strada principala,
plind de hoteluri si restaurante (m-am gandit: pare ca sunt mai multe
hoteluri, restaurante si cofetdrii decit case!), mancdm intr-un local cu
muzica la volum maxim, dar rdbdare. O noapte buni. Simbata diminea-
ta ne asteapta o altd surpriza incredibild. Dimineata ma trezesc devreme,
fac o plimbare prin oras, astept rugandu-m4... Imi dau seama apoi c toti
asteptam pe cineva. Ni s-a pregitit vizita la maicile din casa unde a mu-
rit parintele Arsenie. Asta nu mi-as fi putut imagina. Soseste périntele
Diodor, preot si cilugdr, foarte jovial, prieten cu parintele Nicolae, care
locuieste chiar la Sinaia, in schitul Sfanta Ana, la 1400 m altitudine, unde
se afld una dintre statiunile de schi din zona. El cunoaste comunitatea
de maici care locuiesc in casa unde a murit parintele Arsenie in 1989 si
ne conduce la ele. Una dintre ele, maica Maria, 1-a cunoscut pe périntele
Arsenie. Ne primeste, impreund cu maica Iulita, in casa lor si stau de
vorbd cu noi cu o blandete simpaticd. Maica Debora observd imediat
ochii luminosi ai maicii Maria. Rémanem cu totii ascultind, cu senzatia
vie a prezentei périntelui Arsenie. Se amintesc de momente din viata, de
trairi sedimentate in timp si mé roagé chiar si pe mine sa spun ce m-a
impresionat citind scrierile parintelui Arsenie. Nu putea lipsi oferirea
dulcelui tipic de Paste, cozonacul, si darul, pentru fiecare, al cartilor pa-
rintelui Arsenie, cu promisiunea unui telefon din partea lor catre preotul
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care slujeste la biserica din Dragénescu, pentru a ne primi si a ne aréta
frescele parintelui Arsenie. De fapt, aceasta era a doua destinatie a zilei,
dar mai intdi o pauza la ménastirea ortodoxa din Sinaia, ridicatd la sfarsi-
tul secolului al XVII-lea la dorinta voievodului Mihail Cantacuzino, si la
celebrul Castel Peles, resedinta istoricd de vard a familiei regale roméne,
poate cel mai somptuos castel al regilor din Europa. O adevaratd minune
arhitecturald, cu un decor splendid si fastuos, de o bogatie chiar exage-
ratd. Urcand pe jos spre castel, trecem pe langé un sir nesférsit de tarabe,
cu tot felul de marfuri expuse, frecventate de multimi de turisti straini
si unde maica Debora a gasit chiar o rochie traditionald roméneasca pe
care sd i-o daruiascd mamei sale.

Ne continudam calétoria spre Draganescu, un sat roménesc din judetul
Giurgiu, langa Mihailesti, la aproximativ 30 km de Bucuresti, unde pa-
rintele Arsenie a trait timp de 15 ani, intre 1968 si 1983, pictand biserica
Sfantul Nicolae, fiind persecutat de regimul comunist si impiedicat sa
predice oamenilor. Ne asteptau parohul parintele Rdzvan-Lucian Petcu
si sotia sa, prof. Marioara Daniela Petcu, la indemnul calugaritelor din
Sinaia. In jurul bisericii se afli mormintele cimitirului, in fata unui lac
artificial, care inspira un sentiment de pace. Vazusem deja frescele pa-
rintelui Arsenie ilustrate intr-o carte, dar a le vedea aievea este cu totul
altceva. Stilul picturilor poate sa-ti placa sau nu, dar iti lasd senzatia unei
puteri vizionare incredibil de captivante. Ansamblul pictural al bisericii
poate fi interpretat ca un monument sublim si vizionar al demnitatii or-
todoxe si romanesti, in care parintele Arsenie reuseste sa transfigureze
suferinta unui intreg popor traumatizat intr-o viziune luminoasa si gran-
dioasd, locala si universala in acelasi timp, asupra prezentei profetice si
mairturisitoare a Ortodoxiei in lumea actuald, deschisd la contributia
sfinteniei si din partea altor traditii ecleziale. Printre sfinti se remarca
figura Sfantului Francisc de Assisi si se observa prezenta schitei bisericii
Sfantul Petru din Roma.

Ne intoarcem din sud spre nord. De la Dragéanescu la Sibiu. Cel putin
asta era intentia. Ne astepta o camera la un hotel din Sibiu. In schimb, se
intdmplad prima mare peripetie. Dupa vreo cincizeci de kilometri, putin
dupa iesirea din Pitesti, masina se blocheazi si nu mai e nicio sansd sa
o repornim. Un moment agitat: ce sa facem, pe cine si sundm, cum sa
rezolvim defectiunea. Toti sunt ingrijorati, dar in special Casian, soferul
nostru. Masina lui personala pare si fi ,murit”, In cele din urma, cheama
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o masind de tractare care vine din orasul vecin Pitesti, ne urca pe toti,
masind si pasageri, pana la primul service auto echipat. Este deja seara,
revizia se prelungeste, Casian ramane la service, in timp ce masina de
tractare ne duce la primul restaurant din zon4, aflat la cativa kilometri
distantd. Parintele Nicolae, maica Debora si subsemnatul ne hotdram sa
comanddm cina, se face noapte, nicio veste de la service. Si acum, cum ne
intoarcem la service? Chelnerita de la restaurant isi da seama, ne intrea-
ba daca avem nevoie de ceva si se oferd sa ne ducéd ea insasi cu masina ei
la service. Acolo aflam cu certitudine cd masina raméne nefunctionala.
Unde sd mergem la ora aceea sa cautdm o pensiune unde si dormim?
Ingerasii nu ne abandoneazi insi. La o sutd de metri de service se afl
pensiunea Kometa. Ne luam toate bagajele si pornim pe jos, in sir indi-
an. Proprietara, doamna Alexandra, ne ofera patru camere si aventura se
incheie, deocamdatd, cu un somn bun. Casian il contactase pe unchiul
Bogdan, la Sibiu, care urma sa vind sa ne ia in jurul pranzului zilei ur-
matoare, pentru noi sarbatoarea Rusaliilor. O altd surpriza dimineata.
Doamna, ortodoxa, are o inim4 atat de buna incét ne insoteste dimineata
cu masina ei la Pitesti, la biserica catolicd, unde participam la liturghie si
ne impartasim. La intoarcere ne cumpdra si paine speciala si ne pregates-
te o masd frugald inainte de a pleca cu unchiul lui Casian, care intre timp
ne-a ajuns din urma. Aventurile nu s-au terminat insi. Ne mai despart
de Sibiu inca 250 de kilometri, drumul este incéd lung. Un accident pe
drumul principal ne impiedica si continudm, ne obliga sd o ludm pe un
alt drum, care trece insa prin zona in care se construieste autostrada Bu-
curesti-Arad. Este zi de sdrbatoare, masinile care circuld sunt numeroase
atat intr-un sens, cat si in celalalt, si trebuie s ne oprim continuu din
cauza drumului ingust, care ne obliga la o incetinire exasperanta.

Nu ne pierdem insa buna dispozitie si ajungem la pensiunea rezervatd
din Sibiu, unde ne ia doamna Maria Cornelia Ica pentru a ne duce la ea
acasa, sa-1 intdlnim pe sotul ei, diaconul loan I. Ic jr., prietenul de cursi
lunga pe care doream sé-1 intalnesc. Maria Cornelia si loan sunt prieteni
foarte dragi de multi ani, prieteni de incredere si grijulii, care m-au sus-
tinut intotdeauna in cercetérile mele despre Roménia. Ei conduc editura
Deisis, specializatd in publicarea textelor patristice. Imi doream foarte
mult sé-iintalnesc, iar péarintele Nicolae a facut in asa fel incét sa pot face
acest lucru. Nu stiam insa ca mi-au pregétit o surpriza incredibila. Dis-
cutdm Impreunad ca niste prieteni vechi, ne amintim de prietenii comu-

328



Note, comentarii, interviuri

ni, romani si italieni, de proiectele viitoare. Plecdm sd vizitam impreuna
orasul, care devine si mai interesant datoritd explicatiilor lor, ajungand in
fata Institutului Facultétii de Teologie unde parintele Staniloae a predat
multi ani si vizitdnd catedrala ortodoxa, foarte frumoasa. Seara, inevita-
bila cind intr-un local pitoresc.

in dimineata urmatoare, luni, domnul Bogdan ne oferd micul dejun la
statia de alimentare Rompetrol pe care o administreaza personal, la doi
pasi de pensiunea noastra. Statiile de alimentare Rompetrol sunt foarte
populare in Roménia si oferd cafea, produse de patiserie proaspete, sand-
visuri, hot dog si chiar mancaruri calde preparate cu ingrediente locale,
fiind deschise non-stop. Ne duce in oras, langd mitropolie, unde m4 as-
teaptd un alt ,har al primei intélniri”. Prietenul Ioan Ica l-a contactat pe
secretarul mitropolitului, Gabriel Pomana, pentru a-mi arata manuscri-
sele parintelui Arsenie si ale maicii Teodosia, cele pe care speram sa le
vad la Sdmbata, dar care fuseserd transferate recent aici. O emotie unica.
Sa am in maini transcrierile parintelui Arsenie, cu o caligrafie perfects,
ale traducerii in limba roméani a Filocaliei realizata de parintele Stani-
loae, corecturile si completarile sale, desenele care infrumuseteaza tex-
tele, precum si scrisorile maicii Teodosia cétre périntele ei duhovnicesc,
parintele Arsenie. Nu mi-as fi putut dori mai mult. Daca inainte eram
putin ingrijorat de intalnirea care urma sé aibd loc la Alba Iulia, la Fa-
cultatea de Teologie, in dupa-amiaza tarzie, trebuind sa tin o conferinta
in limba roména pe o tema destul de complicata referitoare la diversele
editii ale Filocaliei in greacd, slavona si roménd, cu multe date de docu-
mentare istorica destul de greu de gésit, acum nici nu ma mai gandeam
la asta. Emotia stersese orice ingrijorare.

Ajungénd la Alba Iulia ne-am instalat imediat in casa super-dotata pe
care o inchiriasera pentru noi peste noapte. Nu o pensiune, ci o casa, un
apartament cu toate facilitétile posibile si imaginabile. Asteptam sosirea
parintelui Jan Nicolae, profesor la Facultatea de Teologie din Alba Iulia
si paroh al Bisericii Sfintilor Martiri Brancoveni, numita ,,Arca Noeti-
cd’, una dintre cele mai originale, futuriste si spectaculoase cladiri de
cult ortodoxe din toatd Roménia. Auzisem de aceasta biserica in cadrul
intalnirii pe care am avut-o cu el la Sant’Agata Feltria in 2025. Acum
aveam ocazia sa o admir. Sfintita in mai 2015, se afld in cartierul Micesti,
putin in afara circuitului istoric al celebrei Cetati Alba Carolina. Péarin-
tele Jan imi explica cu entuziasm ca lacasul este rodul colaborarii dintre
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renumitul arhitect de avangardéd Dorin Stefan, iconograful Ioan Popa si
el insusi. Biserica evoca silueta stilizatd a unei arce plutitoare (Arca lui
Noe), conceputi ca o corabie spirituald care navigheazi spre Imparitia
Cerurilor. Interiorul arcei este in intregime pictat cu fresce, urmand un
program iconografic deosebit. O opera cu adevirat extraordinara. Ma las
pur si simplu cuprins de uimire, si pentru cé intregul program teologic
si etapele pictdrii cladirii au fost documentate si adunate intr-un celebru
volum monografic, pe care parintele Jan mi l-a pregétit ca dar, impreuna
cu o cutie de tamaie foarte parfumata pentru rugéciunea liturgica. Dupa
0 masa copioasa intr-un restaurant tipic, dupa o odihna de doua ore, ne
indreptdm spre Facultatea de Teologie pentru conferinta de la ora 18.
Ma astepta un alt prieten roman, Ilie Stanus, presedinte fondator al
Asociatiei Sfantul Nicodim Aghioritul, organizatia filantropica si cultu-
rald care sustine oficial activitatile editoriale si de traducere a operelor
Sfantului Nicodim Aghioritul in Romania. Cu el am o colaborare pentru
prezentarea unei lucrari a Sfantului Nicodim Aghioritul, care va aparea
in curdnd: Manualul celor cinci simturi. M-am bucurat sa-1 vad acolo,
alaturi de parintele Jan, care modera intélnirea, si de parintele Alexandru
Moldovan, profesor de Noul Testament, care urma sa-mi fie interpret in
traducerea in romana a raspunsurilor la intrebarile studentilor. Parintele
Nicolae, aflat in primul rand, imi dadea curaj. Conferintei i-am dat titlul:
»Filocalia in cele trei medii: grecesc, slav si roméan. Aspecte inedite™,
dar am prezentat-o sub titlul ,Editie, destinatari si succesul Filocaliei”.
Multe balbaieli, multe greseli de pronuntie, dificultati in pronuntarea
numerelor, dar, in ansamblu, cred ca a fost inteleasd noutatea prezen-
tarii temei, judecdnd si dupa intrebarile finale. Cu atat mai mult cu cat
stiam ca conferinta urma sa fie publicata integral in revista Facultatii.
Ca intotdeauna, aspectul cel mai interesant al acestor intalniri nu consta
in discursul celui care vorbeste, ci in dialogul care urmeazi, in care se
contureaza sentimentul din inima celui care vorbeste in jurul temei abor-
date. Conferinta s-a incheiat cu céntarea troparului in cinstea Sfantului
Dumitru Staniloae si cu salutéri personale adresate diverselor persoane,
intr-o atmosfera de fraternitate si comuniune de spirit. Ziua s-a incheiat
cu inevitabila cina la un restaurant tipic, continuand la masa discutiile
care fuseserd initiate anterior. Tarziu in noapte am ajuns acasa, unde

! Tata linkul: https://www.facebook.com/share/p/1AAK4LiSoC/?mibextid=wwXIfr
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maica Debora si Casian ne asteptau ingrijorati.

A doua zi, marti, a venit sa ne ia tatal lui Casian, Alin Vasile Campean,
preot al eparhiei Caransebes, un prieten si frate foarte drag, pentru a ne
duce sa vizitam sediul episcopiei din eparhia sa. O calédtorie conforta-
bila si linistita, fara alte peripetii, intr-un microbuz Renault Trafic de 8
locuri, proprietate a eparhiei. La episcopie ne astepta sotia lui, doamna
Anca, angajatd a centrului eparhial, la fel ca si el. Nu fusesem niciodata
la ei, dar i cunosteam bine, le cunosteam inima si prietenia lor deose-
bitd. Ca si cum ne-am fi vizut cu o zi inainte, totul este familiar, totul
este foarte vesel. Vizitim muzeul, biblioteca, catedrala Invierii, gradina
din fata catedralei, biserica catolicd de alaturi, marele arc monumental
care serveste drept cadru si poartd monumentald de acces catre zona
sacra din jur, integrandu-se in stilul tipic al marilor biserici ortodoxe
romane. Fotografii de ocazie sub arc, desigur. Si apoi, penultima surpriza
a intregii calatorii, vizita, cu pranz inclus, la manastirea Tnél'gérii Sfintei
Cruci din Petrosnita, putin in afara orasului Caransebes®. Ne asteapta
Parintele Onufrie, maica Nectaria si maica Antonia, cei trei vietuitori
ai schitului, inca in fazi de finalizare a lucrarilor, dar deja un centru de
referinta spiritual pentru zona. Acolo unde cineva are curajul si harul de
a incepe sau de a continua viata monahald, se raspandeste o lumina care
molipseste si care sustine. Este experienta pe care o poti observa in toati
Romania. Aceeasi pe care o observasem la manastirea périntelui Nico-
lae, Hodos-Bodrog, unde ne intoarcem seara, deoarece ziua urmatoare
ma asteapta o altd conferinta la Facultatea de Teologie din Arad, locul
unde preda parintele Nicolae. Seara ne despéartim de maica Debora, care
se intoarce la Partos insotitd de maica Teodora, cu promisiunea de a ne
revedea in octombrie la saptamana ecumenica de la Sant’Agata Feltria.

Este deja a treia oara cand vorbesc studentilor de la Teologie din Arad.
Mai simt ca acasa si toti ma trateaza asa. Tema conferintei de aici, din
Arad, este insé foarte diferitd de cea de la Alba Iulia. Mi-am propus si
impértasesc studentilor descoperirea celebrului encomion al lui Nico-
dim Aghioritul pentru Simeon Noul Teolog. O intitulasem: ,Un sfant il
interpreteaza pe un alt sfant. Encomionul lui Nicodim Aghioritul pentru

2 Iatd linkul catre mandstire: https://www.episcopiacaransebesului.ro/11-schitul-inal-

tarea-sfintei-cruci-petrosnita/
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Simeon Noul Teolog”? Un text luminos si cald, si pentru ca, desi poate
parea ciudat, multe expresii pe care Nicodim le aplica lui Simeon Noul
Teolog sunt aceleasi care se regasesc in scrierile franciscane cu privire la
Sfantul Francisc de Assisi. Este uimitor sa vezi cum marea traditie cres-
tinad are un limbaj si o experienta a sfinteniei unice in toate traditiile. Si
tocmai acest lucru a starnit cele mai interesante intrebari ale celor pre-
zenti. De data aceasta jucam acasd, intrucat périntele Nicolae insusi ma
prezentase in termeni elogiosi, pe care i-am atribuit temei si nu persoanei
mele, evident, si mé simteam linistit avind alaturi de mine pe périntele
Caius Cutaru, care deja anul trecut imi fusese interpret, intrucét cunoas-
te bine limba italiand, pentru inevitabilele mele digresiuni improvizate.
Surprizele nu se terminaserd. Imi pirea rau ci nu reusisem sa-1 intal-
nesc pe parintele Agapie si pe confratii sdi de la schitul Bunei Vestiri din
Almas. Périntele Nicolae se gidndise insd si la asta. Aveam la dispozitie
doar céteva ore inainte de intoarcerea mea in Italia, dar suficiente pentru
a ajunge la Almas. Se intelesese cu Alexandru, fiul sdu duhovnicesc, sa
ma ducd pana acolo. La poalele muntelui lisam masina, deoarece urcarea
la schit este posibila doar cu un 4x4. Fratele Philothei coboard, ne urca
in 4x4 si se catara pe acel drum de munte, prin mijlocul padurii. La in-
trarea in manastire ne asteaptd parintele Agapie cu catelusul sau foarte
simpatic, care nu inceteaza sa sard in jurul meu. Aceasta a fost prima
observatie a parintelui Agapie la adresa mea: ,Uite, cum se bucurd!”. Ne
regasim imediat intr-o atmosfera fraternd, de pace, departe de lume, dar
bine conectati la lume. Avem timp pentru un pranz comun si pentru a
impdrtasi problemele spirituale ale Bisericii de astazi, intalniri si apro-
fundari ale vietii monahale. Péirintele Agapie se intorsese de la un sim-
pozion international de la Atena despre parintele Emilianos Simonope-
tritul, ale cdrui opere le-a tradus in limba roméana. Pranzul s-a incheiat
cu un rit special pe care calugarii ortodocsi il celebreazid duminica sau in
zilele de sirbatoare. Era miercuri, dar atmosfera era de sirbatoare si ast-
fel parintele Agapie a dispus celebrarea acestui rit, simplu, dar sugestiv.
Este vorba de ritul Panaghiei. La sfarsitul pranzului, ridiciAnd o prosfora
si binecuvantand-o, staretul o taie, o rupe si o ofera astfel incét fiecare
dintre cei prezenti la masa sd poatd lua o bucatica in semn de comuniune.

3 Jatd  linkul: https://www.arhiepiscopiaaradului.ro/2026/05/parintele-elia-citte-

rio-a-sustinut-o-conferinta-la-scoala-doctorala-din-arad/
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Se celebreazd doar in zilele de sarbatoare. Pentru noi a fost cu adevarat o
sarbatoare, o sarbatoare a fraternitatii.

Ne intoarcem pe acelasi drum si fratele Philothei ne duce cu masina
lui 4x4 péna la locul unde ne-am lasat masina. Iar saluturi, binecuvantari
reciproce si dor reciproc in inimile noastre. E timpul sd plec, dacd nu
vreau sd pierd avionul. O binecuvantare corporala fugitiva, dar sanatoa-
sd, intr-una dintre cele mai faimoase gelaterii din Arad, pentru o micé
racorire, avand in vedere cidldura mare care se ridicase, si apoi cursa spre
aeroportul din Timisoara. Conform programului: ora 19 era ora limita
pentru a ajunge acolo si mai erau cinci minute pana la ora 19 céand in-
tram in holul aeroportului. Nicio intarziere pentru bagajele suplimentare
pe care trebuia sd le predau la ghiseul Wizz Air pentru a incapea toate
cadourile primite in aceasta céldtorie. Este ultima grija: imi vor trimite
totul acasa prin curierat. Nici macar efortul de a trage dupd mine valize-
le! Sentimentul care raméne, amplu si profund: o imensa recunostinta!

Pr. Dr. Elia CITTERIO

Prezentarea Colectiei ,,Ilarion V. Felea — Opere complete”

Participdm cu totii la un eveniment istoric cu valente teologice si cul-
turale profunde, cu reverberatii in prezentul trait de noi, dar si in viitorul
pe care il vor trdi generatiile care ne succed, o rememorare si actualizare
a trecutului nu foarte indepdrtat, dar plin de suferinte si jertfe: lansarea
Colectiei ,Ilarion V. Felea — Opere complete”.

Inci de la inceputuri Biserica a adunat scrierile ,,Barbatilor” ei ,,Sfinti”,
expresie atdt de patrunzitor exprimata de cétre Fericitul leronim, prin
sintagma ,,De viris illustribus’, incepand cu scrierile sfinte si inspirate ale
Noului Testament si continuidnd epoca dupé epoca, cu scrierile si operele
marilor Périnti si teologi ai Bisericii. Exemplificim dintre cele mai repre-
zentative: Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie Teologul, retrasi in sihastrie
pe malul raului Iris, alcdtuiesc o colectie de texte alese din scrierile mare-
lui Origen, careia i-au dat numele de Filocalia, intre anii 358-359; Sfantul
Fotie cel Mare, Patriarhul Constantinopolului scrie la anul 858 celebra
Biblioteca sau Myriobiblion cuprinzand, intre altele, circa 80 de opere cu
continut patristic, unele dintre ele pierdute iremediabil, lucrarea repre-
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zentand cursurile tinute de catre acesta studentilor de la Universitatea
din Bizant; Sacra Bibliotheca Sanctorum Patrum, Marguerin de La Bigne,
Paris, 1576; Francois Combefis, Novum auctarium Graeco-Latinae Bibli-
othecae Patrum, Paris, 1648; Sfantul Nicodim Aghioritul, @iloxkalia Twv
Lepav vymrikav, Venetia, 1765-1788; J.P. Migne, Patrologie cursus comple-
tus, cu cele doua serii (PG, PL) insumand 382 de volume, publicate intre
anii 1844-1866 si altele. La acestea se adauga editiile critice la operele
Sfintilor Parinti, precum si corpusurile marilor teologi rasariteni si apu-
seni George Florovsky, Sfantul Iustin Popovici de la Celie, Karl Barth,
Hans Urs von Balthasar.

Trebuie amintita si Colectia ,Dumitru Sténiloae — Opere complete’,
aparuta la initiativa Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, al cdrei prim volum a aparut in anul 2012 si care
restituie teologiei roménesti si universale prolifica si complexa operd a
Sfantului Preot Marturisitor Dumitru Sténiloae.

Animat de acelasi gand si in consonanté cu traditia si practica teolo-
gica a Bisericii, Parintele Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja, Decanul Faculta-
tii de Teologie Ortodoxa din Arad, initiaza Colectia ,Ilarion V. Felea —
Opere complete”, care se lanseazd astazi prin prezentarea primelor patru
volume. A fost un génd inspirat, care a prins concretete in data de 27
aprilie 2023 cénd, in decanatul Facultitii de Teologie, la ora 12 (dupa
cum am notat in agenda mea de lucru), péarintele decan a convocat prima
intalnire a grupului de lucru in vederea restituirii, editarii si publicarii
operei integrale a Parintelui Ilarion Felea. Cu acest prilej parintele decan
isi facea cunoscute intentiile privitoare la acest proiect editorial, a carui
anvergura se intrezarea dupa vorbele sale pline de elan, dar si dupa afir-
matiile entuziaste ale noastre, ale celor prezenti acolo, grupul de lucru.

Colectia cuprinde opera integrala a Sfantului Preot Mucenic Ilarion
Felea scrisa cu convingere crestind si in unitate existentiala, experimen-
tala si marturisitoare, cu viata de rugéciune a Bisericii, fundamentata bi-
blic, dogmatic, spiritual, filocalic, liturgic si omiletic si articulatéd pasto-
ral, misionar si cultural-social, care a beneficiat de o certa recunoastere
in interbelicul roméanesc si care in prezent beneficiazd de o binemeritata
recuperare editoriald cu prilejul Centenarului Patriarhiei Roméane si a
canonizarii noilor Sfinti Romani, marturisitori din sec. XX.

Textul scrierilor care formeaza colectia a fost preluat din manuscrise,
din lucrérile tiparite in prima editie in perioada interbelica, precum si
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din presa vremii, unde regasim opera publicistica a Sfantului Ilarion Fe-
lea. Confruntarea textului s-a facut dupa manuscris, acolo unde a existat,
dar si dupa editiile tiparite in timpul vietii autorului, sau dupa exempla-
rele revizuite si adnotate de autor, cum este cazul lucrarii Duhul adevaru-
lui. Acolo unde nu a existat posibilitatea consultarii manuscriselor sau a
unor astfel de exemplare, textul a fost confruntat cu editia princeps, dar
si cu editiile aparute dupa anul 1990, care au avut acces la manuscrise,
cum este cazul lucrarii Religia culturii.

Mai multe detalii in ceea ce priveste editarea fiecarei lucriri se pot
gési in ,Nota asupra editiei”, care deschide fiecare volum.

Metoda de lucru a fost una unitara si coordonaté de parintele profe-
sor Cristinel Ioja, si care a parcurs mai multe etape: recuperarea textului
lucrarii ,,grosso modo’, corectarea acestuia de cdtre un singur editor/re-
dactor, confruntarea textului cu originalul de cétre doi editori/redactori,
lecturarea textului final de catre périntele decan, tehnoredactarea, lectu-
rarea si corectarea textului tehnoredactat.

La acest proces editorial s-a addugat travaliul verificarii si inlocuirii
textelor scripturistice, precum si a trimiterilor, cu textul ultimei editii
a Sfintei Scripturi aprobatd de Sfantul Sinod al BOR; inlocuirea texte-
lor liturgice, dupa ultimele editii ale cértilor de cult aparute in editura
Patriarhiei Roméne; redarea completd a numelor autorilor citati; reda-
rea completa a titlurilor operelor, studiilor sau articolelor mentionate de
autor, precum si detaliile despre traducitor, editura, editie, loc si an de
aparitie, omise in mare parte de Périntele Ilarion Felea; verificarea tex-
telor si expresiilor din limbile clasice, greaca si latina, redate de autor in
scrierile sale si altele.

Avand in vedere toate aceste exigente editoriale, putem afirma cé pre-
zenta editie a operelor Parintelui Ilarion Felea se apropie, foarte mult,
de exigentele unei editii critice. Editorii au preferat sa nu se erijeze in
afirmatii prea pretentioase din punct de vedere academic si stiintific, ra-
manand la latitudinea cititorilor aprecierile de acest gen. Cert este faptul
ca aceastd editie poate fi clasatd, cu sigurantd, ca una de nivel academic
si totodata ca baza pentru o viitoare editie critica.

In concluzie, ca si se ajungi la acest moment, parcursul a fost ane-
voios, plin de provocari, adevirate ,dureri ale facerii”, multe intélniri de
lucruy, discutii asupra unor termeni si expresii, indicarea posibilitatilor
de recuperare a numelor si operelor citate de autor, uneori discutii con-
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tradictorii, factorul de coeziune fiind, fara indoiala, périntele decan, cel
care ne-a si motivat sa continuam, in momentele de oboseald si de des-
curajare.

Toate acestea ne intdresc convingerea ca opera Sfantului nostru Pa-
rinte Ilarion Felea este o opera vie, care trebuie redatd Bisericii si so-
cietatii si care justifica fiecare efort si fiecare contributie, incepand cu
cea editorilor si redactorilor, a celor care ne sustin financiar in tipérirea
colectiei si a celor cere ne sustin cu rugaciunea si cu gandul cel bun.

Aceste ganduri si simtdminte ne animd sa continuam editarea si pu-
blicarea operei Parintelui Ilarion.

Asa sa ne ajute Dumnezeu!

Protos. lect. dr. Nicolae M. TANG

O noua colectie lansata de Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Arad

Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion Felea” din Arad, la initiativa
si sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja, Decanul Facultétii de
Teologie Ortodoxa din Arad, a lansat zilele acestea Colectia Documen-
te, colectie aparuta cu aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane si cu binecuvantarea IPS Timotei, Arhiepiscopul Aradului.

Colectia isi propune sa valorifice documentele de arhiva legate de via-
ta si activitatea profesorilor Institutului si Academiei Teologice din Arad,
asadar o colectie axatd pe personalitatile ecleziastice ale Aradului din
sec. XIX-XX. De la rapoarte de activitate, tabele, recomandari, instiintari
si informadri, la adrese, circulare, decizii si corespondente, colectia pune
la indemana specialistilor si a publicului interesat, surse primare de in-
formatie, care vor completa si vor lamuri diverse aspecte si problematici
legate de misiunea, pastoratia si teologia Bisericii din partile Aradului in
contextul politic, social si cultural al ultimelor doua secole din mileniul
trecut.

Colectia Documente este unica in arealul istoriografiei ecleziastice
locale, colectiile de documente publicate pana acum axandu-se fie pe
perioade istorice, fie pe institutii sau evenimente majore. Unicitatea ei o
va face vizibila si utila in campul istoriografiei nationale.
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Totodatd, colectia se inscrie in traditia istoriografica locala de valori-
ficare a documentelor de arhiva, inceputéd de reputatul dascil si istoric
Vasile Mangra, in monografia dedicata mitropolitul Sava Brancovici (Mi-
tropolitul Sava Il Brancovici (1656-1680), Arad, 1906). Un alt mare istoric
si cercetétor care a valorificat arhiva eparhiala a fost profesorul Eduard
I. Gavénescu, in lucrarea Mdrturii romdnesti din Eparhia Aradului in vea-
cul al XVIII-lea, Arad, 1940. Volumele de documente despre Mitropolia
Banatului, care au legétura si cu istoria Eparhiei Aradului (I.D. Suciu si
Radu Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei Bana-
tului, vol. 1 si I, Timisoara, 1980), vin sd completeze acest cAmp de cer-
cetare istorica.

Vasile Popeanga, neobosit si prolific istoric, a publicat mai multe vo-
lume de documente din arhivele eparhiale, atat inainte a anul 1989, cat si
dupa aceastd datd. Amintim din vasta sa munca de cercetare, impreuna
cu colaboratorii sai: Roman R. Ciorogariu (1852-1936). Studii si documen-
te, Oradea, 1981; Mdrturii privind lupta romdnilor din pdrtile Aradului
pentru pdstrarea fiintei nationale prin educatie si culturd (1784-1918). Do-
cumente referitoare la Episcopia Ortodoxd a Aradului, Arad, 1986; Aradul
cultural in lupta pentru infaptuirea Marii Uniri (1908-1918), Arad, 1991;
Episcopia Aradului in vremuri de rdscruce istoricd (1918-1948), Arad,
2006. Cu toata considerabila contributie a profesorului Vasile Popeanga,
acesta nu a initiat nicio serie care sa duca mai departe cercetarea istori-
ografica de acest tip.

Preotul si istoricul Pavel Vesa vine si el cu o lucrare in acest sens, insa
documentele de arhiva sunt valorificate la sfarsitul monografiei dedicate
unui alt mare istoric, Gheorghe Ciuhandu — Protopop dr. Gheorghe Ci-
handu (1875-1947), Arad, 2011.

Asadar colectia lansata de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad
deschide perspectivele unui nou tip de cercetare, in continuitatea unei
traditii istoriografice prolifice si stiintifice, necesare pentru restituirea
unei istorii verosimili si constrictivi. In acelasi timp, arati viziunea ini-
tiatorului ei, dar si a celor care se vor angaja in aceasta provocare acade-
mica.

Protos. lect. dr. Nicolae M. TANG
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SThHA
An VIII (2026)/8/pp. 338-345

Mostenirea spirituala lasata de Preoteasa Marta Felea, mama Sfan-
tului Preot Mucenic Ilarion Felea

Strébunica mea, Preoteasa Marta Felea, nascutd Faur, in 1866, in
Muntii Apuseni la Valea Bradului, a trit intr-o comunitate strans lega-
td de biserica, de pamant si de traditiile motilor. A fost sotia preotului
paroh loan Felea din Valea Bradului, familia lor fiind binecuvantata cu
zece copii, dintre care unul avea si devina Sfantul Preot Mucenic Ilarion
Felea.

Fiul parintelui Ilarion, unchiul meu Ioan Felea, mi-a povestit ca buni-
ca lui avea fata luminoasa, era supla si se imbraca mereu in haine negre.
Era o femeie puternicé, o sotie credincioasd si o mama profund dedicata
copiilor ei, care uneori se retragea discret in rugaciune si in citirea Sfintei
Scripturi.

A sidit in sufletele copiilor ei o educatie aleasa si stricté, crescindu-i
in smerenie si virtute. A osandit viciul, i-a invatat sa faca bine celor din
jur si, aldturi de strabunicul meu Ioan, i-a indemnat mereu s caute lu-
mina credintei, a rugaciunii, a moralei crestine si a adevarului. Avea o
severitate inteleapta si era de ajuns o privire pentru ca fiecare dintre ei sa
stie ce are de facut.

Isi intimpina mereu copiii si sotul cu zambetul pe buze si mentinea
o atmosfera senina in familie, avand un echilibru emotional impecabil.
De-a lungul orelor petrecute in biblioteca familiei, ea se preocupa ca atét
copiii, cét si nepotii sa-si imbogateasca cultura generala. A cultivat in
caracterul lor o atitudine morala corecté fata de societate, fatd de munca
si de propria persoand, bazatd pe onestitate si principialitate. Preotea-
sa Marta a urmarit cu atentie evolutia celor sase fii ai ei, toti devenind
straluciti in profesiile lor: unul avea s& devina Sfantul Preot Mucenic si
Marturisitor Ilarion Felea; Irineu-Ioan avea sid devina protosinghel si

338



Evocari, mdarturii

preot paroh al Manéstirii Radu Voda din Bucuresti; Gheorghe, cipitan
magistrat in armata regald; Traian, dirijor la Filarmonica din Cluj; Victor,
profesor eminent de matematici la Liceul ,,Moise Nicoara” din Arad; iar
Miron, bunicul meu, a fost avocat in Baroul Arad, toti aviand studiile in-
cununate cu doctorate. Pe fiicele ei le-a educat s fie sotii si mame bune,
sfatuindu-le sa-si creasca, la rdndul lor, copiii in acelasi spirit luminos al
familiei.

Preoteasa Marta le-a sadit in suflet copiilor ei dragostea de Dumne-
zeu si de tard, in timp ce Périntele Ilarion a ajutat la pastrarea credintei
oamenilor, asa cum o facusera tatal si bunicul lui, mergand pana la a sap-
tea generatie in familie. Cand a inceput Primul Razboi Mondial, bunicul
meu, Miron, desi era student la Drept, s-a inrolat voluntar si a fost grav
ranit; insd, dupa stabilizare, la cererea lui s-a reintors pe front. Si fratii
sdi — Irineu (preot militar), Gheorghe, Victor si Traian — au luptat pentru
apararea pamantului stramosesc.

In 1942, cand Gheorghe (zis George), cipitan in armata regali, a mu-
rit pe frontul de la Odessa, cel mai mare dintre fiii preotesei, Protosin-
ghelul Dr. Irineu Ioan Felea, a scris in ziarul Porunca Vremii un articol
intitulat ,,Scrisoare cidtre mama unui erou” in care nota: , Ti-am scris
mamai de la mormaéantul eroului nostru George din Odessa, unde m-a
invrednicit Dumnezeu s merg de Sfintele Pasti, impreuna cu directorul
si studentii Internatului Teologic intr-o excursie misionard ca sa vedem
pe fratii nostri roméni-transnistrieni si sa culegem invitaminte pentru
viitor... Am ingenunchiat langéd crucea morméntului, pe care incepui a-1
mangaia. In suspine i-am imbritisat crucea... Apoi am sirutat-o, mama.
Intai pentru dumneata, Maica Preoteasd, apoi pentru neméngaiata lui
sotie, vrednica si gingasa Aurelia. «Asta e pentru mama, Georgica» —
apoi pentru fiecare frate si sord, nepoti” Destinul avea si fie tragic si
pentru Irineu, acesta murind doi ani mai tarziu, in bombardamentul din
4 aprilie 1944 din Gara de Nord, in timp ce ajuta refugiatii basarabeni.

In 1938, Florin-Ilarion, primul fiu al Sfantului Ilarion s-a stins la var-
sta de doar noud ani. Périntele a infruntat pierderea cu o credinta pro-
funda, asemenea mamei sale, care isi pierduse doi dintre fii in razboi.

In ciuda lipsurilor si a rizboiului, preoteasa Marta ficea tot posibilul
ca fiecare satean care muncea pamantul familiei Felea sa primeasca o
rasplata imbelsugata in produse agricole, singura moneda de schimb a
acelor vremuri. Ii plicea si fie bine informati, aduniand oamenii din sat
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la 0 masd comuna, unde discutau problemele comunitatii si gdseau im-
preuna solutii.

Deseori, cand périntele Ilarion revenea la casa périnteascd din Va-
lea Bradului, mama lui mergea célare, inconjuraté de copiii satului, s il
intdmpine la gara. Parintele Ilarion era profund impresionat de aceasta
primire frumoasa si le impartea micutilor bomboanele aduse de la Arad.
Despre aceste episoade mi-au vorbit atat unchiul meu, loan Felea, cit si
urmasii satenilor din Valea Bradului si imprejurimi care o cunoscusera
direct pe preoteasa si ii pastrau amintirea vie, cu respect si recunostinta.

Fiind atat de iubit in localitatea sa natal, vestea arestarii parintelui
Ilarion in 1949 a cdzut ca un trasnet peste familie, rude si siteni. Mama
lui, care era inca in viat4, a fost profund marcatéd de aceastd nedreptate
sdvarsita de statul roman impotriva fiului ei. Cu toate acestea, ea avea
constiinta impacata cé 1i oferise o educatie curati si era convinsa cé ade-
varul va birui. A continuat sa il astepte acasi, cu credinta cd Dumnezeu
il va ocroti si il va aduce inapoi.

In anul 1952, la varsta de 86 de ani, preoteasa Marta Felea a trecut la
cele vesnice, fiind inmormantati in rochia de mireasa, aldturi de sotul ei,
Ioan, in fata bisericii de la Valea Bradului. La sfintele slujbe a fost prezent
si parintele Ilarion, insotit de fratii si surorile sale. De atunci si pana la
ultima sa arestare culminatd cu moartea lui in inchisoarea de la Aiud, el
a oficiat anual pomenirile pentru parintii si fratii sdi adormiti.

Formarea spirituala si educatia primita in acest mediu familial l-au
marcat profund pe Sfantul Périnte Ilarion, care nota mai tarziu in cartea
sa Religia Culturii: ,Religia este o datorie si o trebuinta pentru sot, sotie
si pentru copii. Sotului, pentru a-si indeplini cu vrednicie rolul de barbat
luptator pentru bunistarea si fericirea casei; sotiei, pentru a-si indepli-
ni cu cinste rolul de regind a cdminului, de sotie credincioaséd si mama
buni; iar copiilor, pentru a invata si deosebeascé lumina de intuneric, sa
creascd in virtute si s osdndeasca viciul, si facd binele si sa se fereascd
de rau”

Curajul si demnitatea de care au dat dovadai acesti inaintasi ai mei —
al caror sange curge si in venele mele —, infruntdnd vremuri dureroase
si nedrepte, au nascut in mine o recunostinta profunda. Istoria familiei
Felea este un testament de rezistenta scris in vremuri de cumpana, iar a
vorbi despre ei inseamn4 a refuza uitarea.

Valorile pe care mi le-au lasat mostenire nu sunt simple concepte te-

340



Evocari, mdarturii

oretice, ci repere vii: iubirea de neam, credinta neclintita in adevar si
refuzul de a ingenunchea in fata nedreptatii. Ei au platit pretul suprem
pentru ca noi s putem fi astézi liberi. De aceea, fiecare amintire salvati,
fiecare rand scris si fiecare alegere corecta pe care o fac reprezinta dato-
ria si dorinta mea de a le cinsti memoria, aratand ca jertfa lor nu a fost in
zadar. Suntem ceea ce suntem pentru ca ei au rezistat.

Acasd, am reconstituit arborele genealogic scris de bunicul meu sub
forma unui perete memorial, imbogétit cu tablouri din arhiva de foto-
grafii mostenitéd de la fiul preotesei Valeria Felea — fotografii salvate de
dansa in acele vremuri de prigoana pentru a proteja memoria Sfantului
Parinte Ilarion. De fiecare data cdnd ma inclin si ma reculeg in fata lor,
ii simt aproape.

Ca stranepoatd a preotesei Marta Felea, dar si ca mama, sotie si fiica a
acestui pamant, imi doresc ca fiecare femeie sd gaseasca in sine puterea
de a raméne neclintita in credinta fata de familie, tard si Dumnezeu.

Fie ca memoria acestor oameni vrednici, care au suferit atat de mult
pe nedrept, sa fie vesnica!

Romana-Bianca FELEA DARIAN,
nepoata pe linie paternd a Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea
si unica mostenitoare testamentard a fiului acestuia, loan Felea

In umbra sfinteniei: devotamentul ticut al preotesei Valeria Felea,
sotia Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea

Preoteasa Valeria Felea a fost sotia Sfantului Preot Mucenic Ilarion
Felea. Néscuta in anul 1904, la Criscior, ca fiica de notar, ea a purtat me-
reu in suflet dragostea motilor pentru credinta si traditii. S-a césétorit cu
parintele Ilarion la 23 iulie 1927, la Valea Bradului. Cateva zile mai tar-
ziu, pe 6 august, de sarbatoarea Schimbdrii la Fat4, 1-a sustinut cu sme-
renie la instalarea in parohia Valea Bradului, unde slujise cu vrednicie si
tatal lui, preotul Ioan Felea. Ea si périntele Ilarion au avut impreuna doi
fii: Florin-Ilarion (1929-1938) si Ioan (1930-2022).

Anul 1938 a marcat un moment tragic in viata familiei lor, odaté cu
decesul prematur al primului fiu, Florin-Ilarion, la virsta de noua ani.
Suferinta profundi provocata de aceasta pierdere a fost consemnata si de
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parintele Ilarion in paginile jurnalului sau personal.

Ioan, celdlalt fiu al lor care a trait pana la varsta de 92 de ani, imi
povestea despre mama lui cé era blanda, linistitd si foarte intelegatoare,
profund dedicata familiei, iar acest fapt i-a dat parintelui Ilarion liniste si
echilibru pentru ca el sa se dedice vocatiei sale de preot, duhovnic si te-
olog. Tsi amintea cum, in fiecare duminica, mergeau la slujba oficiata de
parintele Ilarion, iar mama lui, imbrécaté in costum popular, intdmpina
cu bucurie credinciosii la intrarea in Biserica Sega I din Arad, ctitorita
chiar de tatdl lui. Iar cand ea nu reusea sa ajunga la slujba din cauza
problemelor de sanitate, fiul ei o gasea adesea cu cartea de rugaciuni pe
genunchi.

Parintele Ilarion a fost arestat prima datd in 1945, cand loan, fiul lor
avea doar 15 ani. Din acel moment, preoteasa Valeria a fost nevoita sa in-
frunte lipsurile materiale si sa raspunda intrebarilor fiului care incerca sa
inteleaga de ce s-a abétut raul asupra familiei lor. El isi amintea cd mama
lui il indemna la prudenta in comportament. Fiul a inteles acest lucru, a
evitat provocatorii si turndtorii Securitatii si a continuat sa invete consti-
incios, absolvind Liceul ,Moise Nicoard” din Arad ca sef de promotie, iar
apoi si Politehnica din Bucuresti, tot ca sef de promotie. A fost admis ca
cercetator la Institutul de Fizicd Atomica de la Magurele, unde a lucrat
trei ani dar apoi a fost dat afard din cauza dosarului ,,de uneltire impo-
triva clasei muncitoare” al tatdlui sau. Acest lucru a produs o adanca
tristete preotesei Valeria, care cunostea valoarea fiului sau.

Preoteasa Valeria a fost chinuitd si umilitd de conducerea comunis-
ta-ateista a acelor vremuri, suportand socuri emotionale foarte puternice
in timpul perchezitiilor de noapte si a arestarilor parintelui Ilarion. In
1958, cand Parintele Ilarion a fost supus unor anchete foarte severe si
judecat in secret pe baza unor marturii mincinoase, avocatul apardrii a
fost doar de forma, parintele Ilarion fiind condamnat la 20 de ani munca
silnica si 8 ani de degradare civicd si confiscarea totald a averii. Familia a
incercat sa il salveze pe périntele Ilarion dar nu a fost cu putinta. Bunicul
meu a redactat apararea fratelui sdu dar nu a putut pleda oficial direct in
fata Tribunalului Militar din cauza legaturilor de sange si a riscului de a
fi arestat pe loc.

Valeria Felea a fost urmarita prin informatorii care raportau Securité-
tii cd s-a intilnit cu cumnatul ei, avocatul Miron Felea, iar solidaritatea
lor juridica era privita ca o prelungire a ,,activitatii dusmanoase” Métusa
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Valeria si fratii parintelui Ilarion, desi au incercat in repetate randuri sa-1
viziteze si sa-i trimita pachete, nu au fost lasati nici macar si-1 vada sau
maicar sd i se spund cd este cautat de familie. Preoteasa a scris memorii
prin care solicita revizuirea pedepsei, invocdnd starea de sdnitate pre-
card a sotului ei, memorii concepute impreuna cu bunicul meu pentru
a respecta strict terminologia juridica a epocii si a nu oferi Securitatii
motive suplimentare de razbunare. Pentru acest important sprijin, fiul
parintelui ii purta o profunda recunostinta bunicului meu.

Studiind in dosarele securitatii pastrate in arhiva CNSAS, am regésit
declaratia impusa preotesei Valeria prin care se obliga sa-i pastreze sotu-
lui ei timp de 20 ani randul de haine rdmas dupa confiscare, pana cand el
va iesi din inchisoare conform sentintei. Din aceste obiecte personale ea
a reusit sa-i salveze doar un palton, cateva cérti si cateva fotografii, restul
fiind confiscate.

Dupa arestarea parintelui Ilarion, ea a fost urmarita si ldsata fard nici
un mijloc de supravietuire. In tot acest timp a fost ajutata de foarte pu-
tini oameni, dintre care amintesc in primul rand de Preasfintitul Episcop
Andrei Magieru (in memoria caruia fac o adanca plecéciune), de bunicul
meu, avocatul Miron Felea si de fratele sdu Victor. Un pretios ajutor a
primit si din partea prietenului apropiat al parintelui Ilarion, périntele
Demian Tudor cu sotia, din partea preotului Florea Codreanu si a Maicii
Patricia Codau de la Ménastirea Gai din Arad.

Toate aceste evenimente, incheiate cu moartea tragicd si nedreapta
a parintelui Ilarion in Inchisoarea de la Aiud, in 18 septembrie 1961, au
adus multa suferinta si durere, atdt pentru matusa Valeria cét si pentru
fiul lor. Matusii Valeria nu i s-a comunicat nimic cand sotul ei a murit.
Certificatul de moarte a fost emis abia dupa 39 de zile, iar dupa un timp,
cand acesta i-a fost inmanat, sotia parintelui a suferit un soc. A plecat
atunci impreund cu unchiul Victor la Penitenciarul din Aiud si-i aduca
trupul la Arad pentru a-l1 inmormaénta crestineste. Dar nu a fost posibil,
intrucat i s-a refuzat si acest drept. Nici mécar nu i-a fost indicat mor-
mantul. Atét ea, fiul ei, cét si intreaga familie au suferit cumplit. Dupa
aceasta veste tragicd, in ianuarie 1962 regimul comunist a chemat-o in
judecatd pe ea si pe parintele Ilarion Felea decedat, confiscandu-i juma-
tatea de casa ce apartinea legal parintelui Ilarion, introducandu-i chiri-
asi, ocupand abuziv intregul apartament si izgonind-o astfel din jumata-
tea de casd care-i raimasese in proprietate. Iar cdnd preoteasa Valeria a
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solicitat restituirea jumaétatii confiscate i-a comunicat cu cinism cé dacé
doreste, poate sa o cumpere inapoi, de data aceasta platindu-i Statului
Roman.

Din cauza durerii si presiunii psihice provocate de aceste abuzuri, ma-
tusa Valeria s-a imbolnévit. Fiul ei mi-a marturisit indurerat despre frica
si neputinta cu care au trait toti acei ani de prigonire. Printre lucrurile
mostenite de mine de la el, pastrez si scrisorile primite de la mama lui.
Citind acele randuri am regasit cumintenia sufletului ei marcat de sufe-
rintd, indemnéindu-1 in continuare pe fiul ei si fie bun, s nu-i uite pe cei
care i-au fost aproape tatélui sdu si sa mai treaca pe la ei.

Matusa Valeria a tinut legatura cu familia noastra si dupd moartea
parintelui Ilarion. Cat timp a mai locuit in Arad venea duminica la noi
acasa la pranz. La reuniunea de familie, bunicul meu, tatal meu si un-
chiul Victor rememorau impreund acele cumplite momente si o ascultau
cu multd compasiune si respect.

Intr-o scrisoare din iulie 1971, cand inca locuia in Arad in casa paro-
hiala unde platea chirie, sotia périntelui ii scria fiului ei despre vecinii cu
care era silitd sd locuiasca: ,,Cu vecinii trdim fard s ne cunoastem. Cét
a crescut tensiunea intre noi si ce bine te simti in astfel de situatie, poti
sd-ti inchipui. Nici de reumatism nu doresc asa de mult sa scap ca si de
o astfel de viatd, e cam mult de 13 ani” Nemairezistind presiunilor si
umilirii exercitata de autoritati, a plecat la Bucuresti, unde primul gand a
fost sd-si gaseascd un loc pentru mormant si unde fiul ei a ingrijit-o pana
la plecarea ei la cele vesnice.

Am mers periodic impreund cu unchiul Ioan (unchiul Titi, cum {i spu-
neam noi) la mormantul mamei lui, in Bucuresti. Deseori isi amintea c4,
dupad ce fratele lui a murit, mergea impreuna cu parintii la morméntul lui
la Arad, sa-1 planga. Desi coplesiti de durere, credinta in Dumnezeu i-a
ajutat. Iar dupéa disparitia crudé a parintelui Ilarion, neavind mormént
unde sa-1 poatd plange, matusa Valeria mergea la morméntul lui Florin,
la care 1i plangea pe améandoi.

Cu toate acele presiuni din partea Statului roméan comunist, preoteasa
Valeria nu si-a uitat fagaduinta facutd sotului ei si a protejat ceea ce a mai
putut salva (fotografii, manuscrise, icoane si documente). Au fost riscuri
imense pe care si le-a asumat in acele vremuri si numai un om cu spirit
de sacrificiu si cu credintd in Dumnezeu si le putea asuma.

Ma4 onoreaza faptul ci aceste obiecte ale parintelui Ilarion mi-au fost
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incredintate de fiul parintelui si am simtit ca o datorie moral4 sa contri-
bui si eu la readucerea la viatd a adevarului, pentru ca nimeni sa nu uite
niciodata pretul sacrificiului lor.

Privind in urma la imaginea femeii blande si increzéitoare din copila-
ria sa, unchiul Titi si-a amintit despre ultimii ani ai mamei lui, marcati de
nenumaratele suferinte si nedreptati pe care le traise. Cu toate acestea,
sfarsitul calatoriei sale pamantesti a fost unul impécat cu gandul ca isi va
regasi fiul si sotul in Imparitia lui Dumnezeu.

Jignitor si abuziv comportamentul Statului Roman care in timpul co-
munismului a reusit sa o gaseascd pe matusa Valeria pentru a-i confisca
abuziv bunurile sotului, lasdnd-o pe drumuri, iar acum, in zilele noastre,
cand a venit momentul sd recunoasca faptul ca atunci a gresit sdvéarsind
acele abuzuri si si restituie bunurile confiscate, Statul afirma céd ea de
fapt nici nu existd in evidente...

Pentru mine, métusa Valeria reprezintd un simbol de demnitate si
credintd, un model de smerenie si sacrificiu definitoriu pentru femeia
crestind autentica. Si voi duce lupta ei mai departe!

Romana-Bianca FELEA DARIAN,

nepoata pe linie paternd a Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea
si unica mostenitoare testamentard a fiului acestuia, loan Felea
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ANEXE FOTOGRAFICE

De la praporul cu bicolor habsburgic la praporul cu tricolor
romanesc. Studiu de caz: praporul de la Runcu Salvei si praporul de la
Ocisor - stindard la 1848-1849

Praporul de la Runcu
Salvei. Avers

Praporul de la Runcu &
Salvei. Revers

¢ Praporul de la
| Ocisor — stindard de
luptd la 1848-1849
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Stema episcopului Ioan Metianu reprezentata pe cladirea Resedintei
Arhiepiscopiei Aradului

Stema episcopului Ioan Metianu deasupra portii principale de intrare in
sediul Arhiepiscopiei Aradului (dupa restaurarea din anul 2024)
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Stema episcopului Andrei Saguna.
Prima variantd mica

Stema episcopului Andrei Saguna.
A doua varianta micé

Stema episcopului Ioan Metianu deasupra portii principale de intrare in
sediul Arhiepiscopiei Aradului (inainte de restaurarea din anul 2024)
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Stema Episcopiei Aradului reprezentata pe Paraclisul de vara al
Manastirii Hodos-Bodrog. Date noi

Stema Episcopiei Aradului reprezentata pe
Paraclisul de vara de la Manastirea Hodos-Bodrog
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Stema Episcopiei Aradului pe un act din 1922

(Arhiva Arhiepiscopiei Aradului)
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Sigiliul Oficiului Parohial Arad-Sega
(prima jumatate a secolului al XX-lea)

Sigiliul Oficiului Parohial Arad-$ega
(Arhiva Protopopiatului Ortodox Romén Arad)
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Nicolae Stanciu — cantaret al Catedralei din Arad si
marturisitor in temnitele comuniste

Nicolae Stanciu (1905-?)
(Arhiva personala —
Protos. lect. dr. Nicolae M. Tang)
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Cerere in privinta incadrérii pe postul de diacon (16 august 1950)
(Arhiva Arhiepiscopiei Aradului)
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Protopopul Cornel Ursutiu de la Sepreus (1864-1945).
Repere biografice si preocupiri filantropice

Instiintare privind ridicare la rangul de ,,Protopop onorific”
(21 ianuarie 1938) (Arhiva Arhiepiscopiei Aradului)
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Cerere privind redactarea testamentului (12 mai 1938)
(Arhiva Arhiepiscopiei Aradului)
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Mostenirea spirituala lasata de Preoteasa Marta Felea,
mama Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea

Preoteasa Marta Felea (1866-1952)
(Arhiva personald a doamnei Romana-Bianca Felea Darian)
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In umbra sfinteniei: devotamentul ticut al preotesei Valeria Felea,
sotia Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea

Preoteasa Valeria Felea (1904-1986)
(Arhiva personald a doamnei Romana-Bianca Felea Darian)
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