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EDITORIAL

PATIMITORI SI PATIMIRE iN
ROMANIA COMUNISTA

AN
ntr-un Rasérit al Europei ldsat de puterile occidentale dincolo de

»Cortina de Fier’, instaurarea regimului comunist a determinat, si in

Romania celei de-a doua jumaétati a secolului al XX-lea, o paletd de
schimbdri majore, resimtite pe toate palierele vietii cotidiene; iata doar o su-
mara trecere in revistd a acestora: epurarea aparatului de stat de toate ,ele-
mentele burgheze’, impunerea sistemului monopartidist, schimbarea
radicala a legislatiei, nationalizarea intreprinderilor si a institutiilor parti-
culare, colectivizarea fortatd (desfasurata intre anii 1949 si 1962) si impu-
nerea unor cote agricole apésatoare, controlul riguros al economiei prin
impunerea planurilor cincinale, industrializarea si urbanizarea fortata a Ro-
maniei (in defavoarea lumii satului roménesc, cu traditiile sale ancestrale),
crearea unui sistem performant de propaganda politicd, dezvoltarea unui
cult aberant al personalitatii conducétorilor, infiintarea , Tribunalelor popo-
rului” si a lagarelor pentru detinuti politici, cenzura stricta a presei si a apa-
ritiillor editoriale de orice fel, interzicerea manifestarilor publice,
sreformarea” din temelie a invatdmantului roménesc dupa modelul sovietic,
rescrierea valorilor traditionale roménesti sub lozincile demagogice mar-
xist-leniniste ale ,revolutiei culturale” etc.!

Biserica — singura institutie care a avut curajul de a propovadui o altd in-
vétaturd decét cea oficiald, ,materialist-atee” — a traversat momente de mare
cumpana. Batuti, marginalizati, ostracizati de o ,societate noud” al carui su-
prem postulat era crearea ,omului nou’, instrdinat cu totul de Dumnezeu,
pastorii ei au cunoscut pe viu teroarea si represiunea, de cele mai multe ori

1 In extenso: Dennis DELETANT, Romdnia sub regimul comunist, Fundatia Academia Civica,
Bucuresti, 1997.



doar pentru ,vina” de a-1 fi marturisit, de a-1fi slyjit si de a-1 fi urmat pe Hris-
tos; unii — nu putini la numar — s-au incununat chiar cu cununa cea neveste-
jita a muceniciei, scriind — prin daruirea, prin jertfa si prin curajul marturisirii
lor — o pagind de aur in cartea nemuririi Bisericii si a neamului romanesc.

Arestiérile s-au facut in mai multe etape, in conformitate cu lozinca lan-
satd de Vasile Luca: ,Mai bine arestam zece nevinovati decat si scapam un
bandit” Cel dintai val de arestari s-a inregistrat in lunile martie-august 1945,
suspectii, acuzati de apartenenta la miscarea legionara, fiind internati in la-
garul de la Caracal; eliberati la scurt timp, acestia au ramas insa in vizorul
autoritétilor. Sub acuza de ,detinere de publicatii cu caracter fascist’, ares-
tarile au fost reluate in primévara anului 1946, pe fundalul derulérii proce-
sului maresalului Ion Antonescu; temperate pe moment de prim-ministrul
Petru Groza, fiu de preot ortodox si membru in Adunarea Eparhiald a Ar-
hiepiscopiei Alba Iuliei si Sibiului (1911-1958), dupa 1948 acestea au devenit
insa o constanta, valuri masive de retineri inregistrandu-se intre anii 1949-
1952 i 1956-1959%

Ca o imagine de ansamblu, intre anii 1948 si 1964 se apreciaza cd unul
din patru preoti a fost arestat, anchetat si condamnat; cu alte cuvinte, din cei
circa 12.000 de clerici ortodocsi existenti la acea datd in Romania, aproxima-
tiv 3.000 au cunoscut ,gulagul” roménesc, iar circa 1.800 au si murit in regim
de detentie, in conditii inimaginabile®. Chinurile prin care au trecut au fost
ingrozitoare, iar batjocura la care au fost supusi, dezumanizatoare. Redam,
ca exemplificare un fragment dintr-un interviu autobiografic, luat — dupa de-
cembrie 1989 — venerabilului preot hunedorean Ioan Sabdu din Bobélna:

,Eram inchis la Deva, in ‘48, cAnd un maior de Securitate, vizand
ca nu-s vinovat de nimic, a facut propunerea sa fiu eliberat. Eram
foarte multi. Celulele erau pline si nu mai aveau unde sa-i puna
pe detinuti. Se facusera carcere chiar in camerele unde eram.
Aduseserd un avocat — Nasta se numea — bétran si bolnav. L-au

2 Cristian VASILE, Biserica Ortodoxd Romdnd in primul deceniu comunist, Editura Curtea
Veche, Bucuresti, 2005, pp. 110, 232-244.

3 Ioan DURA, ,lerarhi ai Bisericii Ortodoxe Roméne indepartati din scaun si trimisi in reclu-
ziune monasticé de cétre autoritétile comuniste in anii 1944-1981", in Altarul Banatului,
serie noud, Timisoara, an XII (LI) (2002), nr. 10-12, p. 35. A se vedea si Cicerone Ionitoiu,
Victimele terorii comuniste. Arestati, torturati, intemnitati, ucigi. Dictionar, Editura Masina
de Scris, Bucuresti, 2000, passim.
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inchis acolo, in tarc, sa stea pe ciment cinci zile, numai in ca-
masa, fard mancare. Am fortat usa si am bagat o patura si un
mar. Dar marul a lasat o coaja pe scandura si maiorul a vazut-o.
A intrebat cine a facut asta si eu am recunoscut. Cum sé-l las
sa-i chinuie pe toti ceilalti, nevinovati? Toti participasera, dar eu
fusesem initiatorul. Maiorul — Mohoreanu se chema — m-a in-
trebat de ce am ficut asta si i-am spus ca eu sunt nu numai de-
tinut, ci si preot, si am datoria sa sar in ajutorul unui om care
moare langd mine, indiferent ce piedici am in cale. Avocatul
zdcea fard apd, gemea mereu, nu-l puteam ldsa sa moara langa
mine fira sa-i dau o ultima picatura de ajutor. Maiorul a promis
ca ma va pedepsi, dar in celelalte celule m-a dat de exemplu ca
om de onoare, gandind cd astfel va reusi sa stoarca de la ceilalti
destdinuirile pe care le voia. De céte ori se intdmpla ceva, pe
mine ma intreba: «Spune tu, popo, ca tu nu mintil». Asta se in-
tampla in toamna lui ‘48. In ‘49, de Pasti, toti detinutii au cantat
«Hristos a inviat!». Atunci Mohoreanu s-a infuriat si mi-a zis:
«Bestie de popé! Ti-am ficut raport favorabil, [dar] acum aici iti
putrezesc oasele! Tu ai organizat acest huliganism!». A dat ordin
sa se sigileze toate geamurile si sé li se pund obloane. De atunci,
in inchisorile din toata tara s-au pus obloane la ferestre si era
doar o micutd criapéturd pe unde intra lumina, intre oblon si
arcul ferestrei. Atunci a fost un moment de cumpana pentru
mine, fiindcd m-a amenintat ca-mi va face proces. Ma gandeam
ce-o sé se intAmple cu toti, cé pe fiecare i-ar fi luat pentru decla-
ratii, ar fi facut anchete. M-am rugat lui Dumnezeu sa iesim te-
feri din asta. Era ziua de Pasti. Si chiar atunci Dumnezeu I-a oprit
sa mai facd rau. Era bolnav si lua un tratament, niste injectii. Se
vede ca i-au facut injectia gresit, caci a murit in ziua aceea, pe
loc, la vreo 10 minute dupa ce ma amenintase. A fost inmorman-
tat cu onoruri mari de catre comunisti, dar nici mort Dumnezeu
nu l-a iertat; o fi vrut cineva si aprinda luménéri la mormant,
dar au luat foc toate coroanele — erau vreo 200 — si focul s-a in-
tins in tot cimitirul. S-au speriat pompierii cd arde Deva™.

* Florin DOBREL ,Din patimirile preotului hunedorean Ioan Sabau din Bobélna”, in Ion Res-
ceanu (coord.), Martiriu si mdrturisitori ai dreptei credinte in perioada 1948-1989, Editura
Mitropolia Olteniei, Craiova, 2018, pp. 87-108.
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Anchetele au continuat si dupa 1964, anul amnistiei generale a detinutilor
politici din inchisorile roménesti. Cei eliberati au ramas in atentia Securitatii
ca ,elemente ostile regimului popular” (ulterior ,socialist”), verificarile pe-
riodice, completate de racolarea de informatori din anturajul acestora, pre-
lungindu-le astfel, chiar si in conditii de ,libertate’, starea de detentie. in
plus, nici sotiile si nici copiii preotilor nu au scapat de vigilenta omniprezen-
tei Securitati, intampinand mari greutati in privinta continudrii studiilor sau
a angajdrii in anumite sectoare de activitate; spre exempluy, in vara anului
1952, viitorul preot-academician Mircea Pacurariu, pe atunci student in anul
I1a Facultatea de Istorie din Cluj, a fost exmatriculat tocmai din pricina ,ori-
ginii sociale nesanatoase™.

Intre numerosii clerici ortodocsi patimitori in gulagul comunist roma-
nesc s-au numarat si cteva zeci de pastori sufletesti din Episcopia Aradului
si Hunedoarei; la acestia se adauga si mai multi studenti ai fostei Academii
Teologice din Arad, arestati in anul 1948°. Sprijinitori in acele vremuri tul-
buri le-au fost insa vrednicul de pomenire patriarh Justinian Marina (1948-
1977), cel care, prin circulara nr. 1.361 din 12 decembrie 1948, solicitase
tuturor eparhiilor din tard sa intocmeasca tabele cu péstorii sufletesti ares-
tati, datele — centralizate — urmand a fi inaintate Ministerului Cultelor, cu
rugamintea de a se cerceta justetea masurilor de arestare’, si — la nivel local

” A

® Paul BRUSANOWSKI, ,,Périntele Magistru Mircea Pécurariu la a 75-a aniversare”, in Revista
Teologicd, serie noud, Sibiu, an XVII (LXXXIX) (2007), nr. 3, p. 11.

¢ Vasile MANEA, Cicerone IONITOIU, Martiri §i mdrturisitori ai bisericii din Romdnia (1948-
1989). Biserica ortodoxd, ed. a I1-a, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 1998; Paul CARAVIA, Vir-
giliu CONSTANTINESCU, Flori STANESCU, Biserica intemnitatd. Romdnia 1944-1989,
Institutul National pentru Studiul Totalitarismului, Bucuresti, 1998; Vasile MANEA, Preoti
ortodocsi in inchisorile comuniste, ed. a IlI-a, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2004; Gabriel
BaAsa, ,Preoti, teologi si calugari hunedoreni in inchisorile comuniste’, in Altarul Banatului,
Timisoara, serie noud, an XV (LIV) (2005), nr. 4-6, pp. 68-85; Martiri pentru Hristos, din
Romdnia, in perioada regimului comunist, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2007; Pavel VEsa, Clerici arddeni si hunedoreni det-
inuti politici (1945-1989), Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Deva, 2014; Florin
DoBREI (coord.), Patimitori si patimire in inchisorile comuniste, Editura Reintregirea / Edi-
tura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Alba Iulia / Deva, 2015, 364 p.; Adrian Nicolae PETCU,
Preoti hunedoreni pdtimitori in temnitele comuniste, Editura Argonaut / Editura Episcopiei
Devei si Hunedoarei, Cluj-Napoca / Deva, 2016; Florin DOBRE], ,Din patimirile clericilor
hunedoreni in temnitele comuniste”, in Ionel Popescu, Zaharia Peres, Marius Florescu
(coord.), Martiri si mdrturisitori ai dreptei credinte in anii regimului comunist. 70 de ani
de la (ve)infiintarea Mitropoliei Banatului, Editura ASTRA Museum / Editura Invierea,
Sibiu / Timisoara, 2018, pp. 186-205 etc.

7 C. VASILE, Biserica Ortodoxd Romdnd in primul deceniu comunist, p. 239.
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— neostenitul episcop Andrei Magieru al Aradului (1936-1960), petitionar,
prin nesfarsite adrese, la portile Ministerului Afacerilor Interne si ale Pa-
triarhiei®.

Astazi, din nefericire, ororile regimului comunist ateu dispar incet-incet
din constiinta semenilor si pentru multi dintre ei (indeosebi pentru tineri)
acest capitol al istoriei nu mai are nicio relevanta. Or, dacé aceste fapte nu
vor fi constientizate si mereu actualizate ca informatie, riscul ca istoria sa
se repete va fi urias.

In cursul acestui an, 2025, declarat de catre Sfantul Sinod al Bisericii Or-
todoxe Romaéne si drept ,,An comemorativ al duhovnicilor si al mérturisito-
rilor ortodocsi roméani din secolul al XX-lea’, Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Arad a demarat o actiune laudabild de (re)aducere in atentie,
printr-o suita de ample si bogate manifestari cultural-academice si duhov-
nicesti, a jertfei si a marturisirii unuia dintre acesti martiri ai neamului ro-
maénesc, Sfantul Preot Mucenic Ilarion Felea, ocrotitorul bisecularei institutii
de invatamant teologic universitar arddean, recent canonizat’.

Pr. Prof. Univ. Dr. Florin DOBREI

8 Este elocvent cazul preotului Gheorghe Zemora din Valea Jiului. Cf. Florin DOBRE;, ,Ghe-
orghe Zemora — un preot patimitor in inchisorile comuniste”, in Mitropolia Ardealului,
serie noud, Sibiu, an I (XXXVI) (2021), nr. 1, pp. 155-170.

° Vezi in acest sens: Cristinel 10JA, Program evenimente cu prilejul centenarului Patriarhiei
Romdne (1925-2025) si proclamdrii canonizdrii Sfantului Preot Mucenic llarion Felea
(1903-1961), Arad, 2025, pp. 1-15.
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BREVI NOTE SUI TROPARI O INNI
DELLA SINASSI KLuan owpwlulip
(Casu SARAKANK‘) NELLE FESTE
DELLA MADRE DI DIO NEL RITO
ARMENO. UN BREVE CONFRONTO
CON GLI APOLITIKIA! DEL RITO
BIZANTINO

Prof. Univ. Dr. Giuseppe MUNARINI
Universitatea din Padova

Abstract

This item briefly introduces the tropar or Hymns of midday about
the main feasts of Mary, God’s Mother, Mother of the Armenian
Church: the Entrance of the Mother of God in the Temple, the Imma-
culate Conception of the Mother of God and the Nativity of Mary. In
addition to Tropar of the Armenian’s rite translated in Italian lan-
guage, have been reported the tropar of the same feast of the Byzantine

* Ringrazio Padre Hamazasp Kechichian della Congregazione Mechitarista Armena (C. A.
M) ed il Prof. associato dott. Ion Carja della Facolta di Storia e Filosofia dell'Universita di
Cluj-Napoca, per i loro consigli.

! Suor Maria Donadeo osserva che vi sono diversi tipi di tropari. Quello detto Apolitikion
si chiama cosl in quanto per la prima volta si canta alla fine dei Vesperi che conclude cfr.
Suor Maria Donadeo, L'anno liturgico bizantino. Prefazione dell’arcivescovo Miroslav S.
Mausyn, Brescia, Editura Morcelliana. p. 236.
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Prof. Univ. Dr. Giuseppe Munarini

rite (apolitikia) and, in the end, have been indicated the readings of
the St. Mass in both rites about the main feasts.

Keywords
Hymn, Mother of God, Incarnation, Salvation, Economy of the
Word

uesto scritto intende presentare i tropari ovvero i &wjpnt

pwpuwljwlp (Cadu Sarakank’), detti anche “Inni del Mezzodi”

delle feste della Madre di Dio che si cantano durante la Divina
Liturgia a Santa Messa di rito armeno. Ci siamo limitati a queste parti
liturgiche, tenendo pero presente che il lavoro andrebbe approfondito per-
ché, per cogliere la varieta e la bellezza della Santa Liturgia armena, bisog-
nerebbe estendere lo studio a tutte le parti che si cantano o che si leggono,
iniziando dal Vespero. Comunque lo stesso vale per il rito bizantino, lad-
dove, nel Canone sono presenti, come, si sa, i Theotokia, ossa tropari di con-
tenuto mariano.

Prima degli Inni della Sinassi si leggono, come parti mobili, i versi pres-
critti dell'Introito, il dwifwifnin (Zamamut). Essi sono indicati anche nel
Messale, prima dell’Epistola. Nella traduzione della Santa Messa Armena in
lingua francese?, redatta dal padre mechitarista Mons.Garabed Amadouni
(1900-1984)? vengono registrati 41 Introiti. Uno di questi, recitato alla Do-
menica, e parte dell’antifona II ossia O Figlio Unigenito attribuito all'Impe-
ratore Giustiniano che si canta nel rito bizantino®.

Nel Calendario armeno le feste alla Madre di Dio, sono le stesse che tro-
viamo nel rito bizantino ed anche in altri riti, come quello latino, siro maro-
nita etc®. Alcune di esse, in rito bizantino, sono annoverate tra le 12 grandi
feste®: il 21 novembre, il 25 marzo, il 15 agosto e I8 settembre. Si puo osser-

La Divine Liturgie du Rite Arménien. La Grand'Messe et la Messe Basse (Texte et appen-
dices. Traduction frangaise sur loriginal arménien, Imprimerie Arménienne - St. Lazare
- Venise, 1957, pp. 76-88. Traduzione di P. G. Amadouni.

Vescovo titolare di Amathus in Cipro, primo esarca della Chiesa Armena cattolica di Fran-
cia Questo esarcato fu elevato come Eparchia di Santa Croce di Parigi il 30 giugno 1986.
La Divine Liturgie du Rite Arménien, p. 85.

In quello bizantino romeno greco-cattolico, quasi tutte le feste mariane sono indicate nel

calendario in rosso, per sottolineare la loro importanza, oserei dire che esse sono conside-
rate alla stregua delle feste di precetto del rito latino.
Eccole, a partire dal I settembre, data in cui inizia il calendario bizantino:8 Settembre Na-
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vare che l'anno liturgico bizantino che inizia il 1 settembre, termina il 31
agosto, quindi proprio con due grandi feste mariane ossia la Nativita di
Maria, I8 settembre e la Festa della Dormizione o Assunzione, il 15 agosto,
se prescindiamo dall’'ultimo giorno del mese di agosto in cui si fa Memoria
della deposizione della preziosa cintura della Madre di Dio”. Non si puo, non
pensare all'icona della Dormizione, in cui si vede Maria, adagiata sul letto,
attorniata dagli Apostoli, e accanto a Lei Gesu che tiene in braccio la piccola
Maria. Quasi a significare I'Inizio e la Fine e la continuazione dell’Anno li-
turgico o, meglio, il percorso segnato per la nostra salvezza, in cui Maria ha
avuto un ruolo fondamentale.

Qualche breve nota sul calendario armeno

Si possono constatare somiglianze ed analogie tra il rito armeno e gli altri
riti, tenendo pero presente che esso “ha mantenuto comunque intatto il nu-
cleo originario delle varie funzioni liturgiche, affatto oscurato, confuso, o
addirittura modificato da prestiti e arricchimenti successivi”. “La Chiesa ar-
mena che siricollega a s. Gregorio Taumaturgo, primo testimone storico di
unapparizione della Vergine Maria, possiede tradotto gran parte dell'antico
patrimonio mariano della Chiesa bizantina e siriaca e un proprio ricco te-
soro liturgico”.

Il calendario armeno si divide in 7 cicli di circa 7 domeniche’. La festa
mariana piu vicina allAvvento, che in rito armeno ha inizio con la domenica

tivita di Maria Santissima, il 14 settembre festa dell'Universale esaltazione della veneranda
e vivificante Croce; il 21 Novembre, ingresso al tempio della SS. Madre di Dio; il 25 dicem-
bre, Nativita, secondo la carne di nostro Signore Gesu Cristo; il 6 gennaio Santa Teofania
del nostro Signore e Dio, il 2 febbraio Incontro (Hypapanti) di nostro Signore Gesu Cristo;
il 25 marzo, Annunciazione della SS: Madre di Dio e sempre Vergine Maria, il 6 agosto,
Santa Trasfigurazione del Nostro Signore e Dio; il 15 agosto Dormizione di Maria, e le se-
guenti feste a data mobile: domenica delle Palme, Ascensione del nostro Signore Gesu
Cristo oltre alla Domenica di Pasqua “festa delle feste”. Cfr. M. Donadeo, L'anno liturgico
bizantino, pp. 239-240. Cfr. Manuel Nin, Tempo di Dio. Tempo della Chiesa. Lanno Litur-
gico bizantino, Prefazione si S. E. R: Cyril Vasil, Marietti 1820, Genova-Milano, 2011, p. 5.
Cfr. Tommaso Federici, “Cristo risuscito!” Commento alle letture bibliche della Divina Li-
turgia bizantina, Eparchia di Piana degli Albanesi, Palermo, 1966, pp. 1650 e 1755.

E. M. ToNIoLO, Maria nelle Chiese Orientali, in Edward G. FARRUGIA, S. J., Dizionario
enciclopedico dell’Oriente Cristiano, Pontificio Istituto Orientale, Roma, 2000, p. 471.
Per il Calendario dell’Anno Liturgico armeno cfr. P. NERSES DER-NERSESSIAN, La religio-

o

sita del popolo armeno, in A. A. V. V., Gli Armeni in Italia, Zwbpp Puiwyfing ifkp. Co-
ordinamento scientifico del catalogo Boghos Levon Zekiyan, Venezia, Isola di San
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pitt vicina al 18 novembre e dura 50 giorni, sino al 6 gennaio giorno di Na-
tale- Epifania, € la Presentazione al Tempio di Maria'®. Nel ciclo Natalizio e
dell’Epifania, troviamo la festa della Presentazione di Cristo al Tempio che
si festeggia il 2 febbraio nelle Chiese armeno-cattoliche e il 14 dello stesso
mese nelle Chiese armene apostoliche. Questa differenza & dovuta al fatto
che tale festa cade 40 giorni dopo il Santo Natale, che nella Chiesa Cattolica
armena si celebra il 25 Dicembre, mentre in quella apostolica il 6 Gennaio
con I'Epifania. Allo stesso modo, due sono le date in cui si celebra la festa
dellAnnunciazione: il 25 marzo per i cattolici, il 6 aprile per i fedeli della
Chiesa Apostolica Armena.

Seguono poi il ciclo quaresimale e della settimana Santa che dura 7 set-
timane e il ciclo pasquale (8pliwliy Hinants o hinanc’) che dura 50 giorni.
Esso comprende il Ciclo Pentecostale, che dura sette settimane, in cui si ce-
lebra la festa dell’ Urna della Madonna, la quinta domenica dopo la Pente-
coste, corrispondente al 2 luglio nella Chiesa bizantina'’. Nella III domenica
dopo 'Assunzione si celebra la Cintura della Madonna, corrispondente a
quella del 31 agosto della Chiesa Bizantina'.

I ciclo della Trasfigurazione (4, wprnpwwn Vardavar o Vardawar) che
dura da tre a cinque settimane e si celebra in luglio, In esso si celebra, il Car-
nevale della Theothokos, che & una settimana in cui non si fa la commemo-
razione dei Santi. Infine il ciclo del’Assunta.

La festa della Dormizione della Vergine conosciuta in Occidente anche
come Assunzione, si celebra la domenica pill vicina al 15 Agosto. Questo
trasporto della festa della Santa Vergine alla domenica, giorno in cui si deve
celebrare la memoria della Risurrezione, ci induce a pensare che anch’essa
sia da considerarsi come cristologica, giusto per considerare e mettere in
evidenza l'intimo rapporto tra la Madre di Dio e il Suo Figlio che &, nel con-
tempo, suo Creatore e suo Figlio.

Lazzaro-Padova- Museo al Santo, De Luca Edizioni d’Arte, 1990, pp. 74-80.

10 Robert KINDIRJIAN, ,La tradizione ecclesiale armena’, in Credere oggi, Editura Messag-
gero, 147, 3/2005, p. 88.

1 Cfr, P. NERSES DER-NERSESSIAN, La religiosita del popolo armeno, in Gli Armeni in Italia
2whbpp Puwyng ks p. 80 il titolo di “Santa Maria della Consolazione’; o “della Cintura”».
T. FEDERICI, “Cristo risuscito!”, pp. 1650 e 1755.

12 b, NERSES DER-NERSESSIAN, La religiositd del popolo armeno, p. 80. Nerses Der Nersessian,

(1920-2006), monaco mechitarista, fu Arcivescovo titolare di Sebaste degli Armeni
(1991-2005), Ordinariato dell’Europa Orientale.
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Mi piace sottolineare che, prima della Benedizione Trinitaria che da inizio
alla Santa Liturgia, in alcuni giorni, si leggono le “melodie’; parti mobili che
sono cantate dal vescovo solamente prima della preghiera attribuita a san
Giovanni Crisostomo (344/354-407) e all'inno dell'Incensamento. Padre Ga-
briele Avedikian, nel suo libro Liturgia della Messa Armena ne riporta 15%.

Le riporto secondo l'ordine: per 'Annunziazione, per il Natale del Sig-
nore, per la Purificazione della B. Vergine, ora Festa dell'Incontro o presen-
tazione al Tempio, per la Domenica della Palme, per la Resurrezione di N.
S. G. C., per la domenica in Albis, per '’Ascensione, per la Pentecoste, per la
Trasfigurazione, per 'Assunzione della B. V.,, per la festa della Santa Croce,
per gli Arcangeli, per gli Apostoli, per i Profeti, per i Pontefici. Vorrei ripor-
tare quello del Natale del Signore, ove si fa riferimento a Maria che mostra,
Lei Figlia di Davide, il Figlio di Dio. “Fior novello, spunta oggi dalla radice
di Jesse, e la Figliola di Davidde espone alla luce il Figliolo di Dio”**.

In molti passi é sottolineato il ruolo di Maria che ha accolto '’Annuncio
di Gabriele e poi il suo e nostro Salvatore, divenendo la Nuova Eva, appor-
tatrice della Grazia e non del Peccato della nostra prima Madre. Maria fu
tetragona a satana, Eva debole strumento di disubbidienza. La prima citata,
Maria, &€ Madre del Creatore, salito sulla Croce per liberarci dal peccato che
Eva, vittima del Maligno contribui a portare sulla terra'.

Maria e pero presente anche nel Proprium della Divina Liturgia, nel Con-
fiteor, che si legge ai piedi dell’Altare ove si fa palese riferimento non solo a
tutti i santi, ma anche alla Madre di Dio:

“Confesso davanti a Dio e alla santa Madre di Dio e a tutti i Santi,
e davanti a voi, padri e fratelli, tutti i peccati che ho commesso,
perché ho peccato col pensiero, con le parole, con le opere, con
tutti i peccati che commettono gli uomini: ho peccato, ho pec-
cato Vi prego di chiedere a Dio perdono per me”'.

13 Liturgia della Messa armena. Tradotta in italiano per cura del P. Gabriele Avedikian Me-
chitarista. Rito dell'ordinazione dei diaconio e dei sacerdoti, Venezia, Tipografia armena
di San Lazzaro, 1938, pp. 21-14.

Y Liturgia della Messa armena, p. 21.

15 Giuseppe MUNARINI, ,&8wpnt pupuljulip (Cadu Sarakank’) tropari o inni della Sinassi Le
melodie (Uknknpp), gli Introiti (Funfunfniinp) edi Tropari (Bwpne puwpwljmiip), della Di-
vina Liturgia armena’, in Bazmavep, 168 (2008), 260-310, IV parte, p. 90.

16 Divina Liturgia in rito armeno, Casa Editrice Armena, San Lazzaro-Venezia, 1993, p. 7.
Nel rito romano celebrato prima del Concilio Ecumenico Vaticano II, nel Confiteor prima
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Sottolineava mons. Nerses Der Nersesian, appartenente all'ordine Me-
chitarista:

“La particolare devozione alla Madonna é una delle caratteristiche della
Chiesa armena. La Santa Messa comincia con un ricordo della Madonna.
Su ogni altare principale delle chiese vi & presente il quadro della Madre di
Dio (Astwatzatzin) con il divin Bambino. Per ben sette volte viene menzio-
nata la Madonna durante la celebrazione della santa Messa”"’.

Dopo il Gloria, la Protesi all'oblazione e la preghiera di San Giovanni Cri-
sostomo, il coro canta questo inno:

“Per intercessione della Tua Vergine Madre, accetta le suppliche dei Tuoi
ministri, o Cristo, che con il Tuo Sangue hai reso la Santa Chiesa piu splen-
dente del cielo, e al pari degli esseri celesti hai deposto in essa le schiere degli
Apostoli, dei Profeti, dei Santi Dottori. Oggi noi, riuniti, sacerdoti, diaconi,
cantori e chierici, offriamo in Tua presenza l'incenso, o Signore, come anti-
camente faceva Zaccaria. Ricevi da noi le nostre suppliche, miste all'incenso,
come il sacrificio di Abele, di Noé e di Abramo. Per intercessione delle Tue
schiere dell’alto, mantieni sempre salda la Sede Armena”8.

Osserva R. Kendirjian:

“Le feste della Vergine sono tutte considerate domenicali, in quanto in-
scindibilmente connesse coi misteri dell'incarnazione e della redenzione.
Cosi la domenica non si celebrano feste di Santi, per l'eccelsa dignita del
giorno, esse non si celebrano neppure, quasi per difetto, il mercoledi ed il
venerdi giorni dedicati alla penitenza e all'astinenza/digiuno. Solo le feste
domenicali prevalgono su questi giorni, togliendone l'astinenza/digiuno.
Giorni penitenziali, quindi senza celebrazione di santi, sono inoltre I'Intera

si confessava a Dio e subito dopo” alla beata Maria sempre Vergine, a san Michele Arcan-
gelo etc” Cfr. Dom Gaspare LEFeBVRE, O. S. B.,Messale Romano quotidiano. A cura
dellApostolato Liturgico di Genova, Marietti, Editori Pontifici, pp. 818-819.

17 P. NERSES DER-NERSESSIAN, La religiosita del popolo armeno, pp.74-76.

8 Divina Liturgia in rito armeno, p. 10.
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Quaresima e le settimane che precedono le grandi feste domenicali: Epifania,
Trasfigurazione, Assunzione, Esaltazione della Croce, eccetto il sabato™”.

Come nel rito bizantino, ogni giorno della settimana ha una memoria
propria: cosi il lunedi é dedicato agli angeli, il martedi a San Giovanni Bat-
tista, il mercoledi alla Croce e alla Santa Vergine, il giovedi agli Apostoli, il
venerdi alla Santa Croce e il sabato ai fedeli defunti.

Un altro giorno dedicato alla Madre di Dio € quindi il mercoledi, come
nel Rito bizantino. Quest'inno di San Nerses Shnorali, ossia “colmo di Gra-
zie”, si recita nellora Mattutina (U nwiownkl dunf Arawotean zam) dopo
il salmo 53 e la Preghiera di Manasse?'. Lo riportiamo nella traduzione di
Padre Mesrobio Gianascian:

Le tenebre eterne ed inesistenti
furono scacciate al primo giorno,

e nel quarto la luce splendente

si raccolse nel seno del sole,

la luna é creata a immagine della luce
e il gruppo delle stelle furono formate,
onde il Creatore venga benedetto

dai suoi ministri ragionevoli.

L'arcano mistero fu rivelato

al quarto giorno per Isacco,
nel quarto giorno pure l'angelo
alla Vergine annunzio

che la luce infinita

sara per lei circoscritta:

o genti per essa benedette
esaltate il frutto della Vergine!

¥ R. KINDIRJIAN, ,,La tradizione ecclesiale armena”, pp. 87-88.

20 Cfr. Boghos Levon ZEKIYAN (a cura di), In_forma di parole. Canto dArmenia, anno XVIII,
IV serie, I (1998), p. 17.

2 Inni Sacri di San Nerses il grazioso, Patriarca degli armeni 1102-1173. Tradotti e pubblicati
a cura di P. Mesrobio Gianascian Mechitarista, In occasione dell’Ottavo Centenario della
Morte 1173-1973, San Lazzaro-Venezia, 1973, pp. 31-32.
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Dalla prima vergine, Eva madre,
per cui Adamo vecchio cadde,

le tristi maledizioni furon tolte

con la Tua nascita, o Vergine Maria;
supplica ora il Tuo Unigenito

di perdonale i peccati dei loro figli:
o genti, per essa benedite,

esaltate il frutto della Vergine!

Dalla prima vergine, Eva madre,
per cui Adamo vecchio cadde,

le tristi maledizioni furon tolte

con la tua nascita, o Vergine Maria;
supplica ora il Tuo Unigenito

di perdonare i peccati dei loro figli:
o genti per essa benedette,

esultate il frutto della Vergine!

O Sposa donata dalla terra al cielo!
ove solleviamo i nostri spiriti a Te,
prega che degni siamo di sentire

in quel giorno la voce dell'annuncio
del Tuo Unigenito,

venite, benedetti dal Padre mio:

o genti per essa benedette,

esaltate il frutto della Vergine!

Prostrati innanzi a Te

ad alta voce Ti imploriamo, o Signore,
con la preghiera della Tua Madre,

di estinguere la fiamma dell'inferno,
di purgare con lacrime i peccati

e restaurarci di nuovo:

o genti per essa benedette,

esaltate il frutto della Vergine!
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O nocchiero eccellente!

che hai divinamente traversato

il mare della vita, sollevaci come Pietro
dalle onde dei peccati,

con la supplica della Tua genitrice,
esimia e immacolata:

o genti per essa benedette,

esultate il frutto della Vergine!

Di seguito, ho indicato il testo degli Inni della Sinassi, poi il tropario ed
il kondakion della festa in rito bizantino. Alla fine della lista il lettore potra
trovare l'indicazione dell’Apostolo e del Santo Vangelo, dapprima in rito
ameno, poi in rito bizantino.

21 Novembre Ingresso della Madre di Dio al Tempio

La festa del 21 Novembre ¢ la pil vicina allAvvento. Il tropario & quello
gia scritto: “Per intercessione della Tua Vergine Madre”. Mons. Manuel Nin
nel suo libro Tempo di Dio, tempo della Chiesa osservava che questa festa
e di origine gerosolimitana, “legata alla dedicazione di una chiesa nella Citta
Santa di Gerusalemme. Molti degli aspetti della festa, presenti nei testi li-
turgici, provengono dal Protovangelo di Giacomo, un apocrifo che ha un no-
tevole influsso su diverse feste liturgiche in Oriente ed in Occidente”.
All’eta di tre anni Maria fu ricevuta al tempio dal sacerdote Zaccaria.

Tropario apolitikion (rito bizantino)?3:

Oggi ¢ il preludio del beneplacito del Signore, e il primo annuncio della
salvezza degli uomini. Agli occhi di tutti la Vergine si mostra nel tempio di
Dio, e a tutti preannuncia il Cristo. Anche noi a gran voce a lei acclamiamo:
Gioisci, compimento dell’economia del Creatore. 3 volte.

22 M. NIN, Tempo di Dio, p. 32.

% Anthologhion di tutto lanno, vol. 1, Lipa, Roma, 1999, p. 932 e pp. 938-939. La traduzione
dal greco dei 4 volumi si deve a Maria benedetta Artioli. Presentazione di S. Em. Il Cardinal
Achille Silvestrini.
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Kontakion?*:

Il purissimo tempio del Salvatore, il talamo preziosissimo e verginale, il
tesoro sacro della gloria di Dio, & oggi introdotto nella casa del Signore, por-
tandovi, insieme, la grazia del divino Spirito; e gli angeli di Dio a lei inneg-
giano: Costei e celeste dimora.

Letture nella Santa Liturgia Eucaristica:

— Rito Armeno: Apostolo: II Cor 6, 16-7; Lc 1, 39-56

— Rito bizantino: Apostolo: Ebr. 9, 1-7; Lc 10, 38-42 e 11, 27-28.

Di Gioacchino ed Anna??, tono VII Snnihh Unipp Bumwéwélp
Concezione della Vergine Maria da parte di Anna, essa si celebra dunque il
giorno successivo alla festa dell'Tmmacolata Concezione di Maria del rito la-
tino e Siro Maronita.

[Concezione Immacolata]

Tu nelle altitudini dei cieli con parole elevate sei lodata, o Santa,
Sposa che vieni dal Libano oggi, rivestita di sole, di cui Ti sei avvolta,
avendo posto sotto i tuoi piedi la luna con le sembianze d'ombra,
Con cantico di benedizione le Chiese dell'universo

oggi festeggiano il ricordo della Tua nascita da Tua Madre.

Pitt eminente dei Serafini e dei Cherubini dai molti occhi,
Deipara, Madre del Signore,

tabernacolo dell’Alleanza, urna d’oro,

mistico altare del Verbo del Padre Altissimo,

con cantico di benedizione le Chiese dell'universo

oggi festeggiano il ricordo della Tua nascita da Tua Madre.

Arena dei profeti e pegno di vita per gli uomini, Maria Madre di Dio,
ricettacolo delle grazie settiformi, ancora di speranza della saldezza,
emula del novero dei giorni degli evi passati,

con cantico di benedizione le Chiese dell'universo

oggi festeggiano il ricordo della Tua nascita da Tua Madre.

2 Nome che talora si trova nella forma italianizzata di Contdcio.
% Si festeggiano con le donne Mirofore (portatrici di Aromi al Sepolcro di Gesu). Il Martedi che
segue la Domenica dopo I'Assunzione che si celebra nella Domenica piti vicina dal 12 al 18 Agosto.
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Gwpg Pypnffbwl pum wpwpngn@Ewl. Dprutivn, op. cit., pp. 162-164.

Ul pfdfdp Puypulylfu Swpnt pwpwlpulip (Casu Sarakank ) tropari o inni della
Sinassi parte IV 89, in Revue Bazmavep, 3-4, 2014, p. 89.

Autore: Vartan Vardapet Patmi¢ Arewlc’i (1200 circa-1265). Cfr. 2. Gwpphk;
U.Lhmh_phluil, ngwq.anﬂﬁLD Utup,, op. cit., p. 10. [P. Gabriel Awetik ean,
Esposizione degli Sarakan, p. 10].

Tropario apolitikion (rito bizantino)?:

Oggi sono sciolti i vincoli della sterilita: poiché Dio, esaudendo Gioac-
chino e Anna, promette loro che, contro ogni speranza, genereranno la di-
vina fanciulla: colei dalla quale egli stesso, l'incircoscrivibile, divenuto
mortale, & stato partorito, lui che, mediante un angelo, ha comandato di ac-
clamare a lei cosi: Gioisci, piena di grazia, il Signore ¢ con te.

Kontakion

Fa festa oggi tutta la terra per la concezione di Anna, avvenuta in Dio:
essa ha infatti concepito colei che oltre la ragione ha concepito il Verbo.

Letture nella Santa Liturgia eucaristica:

— Rito Armeno: Apostolo Gal. 3, 24-29; Lc. 1, 39-56.
— Rito bizantino: Apostolo Gal. 4, 22-27; Lc. 8, 16-21.

Festa dell’Incontro (Hypapanti)

La festa del 2 febbraio, del 14 per la Chiesa Apostolica Armena, si fe-
steggia 40 giorni, dopo il Natale. Essa é ricordata anche da Egeria o Ete-
ria?’, che perd non la menziona con il proprio nome, nella seconda meta
del IV secolo di cui lei da testimonianza, attestandone la solennita quasi
come quella di Pasqua. In rito armeno la festa prende il nome di
Skwnuplnpwnuwy, in rito bizantino Hypapanti ossia “Incontro”. Nel rito ro-
mano, prima della Riforma liturgica che segui il Concilio Vaticano II, que-

2 Anthologhion di tutto lanno, 1, pp. 1036-1037 [Traduzione dal Greco di Maria Benedetta
Artioli].

¥ Cfr. M. NN, Tempo di Dio, p. 60; M. DONADEO, Lanno liturgico bizantino, p. 61. Eteria o
Egeria nel libro Pellegrinaggio in Terra Santa si sofferma su questa festa, affermando che
la festa si svolge con grande solennita e con il concorso del clero, del vescovo e dei fedeli.
Si conclude con la Santa Liturgia eucaristica. Cfr. EGERIA, Pellegrinaggio in Terra Snta, a
cura di Nicoletta NaTALUCCI, Edizione Dehoniane, Bologna, 1999, p. 73.
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sta festa era denominata Purificazione della Beata Vergine Maria, dopo la
Riforma liturgica del post-concilio, essa € chiamata Presentazione del Si-
gnore, come nei riti orientali. E conosciuta anche come Candelora, per
l'uso delle candele che precede la Santa Messa. La candela & apportatrice
di luce, simbolo della luce & Cristo, cosi salutato da San Nerses il Grazioso
(Shnoral):

Luce emanata dalla luce,

o Sole giusto,

Figlio del Padre,

nascita ineffabile,

prima del sole

lodato ¢ il tuo nome con il Padre,
al sorgere della luce mattutina
fa’ sorgere nelle nostre anime

la tua luce spirituale. proceduta
dal Padre,
sorgente di bonta?.

Superfluo, a mio avviso sarebbe distinguere anche per questa festa se
valga di piu l'aspetto cristologico o mariologico. Osserva Mons. Manuel Nin:

“E importante mettere in rilievo anche il carattere cristocentrico delle
Feste della Madre di Dio; i titoli dati a Maria sono sempre in riferimento a
Cristo: Colei che ha concepito la Saggezza e il Verbo di Dio colei che ha nu-
trito con il suo latte Colui che nutre 'universo tabernacolo immacolato della
vera luce libro vivente di Cristo, sigillato col sigillo dello Spirito trono, pa-
lazzo e sede del Re Madre dell’Agnello e del Buon Pastore le feste dei santi
sottolineano a loro volta l'opera di Cristo nei suoi servi, la configurazione di

essi al loro modello”.

% L'Inno si legge nell’Ora Notturna nel rito armeno. Padre Mesrobio Ginascian, ne ha tra-
dotto una parte. Si tratta di un inno che si rivolge anche al Padre, allo Spirito Santo ed alla
Santissima Trinita. Inni Sacri di San Nerses il grazioso, Patriarca degli armeni 1102-1173,
pp. 19-20: “O luce creatrice della luce! / Luce prima che abiti / nella inaccessibile luce, /
Pdre celeste benedetto / dalle schiere degli angeli, / al sorger della luce mattutina / fa’ sor-
gere nelle nostre anime / la tua luce spirituale [...].

% M. NIN, Tempo di Dio, p. 12.
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Ecco rispettivamente lo Sciarakan in rito armeno, scritto da Movses Ko-
renaci e poi il tropario apolitikion del rito bizantino il cui incipit con il Xa pe
non puo non rammentare il saluto di Gabriele alla fanciulla che diventera
Madre del nostro Salvatore:

11 Verbo senza principio, dal Padre senza principio

assunse un principio rivestendosi dal corpo della Vergine,
lasciandosi contenere nelle viscere, pur restando con il Padre,
ed essere definito dal tempo, Dio e Uomo, viene a nascere.

Entrato sotto la legge, immateriale diventa materia di terra,

per consacrare al Padre noi nati dalla terra,

il Figlio di Dio che ¢ nel seno del Padre,

bambino di quaranta giorni € innalzato tra le braccia del vegliardo
e manifestamente ¢ riconosciuto Dio e uomo.

Percio anche Simeone, preso dalla gioia dello Spirito,
gridava nel tempio: Ora dimetti nella pace il Tuo servo, Signore,
perché ho visto il Salvatore di tutti, Dio e uomo.

Gioisci, Madre di Dio Vergine piena di grazia: da te infatti e sorto il sole
di giustizia, Cristo Dio nostro, che illumina quanti sono nelle tenebre.
Gioisci anche tu, o giusto vegliardo, accogliendo fra le braccia il liberatore
delle anime nostre che ci dona anche la risurrezione®.

Letture nella Santa Liturgia Eucaristica:

— Rito Armeno: Apostolo: Gal 4, 1-7; Lc 2, 41-51.
— Rito bizantino: Ebr 7, 7-17: Lc 2, 22-40.

25 Marzo: Annunciazione

Si tratta di una delle pitt antiche feste, € una delle poche che troviamo in
Quaresima. Il Concilio di Costantinopoli del 692, prevede che essa sia cele-
brata con ogni solennita, a prescindere dal giorno in cui cade®'.

30 Anthologhion di tutto lanno, 1, p. 1427. La traduzione dal greco dei 4 volumi si deve a Maria
Benedetta Artioli. Presentazione di S. Em. Il Cardinal Achille Silvestrini.
31 M. NIN, Tempo di Dio, p. 72.
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Della®? Madre di Dio, tono VI

Albero della vita, piantato nell’Eden, santa Vergine,

che facesti germogliare il fiore, nato dal Padre,

e desti il Figlio nell'ora®, quale frutto agli uomini,

che avendone gustato il corpo si immortalarono con la speranza,
per questo benediciamo Te, nel giorno della Tua nascita.

Terra razionale, Signora,

e campo puro dalle spine del peccato,

che facesti nascere senza seme la pianta celeste,

e desti alla nostra natura affamata il Pane della vita,

per questo benediciamo Te, nel giorno della Tua nascita.

Nube leggera dalle concupiscenze terrene, santa Vergine,

e fornace della fiaimma divina,

che facesti piovere sulla terra razionale la rugiada che procede dal
Padre,

per cui germogliarono per la nostra natura le sante piante della giustizia,

per questo benediciamo Te, nel giorno della tua nascita.

Gwpg Pyprflwl pun wpwpngn@iwl 2wpoeonwbbegg Ghkgbgong, b
q,hllm,-ll.,, b Umrlpll r].,LLlElLLIF, 1911, Pp. 161-162. Dprut‘iwn, op. Cilf., pPp. 161-162.
Dell’Annunciazione®}, tono VI

Madre di Dio, tenda di luce dell’ incircoscritto sole di vita
che fosti l'oriente del Sole di giustizia,

32 Per le Melodie e gli Introiti si € scritta la preposizione per seguita dal nome della festa, ad
es. per '’Annunciazione, per 'Ascensione, etc.: Giuseppe MUNARINI, Le Melodie e gli Introiti
sono stati preceduti dalla preposizione per nella traduzione italiana, es. Per [Annuncia-
zione, per la Croce etc. Cfr. Le Melodie (Uknknpp), gli Introiti (dunfwifninp) ed i Tropari
(Bwpnt pwpwljwlp) della Divina liturgia Armena’, in Bazmavep, 168 (2008), pp. 292-310.
Qui, pill correttamente, si & creduto di usare il nome della festa preceduto dalla preposi-
zione di, che meglio rende il genitivo presente in lingua armena.

# Siintende il Katpog (Kairos), ossia il tempo giusto, il momento di Dio. Il Katpdg (Kairds).
dal . Il diacono, prima della Liturgia dei Catecumeni, alla fine della Proscomidia, ricorda,
in rito bizantino al celebrante: E tempo di offrire il sacrificio al signore. Benedici, signore>>.

3 Si festeggia il 25 Marzo, come nelle altre Chiese quali la bizantina (escluso quelle che se-
guono il calendario giuliano e il 6 Aprile nella Chiesa Apostolica Armena.
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e facesti spuntare la luce a noi che giacevamo nelle tenebre,
per questo noi tutti sempre Ti magnifichiamo.

Tempio inviolato e roveto incombusto,

che portasti in Te l'inestinguibile fuoco della divinita
per cui, si spense bruciata la fiamma della nostra natura,
per questo noi tutti sempre Ti magnifichiamo.

Tabernacolo vivente dei testamenti della Nuova Alleanza,
del Verbo che per lo Spirito in Te si impresse,

per cui si apri il sentiero verso la Terra promessa,

per questo noi tutti sempre Ti magnifichiamo.

Gwpg Fwypnfdbwl pum wpupngnf@bwl, Dprutiwn, op. cit., pp. 164-165.

Autore: Grigor Vkayaseér, “Il Martirofilo” (+ 1105), Katholikos nel 1066,
figlio di Grigor Magistros, (990-1058) o il fratello di San Nersés Snorhali,
(1102-1173). Fu chiamato il “Martirofilo pewr il suoi zelo nel raccogliere gli
atti dei martiri [Cfr. 2. q‘LLIFF,’I';l_ Umehpth, ngluq.[nuﬁ/uil , op. cit., p.
26. P. Gabriél Awetik'ean, Esposizione degli Sarakan, p- 26]. Cf. H. Thoros-
sian, Histoire de la Littérature Arménienne. Des origines jusqua nos Jours.
Avec une carte de lamcienne Arménie et des contrées limitrophes. Préface de
René Grousset de 'Académie Francaise, Paris, 1951, p. 130 e pp. 132-133.

Tropario apolitikion (rito bizantino)3*

Oggi ¢ il principio della nostra salvezza e la manifestazione del mistero
nascosto da secoli: il Figlio di Dio diviene Figlio della Vergine, e Gabriele
porta la buona novella della grazia. Con lui dunque acclamiamo alla Vergine:
Gioisci, piena di grazia, il Signore & con te. 3 volte.

Kontakion:

A Te, conduttrice di schiere che mi difendi, io, la Tua citta, grazie a Te ris-
cattata da tremende sventure, o Madre di Dio, dedico questi canti di vittoria
in rendimento di grazie. E tu che possiedi l'invincibile potenza, liberami da
ogni specie di pericolo, affinché a te io acclami: Gioisci, sposa senza nozze.

% Anthologhion di tutto lanno, vol. 11, Lipa, Roma, 2000, pp. 1410 e 1416.

29



Prof. Univ. Dr. Giuseppe Munarini

Letture nella Santa Liturgia Eucaristica:

— Rito armeno: Apostolo: Gal 5, 16-7.1; Lc. 1, 26-38.
— Rito bizantino: Apostolo: Ebr. 6, 16-18; Lc 7, 26-38.

La Dormizione della Madre di Dio o Assunzione3®

Alla fine del VI secolo, questa festa venne fissata in Oriente dall'Impera-
tore Maurizio (592-602), in Occidente, invece fu introdotta da Papa Sergio
I*. Desidero riportare il testo che si canta il III giorno della Festa, che si
legge nella Lode notturna nella traduzione di P. Mesrobio Gianascian (1908-
1974), in essa ci si rivolge al Signore, rammentando che lei che fu “media-
trice” del mistero della sua Nativita, & stata trasferita “dalla vita terrena al
cielo” Nella seconda strofa, invece la Madre di Dio ¢ chiamata “portatrice
del Verbo immenso, mentre la terza strofa ricorda il suo essere immacolata,
vista con una plastica visione molto umana come “colei che ti nutri del suo
purissimo latte”. Nell'ultima strofa si saluta Lei, a Lei rivolgendosi con queste
parole e ponendo come conclusione il saluto dell'Arcangelo Gabriele:

[...]

Alla visione

della mirabile gloria
dell'Unigenito

si dilettarono

gli apostoli,

e concordi

con gli angeli
cantarono nuova lode
a Te benedetta

fra le donne!?®

Del V giorno, tono III

Fiore immarcescibile, germoglio esente dalla condanna,
spuntato dalla radice di Iesse,

Isaia Ti proclamo in anticipo

ricettacolo delle settiformi grazie dello Spirito,

% E quella del V giorno di Natale-Epifania.
37 M. NIN, Tempo di Dio, p. 141.
38 Inni Sacri di San Nerses il grazioso, Patriarca degli armeni 1102-1173, pp. 161-162.
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Deipara e Vergine, Ti magnifichiamo.

Tralcio razionale del frutto saporito

Da cui si spremette per noi il grappolo inesauribile
per la gioia di quanti erano rattristati

dall’aver assaggiato il frutto dell'albero della scienza,
Santa immacolata, tutti Ti magnifichiamo.

Avendo condotto in corpo una vita immacolata,
oggi fosti raccolta dagli apostoli,

e per cenno superno fosti assunta nel paradiso
per intercedere presso Tuo Figlio e nostro Dio,
per noi che Ti confessiamo.

Thamar Dasnabédian, nello studio La Meére de Dieu, ci presenta in modo
plastico ed efficace studi sull'Assunzione della Madre di Dio che ascende al
cielo®, cogliendo il suo amore ed i rapporti con i discepoli.

llLupq. ’}'Lqan/ﬂbLuiJ [u LupLupmlnL/&'bLuh Dprut‘iwn, op. Cl't‘, PP- 171-
172.

Giuseppe Munarini, swpne pupuljulp (Casu Sarakank) tropari o inni
della [oudp G8fu pfdy shufpfu [42)-2 (cont. Da «Bazmavep» 168 [2008], 260-
310), III parte, p. 90.

Autore: Movses Xorenaci (circa 487)

Tropario apolitikion (rito bizantino)*’

Nel parto, hai conservato la verginita, con la tua dormizione non hai ab-
bandonato il mondo, o Madre di Dio. Sei passata alla vita, tu che sei Madre
della vita e che con la tua intercessione riscatti dalla morte le anime nostre.
3 volte.

Kontdkion

Tomba e morte non hanno trattenuto la Madre di Dio, sempre desta con
la sua intercessione e immutabile speranza con la sua protezione: quale

39 Thamar DASNABEDIAN, La Mére de Dieu. Etudes sul’ Assomption et sul limage de la trés-
sainte Meére de Dieu, Antelias, 1995.
0 Anthologhion di tutto lanno, vol. IV, Lipa, Roma, 2000, pp. 914 e 919.

31



Prof. Univ. Dr. Giuseppe Munarini

Madre della vita, alla vita I'ha trasferita colui che nel suo grembo sempre
Vergine aveva preso dimora

Letture nella Santa Liturgia Eucaristica:

— Rito armeno: Apostolo: Gal. 3. 29-4,7; Lc. 2, 1-7.
— Rito Bizantino: Apostolo: Fil. 2, 5-11; Lc. 10, 38-42 e 11, 27-28.

Nativita di Maria Vergine*!
Vedi Annunciazione

Questa festa ha avuto come origine la dedicazione della Chiesa di
Sant’Anna a Gerusalemme, sul luogo in cui si riteneva esserci stata l'abita-
zione dei Santi Gioacchino ed Anna. La festa venne adottata dapprima da
Bisanzio, poi, nel VII secolo da Roma*2.

Albero della vita, piantato nell’Eden, santa Vergine,
che facesti germogliare il fiore, nato dal Padre,
e desti il Figlio nell'ora*, quale frutto agli uomini,

Tropario apolitikion (Rito bizantino)**

La tua nascita, o Madre di Dio, ha rivelato la gioia a tutta la terra, perché
da te é sorto il sole di giustizia, Cristo Dio nostro: Egli, ponendo fine alla

“ La festa dell’8 settembre, ¢ dedicata come in altri riti, alla Nascita della Vergine. Essa &
tanto cara ai cristiani ameni. Non & superfluo ricordare e non solo ed anche ai figli del
Servo di Dio Mechitar di Sebaste (Mxit’ar Sebastac’i (1676-1749) Il Consolatore, che fondo
la Congregazione Armena di San Lazzaro, Isola della Laguna Veneta, lasciando in eredita
non solo il suo esempio e la sua scienza, ma anche opere importanti quali il Commento a
Matteo e ' Haykazean ossia il Thesaurus della lingua armena. Cfr. B. L. ZEKIYAN, ,Mechitar
di Sebaste (Mxit’ar Sebastac’i)’, in Eduard FARRUGIA, S. J., Dizionario enciclopedico
dell’Oriente Cristiano, p. 483. Cfr. Anche Valentina VARTUI KARAKHNIAN, Servo di Dio Me-
chitar di Sebaste. Abate Fondatore della Congregazione Armena Mechitarista, Casa Edi-
trice Armena Editrice Velar, pp. 48-62. Significativa la raccolta con testo a fronte,
armeno-italiano, fatta a San Lazzaro nel 1977 ove possiamo trovare inni in onore della S.
Madre di Dio e di S. Antonio Abate, Sei inni sacri di Mechitar di Sebaste. In onore della
SS. Vergine e di S. Antonio Abate. Traduzione italiana a cura di Giuseppe Frasson, in occa-
sione del terzo centenario della nascita di Mechitar, 1676-1976, Venezia-S. Lazzaro, 1977.

2 Liturgicon. Missel byzantin a l'usage des fidéles, par le Pére Néophyte Edelby, p. 573.

# Si intende il Kaipdg (Kairos), ossia il tempo giusto, il momento di Dio. Il Kaipog (Kairds).

“ Anthologhion di tutto lanno, IV, pp. 580-581 e 586.
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maledizione, ci ha dato la benedizione, e distrutta la morte, ci ha donato la
vita eterna. 3 volte.

Kontdkion

Gioacchino e Anna sono stati liberati dallobbrobrio della sterilita, e
Adamo ed Eva dalla corruzione della morte, o immacolata, nella tua santa
nativita: anche il tuo popolo. festeggia, riscattato dalla pena dovuta alle nos-
tre colpe, mentre a te acclama: La sterile partorisce la Madre di Dio, la nu-
trice della nostra vita.

Letture nella Santa Liturgia Eucaristica:

— Rito armeno: Apostolo Gal. 3, 24-29; Lc 1, 39-56.
— Rito bizantino: Apostolo: Fil. 2, 5-11, 42; Lc 10 38-11, 27-28.

Conclusioni

Da questo breve studio si puo meditare la Figura della Madre di Dio, cosi
cantata nella Santa Liturgia. Ella ha contribuito con il suo silenzio, il suo
amore e la sua fedelta ad allontanarci dalla morte, realta terribile per offrirci
i momenti d'amore per suo Figlio, per noi, per la Chiesa e per renderci pronti
a sconfiggere il frutto del peccato, dovuto alla superbia ed alla mancanza di
fiducia in Colui che ha preparato per noi 'amore e la vittoria. Maria, come
ha sottolineato il compianto professor Constantin Andronikof (1916-1997),
basandosi sulla Liturgia, puo chiedere a Suo Figlio che da lei prese carne di
non abbandonarci®.

“La Chiesa-continua lo stesso autore-ha festeggiato le grandi
tappe della sua vita: la nascita e la presentazione al tempio, 'an-
nunciazione, la nativita del Figlio. Oggi ne commemora il cul-
mine non gia la morte in quanto tale, ma tutto quello che si cela
sotto il termine di «Dormizione» o «Assunzione», la presenta-
zione a Dio, l'ingresso trionfale nel Regno, dinnanzi al suo Sig-
nore che ¢ nella sua carne (e quindi nella nostra) e che attende
il giorno dell’Ascensione™®.

%5 Constantin ANDRONIKOE, Le sens de la liturgie, Les Editions du Cerf, Paris, 1988, p. 273.
% Cfr. Constantin ANDRONIKOF, 1] senso delle feste, Editrice A. V. E, I (Il ciclo fisso), Roma,
1973, p. 254.
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Nello stesso tempo si intende avvicinare il lettore ai grandi mistici e santi
armeni, testimoni della Chiesa con la sua Fede, con i suoi Santi, con i giorni
che trascorrono inesorabili, verso 'Eterno, esprimendo questa testimo-
nianza, rivestita di alta poesia.

Altri tropari come quelli di San Nerses il Grazioso, di Movses Xorenaci
(O Mosé Corenese) del V secolo di Vartan Vardapet Patmi¢’ Arewlc’i, di Gri-
gor Vkayasér, ci aprono il mondo della cultura e della santita armena, ci av-
vicinano e ci introducono anche se con pochi, ma qualificati esempi, nella
vita della Chiesa armena, facendoci cogliere la sua santita. Questo grazie a
cio che osserva lo studioso, Maestro e prelato della Chiesa armena-cattolica:

“In genere la poesia cristiana dell’Alto Medioevo € quasi esclu-
sivamente rappresentata dalla poesia sacra, che trova la sua mi-
gliore e piu feconda espressione nel genere letterario degli
sharakan, corrispondente ai «troparia» della tradizione bizan-
tina. Sembra abbastanza probabile che Mesrop sia effettiva-
mente 'autore di una parte dei tropari di Penitenza”.

7 Cfr. B. L. ZEKIYAN (a cura di), In forma di parole. Canto d’Armenia, p. 18.
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TEMA AUTOCEFALIEI BISERICII
ORTODOXE ROMANE iN
CONTEXTUL SFINTIRII SFANTULUI
SI MARELUI MIR IN CATEDRALA
MITROPOLITANA DIN BUCURESTI,
LA 25 MARTIE 1882 - SEDINTELE
SFANTULUI SINOD SI
CORESPONDENTA CU PATRIARHIA
ECUMENICA

Pr. Prof. Univ. Dr. Mihail SASAujAN
Universitatea din Bucuresti

Abstract

The theme of the autocephaly of the Romanian Orthodox Church,
[from the stage of its proclamation by the state authorities in Romania,
on December 3, 1864, to that of its canonical recognition by the Ecume-
nical Patriarchate, on April 25, 1885, has been analyzed in church his-
toriographic literature based on several documents presented in this
study. The mentioned documents, which are also joined by some unpu-
blished documentary funds from the Archives of the Holy Synod of the
Romanian Orthodox Church and from the Archives of the Ministry of
Foreign Affairs of Romania, constituted the essential landmarks for the
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construction of the Romanian church historiographic discourse on this
theme, in the 20th century and in the first decades of the 21st century.

Keywords
autocephaly, Synod, tomos, Romanian Orthodox Church, Ecume-
nical Patriarchate, correspondence

ema autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane, de la stadiul procla-

madrii ei din partea autoritétilor de stat din Romaénia, la 3 decem-

brie 1864, la cel al recunoasterii ei canonice, din partea Patriarhiei
Ecumenice, la 25 aprilie 1885, a fost analizata in literatura istoriografica bi-
sericeasca pe baza urmatoarelor componente documentare: Decretul organic
pentru infiintarea unei autoritéti sinodale centrale din 3 decembrie 1864; co-
respondenta oficiald dintre domnitorul Alexandru Ioan Cuza, mitropolitul
primat Nifon al Térii Romanesti, mitropolitul Calinic Miclescu al Moldovei
si patriarhul ecumenic Sofronie al I1I-lea din anii 1864-1865; Constitutia Ro-
maniei din anul 1866; Legea pentru alegerea mitropolitilor si episcopilor
eparhioti cum si a constituirii SfAntului Sinod al Sfintei Biserici Autocefale
Ortodoxe Roméne din 14 decembrie 1872; corespondenta oficiala a mitro-
politului primat Calinic Miclescu cu patriarhul ecumenic Ioachim al I1I-lea,
din anii 1878-1882 si cu patriarhul ecumenic Ioachim al [V-lea din anul 1885
si Actele privitoare la recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane
din partea Patriarhiei Ecumenice in anul 1885.

Documentele mentionate, la care se alatura si unele fonduri documentare
inedite din Arhiva Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne si din Arhiva
Ministerului Afacerilor Externe al Roméniei, au constituit reperele esentiale
pentru construirea discursului istoriografic bisericesc roménesc pe aceasta
tema, in secolul al XX-lea si in primele decenii ale secolului al XXI-lea.

Pe tot parcursul celor 21 de ani (1864-1885) intre Biserica Ortodoxa Ro-
mana si Patriarhia Ecumenica a existat o stare tensionat, fiecare parte ciu-
tand sd argumenteze propriul punct de vedere din perspectiva contextului
politic, istoric si bisericesc specific. Pentru perioada temei noastre de cerce-
tare, mitropolitul primat al Roméaniei Calinic Miclescu (1875-1886) si pa-
triarhul ecumenic Ioachim al III-lea (1878-1884) au fost exponentii celor
doua abordari eclesiologice si istorice bisericesti diferite cu privire la auto-
cefalia bisericeasca ortodoxa. Sfintirea pentru intdia datd in Romania,
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Tema autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne in contextul sfintirii Sfantului si Marelui Mir
in catedrala mitropolitand din Bucuresti, la 25 martie 1882 — sedintele Sfantului Sinod si
corespondenta cu Patriarhia Ecumenicd

»fard prealabila incuviintare a Patriarhiei Ecumenice, numai de
cétre ierarhii romani, in ziua de 25 martie 1882, in Joia Mare,
in Catedrala mitropolitana din capitala tarii, a SfAntului si Ma-
relui Mir, act liturgic specific de autocefalie, primul savarsit de
Biserica Roména singura, a facut ca relatiile dintre Constanti-
nopol si Bucuresti si se inrdutateasca din nou”.

La slujba de sfintire a Sfantului si Marelui Mir au fost prezenti si regele
Carol I al Roméniei, Ministrul Cultelor Vasile Alexandrescu Urechia si Mi-
nistrul Finantelor Gheorghe Lecca. Actul semnat de regele Roméniei cu
aceastd ocazie, avea urmatorul continut:

»La anul mantuirii 1882, luna martie 25, in Sfinta si Marea Joi
a Patimilor, in al 17-lea an al Domniei noastre si al doilea dupa
proclamarea Regatului Romaniei, s-a facut cu toatd pompa cu-
venitd si dupa regulile Bisericii Ortodoxe, Sfintirea Sfantului si
Marelui Mir in Biserica Catedrala din Bucuresti, de catre Inalt-
preasfintitul Arhiepiscop si Mitropolit Primat al Roméaniei DD
Calinic Miclescu, luand parte la Liturghie si Inaltpreasfintitul
Mitropolit al Moldovei si Sucevei DD losif si ceilalti Preasfintiti
Episcopi eparhioti si titulari ai tarii mai jos semnati. Spre eterna
memorie a acestui act solemn al Sfintei Biserici Ortodoxe Ro-
mane, subsemnat. Am doud asemenea pergamente, din care
unul se va depune la Arhivele Statului si al doilea se va pastra

pe sfanta masi a altarului Catedralei. Carol 1"

Actul Sfintirii Sfantului si Marelui Mir in Biserica Catedrala din Bucu-
resti, a deranjat foarte mult pe patriarhul ecumenic Ioachim al III-lea, care,
la data de 10 iulie 1882, impreuna cu membrii Sinodului Patriarhiei Ecume-
nice, a trimis Sfantului Sinod al Bisericii Roméne, o adresd de mustrare aspra.
Se adresa mitropolitului primat al Romaniei, Calinic Miclescu, cu formula-
rea: ,Prea Sfintite Mitropolit al Ungrovlahiei, Prea Onorate si Exarh al latu-

! Niculae SERBANESCU, ,Autocefalia Bisericii Ortodoxe Roméne cu prilejul centenarului 1885 —
25 aprilie — 1985’ in vol. Centenarul Autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne 1885-1985, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 117.

2 Ortodoxul, Bucuresti, an III (1882), nr. 7, pp. 193-194.
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rilor si loctiitor al Cezareii Capadociei” Asa cum se poate constata si din co-
respondenta anterioara, a evitat folosirea titlului de ,mitropolit primat”, In
formula de adresare erau mentionati si membrii Sfantului Sinod al Bisericii
Romaéane. Mentiona faptul cé a aflat din presa despre sfintirea Sfantului si
Marelui Mir in Biserica Catedrala din Bucuresti, ,cu o completd ignorare a
puterii voastre spirituale fatd de Tronul Prea Sfant, Patriarhal, Apostolic si
Ecumenic, precum si aldturea cu ordinea ce din antichitate are putere in
aceastd privintd, ficindu-vi cu modul acesta, voi insiva, in loc de pézitori
ai ordinii ce domneste in Biserica, tip al dezordinii ce merita cuvenitul
blam”. Il mustra pe mitropolitul primat, scriindu-i:

»,Nu trebuia nici in vorba a permite ca sa se auda de dezordine
in cele ce vi privesc, cu atdit mai mult de a efectua voi, contra-
venind ordinii ce domina conform usului stravechi eclesiastic”
Canonul 34 apostolic — ordonand cé episcopii fiecdrei natiuni
sunt datori sd recunoasca pe cel intai dintre dénsii si sa-1 con-
sidere pe dansul ca cap si s nu faca nimic mai mult fara opinia
aceluia — datora si arhieria voastra si se conformeze cu aceste
dispozitii stabilite in sfantul spirit si, din dorinta de inovatiune
pe care s-a invitat a o evita incd din copildrie, sd nu cuteze a
sfarama uzul ce are putere de secole indepértate, dupa care uz,
arhiereii din diferite locuri trebuie a lua Sfantul Mir de la Tronul
cel de la noi Preasfant, Patriarhal, Apostolic si Ecumenic, caruia
Tron, cei 630 purtatori de Dumnezeu Périnti, convocati in Sf.
Spirit si care au compus Sf. Sinod al patrulea ecumenic, cel adu-
nat in Calcedonul Bitiniei, au votat a se supune episcopii diece-
zei pontice, asiatice si tracice, incd si episcopii din partile
barbarice ale diecezelor mentionate. Astfel fiind acestea si noi
supunindu-ne vocii apostolice, nu ne-am supus tacerii de a ne-
glija ceea ce s-a comis in chestiunea aceasta, alituri de ordinea
ce din vechime tine de precéderea noastrd, dar pentru aceasta
si pentru alte oarecare fame, precum stropirea si turnarea in
locul Sfantului Botez, pentru inmormantarea eclesiastica a si-
nucisilor, pentru calendarul gregorian, pentru demnitéti patriar-
hale si pentru altele ca acestea, am socotit sa scriem arhieriei

3 Biserica Ortodoxd Romdnd, Bucuresti, an VI (1882), nr. 12, p. 736.
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voastre ca despre aceea ce s-a ficut acum binecunoscut, incul-
pandu-va pe voi ca contravenitori ai ordinii eclesiastice si ca cei
ce va prezentati pe voi insiva pastoritilor vostri, tip nu al ascul-
tarii legale si al supunerii, dar din contra, alaturea cu dispozitiile
apostolice si sinodale, model de dezordine si neascultare™.

La incheierea scrisorii, patriarhul cerea mitropolitului primat explicatii
cu privire la cele petrecute in Roménia. Adresa era semnaté de patriarhul
ecumenic si alti unsprezece episcopi.

In cadrul sedintei Sfantului Sinod din 15 octombrie 1882, mitropolitul
primat a adus la cunostinta membrilor Sfantului Sinod, adresa primité de la
patriarhul ecumenic Ioachim al III-lea. Mentiona ,incordarea ce exista de
un timp incoace in relatiile noastre cu Preasfintitul Patriarh de Constanti-
nopol” si cauzele care au provocat aceasta: ,interese materiale, precum este
asa numita chestiune ménastireascé®, pe de alta parte, interese nationale pre-
cum este desteptarea simtului national in fratii nostri din Epir, Tesalia, Ma-
cedonia®, caci cauta a inlocui scolile grecesti cu scoli roménesti”:

* Biserica Ortodoxd Romdnd, Bucuresti, an VI (1882), nr. 12, pp. 736-737.

5 La 27 iunie 1879, patriarhii loachim al Constantinopolului, Sofronie al Alexandriei, Ierothei
al Ierusalimului si arhiepiscopul Paisie de Sinai trimiteau suveranului Roméniei Carol I, o
felicitare in contextul obtinerii independentei de stat a Romaniei, revenind, insg, si asupra
chestiunii secularizarii averilor ménastirilor inchinate Locurilor Sfinte. Ei revendicau drep-
tul de administrare asupra acestora, ardtand, in acelasi timp, situatia materiald foarte dificila
in care se aflau Bisericile lor: ,Biserica Orientald ar nesocoti o sfantd datorie a ei daca n-ar
atrage binevoitoarea atentiune a Mariei Voastre asupra stérii neregulate a relatiunilor din-
tre poporul roman si dintre Sfintele Locuri”. In luna aprilie a anului urmétor, 1880, doi ie-
rarhi greci, mitropolitul Nicodim Filotei si arhiepiscopul Filadelfiei, au venit in acest
context in Romania, cu o scrisoare din partea patriarhului ecumenic, cu misiunea de a
trata cu Guvernul Roméniei chestiunea ménastirilor inchinate, invocand o neintelegere
intre statul roman si Locurile Sfinte (Monitorul Oficial al Romdniei, Bucuresti, 27 ianuarie
/ 8 februarie 1881, pp. 469-470). Este important de mentionat si faptul ci in anul 1881,
unele ziare grecesti din Constantinopol mentionau asa numita chestiune orientala din ul-
timul sfert de secol, care ar fi ficut ca tema eliberarii popoarelor crestine de sub dominatia
otomana si fie transformata in tema eliberarii ortodocsilor de nationalititi diferite de sub
conducerea Patriarhiei Ecumenice. Erau mentionate propagandele nationale bulgare si ro-
méne din Peninsula Balcanic, lupta pentru infiintarea unui stat grec independent si asa-
zisa incdlcare a drepturilor Patriarhiei Ecumenice prin confiscarea proprietitilor
manadstirilor inchinate in Orient. Vezi articolul din ziarul grecesc Alithia din Constanti-
nopol, nr. 9 din 22 iulie 1881, in Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, Bucuresti, Arhiva
Istoricd, dosar 315, f. 212-215 r-v (traducere in limba romana).

¢ Miscarea de emancipare nationala scolari si bisericeasca a romanilor din Balcani, in anii
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»Fard ca intre Biserica noastra si toate celelalte Biserici Orto-
doxe si existe cea mai mica umbra de divergenta, fie dogmatica,
fie canonica si fara ca Biserica noastra sd inceteze un singur mo-
ment de a manifesta dragostea sa si respectul sau céatre Biserica
din Constantinopol, Preasfintitul Patriarh cauta a slébi aceste
legéturi sfinte ce trebuie sa uneasca diferitele Biserici Ortodoxe
(or)-

Iata cauzele pentru care Preasfintitul Parinte Patriarh a inceput
de un timp incoace a nu mai avea dragostea cuvenita cétre Bi-
serica noastra si staruie a aduce o incordare intre ambele Bise-
rici. Preasfintitul Patriarh impreund cu Sfantul Sau Sinod,
bazandu-se pe nu stim ce informatii de gazete si nevoind a tine
in seama faptele glorioase petrecute in tara noastra si schimba-
rile naturale provocate prin ele si mergand chiar pand a ne con-
testa dreptul Sfintirii Sfantului Mir, a crezut de cuviinti a ne
adresa o epistola lipsita cu deséavarsire de spiritul dragostei cu
care trebuie si se adreseze Bisericile ortodoxe una catre alta,
lipsita chiar de respectul datorat unei Biserici autocefale, dato-
rat mai ales Bisericii unei tiri care atatea secole a virsat cu abun-

1870-1890, care numérau aproape un milion de persoane, s-a aflat in strinsi legitura cu
intreaga problematica nationald din Imperiul Otoman, aflat atunci intr-un declin irever-
sibil. Grecii au mers pana acolo, incét au sustinut ca nu exista romani in Macedonia, Epir,
Tesalia, Grecia Continentald, Albania, ci numai ,elinovlahi, adica greci care vorbesc
roméneste” (Adina BERCIU-DRAGHICESCU, Maria PETRE, Scoli si biserici romdnesti din Pe-
ninsula Balcanicd: Documente 1864-1953, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti,
2004, vol. I, p. 15). Patriarhia Ecumenici a reactionat negativ la tendintele de emancipare
nationald romaneascd, incercind si prezinte intreaga problema ca fiind doar o forma de
manifestare a propagandei romanesti in randurile unor vlahofoni, adica a unor greci vor-
bitori de idiom latin. Autoritétile ecleziastice grecesti incercau sa acrediteze ideea c, atéat
intemeierea unei episcopii romanesti, cat si redactarea cartilor bisericesti si slujba liturgica
in limba romani nu erau conforme cu canoanele ortodoxiei. In anul 1882, Patriarhia adresa
un ordin formal catre episcopii greci din Macedonia si Epir, pentru a face totul ca sé se in-
chida scolile roménesti si sé fie pedepsiti preotii romani. Rezistenta Patriarhiei Ecumenice
nu era legatd, de fapt, de apdrarea ortodoxiei, ci era una de natura politica, fiind indreptata
impotriva oricaror innoiri ce ar fi putut ingusta si mai mult sfera elenismului sau impieta
asupra tendintelor, mai mult sau mai putin justificate, de extindere a frontierelor statului
grec. (Stelian BREZEANU, Gheorghe ZBUCHEA, ,,Introducere in istoria romanilor sud-duna-
reni’, in vol. Romanii de la Sud de Dundre. Documente, Arhivele Nationale ale Roméniei,
Bucuresti, 1997, p. 26).
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denta bogatiile ei asupra acelor manastiri si acelei natiuni ale
caror interese le apara astazi Preasfintitul Patriarh cu atata zel.
Noi intelegem pana la un punct oarecare acel zel, desi pare-ni-
se noud, ca Preasfintia Sa, ca un sef spiritual al unor Biserici ca
cele citate, in care sunt diferite nationalitéti si ca unul ce poarta
titlul de ecumenic, n-ar trebui sa favorizeze intr-un mod asa de
vadit, asa de exclusiv numai interesele unei singure nationalitati.
Dar ceea ce nu putem intelege si regretam, este ca ce zel a adus
pe Preasfintia Sa pana a ni se face niste acuzari neintemeiate.
Si aceasta in niste termeni lipsiti de respectul ce suntem inda-
torati si datori a-1 cere de la oricare se adreseazd noua. Nu ma
indoiesc ca Sfantul Sinod, ludnd cunostinta de aceasta epistola,
va sti a apdra si astddatd, cu fermitate si demnitate, Biserica
noastra nationali in raspunsul ce va da Inaltei Sale Sanctititi
Patriarhului™.

In cadrul sedintei Sfantului Sinod din 23 octombrie 1882 a fost citita
adresa patriarhului ecumenic Ioachim al III-lea din 10 iulie 1882 si au fost
exprimate puncte de vedere cu privire la aceasta:

»Toti membrii Sf. Sinod au ramas impresionati de asprimea ter-
menilor si de caracterul unei asemenea scrisori”. Unii dintre ei
si-au exprimat parerea ,,cd nici nu ar trebui si se rdspunda la o
asemenea scrisoare’; altii considerau cé trebuie s se raspunda.
Mitropolitul Iosif Naniescu al Moldovei considera cé ,este si de
datoria si demnitatea Sf. Sinod al Sfintei Biserici Autocefale Or-
todoxe Romani si se raspunda Inaltei Sale Sanctititi Patriarhu-
lui de Constantinopol, la aceasta adreséa, mai ales cé o si cere, si
mai ales ca vedem din aceastd adresa cd Sanctitatea Sa Patriar-
hul de Constantinopol a luat o cale gresité in a se adresa cétre
Sfantul Sinod al Sfintei Biserici Autocefale Ortodoxe Romana,

7 N. SERBANESCU, ,Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane”, pp. 118-119, apud Arhiva Sfan-
tului Sinod, dosar 75, f. 93-94. Textul acesta nu este publicat in revista Biserica Ortodoxd
Romdnd. Pentru sedinta din 15 octombrie 1882 vezi ,Sumarele Sedintelor Sf. Sinod. Se-
siunea de Toamnd 1882. Sumarul Sedintei Sfantului Sinod din 15 octombrie 1882, in Bi-
serica Ortodoxd Romdnd, Bucuresti, an VI (1882), nr. 12, p. 489, unde se scrie ca au fost
prezenti doar sase ierarhi, opt absenti si doi bolnavi.
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prin expresiile intrebuintate si mustrarile facute cu privire la
pretinsa nesupunere la disciplina bisericeasca si altele.

Cand strdinii, care nu cunosc imprejurarile, ar citi aceasta scri-
soare ar putea si creadd ca Biserica Roména s-a pus intr-o po-
zitie de insubordonare, dar chestiunea nu este nici de supunere
nici de nesupunere. Caci ca sd se presupunad ca Biserica noastra
ar tinde la schimbari, reforme, inovatii, care ar atinge institutiile
canonice si mai ales dogmatice bisericesti, aceasta nu s-a intam-
plat, aceasta este departe de noi si prin urmare nu gaseste ca
Inalta Sa Sanctitate a avut dreptate sa uzeze de acele cuvinte,
de acei termeni din adresa.

Biserica roména, precum toti cunoastem, este unita cu Marea
Biserica Mama si std cu ea in cele mai stranse legaturi canonice,
precum o declara insasi Constitutia tarii si Legea organica a Bi-
sericii noastre si nimeni in Romania n-a cugetat, nici cugeta, a
rupe acele legéturi seculare canonice. Legatura Bisericii noastre
in privinta dogmaticd este eternd ca si Biserica, despre care
Mantuitorul a zis cé portile iadului nu o vor birui. Dar pentru
oarecare regulamente disciplinare, de care s-a ocupat si se
ocupa Sfantul Sinod in interesul Bisericii si a clerului nostru, si
pentru alte lucrari bisericesti pe care canoanele nu le opresc,
acestea nu credem ca au putut da motiv Sanctitatii Sale s ne
imputd cu atata amaraciune.

Pentru ca ar fi trebuit sa tind cont de pozitia actuala a statului
roman, precum tine cont de pozitia altor state crestine ortodoxe
ca Imperiul Rusiei, ca Regatul Greciei, al Serbiei si altele si nu
trebuia sa ne taxeze si si ne trateze pe noi romdnii ca provincie
supusé Imperiului Otoman. Nimeni in Biserica Romana n-a cu-
getat si nu cugeta sa rupd acele legaturi seculare, nimeni n-a cu-
getat sd atinga demnitatea Sanctitatii Sale Patriarhului
Ecumenic, mai ales cind ea s-ar tinea la indltimea ei; din contra,
cu totii suntem animati de a mentine pentru totdeauna legatura
dogmatica si canonica cu Biserica Mama. Este si drept si de
demnitatea Sfantului Sinod a se raspunde la aceastd adresa a
Patriarhiei”
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Mitropolitul Primat Calinic Miclescu, presedintele Sfantului Sinod, si-a
exprimat acordul cu privire la punctul de vedere al mitropolitului losif Na-
niescu al Moldovei, adaugand ca

»desi suntem in cea mai stransa legaturd dogmatico-canonica
cu Biserica Ecumenici si suntem zelosi pentru aceasta, nu tre-
buie s uitam insd cad avem o tard, o natiune, de care nu mai
putin suntem si trebuie sa fim strans legati si ca prin urmare
trebuie s mergem si sa lucram cand nu contrazicem sfintele
canoane si asa precum reclama interesele noastre locale natio-
nale; si aceasta tocmai in puterea canonului 34 al Sf. Apostoli
pe care il citeaza Sanctitatea Sa Patriarhul”.

A fost aleasd o comisie pentru redactarea raspunsului la adresa patriar-
hului ecumenic formaté din mitropolitul losif Naniescu al Moldovei, epis-
copul Melchisedec Stefinescu al Romanului si episcopul Inochetie
Chitulescu al Buzaului. La 25 octombrie 1882, Mitropolitul Primat Calinic
Miclescu a pus in vederea comisiei aleasd de Sfantul Sinod, care urma sa dea
raspuns adresei patriarhului Ioachim al III-lea, cé ea

»nu este adresata presedintelui Sf. Sinod si primatului Romaniei,
ci Mitropolitului Ungrovlahiei si celorlalti ierarhi din tara, ca si
cum Inaltpreasfintitul Patriarh n-ar cunoaste sau n-ar voi si cu-
noasca organizarea actuald a Bisericii Roméne, asa cum este re-
gulata prin legile tarii, continuand a privi lucrurile in starea din
timpul cdnd Roménia se afla sub suzeranitatea Turciei”.

In cadrul sedintei Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882 a fost citit ra-
portul comisiei sinodale despre autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane, des-
pre relatiile intereclesiastice ale acesteia cu Patriarhia de Constantinopol,

8 ,Sumarele Sedintelor Sf. Sinod, Sesiunea de Toamna 1882. Sumarul Sedintei Sfantului
Sinod din 23 octombrie 1882, in Biserica Ortodoxd Romdnd, Bucuresti, an VI (1882), nr.
12, pp. 492-494.

° ,Sumarele Sedintelor Sf. Sinod, Sesiunea de Toamna 1882. Sumarul Sedintei Sfantului
Sinod din 25 octombrie 1882, in Biserica Ortodoxd Romdnd, Bucuresti, an VI (1882), nr.
12, p. 495.
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precum si despre actul Sfintirii Sfantului si Marelui Mir, care a fost aprobat
in aceeasi zi de membrii Sfantului Sinod, devenind act sinodal semnat de
acestia. Actul sinodal care cuprinde Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romdne
si relatiile ei cu Patriarhia de Constantinopol din 23 noiembrie 1882 are 20
pagini si este impresionant prin continutul lui si mesajul pe care il transmite™.
Vom prezenta, in continuare, unele fragmente semnificative pentru tema
de cercetare. Dupd ce sunt mentionate acuzele grave ale patriarhului ecu-
menic potrivit cirora ierarhii roméni ar fi aratat deplina lor nestiinta despre
canonica suprematie spirituald a tronului patriarhal, apostolic si ecumenic;
cd, in loc de a fi pazitori ai regulei pastrate in Biserica, au oferit un model
de neoranduialj, cialcAnd rAnduiala stabilitd de un foarte vechi obicei biseri-
cesc, devenind astfel un exemplu rau turmei, de nesupunere si neascultare,
actul sinodal analizeazd canonul 34 apostolic si canonul 28 de la sinodul IV
ecumenic, invocate de Patriarhul de la Constantinopol, din perspectiva ideii
de natiune si, ulterior, prezinta ingerintele Patriarhiei Ecumenice in organi-
zarea bisericeasca interna a Tarilor Romane, in timpul regimului fanariot si
in perioada miscérilor de emancipare nationald din prima jumaétate a seco-
lului al XIX-lea si atitudinea acesteia fatd de politica administrativa biseri-
ceasca de stat din timpul domnitorilor Alexandru loan Cuza si Carol I:

»Aceste incdlcéri ale Patriarhiei in drepturile noastre autocefale
dateaza mai ales din timpul domniei fanariotilor. Istoricul luptei
noastre cu calugdrii fanarioti este o drama plind de durere su-
fleteasca pentru orice inimé crestineasci. Pe de o parte, simpli-
tatea, devotamentul religios pana la abnegatiune, credulitatea,
durerea pentru suferintele confratilor din Orient, jertfele
enorme in favoarea lor, pe de alta, ingratitudinea, dorinta de
apasare, de dominare, de absolutism si de interes propriu parti-
cular, cu un cuvént - exploatarea unei natiuni de milioane de
credinciosi, nu pentru folosul ei moral, religios si material, ci
pentru alte interese strdine si chiar opuse acestei natiuni.

10 Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, fond Arhiva Istoricd, vol. 303 (1879-1887), doc.
Relatiile cu Patriarhia din Constantinopol, ff 100-111 (fata - verso); Monitorul Oficial al
Romdniei, Bucuresti, 15 decembrie 1882, pp. 2974-2980; ,Sumarele Sedintelor Sf. Sinod,
Sesiunea de Toamnd 1882. Sumarul Sedintei Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882, in
Biserica Ortodoxd Romdnd, an VI (1882), nr. 12, pp. 738-757.
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Cu domnia fanariotilor, s-au imputernicit egumenii greci, ce
erau pe la méandstirile romane. Favorizati de domnii fanarioti si
de influenta politicd a Patriarhiei, ei se ficusera stdpani pe o
mare parte din teritoriul Romaniei, cu drepturile manastirilor
romane. Ei alungasera pe calugérii romani si ii inlocuisera cu
familiile lor, ce le aduceau din Orient, cdnd intrau in egumenate.
Lasasera chiar edificiile ctitoricesti in daramare deplina. Adu-
nau banii veniturilor pentru dénsii si pentru membrii familiilor
lor. Dupa ce se imbogéteau indestul, egumenii se intorceau in
Orient, unde isi agoniseau dregétorii mari bisericesti, iar rudele
lor deveneau bancheri in Constantinopol si prin alte orase mari
din Orient. Unii cu banii roménesti isi trimiteau rudele la inva-
taturd in scolile Europei si apoi din ei ajungeau demnitari mari
in Turcia. Dar pentru Roménia n-au facut nimic bun acesti ca-
lugéri fanarioti: nici o scoald pentru cultura clerului si a popo-
rului, nici un spital pentru bolnavi, nici un barbat roman cult
format prin initiativa si banii ce aveau la dispozitia lor, nici o
carte roména pentru cultura limbii, nici o institutie de binefa-
cere, ba inca au lasat in parasire si pe acele testamentare ctito-
resti. In loc de bune, ne-au lisat numai rele: coruptia
moravurilor, imputinarea simtului religios in cler si popor, si-
monia, jaf in cler si popor, incét se revolta constiinta, citind in
scriitorii roméni de la inceputul veacului acestuia despre corup-
tia clerului fanariot adus aici de domnii fanarioti si protejat de
ei si de Patriarhia de Constantinopol.

In acele timpuri de tristd memorie, Patriarhia, bazatd pe domnii
fanarioti, ficea felurite incélciri in sfera autocefaliei noastre bi-
sericesti, de exemplu, domnii puneau biruri grele pe tara, care
saraceau de tot pe locuitori, se ficea murmur mare, se revolta
poporul, se ficeau aduniri mari de boieri si cler, se ficeau hri-
soave asa numite sobornicesti pentru desfiintarea acelor biruri,
se legau cu mari blesteme de cétre mitropoliti si episcopi, se ci-
teau prin biserici si se proclamau anateme ingrozitoare contra
celor ce ar mai indrézni a le introduce. Domnii fanarioti astep-
tau pana se linistea poporul, apoi se adresau la Patriarhie si do-
bandeau dezlegarea anatemei pusa de Biserica Romana. Alte
dati mitropolitii tarii in puterea dreptului canonic opreau unele
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casatorii intre rude de aproape. Cei interesati alergau la Patriar-
hie si izbuteau a-si scoate de acolo invoire cu injosirea demni-
tatii ierarhiei roméne. Un folos insa desi negativ au avut romanii
de la célugarii fanarioti si de la amestecul lor in afacerile noastre
bisericesti: convingerea cd romanii nu trebuie sa astepte pentru
tara lor nimic bun de la calugdrii straini, cici acesti straini, desi
ar fi inceput cu vreun bine, totdeauna au sfarsit cu rau pentru
tara noastrd. Romanii trebuie sé-si facé bine lor si natiunii lor,
ei insisi prin propriile lor puteri, si pe taramul bisericesc - prin
propriile puteri ale Bisericii nationale. Numai in ei si in Dum-
nezeu sa conteze si nimic bun sd nu astepte de aiurea, ci mai
vartos si stea in pozitie de aparare din toate partile. Asa si fa-
curd romanii acum de mult timp”.

»De la 1821 dateaza epoca renasterii noastre nationale politice
si bisericesti. Atunci s-au departat din tara noastra cu domnii
fanarioti si clerul fanariot. Biserica noastri este Biserica Orto-
doxd Romén4, pe care providenta divind acum de curand a
facut-o Biserica unui Regat liber si independent — Regatul Ro-
maniei. Daca ea in timpuri grele, de restriste si de intuneric a
stiut, impreund cu toata natia a-si pastra si apira autocefalia sa,
cu atat mai vartos va face aceasta astizi, cind s-a facut lumina
mare, cind natiunea, a céreia este aceastd Bisericd, vede in ea
un scut mare de aparare in timpuri grele, un liman in vijeliile
vietii si o calauza sigurd pe calea mantuirii.

Cu toate acestea, Patriarhia n-a incetat din timp in timp a ma-
nifesta sub diferite forme pérerea sa de rau ca n-a putut cuceri
si supune aceastd Bisericd a natiunii romane, puternicd prin cre-
dinta. Patriarhia a dezaprobat toate miscérile noastre de renas-
tere nationald si le-a combatut cu toate armele de care a crezut
ca poate dispune. Pentru miscarea noastra nationala de la 1848,
Patriarhia a destituit si argosit pe mitropolitul Neofit, pentru
cd s-a pus in fruntea natiunii in acea miscare. Tara era tulburata
si ingrijitd de existenta sa politica si de aceea faptul a fost trecut
cu vederea si considerat numai ca un expedient in luptele poli-
tice interne si externe. Cand s-a inceput miscarea unionista in
Romania, Patriarhia a crezut cd poate ameninta pe mitropolitii
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romani cu excomunicarea, dacd vor adera si ei la unire si vor
coopera pentru realizarea ei. Mitropolitii insa, ca si in trecut,
au continuat a coopera la realizarea acestui mare act national”.

»Sub domnitorul Cuza s-au luat méanéstirile tarii din mana ca-
lugérilor fanarioti, act prin care s-a sters ultima rdmasitd a do-
minatiei fanariote, si s-a dezrobit si redat tarii, partea
instrdinatd din mosiile si veniturile roméane spre a se intrebuinta
numai spre dezvoltarea si cultura nationald. Patriarhia a dat
alarma mai in toata lumea, a parat si nu inceteaza a se plange
pe la toate puterile contra unei inchipuite nedreptati ce i-ar fi
facut Romania, dar in realitate, pentru un mare bine ficut Ro-
maniei. Cand sub acelasi domn, intre alte legi pentru organiza-
rea tarii, s-au facut si cateva legi privitoare la Biserica romana,
aceste legi, in adevar, n-au gasit echo in inimile romanilor si s-
au impus de guvernul domnitorului ca niste expediente politice,
cum s-a explicat lucrul pe urma. In tara era insi murmur pentru
dénsele. Patriarhia a protestat contra lor la domnitor, insa pro-
testul a fost respins. Guvernul domnitorului a raspuns patriar-
hului, combatind amestecul lui in afacerile interne ale tarii si
Bisericii roméne”

»Sub domnitorul Carol I, Legea organica bisericeasca facutd sub
Cuza Voda, si care desteptase mare nemultumire in tara, s-a
prefacut, puindu-se ca baza canoanele bisericesti si uzurile tra-
ditionale ale tarii, ceea ce a multumit toate spiritele in tara. In
ea se cuprinde modul alegerii mitropolitilor si episcopilor, con-
stituirea Sfantului Sinod si prerogativele lui in afacerile biseri-
cesti, administratia eparhiilor, etc. Dupa aceasta lege se conduce
Biserica noastrd acum de zece ani aproape, si ea in sine nu este
decat o continuare si aplicare a uzurilor anterioare.

Patriarhia pana astazi se face a nu sti nimic despre organizarea
si pozitia noastra bisericeasca si la toata ocazia favorabila ne in-
tampina cu pretentiile sale de amestec in administrarea noastra
interna bisericeasca. In toate scrisorile sale catre Mitropolitul
primat al Romaniei si presedintele Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Patriarhia intrebuinteaza titluri: «Prea Sfin-
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tite Mitropolit al Ungrovlahiei, prea cinstite exarh al plaiurilor
si loctiitor al Cesareei Capadociei», titluri care cele mai multe
la noi n-au avut si nu au un sens sau vreo aplicatie practica,
afara doar numai intentia de a jigni simtul nostru national,
neintrebuintand titlurile noastre legale. Cu aceasta ocazie,
amintim si aceea ca in prezent, tara noastrd nu este o simpla re-
giune, tinut, ci «pazitul de Dumnezeu Regat al Romaniei».

Acesta este in scurt istoricul autocefaliei Bisericii Romane, pe
de o parte, avuta si practicata de roméni neintrerupt, ca o dem-
nitate inerenta unei natiuni autonome si aparaté cu zel si pietate
de toate generatiile trecute in curgere de mule secole, pe de alta
parte, combatuta si inganatd de Patriarhia de Constantinopol,
desi ea nu are in favoarea sa, decét poate unele cazuri regreta-
bile din domnia fanariotilor sau reminiscente de pe atunci”

,Incheind acest capitol, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, pe temeiul istoriei noastre romane, pe temeiul legislatiei
noastre moderne, pe temeiul demnitatii statului roman si al
demnitatii natiunii roméne, declara sus si tare ca Biserica Ro-
mand Ortodoxa a fost si este autocefald in cuprinsul teritoriului
Romaniei si nici o autoritate bisericeasca strdina nu are drept a
ne impune ceva. Nu avem nevoie a fi din nou recunoscuta de
cineva autocefalia noastra bisericeascd; ea este un fapt istoric
indestuldtor pentru noi si pentru cei ce ne iubesc si voiesc a fi
cu Biserica si cu Statul nostru in relatii amicale. Astfel stam si
astfel vom sta cat va fi in noi o suflare si nimic nu ne va urni din
aceastd pozitie.

Declardm totodata cd noi, aparand autocefalia Bisericii noastre
de orice presiune din afara, nu voim a ne desparti de intregimea
Bisericii Ortodoxe. Noi pastram aceleasi doctrine bisericesti,
aceeasi discipling, acelasi cult divin, care le-am mostenit de la
parintii nostri si care sunt comune Bisericii ortodoxe din toate
tarile. Noi recunoastem in Patriarhia de Constantinopol un cen-
tru moral, de unde trebuie sa purceada directiunea in toate che-
stiunile de interes general al intregii Biserici ortodoxe, in privinta
dogmelor, a disciplinei, a cultului. Patriarhia poate la trebuinta
a ne consulta si pe noi in asemenea materii; putem si noi in ase-
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menea cazuri sd o consultdm. Patriarhul este socotit la noi ca
primul ierarh al Bisericii ortodoxe si mitropolitii nostri il pome-
nesc la sfintele servicii, implorandu-i de la Dumnezeu pace, si-
ndtate, onoare, viata indelungata si povatuirea Bisericii pe calea
cea dreapta. Vom primi de la acest centru bisericesc cu dragoste
chiar povatuiri spirituale de folos natiunii si Bisericii noastre.
Dorim insa ca corespondenta noastra bisericeasca sa fie in for-
mele obisnuite la noi si cerute de demnitatea reciproca”!.

Cu privire la provenienta Sfantului Mir in Tarile Roméne, in actul sinodal
se aratd cd, uneori, sfintirea acestuia era savarsita in Tarile Roméne, la ruga-
mintea domnitorilor, de patriarhii risédriteni aflati in vizitd aici impreund cu
ierarhii romani, alteori, Sfantul Mir era primit in dar de la Patriarhii din Ra-
sarit; uneori era primit de la Constantinopol, alteori de la Kiev. La caz de
nevoie, mitropolitii il addugau cu untdelemn curat si il sporeau'>. De aseme-
nea, in legatura cu indreptatirea Sfantului Sinod al Bisericii Romane de a
savarsi slujba de sfintire a Sfantului si Marelui Mir la Bucuresti, se arata:

»Biserica trebuie si fie depozitara tuturor mijloacelor pentru
savarsirea Sfintelor Taine, inclusiv a Sfantului Mir. A ciuta acest
mijloc de sfintire pe la Bisericile din alte tiri ar insemna cé acea
Biserica nu poseda toata plenitudinea mijloacelor de mantuire
si sfintire. Sfintirea SfAntului Mir este un atribut indispensabil
pentru o Biserica autocefald. Fara acest atribut, acea Biserica
este lipsitd de unul din mijloacele principale spre méantuire —
comunicarea Sfantului Duh.

In aceasta convingere bazata pe canoane, pe istoria generald a
Bisericii Ortodoxe si pe istoria Bisericii noastre, precum si pe
insemnatatea dogmatica si pe exemplul altor Biserici autocefale,
noi am decis a sévarsi in Roménia, in Biserica Catedrala a primei
Mitropolii, sfintirea Mirului, dupd randuiala stabilita intru
aceasta de Biserica si dupa cum se face si la alte Biserici autoce-
fale. Aceasta decizie este nestramutatd pentru totdeauna pana
cand va exista Biserica ortodoxd a natiunii roméne. Cat priveste

11 Sumarul Sedintei Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882”, pp. 748-752.
12 Sumarul Sedintei Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882”, p. 755.
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mustrarea ce ne face pentru acest act, Inalta Sa Sanctitate Pa-
triarhul ecumenic, noi o privim cu simtul blandetii, cuvenita Bi-
sericii noastre, ca membru al Bisericii Ortodoxe ecumenice”',

Cu privire la celelalte acuze mentionate in scrisoarea patriarhului ecu-
menic din 10 iulie 1882, se mentioneaza cd Sfantul Sinod al Bisericii Orto-
doxe Roméne nu are cunostinta despre ele!*. Dupé prezentarea raportului
comisiei, Sfantul Sinod a decis in aceeasi zi:

»1. Aprobarea celor expuse in raportul comisiei despre Autoce-
falia Bisericii Roméne, despre relatiile intereclesiastice ale Bise-
ricii Roméne cu Patriarhia de Constantinopol, precum si despre
actul Sfintirii Sfantului Mir;

2. Raportului comisiei i se va da forma de act sinodal si inves-
tindu-se cu subscrierile tuturor membrilor Sfantului Sinod si
cu sigiliul Sinodului, se va péstra in arhiva Sfantului Sinod ca
normad a Bisericii Romane pentru totdeauna in raporturile in-
tereclesiastice cu Patriarhia de Constantinopol;

3. Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Primat si Presedinte al Sfantu-
lui Sinod, pe langa adresa sa, si comunice o copie de pe acest
act sinodal Inaltei Sanctitati Patriarhul ecumenic”.

La 13 decembrie 1882, mitropolitul primat a trimis acest document Mi-
nistrului de Externe al Roméaniei, Dimitrie A. Sturdza, rugandu-1 pentru tra-
ducerea in limba francezd'. Actul sinodal mentionat a fost trimis ulterior
patriarhului ecumenic Ioachim al I1I-lea, prin Ministerul de Externe al Ro-
maniei, la data de 1 februarie 1883. Era insotit si de o adresa a mitropolitului
primat Calinic Miclescu. Acesta explica motivul intarzierii trimiterii actului
sinodal (convocarea sesiunii de toamna a Sfantului Sinod in luna octombrie
1882), mentionind apoi cd scrisoarea patriarhului i-a facut o impresie foarte
dureroasa:

13 ,Sumarul Sedintei Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882”, pp. 755-756.

14 Sumarul Sedintei Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882”, p. 757.

15 Sumarul Sedintei Sfantului Sinod din 23 noiembrie 1882”, pp. 567-568.

16 Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, fond Arhiva Istoricd, vol. 303 (1879-1887), doc.
Relatiile cu Patriarhia din Constantinopol, 13 decembrie 1882, f. 99.
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,Biserica noastra, Inaltpreasfintite, primeste fira nicio suparare,
din contrd, cu multd multumire si cu adanca recunostinta, orice
luare aminte friteasci ce i-ar adresa orice Biserica ortodox4, ca-
reia i s-ar parea cd Biserica noastra a gresit intru ceva, cand acea
luare aminte se face intr-un spirit adevarat fratesc si crestinesc,
cu dragostea aceea ce o descrie Marele Apostol al natiunilor.
Cand insd vedem c4, inainte de a ni se cere pe cale frateasca cu-
venitele explicatii, ni se fac mustrari foarte aspre si incé cu totul
nedrepte si contrare atat spiritului cum si literei Sfintei Scripturi
si mai ales indemnului ce ni-1 da Sfantul Apostol Petru, de a pas-
tori turma lui Hristos ,,nu ca cum am stapani peste cler, ci fa-
candu-ne exemplu turmei” — intelegeti Inalt Preasfinte cd nu

putem decét a simti o adanca mahnire”".

Mentiona, de asemenea, cd membrii SfAntului Sinod al Bisericii Roméne

»au privit acele mustrari cu toatd blandetea, cici toti suntem
animati de dorinta de a vedea dominénd cea mai perfecta pace
si armonie intre Bisericile ortodoxe mai cu seama astazi, cand
in toate partile vedem inamici puternici ridicaindu-se in contra
crestinismului in genere si special in contra Ortodoxiei’, Mitro-
politul se semna cu titulatura: ,Calinic, Arhiepiscop, Mitropolit
al Ungrovlahiei si Primat al Roméniei”®.

Dupa ce a primit acest document al Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, patriarhul ecumenic n-a mai raspuns partii roménesti. La 5/17 apri-
lie 1883, ministrul plenipotentiar al Romaniei la Constantinopol, Petre Ma-
vrogheni, trimitea o adresd ministrului de externe al Romaniei, Dimitrie A.
Sturdza, in care il informa despre faptul ca patriarhul ,s-a tinut, parca intr-
adins, in cea mai completd rezerva in aceasta privire””.

17 Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, fondul Arkiva Istoricd, vol. 303 (1879-1887), doc.
Relatiile cu Patriarhia din Constantinopol, Relatiile cu Patriarhia din Constantinopol, 1
februarie 1883, f. 217.

8 Ortodoxul, Bucuresti, an IV (1883), nr. 11, pp. 81-82. Actul sinodal si adresa mitropolitului
primat cétre patriarhul din Constantinopol poate fi cercetat si in Arhiva Ministerului Afa-
cerilor Externe, fond Arhiva Istoricd, vol. 303 (1879-1887), doc. Relatiile cu Patriarhia din
Constantinopol, 1 februarie 1883, f. 218 .

1 Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, fondul Arkiva Istoricd, vol. 303 (1879-1887), doc.
Relatiile cu Patriarhia din Constantinopol, 1 februarie 1883, f. 217: ,Domnule Ministru,

51



Pr. Prof. Univ. Dr. Mihail Sasaujan

Tema autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane a inceput sa intereseze in
mod direct Patriarhia Ecumenici, la sfarsitul anului 1883. Fondurile docu-
mentare inedite identificate in Arhiva Ministerului de Externe al Roméniei
evidentiazd o ampla corespondenta diplomaticé intre Ministerul de Externe,
Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice din Romania si Patriarhia Ecu-
menici, care a avut loc in perioada decembrie 1883 - aprilie 1885, la initia-
tiva Patriarhiei Ecumenice, prin intermediul Legatiei Romane din
Constantinopol si cu informarea permanenta a Sfantului Sinod al Bisericii
noastre pe aceastd tema, si care a dus, in cele din urma4, la incheierea unei
stdri tensionate si incerte la nivel eclesiologic care a durat douazeci de ani.

La 10/22 decembrie 1883, patriarhul ecumenic Ioachim al III-lea a avut
o intalnire cu ministrul plenipotentiar al Roméniei la Constantinopol, Petre
Mavrogheni, pentru a aduce in discutie chestiunea posibilitatii recunoasterii
canonice a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane. Exprimandu-si parerea
de rau pentru prelungirea unei stéri nefiresti intre cele doua Biserici, patriar-
hul recunostea cé la data constituirii Sinodului Bisericii Ortodoxe Roméane
(3 decembrie 1864) si a proclamarii autocefaliei bisericesti, Sinodul Patriar-
hiei Ecumenice nu a recunoscut legalitatea acestui fapt si a protestat. Noile
realitéti politice — proclamarea regatului independent al Romaniei — faceau,
insa, posibild, in gandirea patriarhului ecumenic, recunoasterea, fara difi-
cultati, a autocefaliei. In adresa inaintatd Ministrului Afacerilor Straine, Di-
mitrie A. Sturdza, Petre Mavrogheni aducea in discutie si chestiunea
motivatiei care l-ar fi determinat pe patriarhul Ioachim al III-lea, si caute

confirmandu-va telegrama mea cifratd nr. 196 cu data de astdzi, am onoarea a Va aduce la
cunostintd cd epistola IPS Mitropolitului Primat si copia dupé hotaréarea Sf Sinod au fost
remise SSS Patriarhului in ziua de 15/27 februarie trecut impreuna cu nota noastra nr. 61.
Insusi Protosinghelul Patriarhiei a subscris in condici despre primirea acestor acte. Cu pi-
rere de rdu constat ca dacd nu am raspuns pana acum la nota D-Voastre nr. 1775 din 7/19
februarie, cauza a fost ca am tot asteptat un raspuns din partea Patriarhului, care insi s-a
tinut, parca intr-adins, in cea mai completa rezervi in aceasta privire. Am incercat prin
diferite chipuri laturalnice de a afla impresia ce documentele sus mentionate au putut pro-
duce asupra inaltilor prelati greci, insd cu toata stdruinta ce am pus intru aceasta, pana
acum nu am putut afla nimic. Singur jurnalul grecesc, Avghi, pe care Vi-1 trimit aici in ald-
turare, a publicat fiara de niciun comentar in numerele sale de la 28 martie si urmatoarele,
scrisoarea patriarhala si rdspunsul Sinodului nostru. Mai zilele trecute, jurnalele: Eastern
Expres si Turquie de aici au publicat, dupa o notit4 a oficiosului turc Vakit, ca as fi facut o
vizita Patriarhului spre a ma intelege cu SSS tocmai asupra chestiunii rdspunsului Sinodului
nostru. Eu am ficut indati si se dezminté o informatie atit de eronaté fiind ca nu am avut
ocazia de a vedea de mult pe Patriarh, nici am fost la SSS cu un asemenea scop. Binevoiti
a primi, Domnule Ministru, asigurarea prea inaltei mele consideratii. Mavrogheni”
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aplanarea acestui conflict inregistrat intre Biserica Ortodoxa Romana si Pa-
triarhia Ecumenica. El mentiona, pe de o parte, pozitia Patriarhiei Ecume-
nice in Imperiul Otoman, pe de alta parte, ,indoita propaganda ruso-bulgara
si catolica, care ii sapa acum foarte tare autoritatea in provinciile balcanice”
Intr-un context international politic si bisericesc defavorabil, patriarhul ecu-
menic si-a dat seama de

»necesitatea de a curma conflictul religios ce s-a iscat cu procla-
marea autocefaliei Bisericii Roméane si de a intra in relatiuni mai

bune si mai stranse cu noi”.

In cadrul intrevederilor dintre consilierul noului patriarh ecumenic Ioa-
chim al IV-lea, Constantin Calliadi Bey, si ministrul plenipotentiar la Con-
stantinopol, Petre Mavrogheni, s-a putut constata faptul ca alaturi de
interesul patriarhului pentru consolidarea ,unirii spirituale a tuturor ramu-
rilor Ortodoxiei’, recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane era
pusd in discutie si in legdturd cu asa numita ,,chestiune orientald’, in contextul
pericolului ,panslavismului” manifestat tot mai evident, la acea vreme, in spa-
tiul sud-est european?.. Guvernul Roméniei, condus de Ion C. Britianu, a
fost interesat in mod direct de initiativa Patriarhiei Ecumenice cu privire la
recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane, urmarind stabilirea
de relatii internationale cordiale si reglementarea relatiilor Bisericii Roméane
cu Patriarhia Ecumenica, prin care Biserica Romana sa primeascd un statut
oficial canonic recunoscut si de celelalte Biserici ortodoxe autocefale?.

Membrii Sfantului Sinod ai Bisericii Ortodoxe Roméne, care au aparat cu
demnitate si patriotism independenta bisericeascé nationala teritoriala, pro-
clamaté de statul roman in anul 1864, incepand cu anul 1880, au considerat
ca, pentru aplanarea conflictului cu Patriarhia Ecumenici, sé fie indeplinite
demersurile formale pentru recunoasterea autocefaliei bisericesti din partea
Patriarhiei Ecumenice. In scrisoarea Mitropolitului Calinic Miclescu adresati

20 Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, fond Constantinopol, dosar 271, doc. Adresa mi-
nistrului plenipotentiar la Constantinopol, Petre Mavrogheni, citre ministrul Afacerilor
Strdine, D. A. Sturdza, din 10/22 decembrie 1883, nr. 720.

2 Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, fond Constantinopol, dosar 271, doc. Adresa mi-
nistrului plenipotentiar la Constantinopol, Petre Mavrogheni, citre ministrul Afacerilor
Strdine, Dimitrie A. Sturdza, din 25 decembrie 1884 / 6 ianuarie 1885, nr. 680.

22 Arhiva Ministerului Afacerilor Externe, fond Constantinopol, dosar 271, doc. Adresa mi-
nistrului plenipotentiar la Constantinopol, Petre Mavrogheni, citre ministrul Afacerilor
Strdine, Dimitrie A. Sturdza, din 9/21 februarie 1885, nr. 2020.
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la 20 aprilie 1885 Patriarhului Ecumenic Ioachim al IV-lea, acesta il ruga sa
dea binecuvantarea acestui fapt savarsit in interesul religiei si

»$a recunoasca Biserica Autocefald a Regatului Romaniei ca sora
de aceleasi rit si de aceeasi credinté intru toate. Sfantul Sinod
al Bisericii Autocefale a Regatului Romaniei tine a conserva in-
tacte dogmele sacre ale Sfintei noastre credinte ortodoxe si tra-
ditia Bisericii si va avea intotdeauna ingrijirea de a da
Preasfantului Tron Ecumenic si Patriarhicesc din Constantino-
pol, conform cu canoanele si cu invatitura Bisericii, intaietatea
de onoare, care il face intaiul tron al intaiului prelat al intregii
Biserici Ortodoxe a Raséritului si de a se pomeni de cétre prese-
dintele Sfantului Sinod in intéiul loc, dupé obiceiul stabilit, nu-
mele Patriarhului, care isi are resedinta pe tronul ecumenic si
apostolic al Raséritului. Iar pentru a se mentine prin mijloacele
canonice si legale unitatea credintei, Sfantul Sinod al Bisericii
Autocefale a Regatului Romaniei va sta intotdeauna in legatura
dogmatica si canonicd cu Preasfantul Tron Ecumenic ca si cu
celelalte Biserici Ortodoxe autocefale”

Tomosul patriarhal de recunoastere a autocefaliei Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, semnat la 25 aprilie 1885 de catre patriarhul Ioachim al I'V-lea si de
membrii Sinodului Patriarhiei Ecumenice, cuprindea urmétoarele idei ese-
ntiale: unitatea Bisericii lui Hristos, dar si posibilitatea modificérii ,,afacerilor
de administratie eclesiastica si de ordine a demnitétilor” in cadrul Bisericilor
locale ,in vedere cu pozitiunea tarilor”; acordarea binecuvantarii si recu-
noasterea Bisericii Regatului Romaniei ca ,neatarnata si autocefala, admi-
nistrandu-se de propriul si Sfantul siu Sinod, avand de presedinte pe Inalt
Prea Sfintitul si Prea Cinstitul mitropolit al Ungrovlahiei si exarh al Roma-
niei, cel dupa vremi, nerecunoscand in propria sa administratiune interna
nici o altd autoritate bisericeasca, farda numai pe capul Bisericii Ortodoxe
celei una, sfantd, soborniceasca si apostolica, pre Mantuitorul Dumnezeu —
omul, care este singura temelie si piatra cea din capul unghiului si intiiul si
supremul si vesnicul Arhiereu si Arhipastor”; proclamarea Sfantului Sinod
al Bisericii Romane, ca ,bucurandu-se de toate prerogativele si de toate drep-
turile chiriarhicesti inerente unei Biserici autocefale”; datoria acestuia de a
pomeni in ,sfintele sale diptice, dupa traditiunea veche a sfintilor si purta-
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Tema autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne in contextul sfintirii Sfantului si Marelui Mir
in catedrala mitropolitand din Bucuresti, la 25 martie 1882 — sedintele Sfantului Sinod si
corespondenta cu Patriarhia Ecumenicd

torilor de Dumnezeu périnti’, pe patriarhul ecumenic; datoria Bisericii Or-
todoxe Romane de a se consulta cu celelalte Biserici ortodoxe autocefale ,in
toate problemele importante canonice si dogmatice, care au trebuinta de o
chibzuire mai generala si mai comuna, dupa sfantul obicei al parintilor, pas-
trat de la inceput” si datoria presedintelui Sfantului Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romane de a trimite gramata sinodala la instalarea sa, celorlalte Biserici
autocefale, acestea avind aceeasi datorie®.

% ,Acte privitoare la Autocefalia Bisericii Ortodoxe a Romaniei”, in Biserica Ortodoxd Ro-
mdnd, Bucuresti, an IX (1885), nr. 5, pp. 344-354.
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Abstract

For a long time the Romanian School has been identified with the
Romanian Orthodox Churh. The first schools on the Romanian teritory
were set up by the Church, through its servants, enlightened minds who
understood that the progress of a people is strictly conditioned by cul-
ture and education. Since the Middle Ages, many monasteries and more
significant churches have decided that their places of worship should
also become places of culture, schools for children eager to learn, many
of them lacking material means. Many sons of peasants learned in the
porches of the monasteries, using church books. The teachers were
monks, priests and singers. As such, it is not surprising that our old his-
toriography considered the School as an institution of the Church. It
can easily be noticed that at the most important schools in all the five
county capitals of Oltenia (Craiova, Ramnicu Vilcea, Targu Jiu, Turnu
Severin and Caracal) from the end of the 19th century and the begin-
ning of the 20th century teaching at least one professor of Religion,
usually licensed in Theology, known at that time not only for theological
training, but also for didactic-pedagogical training. Another important
point to underline is that in Targu Jiu, Turnu Severin and Caracal tea-
ched only one professor of Religion, in Craiova teached four specialized
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professors, and in Ramnicu Vilcea their number is even higher, if we
count the teachers from the Theological Seminary. Beyond their respon-
sibility for the good religious education of students attending the afore-
mentioned schools, the mission of these teachers was a special one. They
convinced the authorities that Religion, as a discipline, had its own
place even in high school education, at a time when more and more voi-
ces demanded the “total secularization” of Romania.

Keywords
teachers, Religion, religious education, Oltenia, school, seminar,
gymnasium, high school, reform

ult timp Scoala roméneasca s-a identificat practic cu Biserica

stramoseascé. Cele dintéi scoli de pe paméantul roménesc au

fost infiintate de Bisericd, prin slujitorii ei, minti luminate care
au inteles ca progresul unui popor este strict conditionat de cultura si de edu-
catie. Inci din Evul mediu, multe manastiri si chiar biserici de enorie mai in-
semnate au hotérat ca lacasurile lor de cult si devina si lacasuri de culturd,
scoli pentru copiii dornici sa invete carte, multi dintre ei lipsiti de mijloace
materiale. Céti fii de tdrani nu vor fi avut tinda vreunei ménaéstiri ori biserici
drept scoald, iar cértile de cult, cu precadere Ceaslovul, cel dintai abecedar.
Dascali le-au fost célugirii, preotii si cantaretii lor. Ca atare, nu este de mirare
cd istoriografia noastra veche socotea Scoala ca institutie a Bisericii.

In timp, lucrurile s-au schimbat si asa-zise reforme au transformat Scoala
intr-o institutie din ce in ce mai indepartata de Bisericd. Din diverse motive,
clasa politica din a doua jumatate a secolului al XIX-lea a incercat, etapizat,
sa taie legatura ontologica ce a existat din totdeauna intre Biserica si Scoala.

La sfarsitul secolului al XIX-lea, invatimantul romanesc se pregatea pen-
tru noi reforme, toti dascilii din tara asteptind cu nerdbdare noul proiect
de Lege a instructiunii publice, proiect la care se lucra inca din 1891, sub co-
ordonarea lui Titu Maiorescu, ministru al Cultelor si Instructiunii publice.
Pentru Biserica Ortodoxd semnalele nu erau tocmai pozitive. Se cerea cu in-
sistenta desfiintarea seminariilor eparhiale (inferioare, de patru clase, exis-
tente pe langa episcopiile din tard), fara si se propund infiintarea unora
superioare, similare celor de la Bucuresti si lasi. Seminariile inferioare aveau
sa devina gimnazii clericale ai caror absolventi nu mai aveau dreptul la hiro-
tonie, ci puteau urma pe viitor fie cursurile seminariilor superioare, fie pe
cele ale liceelor, fiind asimilati absolventilor de gimnazii laice. Mai mult
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decét atat, Religia ca disciplina urma sa dispara din programa liceelor ce
urmau si se infiinteze sau chiar functionau in cele mai mari orase ale tarii.

In 1893, noua Lege a instructiunii publice avea si fie votati, este drept
cu unele modificéri fata de proiectul initial. Chiar si asa, rimaneau suficient
de multe prevederi controversate. Amintim faptul cé in seminariile eparhiale
programa scolara a fost modificata radical. Doar doua discipline ,de specia-
litate” se mai regdseau in noua programa de invatdmént: Cantari religioase
si Stiintele teologice. In rest, elevii seminaristi invitau Limba romana, Istoria,
Matematica (Aritmetica, Algebra, Geometrie), Fizica, Geografia, Stiintele
naturii, Zoologia, Botanica, Desenul, Caligrafia, Limba lating, Limba fran-
cezd, Limba elind etc.”.

In aceasta atmosferi ,ostila” aveau sa-si inceapa misiunea lor profesorii
de Religie de la gimnaziile si liceele? din Oltenia sfarsitului de secol XIX si
inceputului de secol XX. Demersurile lor de a fi recunoscuti drept ,defini-
tivi” sau titulari in cadrul acestor scoli este laudabil, in conditiile in care lup-
tau impotriva unui curent de opinie care dorea tot mai insistent laicizarea
totald a invatamantului roménesc.

1. Profesorii Seminarului Teologic de la Ramnic in secolul al XIX-lea
si in primii ani ai secolului al XX-lea

Infiintat in 1837, Seminarul Teologic de la RAmnic a reprezentat pentru
invatamantul teologic (si nu numai) din Oltenia un punct de reper. Urmare
a stradaniilor depuse de arhimandritul Nifon Rusiila® si de episcopul Neofit
(1824-1840), se va ridica la Ramnic, incepand cu anul 1835, un local nou
pentru Seminarul ce urma si se infiinteze pe langa Episcopie. La 8 noiembrie
1837, noua scoald isi deschidea portile pentru 30 de elevi ce urmau si fie
pregatiti de trei profesori: preotul Radu Tempea, numit si inspector al semi-
narului (1837-1845), preotul V. Teodorescu (Ardeleanu) (1837-1842) si Hris-
tea Grigoriu (1837-1846), ultimul responsabil cu predarea ,Musichiei”™.

1Al T. DUMITRESCU, G. M. IONESCU, Istoria Seminariilor preotesti din Buzdu, Curtea de Arges,
Husi continuat Galati, Ramnicul-Vélcii si Roman (infiintate succesiv in 1836, 1837, 1851,
1856, 1858, 1864, desfiintate succesiv in 1856, 1893 si 1901), Bucuresti, 1906, pp. 73-74.

In fapt, cele mai importante scoli ale Statului din fiecare resedinta de judet.

3 Mitropolit al Ungrovlahiei (1850-1865) si mitropolit primat al Roméniei (1865-1875).
Istoricul Eparhiei Rdmnicului Noul-Severin alcdtuit in anul jubiliar 1906, Tipografia ,Gu-
tenberg’, Joseph Gobl, Bucuresti, 1906, pp. 289-290.
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Despre Radu Tempea stim ca a fost cel de-al VI-lea descendent (si ultimul)
al familiei preotesti Tempea din Brasov care a purtat acelasi nume (Radu),
fiind ndscut in 1793 sau 1794. A studiat la Sibiu, la Gimnaziul latin (1804-
1809) si apoi la scoala de preotie condusa de Gheorghe Lazér, dupd care s-a
intors la Brasov unde a fost invatator la scoala de pe langa Biserica ,Sfantul
Nicolae” din Schei, diacon (1814) si preot ajutator (1823) la aceeasi biserica
si ,viceprotopop” al Brasovului (1831). In 1836, a slujit pentru o scurta pe-
rioadd de timp la Biserica ,,Sfintii 40 de Mucenici” din Bucuresti. A fost che-
mat la Rdmnic de episcopul Neofit. Poate fi socotit printre cei mai de seama
dascali ai Seminarului din secolul al XIX-lea. Bun administrator si pedagog,
de la el ne-au ramas si cateva lucréri: Cuvdnt la sfintirea steagurilor Tdrii
Romdnesti (1834), Oglinda statului bisericesc si politicesc sau Invitditura ndi-
ravurilor bune si vietii crestinesti, (1835), Cuvant la deschiderea cursurilor
Seminarului Sfintei Episcopii a Ramnicului (1837) si Manual de Pravila bi-
sericeascd (1844). Alte manuale didactice au ramas in manuscris. S-a retras
din activitate in 1845, asezdndu-se la schitul Flimanda din judetul Valcea (a
fost numit ,superior” al asezamantului). Trece la cele vesnice in 1850°.

Cu timpul au fost adusi la Seminarul din Ramnic si alti dascili: loan Pri-
copie (1842-1847 si 1857-1861), Gavriil Munteanu (1845-1847) si ierodia-
conul Chesarie de la Hurezi (1846-1847). Se remarca figura luminoasa a lui
Gavriil Munteanu, fost inspector al seminarului, si el o0 mare personalitate
a invatamantului romanesc de la jumatatea secolului al XIX-lea®. S-a nascut
in 1812, la Vingard, judetul Alba. Dupa absolvirea liceului din Alba-Iulia a
urmat cursuri de drept si filosofie la Cluj. In 1835, s-a angajat la internatul
scolii ,,Sfantul Sava” din Bucuresti. In 1836, a fost adus profesor la Seminarul
Teologic din Buzau, iar in 1845, la cel de la Ramnic. In 1847, s-a intors in
Transilvania, fiind numit profesor la Gimnaziul roman ortodox din Brasov
(din 1853, director). A fost implicat in miscarea de emancipare a romanilor,
participand la Revolutia din 1848, din Tara Romaneasca. De remarcat cé in
1839, a infiintat, impreuna cu Dionisie Romano, gazeta Vestitorul Bisericesc.
A fost unul dintre membrii fondatori ai Societitii Academice Romaéne, ca
reprezentant al Transilvaniei, membru al ,ASTRA” si al ,,Societatii de Stiinte
Naturale” din Bratislava. Moare in 1869. De la el ne-au ramas manuale sco-
lare si numeroase traduceri. Dintre operele sale consemnam: Dictionar ger-

> Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni, ed. a II-a, Editura Enciclopedicé, Bucu-
resti, 2002, p. 489.
¢ Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul-Severin, p. 290.
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mano-romdn (1853-1854), Geografia biblica sau Descrierea locurilor insem-
nate prin fapte biblice (1854), Carte de lecturd romdneascd pentru clasele
gimnaziale inferioare si reale (1857), Gramatica romdnd pentru clasele gim-
naziale (1860-1861), Plurismul in literatura romdnd (1862) si Gramatica la-
tind (1863).

Un moment de cotitura in istoria Seminarului valcean il constituie anul
1847. La 7 aprilie, un mare incendiu mistuia mai mult de jumatate din oras,
fiind distrusi si clidirea Seminarului (si sediul Episcopiei). In luna mai a ace-
luiasi an se lua hotérarea mutarii Episcopiei (si a Seminarului la Craiova).
Desi a fost primit in incinta méanastirii Bucovét de langa Craiova, Seminarul
n-a putut functiona din lipsa de elevi, iar apoi din cauza tulburérilor politice
din anul revolutionar 1848, rimanand inchis pana la 1 septembrie 1851. Din
cauza pidicilor puse de egumenul grec Hrisant, scoala nu poate functiona
corespunzator nici dupd aceasta data, astfel ca Sfantul ierarh Calinic de la
Cernica ia hotdrarea sa-o mute in casele serdarului Alecu Darzeanu din Cra-
iova, pentru ca in 1853, s-o aseze in dependintele nou construite pe langa
metocul ,Sfantul Nicolae” Ganescu (in fapt, resedinta Episcopiei la acea
vreme). In 1854, metocul Ganescu, cu toate dependintele sale, a fost ocupat
de austrieci, care l-au transformat in spital de campanie. Sfantul Calinic ia
hotérérea sd se reintoarca la Ramnic, asezénd, pentru inceput Seminarul in
casele boierului Nicu Vladescu. Cursurile au fost reluate in mai 1855, iar in
toamna anului 1856, scoala revenea in vechiul siu sediu, reficut intre timp’.

In perioada in care a functionat la Craiova, la Seminar au predat: iero-
monahul Atanasie Stoenescu (inspector intre iulie-noiembrie 1851), V. Ca-
loianu (1851-1854), Grigore Mihdescu (1851-1857), Toma Paraipan
(1851-1853), Ghelasie Eclesiarhul (inspector intre 1852-1857) si N. Cdli-
nescu (1853-1865).

Dupa revenirea la Rdmnic: Petru Roman (1854-1858, originar din Gorj,
fost elev al Seminarului, cu studii in Rusia), Ghitd lonescu (1854-1857, si el
cu studii in Rusia), loan Anagnostu (1857), ieromonahul Dionisie (inspector
intre 1858-1861), preotul D. Branescu (1859), ieromonahul Anania Melega
(1858-1859), arhimandritul Augustin (1859-1860, director fara leafd), loan
Oprescu (1858-1886, profesor de Istorie).

La 13 septembrie 1860, a fost aprobata trecerea seminariilor din Tara Ro-
méneasca sub conducerea si administrarea Ministerului Cultelor si Instruc-

7 Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul-Severin, pp. 288-289.
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tiunii Publice. Nu se urmarea scoaterea totala a acestor scoli de sub controlul
episcopal, ci punerea lor sub ,,sub aceeasi directiune, cum sunt toate celelalte
scoale”. De acum profesorii vor fi numiti pe discipline.

In anii care au urmat sunt intalniti dascilii: preotul 1. Petrescu (cu unele
intreruperi, 1856-1895, meditator, profesor ajutitor de Muzicd, profesor de
Religie si director in trei randuri), ieromonahul Grigorie de la schitul Stramba
(1862-1863, director), N. Nenciulescu (1864-1865, director), Marin Deme-
trian (1864-1870, la Limba latina), Demetriu Radovan (1864-1881, la Stiintele
Naturii), S. Zavricescu (1867-1892, la Desen si Caligrafie), arhimandritul Ve-
niamin Arhipescu (1870-1871, director), Ioan Créiciunescu (1869-1873, la
Limba greaca), Vasile Ghejan (1870-1887, la Limba latind), Oprea Demetrescu
(1871-1891, la Muzici bisericeasca), Marin Marinescu (1871-1873, la Limba
francezd), Dr. loan Surpetianu (1873-1877, la Medicina si Igiend, medic al
scolii), Mihai Frunzescu (1881-1883, la Stiintele Naturii; cu studii in Italia),
Gherasim Safirin (1876-1899, Moral4, Liturgica si Pastorald; director si viitor
episcop la Roman; licentiat in Teologie la Atena), Dobre Radulescu (1883, la
Stiintele Naturii), Marin Rosariu (1876-1887, la Matematica), Gheorghe Bri-
tasanu (1887-1893, la Matematicd), protopopul Meletie Riutu (absolvent al
Seminarului de grad II de 8 clase de la Socola-Iasi, numit profesor ,definitiv”
de Muzica bisericeasca si vocala la 29 iulie 1888), Petre Dragomirescu (1891-
1896, profesor suplinitor de Limba latind), G. Oprescu (1893-1895, la Limba
germand), Nicolae Negoescu (1895, la Matematici si director).

Chiar si dupé controversata ,Lege a instructiunii publice” din 1893, Se-
minarul de la Ramnic a continuat si functioneze®. In ultimii ani ai secolului
al XIX-lea, corpul profesoral era format din urmatorii dascali: Dr. 1. Suciu
(doctor in medicind la Paris, profesor definitiv de Igiena si Stiintele Naturii
si medic al scolii, intre 1878-1901), Alexandru Réasmeritd (diplomat al Scolii
de Belearte din Sankt Petersburg, numit in 1893 maestru provizoriu de
Desen si Caligrafie), Jon V. Petrisor (licentiat in Litere si Filosofie la Univer-
sitatea din Bucuresti, a predat Limba romana, Istoria si Geografia, intre
1895-1897), Eusebiu Pagscan (absolvent al Facultitii de Litere din Cernduti,
a predat Limba germana, intre 1895-1900), preotul N. Filip (licentiat in Teo-
logie la Academia spirituala din Kiev, profesor de Istorie si director, intre
1895-1901), diaconul N. Mateescu (licentiat in Teologie la Bucuresti, a fun-
ctionat, intre 1895-1901, ca profesor provizoriu de Religie si Istorie biseri-

8 Arhiva Arhiepiscopiei Ramnicului, dosar 24/1860, f. 161.
9 Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul-Severin, p. 289.

61



Pr. Conf. Univ. Dr. Sergiu-Grigore Popescu

ceascd), Gheorghe Mihail (diplomat al Scolii de gimnasticd, arme si dare la
semn din Bucuresti, a fost, intre 1898-1901, profesor de Gimnastica), Traian
Bratu (1900-1901, profesor de Limba germand), Panait Crivet (licentiat in
Litere la Universitatea din lasi, profesor de Istorie si Geografie, intre 1899-
1901) si lon Antonescu (absolvent al Facultatii de Stiinte din Bucuresti, pro-
fesor suplinitor de Matematici, intre 1899-1901).

In 1901, toate seminariile inferioare din Romania au fost desfiintate, de-
venind simple gimnazii clericale. In aceste conditii si corpul profesoral de
la Ramnic s-a risipit. Avand aprobarea ministrului de resort, Spiru Haret,
Seminarul si-a redeschis portile la 25 septembrie 1908, in incinta manastirii
Bistrita. A functionat aici pand in 1911, cind a revenit in vechiul sediu din
Ramnicu-Valcea; in 1914, a fost mutat intr-un sediu nou. In primul an de
dupa reinfiintare, au functionat ca dascali: N. Mateescu (director), D. Hozoc
(licentiat in Matematici), N. Cretu (licentiat in Teologie) si C. Popian (absol-
vent al Scolii normale). In anii urmatori au fost adusi alti patru profesori: N,
S. Ionescu, 1. V. Luca, 1. C. Sgondea si N. Filip (director intre 1910-1911)%.

2. Primii profesori de Religie din Oltenia (sfarsitul secolului al XIX-
lea si primii ani ai secolului al XX-lea)

In Craiova (cel mai mare oras din dreapta Oltului), potrivit Anuarului
pe anul 1900 al Episcopiei Ramnicului, au functionat in aceasté perioada
patru dascali de Religie'.

Preotul Nicolae Georgescu, absolvent de seminar gradul I si 5 clase liceale,
a fost numit profesor la Scoala Normald pentru invitatoare, la 1 aprilie
189913, Aceastd scoala a fost infiintata in 1883, functionand practic in paralel
cu cea pentru invatatori (infiintata in 1870) %

Gheorghe Protopopescu, licentiat in Teologie la Bucuresti, profesor, ince-
pand cu 1 septembrie 1899, la Scoala Normald pentru invatétori'®. Aceasta
scoald si-a deschis portile la 1 octombrie 1870. Istoria ei a fost una zbuciu-

1 Anuarul pe anul 1900, Bucuresti, 1899, pp. 17-18; Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul-Se-
verin, pp. 291-293.

11 Nicolae ANDREIL, Gheorghe PARNUTA, Istoria invitamantului din Oltenia, vol. 11, Editura
»Scrisul Romanesc’, Craiova, 1981, p. 282.

2 Anuarul pe anul 1900, pp. 20-21.

13 Anuarul pe anul 1900, p. 20.

14 Liubovia BUSE, Ion Popa, Elena MURARETU, Monografia Liceului Pedagogic Craiova, Intre-
prinderea Poligrafica Oltenia, Craiova, 1970, 576 p.

> Anuarul pe anul 1900, p. 20.
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matd pentru cé in 1889, s-a propus si s-a aprobat desfiintarea ei. Totusi, in
1892, ea a devenit scoald de stat, beneficiind mai intéi de citeva locatii tem-
porare, iar apoi de un sediu propriu, construit intre 1898-1901, la initiativa
ministrului Spiru Haret, dupa planurile arhitectului Biicoianu. In 1926, avea
sa primeasca pe frontispiciul siu numele fostului siu director, Stefan Velo-
van. De remarcat ca impunétoarea cliddire de pe Calea Bucuresti este astizi
sediul Facultatii de Mecanicé a Universitatii din Craiova'®,

Preotul loan Plevianu, licentiat in Teologie la Bucuresti, hirotonit preot
in 1891, pe seama parohiei ,Sfantul Gheorghe Vechi’, a fost numit profesor
la Liceul ,,Carol I""”. Una dintre cele mai vechi scoli din Craiova si nu numai,
Scoala Centrald (asa cum se numea atunci) s-a infiintat oficial in 1826, insa
constructia ei incepe in 1835, pe un teren daruit de viitorul domn Barbu
Stirbei. Afectatd de cutremurul din ianuarie 1838, cladirea este reficuta, fi-
indu-i adaugat un turn cu ceas. in noiembrie 1842, noua cladire isi deschide
portile pentru elevi, inregistrand inca din primii ani o afluenta deosebita (in
anul scolar 1843-1844, Scoala Centrald avea 405 elevi: 250 din Craiova si
155 din alte localitati). Din lipsd de personal calificat (dascili), isi inchide
portile dupd infrangerea Revolutiei de la 1848. A fost un timp cazarma si
spital. Prin stradaniile noului domnitor Barbu Stirbei, scoala isi redeschide
portile, insa pentru o perioada scurti de timp. In 1852, cladirea devine sediul
comandamentui tarist si spital. In 1854, se reiau cursurile, scoala fiind ridi-
cata la rangul de gimnaziu. In 1860, i se adauga un internat, iar din 1864, de-
vine liceu. In 1885, prin inalt decret regal, primeste numele Liceul ,,Carol I".
Un sediu nou, cu cupold, mobilier luxos si fresce pictate in biblioteca si sala
rotunda de pictorul Francisc Tribalski, a fost construit intre anii 1893-1895.
In 1915, in cancelaria liceului aveau loc sedintele Societatii ,,Prietenii Stiin-
tei’) filiala Craiova. Odata cu intrarea tarii noastre in Primul Ridzboi mondial,
localul este transformat in spital; isi recapata statutul de sediu de scoald dupa
terminarea conflagratiei'®.

Preotul Petre Stefulescu, profesor cu titlu definitiv la Externatul secundar
si Gimnaziul real din acelasi oras, numit la 1 septembrie 1899"°. Era absolvent

16 1.. BUSE, L. Popa, E. MURARETU, Monografia Liceului Pedagogic Craiova, p. 98.

7 Anuarul pe anul 1900, p. 20; Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul-Severin, p. 466.

18 Pentru mai multe date despre trecutul acestei scoli vezi: Nicolae ANDREL, Contributii la
studiul istoriei liceului ,Nicolae Bdlcescu” din Craiova, Editura Didacticd si Pedagogica,
Bucuresti, 1969.

¥ Anuarul pe anul 1900, p. 20.
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de seminar gradul I (probabil la Ramnicu Valcea), fiind hirotonit preot la 14
martie 1864. La inceputul secolului al XX-lea, se gésea incadrat ca supranu-
merar pe seama parohiei Petru Boji, cu hramul ,,Sfantul Mina” din urbea Cra-
iovei. Slujea insd la biserica filiald , Sfantul Ioan Botezitorul (Sevastian)”*.

Actualul Liceu ,Fratii Buzesti” din Craiova a fost infiintat la 8 octombrie
1882, sub numele de ,Gimnaziul Real” Pani la inaugurarea cladirii in care
functioneaza si astazi (1927), nu a avut un local propriu, elevii sai fiind gaz-
duiti fie intr-o sala de clasé a Liceului ,,Carol I” (timp de un an), fie in imobile
apartindnd unor familii boieresti ale urbei (casa Ionitd Cernitescu de pe
Calea Severinului, casa Olteanu de pe strada Barbu Catargiu — azi Brestei,
casa Mariei Otetelisanu de pe strada Sfantul Mina — azi Constantin Lecca,
Casa Baniei, casa Athanasescu de pe strada Negru Voda — azi C. D. Fortu-
nescu). La 9 ianuarie 1910, a primit numele de Gimnaziul ,Fratii Buzesti’,
iar din 1922, fiind infiintat si ciclul superior, devine liceu. Piatra de temelie
a actualului sediu a fost pusd in 1924, in prezenta ministrului Instructiunii
Publice, Constantin Angelescu, cladirea fiind construitd dupa planurile ar-
hitectilor M. Mihalcea si St. Balaceanu. Desi o parte din sali au fost folosite
inca din 1927, inaugurarea oficiala a avut loc in 1929.

La Ramnicu Valcea, cel dintéi profesor de Religie a fost loan Iliescu, de
la Gimnaziul clasic ,Alexandru Lahovary’, incepand cu 1 iulie 1897. Era li-
centiat in Teologie la Universitatea din Bucuresti*..

Noul gimnaziu si-a deschis portile la 7 septembrie 1891, in casele Ange-
lescu din Rdmnicu Valcea, avand o singura clasd cu 42 de elevi. Disciplinele
predate erau: Limba romand, Religia, Limba latina, Limba francezd, Geogra-
fia, Istoria, Aritmetica, Fiziografia, Caligrafia, Muzica si Gimnastica. A be-
neficiat in primii ani si de unele subventii oferite de autoritatile locale,
necesare pentru procurarea materialului didactic. In 1892, scoala avea 79
de elevi, in 1893, 119 elevi, iar in 1894, 142 de elevi. Primii directori au fost
Anton Eliadeescu si Dumitru Stanescu. in 1894, gimnaziul s-a mutat, din
lipsa de spatiu, in casele capitanului Nicolae Sofian, in acelasi an scoala pri-
mind si numele domnitorului Mircea cel Batran. in 1899, prin Decret al Mi-
nistrului Instructiunii publice. se hotéréste ca gimnaziul sa poarte numele
de ,Alexandru Lahovari” La inceputul secolului al XX-lea, gimnaziul fun-
ctiona in vechiul local al Seminarului Teologic din curtea Episcopiei, pentru
ca in 1906, sd primeasca de la autoritétile locale un spatiu propriu, refacut

20 Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul-Severin, p. 465.
% Anuarul pe anul 1900, p. 20.

64



Primii profesori de Religie ,,definitivi” (titulari) din invatamaéntul gimnazial si liceal oltean

in anii urmatori dupd planurile arhitectului Nicolae Ghica-Budesti. Lucrarile
au fost terminate in martie 1911. La 12 octombrie 1913, Ministerul Cultelor
si Instructiunii Publice comunica gimnaziului din Ramnicu Valcea, infiinta-
rea cursului superior cu o sectie reald, completatd cu o sectie pedagogica.
Din péacate, in 1914, se desfiinteazd cursul superior, iar in timpul ocupatiei
germane o parte din scoala a fost transformata in spital. Isi recapita destina-
tia initiald abia dupé terminarea Primei Conflagratii Mondiale*.

La Targu Jiu si-a desfisurat activitatea in aceastd perioadd loan Md-
ldescu, numit profesor de Religie la Gimnaziul real ,Tudor Vladimirescu” in-
cepand cu 1 septembrie 1899%. La 1 ianuarie 1900, a fost hirotonit preot pe
seama parohiei ,,Sfintii Apostoli” din Targu Jiu". Si el era licentiat in Teologie
la Universitatea din Bucuresti**. In 1890, Ministerul Cultelor si Instructiunii
Publice, comunica Primariei Targu Jiu ca a aprobat infiintarea unui gimnaziu
real in oras, urméand ca autoritatile locale sa gaseasca in cel mai scurt timp
posibil un local pentru noua scoali si si ofere fondurile necesare pentru do-
tarea cu cele trebuincioase. Pana la construirea unui nou sediu s-a hotarat
ca gimnaziul sa se foloseascd de doud sili de clasé de la Scoala Primard de
Biieti. Noul sediu s-a inaugurat in 1898, lucririle fiind insa finalizate anul
urmator. Din 1897, scoala poartd numele lui Tudor Vladimirescu.

La Turnu Severin, primul profesor de Religie al Liceului ,Traian” a fost
Dimitrie Goliciu, numit la 1 aprilie 1887%. Néscut la 17 mai 1864, in comuna
Scapau, judetul Mehedinti, licentiat in Teologie, a fost hirotonit preot, la 1
aprilie 1892, pe seama parohiei ,,Grecescu” din Turnu Severin; a fost numit
protoiereu al judetului Mehedinti la 24 martie 1892%.

Inceputurile actualului Colegiu National , Traian” sunt legate de ziua de
1 septembrie 1883, atunci cind isi incepeau cursurile cei 79 de elevi ai primei
clase gimnaziale, indrumati de doi profesori (Mihail N. Hergot, director si
profesor de matematici si Stefan Bodiu, pentru discipline umaniste). Lipsité
de un sediu propriu, scoala a fost gazduita de diverse locatii pana in 1890,
cénd s-a pus piatra de temelie a actualului local (terminat in 1892), dupa pla-
nurile arhitectului mehedintean Alexandru Savulescu. Desi in 1891, a primit

22 Pentru mai multe date despre istoria acestei scoli vezi: Valeriu LAZAR, Simona IANC, Mihail
VoicuLescu, Monografia Colegiului National ,Alexandru Lahovari’ 115 ani (1891-2006),
Editura Conphys, Ramnicu Vilcea, 2006.

% Anuarul pe anul 1900, p. 20.

2 Istoricul Eparhiei Ramnicului Noul Severin, p. 518.

% Anuarul pe anul 1900, p. 21.

% [storicul Eparhiei Ramnicului Noul Severin, pp. 447, 562.
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numele domnitorului Neagoe Basarab, scoala si-a schimbat repede patronul
spiritual, in 1892, la solicitarea locuitorilor orasului fiind redenumita Liceul
»Lraian”?.

La Caracal este consemnat loan Popescu, profesor la Gimnaziul clasic
»lonitd Asan’, numit la 1 iulie 1897 (provizoriu), si el licentiat in Teologie la
Bucuresti®.

La 10 octombrie 1888, Titu Maiorescu, pe atunci ministrul Instructiunii
Publice, semna ordinul de infiintare a Gimnaziului clasic de Baieti din Ca-
racal, prima scoala de invatamant secundar din judetul Romanati, avand ca
director pe Constantin Locusteanu. In 1891, gimnaziul a primit spre folo-
sinta un local propriu, in acelasi an primind printr-un Inalt Decret Regal,
semnat de Carol I, numele de ,Ionitd Asan”; devine liceu in 1919%.

Asadar, se poate observa cu usurinta cé la cele mai importante scoli din
toate cele cinci capitale de judet ale Olteniei sfarsitului de secol XIX si ince-
putului de secol XX (Craiova, Ramnicu Valcea, Targu Jiu, Turnu Severin si
Caracal) functiona cel putin un profesor de Religie, de regula licentiat in
Teologie, cunoscut in epocd nu numai pentru pregitirea teologica, ci si pen-
tru formarea didactico-pedagogica. Un alt aspect ce merita retinut este ca
la Targu Jiu, Turnu Severin si Caracal functiona cate un singur profesor de
Religie, la Craiova sunt intalniti patru dascili de specialitate, iar la Raémnicu
Valcea numarul acestora este chiar mai mare, pe ldnga titularul catedrei de
Religie de la Gimnaziul clasic ,,Alexandru Lahovary” fiind consemnati si pro-
fesorii de la Seminarul teologic. Interesant de mentionat si faptul ca din cei
opt profesori de Religie de la gimnaziile si liceele din dreapta Oltului (excep-
tand Seminarul), patru slujeau ca preoti pe la diverse biserici, unul dintre
acestia fiind chiar protopop (Dimitrie Goliciu de la Turnu Severin).

Dincolo de raspunderea pe care o aveau pentru buna educatie religioasa
a elevilor ce frecventau scolile mai sus mentionate, misiunea acestor dascali
a fost una speciala. Ei au convins autoritatile cd Religia, ca discipling, isi avea
locul sau chiar si in invatamantul liceal, intr-o vreme in care tot mai multe
voci cereau ylaicizarea totala” a tAnarului stat Romania.

7 Ileana RoMAN, Tudor RATOI (coord.), Dictionarul enciclopedic al judetului Mehedinti, Edi-
tura Prier, Drobeta-Turnu Severin, 2003, pp. 262-264.

B Anuarul pe anul 1900, p. 21.

¥ Titu VIRBAN, Scurtd prezentare a istoriei Colegiului National ,Ionitd Asan’, pe site-ul:
http://www.ionita-asan.ro/despre-noi/.
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SOPHROSYNE - ,MAICA,
PAZITOAREA SI NUMELE
UNIVERSAL (COMUN) AL
TUTUROR VIRTUTILOR”

Pr. Prof. Univ. Dr. Sorin CosMA
Episcopia Caransebesului

Abstract

“Sophrosyne” defines the health of the mind, based on the extent to
which it determines the order, harmony and balance of human nature,
while disease is caused by excess and insucience. As practical wisdom,
sophrosyne has an intellectual determination as self-knowledge, as well
as a moral quality, promoting self-control as self-mastery, aimed at
realizing ‘apatheia’; as freedom from passions, so that the mind may
rise to the sight of God, Who is by His nature apatheic (unfearing). And
thus the aim of philosophy lies in likeness and union with God. Taken
up by Christian spirituality to embody the new spiritual philosophy
which leads to the perfection of human nature, ‘sophrosyne” takes on
its own valences, having as its aim the restoration of the image of God
in man, leading to “the communion of the divine nature” (I Peter 1:4).
“Sophrosyne” is achieved by reason enlightened by “faith working
through love” (Galatians 5:6), promoted and strengthened by the power
and work of divine grace, able to cultivate and affirm mentality and
behavior as life in Christ through the Holy Spirit. Expressed in virginity
and chastity, as an integral dedication (soul and body) to the saving
love of God, ‘“sophrosyne’, involving all the other virtues, is, in the phi-
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localic life, “the mother, guardian and universal (common) name of all
the virtues’.

Keywords
sophrosyne, philosophy, Philocalia, apatheia, chastity

bordarea sophrosynei ca ,maica, pizitoarea si numele universal

(comun) al tuturor virtutilor’, in conditiile secularismului si des-

acralizarii actuale este motivata de rasturnarea tablei de valori,
ce creeazd confuzie si derutd in afirmarea discernamantului, ,zicand raului
bine, si binelui rau”. Si anume, detasindu-se tot mai mult de ordinea divina
prin anularea notiunii de pacat, in contextul libertatii autopermisive, omul
postmodern traieste marea inselare, devenind robul propriilor instincte si
patimi specifice irationalitétii vitaliste, ce reactualizeaza viciile din paganism,
care face din insatietatea placerilor carnale, acte de cult. Adancind astfel tot
mai mult criza morala si spirituald, notiunea de virtute a rimas mai mult o
piesa de dictionar, in timp ce datoria este vazutd la apusul ei. Relativizdnd
insa valorile autentice, se ajunge la afirmarea unui subiectivism anarhic ce
deruteaza insasi viata culturald si ordinea sociala, generand crize la toate ni-
velele de activitate.

In acest context, vom arita ci sophrosyne ca sinitate si castitate a mintii
constituie prin excelenti cheia ce deschide usa culturii si civilizatiei umane
prin promovarea libertatii rationale si responsabile, iar spiritualizarea ei ofera
un model al desavarsirii naturii omului prin ,eliberarea de stricaciunea pof-
telor din lume’, spre a se ajunge la ,partdsia dumnezeiestii firi” (I Petru 1, 4).

1. Notiunea si intelesul sophrosynei

Este cunoscut faptul ca Sfantul Antonie cel Mare (+356), intemeietorul
monahismului crestin, aseazd, in consensul celorlalti parinti filocalici,
dreapta socoteald sau discerniméntul ca ,maica si pazitoarea tuturor virtu-
tilor” Mai tarziu, Sfantul Ioan Scararul (1649), sintetizand intreaga spiritua-
litate crestina de péana la el, in capitolul al XV-lea al Scdrii se refera in mod
special la sophrosyne, addugand la cele spuse de Sfantul Antonie cé sophro-
syne este si ,numele universal (comun) al tuturor virtutilor”.

L Sf. IOAN SCARARUL, Scara, 15, PG 88, 880.
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Pentru a ne convinge de acest adevir, se cuvine sa intreprindem o abor-
dare metodicd, lamurind la inceput notiunea sophrosynei, urmata de felul
in care a fost inteleasa in gdndirea eticii filosofice antice care a pus-o in cir-
culatie, precum si noul fel duhovnicesc in care a fost traitd in viata de cre-
dinta si har a Bisericii. Dar mai intéi se cuvine sd precizam ca abordati in
sensul strict al cuvantului, ca sdndtate a mintii, sophrosyne se referd la starea
de normalitate (compos mentis) sau la dificultatea ordinii sale rationale si
comportamentale (dementa — non compos mentis). In acest sens, Evanghelia
ne prezintd pe indracitul din Gadara, aflat sub presiunea morbidé a demen-
tei manifestata violent ca atentat la viata celor din jur, ,locuind in morminte
si nimeni nu putea sé-1 lege nici cu lanturi de fier, deoarece de multe ori,
fiind legat in obezi si in lanturi, rupea lanturile si obezile le sfirama si nimeni
nu putea sa-1 domoleasca. Si pururea, noaptea si ziua, era prin munti si prin
morminte strigdnd si tdiindu-se de pietre” (Marcu 5, 1-20). Vazandu-l in de-
zagregarea eului cu chipul lui Dumnezeu alterat, Méantuitorul ii reda sdna-
tatea mintii (sophronunta — sana mens: Marcu 5, 15), pe masura sa-si afirme
demnitatea naturii umane asa cum a ldsat-o Dumnezeu cand l-a creat pe
om.

Pe de alta parte, termenul sophrosyne, pus in circulatie de filosofia antica,
este alcatuit din radicalul phren, care inseamnad simt, minte, cuget; de unde
phronesis® (intelepciune, chibzuintd) si saos (intact, neatins), exprimand
ideea de sanatate, izbavire, salvare, mantuire, in sens de péstrarea integritatii,
a bunastirii vietii, a conservirii sanatatii®. In acelasi timp, curitia sau puri-
tatea definesc sfintenia sau castitatea mintii: hagneia (de la radicalul hag =
curat, cast, sfant).

Sophrosyne ca sanitate si castitate a mintii este prezenta in toate com-
partimentele vietii umane, afirmandu-si numele tradus in functie de obiec-
tivele urmarite. Astfel, in vechime, cu numele sophrosyne a fost definit bunul
simt, decentd, cuviintd, buna conduiti, incepind cu respectul tinerilor fata

2 Spre deosebire de sophia, consideratd intelepciune suprema, teoretica, speculativa menita
sa contemple Binele transcendent, phronesis este intelepciunea practica ce contempla bi-
nele imanent, in sens de deliberare corect si actiune oportund, pe masura sa caute cele
mai bune mijloace, pentru a ajunge la cele mai bune scopuri.

3 Sophrosyne, ca sdnitate si castitate, a mintii isi are originea in practica medicald populars,
ce reda ideea de masura ca limitd menita sa determine ordinea, echilibrul si armonia. For-
mulatd in contextul proportiilor care definesc sinatatea ca amestec judicios proportionat
de calititi contrare, iar boala ca exces si insuficientd, sophrosyne se orienteaza dupa rationa-
litatea dietei inteleasa ca mod de viatd corespunzitor naturii umane la un moment dat.

69



Pr. Prof. Univ. Dr. Sorin Cosma

de cei in varsta. Pe plan social, sophrosyne este identificata cu ordinea, ca re-
tinere in cuvinte, atitudini, tinutd; iar pe plan moral, cu mésura, care deter-
minad moderatia prin evitarea extremelor; pe plan ascetic, cu abstinenta, care
conduce la puritate si sfintenie, ca stdpanire de sine, realizatd prin discipli-
narea simturilor si eliberarea de sub dominatia afectelor (patimilor) inrobi-
toare, spre a se dobandi apatheia (nepatimirea). Pe plan religios, numele
sophrosynei are sensul de sfiald, pudoare, liniste, iar pe plan filosofic, pornind
de la cunoasterea de sine, sophrosyne se apropie de sophia, incat Platon con-
chide cé ,sophrosyne este ceea ce-l face pe om moderat si cuminte” (Char-
mides 160 c). In acest sens, sophrosyne a fost cultivatd de-a lungul vremii in
multe imprejurari istorice, precum, bundoard, pentru restabilirea ordinii so-
ciale in situatii de crizd, Solon (c.640-c.558 i.Hr.) impune pe dike si sophro-
syne pentru a instaura ordinea si disciplina publici*.

In alta ordine de idei, este cunoscut faptul ca omul ca fiinta rationala si
libera se raporteaza la realitate intr-o relatie de cunoastere, straduindu-se
sa ajungd la cunoasterea adevarului in sine, adica Fiinta in sine, si pe masura
ce se adanceste in aceastd cunoastere, dobandeste tot mai multi intelep-
ciune, incat, dupa cum arata Clement Alexandrinul,

»filosofia urmareste dobandirea intelepciunii, iar intelepciunea
este stiinta lucrurilor dumnezeiesti si omenesti si a cauzelor
acestora. Deci intelepciunea este stipana filosofiei, dupa cum
filosofia este stapana stiintelor pregatitoare. Daca filosofia po-
runceste infranarea limbii, a stomacului si a celor de sub stomac,
apoi ajunge mai venerabila si mai de pret daca se ocupa cu cin-
stirea si cunoasterea lui Dumnezeu” (Stromata 1, 30, 1-2)°.

Dar la cunoasterea lui Dumnezeu, spuneau inteleptii Eladei, se ajunge pe
cale rationald numai daca mintea este curata, fiindca numai ,cel curat se
poate atinge de Cel curat” (Phaidon 67 ab)®. Astfel, dobandind cunoasterea
prin eliberarea mintii de intinaciunea poftelor si placerilor oarbe, se poate

* J. P. VERNANT, Les origines de la pansée grecqe, PUF, Paris, 1969, pp. 80-84.

> CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, Partea a II-a: Stromatele, trad., cuvant inainte, note si in-
dice de Dumitru Fecioru, col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. V, Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1982, p. 27.

PLATON, Opere, vol. 1V, trad. de Petru Cretia, lamuriri preliminare si note de Manuela Te-
cusan, Editura Stiintificd si Enciclopedici, Bucuresti, 1983.
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ajunge la ,asemanarea cu Dumnezeu pe cat ii sta omului in putintd’, spunea
Platon (Theaithetos 176 ab). In aceast situatie, sophrosyne indeplineste lu-
crarea fireascd a mintii spre contemplare (theoria, adica vederea lui Dum-
nezeu), inteleasa ca reflexie, meditatie, cugetare, gandire cu discernamant,
stiinta valorilor in sine, adici ceea ce este etern si imuabil, sintetizate in Ade-
vér, Bine si Frumos. Pentru implinirea acestui obiectiv, inteleptii antici au
pornit de la faptul ca mintea (nous) este prin natura ei apathe, adica nepati-
mitoare. Si fiindcé patimile (afectele) reprezinté nefirescul, care asemenea
bolii, tulbura lucrarea mintii, a-patheia (lipsa patimii), adici nepétimirea, a
fost numita: puritas mentis sau tranquillitas mentis, iar sophrosyne, ca sané-
tate si castitate a mintii, menit4 sa realizeze nepétimirea (apatheia), ca puri-
ficare a partii patimase a sufletului, reprezinta excelenta ce deschide drumul
spre contemplarea valorilor eterne si imuabile, ca temeiuri ale culturii si ci-
vilizatiei umane.

In acest context, pe langa aspectul axiologic, se poate vorbi si de aspectul
terapeutic al sophrosynei, in sensul cé asa cum medicul vindecd trupul, filo-
soful vindeca sufletul, eliberAndu-1 de afectele considerate boli ale sufletului
(nosoi tes psyhes), precum si de acei logismoi ce definesc gandurile sau im-
aginile rele pornite din irationalitatea naturii (irascibila si concupiscentd)
stimulata de amintiri patimase venite ,din inim&” (Matei 15, 19) sau din ,stri-
ciciunea poftelor din lume” (I Petru 1, 4), care asaltand luciditatea mintii,
o inrobeste patimii, devenind: ,mintea carnii” (noos tes sarkos — Coloseni 2,
18), inapti contemplatiei. In acelasi timp inteleptii antici au considerat ca
ratiunea reprezinta divinul din om conducéand la virtute ca excelenta a na-
turii umane, fiindca ,virtutea nu este nimic altceva — spune Cicero — decat
natura desavarsita si dusa la treapta ei cea mai inaltd. De aceea exista ase-
madnarea intre om si divinitate” (De legibus, 1, 7-8).

Sophrosyne, avand menirea de a conduce la apatheia (nepatimire) prin
curdtia partii patimase a sufletului, are ca temei ,,in primul rand” infranarea
ca stdpanire de sine si autocontrolul asupra naturii tulburati de afecte.
Ajungerea la apatheia (neprihénire) nu este insa un act static de vointd, ca
simpla abstinent3, ci este un act dinamic si creator, ce se implineste afirma-
tiv ca eliberare de patimi prin virtuti, intocmai precum intunericul dispare
la aparitia luminii’.

7 Bundaoard, cultivarea milosteniei inldturd zgércenia si lacomia; cultivarea blandetii si rab-
dérii stinge focul méniei; curajul si nddejdea inlaturd teama si tristetea; prevederea este
mama intelepciunii; temperanta si moderatia elibereaza de plicerile si poftele nesabuite;
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In acest context, inteleptii antici au cultivat-o pe sophrosyne temeluita
pe patru virtuti numite cardinale, (principale, fundamentale sau esentiale),
din care rezulta celelalte virtuti ca tot atatea calitati menite s statorniceasca
ordinea interioara a sufletului, pe méasura si determine relatii optime in viata
sociala. Virtutile cardinale sunt: intelepciunea (sophia), dreptatea (dikaio-
syne), curajul (andreia) si campitarea (sophrosyne). In acest caz, sophrosyne
ca virtute cardinald, vizand dreapta mésura simbolizatd printr-o barna cu
doua talere (excesul si insuficienta) aflate in echilibru, evidentiaza tempe-
ranta, luciditatea, cumintenia, prevederea, sobrietatea, modestia ca judecati
de valoare apartinand discerndmantului ca intelepciune practica.

In alta ordine de idei, privitd din perspectivi crestind, sophrosyne pis-
treaza ideea orientdrii spre apatheia, dar primeste un inteles duhovnicesc
major prin raportarea la sfintenia lui Dumnezeu si la comuniunea cu El prin
rugaciune care devine cea mai inaltd filosofie implinita prin cunoasterea a
lui Dumnezeu ca Adevir, Bine si Frumos absolut. In aceast situatie, sophro-
syne ca puritate a mintii se ridica, prin Hristos in Duhul Sfant, la contem-
plarea Sfintei Treimi, adicd a lui Dumnezeu — Agape (loan 4, 16. 20), sub
forma iubirii raspuns (loan 4, 10. 19), implinindu-se ca devotiune totald si
integrala (suflet si trup) lui Dumnezeu prin feciorie (parthenia) si castitate.
Si cum iubirea fatd de Dumnezeu este prima si cea mai mare poruncé din
Lege (Matei 22, 37-39), cuprinzandu-le pe toate celelalte, la fel si sophrosyne-
parthenia, orientata spre nepatimire (apatheia), este ,maica, pazitoarea si
numele universal (comun) al tuturor virtutilor”.

2. Sophrosyne ca sfintenie a vietii in Hristos prin Duhul Sfant
2.1. Increstinarea sophrosynei

Nu le-a fost deloc usor primilor misionari crestini, incepand cu Sfintii
Apostoli, cu ucenicii si colaboratorii apropiati ai acestora, ca dupé inteme-
ierea Bisericii, sa gaseasca cei mai potriviti termeni prin care sa exprime ade-
varul de credintd specific Evangheliei lui Hristos. Misiunea lor era
determinatd de porunca Mantuitorului ca prin lucrarea Sfantului Duh sé in-
temeieze comunitati crestine pana la marginea pamantului. Numai cé ei ac-
tivau in numele Dumnezeului cel viu si adevarat, si a legii Sale ,sfanta,

sobrietatea combate extravaganta in favorul decentei si bunei cuviinte; cultivarea modestiei
inldturd méndria, ingdmfarea, slava desarta. Si exemplele pot continua.
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dreaptd si bund” (Romani 7, 12) intr-o lume idolatra cu traditii si obiceiuri
nu numai deosebite, ci de-a dreptul potrivnice propovaduirii si misiunii lor.

Mesajul de mantuire si fraternitate in Hristos era cu totul nou; el avand
menirea si faca vie Imparitia lui Dumnezeu in sufletele oamenilor, iar ,impa-
ratia lui Dumnezeu nu este mancare si bauturd, ci pace, dreptate si bucurie
in Duhul Sfant” (Romani 14, 17). Aceasta era in esentd noutatea Evanghelica
ce se cerea si fie infaptuita intr-o lume dominaté de toate necurétiile si des-
trabélarile poftelor si placerilor nesibuite, multe dintre ele puse pe seama
zeilor pentru a fi ridicate si statornicite ca acte de cult; incat, pentru defini-
rea noilor realititi duhovnicesti, specifice Evangheliei lui Hristos, privirile
s-au indreptat spre filosofia greaca, fiind cea mai evoluatd si cunoscuta inte-
lepciune a vremii, si in acelasi timp, in mai apropiata inrudire cu idealul cres-
tin al mantuirii, in sensul c si filosofii cautau prin lumina ratiunii calea prin
care sa se ajunga la apatheia ce conduce la contemplatie (theoria), prin eli-
berarea naturii umane de sub povara poftelor si patimilor inrobitoare.

Pe de altd parte, s-a apelat la sophrosyne ca la cea mai pretuita virtute a
filosofiei antice, mai ales de cétre apologeti, in contextul apararii crestinilor
acuzati de imoralitate (desfrau, incest), acuza ce li se aducea pe nedrept din
partea pagénilor. Punand, astfel, pe sophrosyne in centrul moralitatii crestine,
Sfantul Tustin Martirul si Filosoful (+165) arati explicit ci ,de indatd ce am
crezut Cuvantului (Logosului Hristos), imbratisim acum numai pe sophro-
syne”®
dupa cuviinta orientarea primita de la Sfintii Apostoli. Astfel, Sfantul Apos-
tol Pavel a manifestat o atitudine favorabila fati de ,toate cite sunt adevirate,
cate sunt cinstite, cite sunt drepte, cite sunt curate, cite sunt iubite, cate

. Desigur, ,imbratisand pe sophrosyne’, apologetii crestini au implinit

sunt cu nume bun, orice virtute si orice lauda, acestea sa le ganditi” (Filipeni
4, 8). Si tot Sfantul Apostol Pavel a stabilit aplicarea discernaméantului
(dreapta socoteala) in abordarea intelepciunii crestine, spunand: ,Toate si
le discerneti (deosebiti — dokimazete), pastrati (tineti) ceea ce este bun” (1
Tesaloniceni 5, 21).

In acest context al discernamantului, sophrosyne primeste trisituri spe-
cifice credintei, deosebite modului in care a fost promovati in etica filosofica
anticd, prin aceea ci ea va fi abordati in procesul méntuirii, ca viati de har
in Hristos prin Duhul Sfant. ,Sunteti mantuiti din har prin credinta — spune

8 Sf. TUSTIN MARTIRUL, Apologia I, IV, trad., introd. si note de Olimp N. Céaciula, in col. Pdrinti
si Scriitori Bisericesti, vol. II, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
1980, pp. 33-34.
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Stantul Apostol Pavel — si aceasta nu de la voi; al lui Dumnezeu este darul.
Suntem ziditi in Hristos prin fapte bune, pe care Dumnezeu le-a gitit ca sa
umbldm in ele” (Efeseni 2, 8-10). Raportata insé la noua credinta a mantuirii
in Hristos prin harul Sfantului Duh, sophrosyne va fi abordata sub specie ae-
ternitatis, in sensul ca, daca rasplata pacatului este moartea, harul lui Dum-
nezeu este viata vesnica in Iisus Hristos, Domnul nostru” (Romani 6, 23).

Aceasta perspectiva vesnica in abordarea sophrosynei se intemeiaza pe
faptul cd, potrivit invataturii Evangheliei, ,suntem straini si caldtori pe pa-
mant” (Evrei 11, 13), ,,cd nu avem aici cetate statitoare” (Filipeni 3, 20-21).
Iar in acest context, Sfantul Apostol Petru indeamna: , daca sunteti strdini
si célatori, sa v feriti de poftele trupesti, care se razboiesc impotriva sufle-
tului, purtandu-va cu cinste printre pagani, ca — de unde acum vi béarfeau
ca pe niste facatori de rele, — privind mai indeaproape faptele voastre cele
bune, s preamareascd pe Dumnezeu” (1 Petru 2, 11-12).

De aici vedem ca, dacd suntem ,strdini si caldtori pe pamant’ iar ,,chipul
lumii trece”, inseamna cé ,cei ce se folosesc de lumea aceasta, si fie ca si
cum nu s-ar folosi de ea” (1 Corinteni 7, 30-31), fiindca ,ce ar folosi omului
daci ar dobéandi toata lumea, iar sufletul si l-ar pierde? Sau ce va da omul in
schimb pentru sufletul sdu?” (Matei 16, 25-26). Raspunsul nu poate fi altul
decat orientarea spre Hristos in care, am vazut, avem prin harul Lui asigu-
rarea vietii vesnice (Romani 6, 23), fiindca ,cine vrea si-si salveze viata, o
va pierde, iar cine isi pierde viata pentru Mine si pentru Evanghelie, acela o
va salva (mantui)” (Marcu 8, 35).

O altd caracteristica definitorie sophrosynei increstinata este data de uni-
versalitatea méntuirii in Hristos. Si anume, asa cum toti oamenii, fara nicio
deosebire, sunt supusi pacatului, la fel toti sunt chemati la méantuire, fiindca
pentru toti s-a jertfit si a inviat Hristos (I Corinteni 15, 20-22; 1 Timotei 2,
5-6), si pentru ca ,Dumnezeu voieste ca toti oamenii sd se méantuiasca si sa
vind la cunoasterea adevarului” (1 Timotei 2, 4). Dar, pe de alta parte, si fiii
Imparatiei trebuie sa demonstreze apartenenta la mantuirea oferita de Hris-
tos, stiut fiind cd ,cei ce sunt ai lui Hristos si-au réstignit trupul impreuna
cu patimile si cu poftele” (Galateni 5, 24); precum si faptul ca ,nici desfrana-
tii, nici slujitorii idolilor, nici cei ce savarsesc adulter, nici sodomitii, nici
furii, nici lacomii, nici betivii, nici batjocoritorii nu vor mosteni Tmpérétia
lui Dumnezeu” (I Corinteni 6, 8-10).

De aici rezulta ca fiind vorba de sophrosyne ca virtute, prin increstinare
va intra intr-un proces sinergic de impreuna lucrare a firii cu harul divin,
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primind amprenta straddaniei continue de ,crestere in harul mantuitor” (1
Petru 3, 18), in contextul armonios si unitar al celorlalte virtuti crestine (2
Petru 1, 5-7), in unitatea ,credintei lucratoare prin dragoste” (Galateni 5, 6).
Astfel, ,spre lauda méririi harului” (Efeseni 1, 6), sophrosyne (luciditatea,
chibzuinta, prevederea), alaturi de dynamis (puterea) si agape (dragostea)
(2 Timotei 1, 7) va invinge orice obstacol ce se opune realizarii sfinteniei lui
Hristos in viata crestind si in lumea pacatului, spre mantuirea ei.

In felul acesta, ,harul mantuitor al lui Dumnezeu s-a aritat tuturor oame-
nilor, cultivindu-le spiritul, ca rupand-o cu paganismul si cu poftele lumesti,
sa vietuim in veacul de acum cu cumpiétare (sophronos), cu dreptate si cu ev-
lavie, asteptand fericita nadejde a méririi marelui Dumnezeu si Mantuitorului
nostru lisus Hristos (7it 2, 11-13). Prin urmare, sophrosyne reprezinta che-
marea la sfintenie venita din partea lui Dumnezeu, spre a deveni ,,asemenea
Lui in toatd purtarea’, promovand stapénirea asupra ,patimei poftei” aparti-
nitoare ,poftelor de mai inainte” (I Tesaloniceni 4, 3-7; 1 Petru 1, 14-15). In
acest sens, Sfantul Vasile cel Mare (1379) considera pe sophrosyne ca fiind o:

Jimpotrivire fatisd la poftele trupului si dedicare mai mult pen-
tru Dumnezeu. Roadele ei se cuprind in impartasirea din Dum-
nezeu, dupd cum daca te lasi stapanit de patimi inseamna ca
traiesti dupa duhul lumii. Prin sophrosyne ajungem tocmai la
Dumnezeu, asa ca nu-ti mai doresti nimic simtind c4 ai de toate
in tine. Nu mai doresti nimic, nu mai simti nicio patima in pri-
viri si nici in auz, ca si cum n-ai mai duce nevoie de nimic, ci ai
fi in plenitudine deplind. Pofta e o boald a sufletului, pe cand
sophrosyne (apatheia) te insdnitoseste de orice boala. Ea ne eli-
bereaza pentru cé ea este in acelasi timp si doctor si putere: ea
nu predicd simplitatea, ci chiar ne-o da. Ea e un fel de har de la
Dumnezeu. lisus ne este infatisat El insusi in haina ei. Daca
moartea vine prin striciciune, iar nemurirea prin eliberarea de
stricaciune, atunci urmeazi ca lisus ne-a adus indumnezeirea,
iar nu osdnda ca sd murim™.

 Sf. VASILE CEL MARE, Epistola 366, Scrieri. Partea a IlI-a: Despre cumpidtare, trad., introd.
si note de Constantin Cornitescu si Teodor Bodogae, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
vol. XII, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1988, pp. 624-625.
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Ca dedicare pentru Dumnezeu prin sfintenia sufletului si trupului, sop-
hrosyne va fi cultivat in spiritul Evangheliei lui Hristos la cel mai inalt nivel,
sub numele de parthenia (feciorie si castitate), devenind ,maica, pazitoarea
si numele comun al tuturor virtutilor”.

2.2. Sophrosyne — ,,duhul mintii lui Hristos”

Abordata ca lucrare a harului mantuitor, sophrosyne devine o noua inte-
lepciune, potrivit mésurii credintei (Romani 12, 3) ce va schimba mentalita-
tea si comportamentul patimas de altddatd, transforméndu-1 pe pacatos in
sophron. Vom intelege mai bine aceastd realitate urmarind un caz concret
relatat de Sfantul Iustin Martirul si Filosoful:

,»O femeie oarecare, sotia unui barbat desfranat, fusese si ea, mai
inainte, tot atat de desfranata. Dar de indata ce a cunoscut inva-
tatura lui Hristos, ea s-a cumintit si a incercat sa-1 faca si pe
sotul ei, deopotrivi, si se cuminteasca (sd devind sophron)
amintindu-i despre aceasta invatitura, vorbindu-i despre chi-
nurile pe care vor avea sa le sufere in focul cel vesnic cei ce nu
traiesc in cumintenie, in cumpatare si cu dreapta judecata.
Acela, insg, insistand mai departe in aceleasi niravuri uracioase,
prin faptele lui de toata ziua si-a indepartat singur de la el pe
sotia lui. In loc ca acel barbat si fie fericit de faptul ca viata pe
care o ducea femeia lui mai inainte, plina de usurétate, cu ser-
vitorii si cu argatii, dedandu-se la betii si la tot felul de rautati,
a incetat a le mai sévarsi si ca ea cauta pe orice cale si-1 faca si
pe el sd inceteze cu astfel de viat, nevroind ca ea sa se desparta
de el, i-a adus invinuirea, spunind despre ea ca este crestind”*°.

De aici vedem ca pentru a fi numit sophron trebuie sa te supui unui pro-
ces duhovnicesc metanoic ,prin schimbarea si innoirea mintii” (Romani 12,
2; Efeseni 4, 17-18), incat ,daca este cineva in Hristos, este o fapturd nous;
cele vechi au trecut, iatd toate s-au ficut noi” (2 Corinteni 5, 17). Toate vor
deveni noi fiindcé se orienteazd dupa ,mintea lui Hristos” (Filipeni 2, 5; 1
Corinteni 2, 16). Iar dobandirea gandului lui Hristos porneste din ,,innoirea

10 Sf. TuSTIN MARTIRUL, Apologia I, XV, p. 34.
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cu duhul mintii” (Efeseni 4, 23) prin ,dezbricarea de omul cel vechi” (Colo-
seni 3, 9-10), care ,se strica dupa poftele inselaciunii” (Efeseni 4, 22) si ,im-
bréicarea in Hristos” (Romani 13, 14; Galateni 3, 27), adicd ,,in omul cel nou
zidit dupa Dumnezeu intru dreptate si sfintenia adevarului” (Efeseni 4, 23).
Ca urmare, cel care prin harul lui Dumnezeu devine sophron, va gandi ca si
Hristos, va vorbi ca si Hristos, va fiptui ca si Hristos, fiindci avand intelep-
ciunea lui Hristos, pe toate le va judeca asemenea Lui. Va avea inima Lui cu-
ratd, smerenia, iubirea, blandetea, pacea, milostenia, dreptatea, curajul lui
Hristos. Va fi un alter Christus, spre a transmite in lumea pacatului duhul si
sfintenia lui Hristos, spre mantuirea ei.

2.3. Sophrosyne — ,,rod al Duhului Sfant”

Duhul ,de viata facatorul” avand sfintenia in Sine exercita in lume si in
sufletul omului creat dupa chipul lui Dumnezeu, o lucrare curétitoare (puri-
ficatoare) de toatd intindciunea gandurilor rele (logismoi) ce vin din interiorul
firii si din ,,striciciunea poftelor din lume’, deschizdnd perspectiva ,partasiei
dumnezeiestii firi” (2 Petru 1, 4). lar spre aceasté partasie a dumnezeiestii firi
(theosis) se indreapta sophrosyne ca si sdnatate si castitate a mintii.

Dat fiind faptul ca numai prin harul Duhului putem ajunge la comuniu-
nea cu Hristos (2 Corinteni 12, 3), sophrosyne ca sfintenie a vietii in Hristos,
se cultiva ca ,rod al Duhului” (Galateni 5, 22), ce se concretizeaza in ,,dra-
goste, pace, indelunga rabdare, bunavointd, bunatate, infranare” (Galateni
5, 22), opuse faptelor trupului (Galateni 5, 19), care sunt: ,desfranarea, ne-
curatia, destrdbalarea, idolatria, dusmaniile, invidia, mania, intrigile, betiile,
chefurile si cele asemenea acestora” (Galateni 5, 21). Acestea reprezinta ,stri-
ciciunea poftelor din lume” (2 Petru 1, 4) si din sufletul omului, incét trebuie
abandonate, fiindca ,.cei ce sunt dupa trup (kata sarka) gandesc cele ale tru-
pului), iar cei ce sunt dupa duh, gandesc cele ale duhului” (Romani 8, 5). Iar
»-mentalitatea trupului” (phronema sarkos) este spre moarte, fiind in vrajma-
sie cu Dumnezeu, principiul Vietii, incat ,cei ce sunt in trup (en sarki) nu
pot sa placa lui Dumnezeu” (Romani 8, 6-8). ,Dar voi nu sunteti in trup (en
sarki), ci in duh (en pneumati) — spune Apostolul — daca Duhul lui Dumne-
zeu (Pneuma Theu) locuieste in voi”. Iar ,,dacéd Hristos locuieste in voi, trupul
este mort pentru pécat, iar duhul este viatd pentru indreptatire (nepriha-
nire)” (Romani 8, 10). De aici indemnul: ,,Omorati cu Duhul faptele trupului
si veti trai” (Romani 8, 13).
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Astfel, ca ,mentalitate a duhului (phronema pneumatos)” (Romani 8, 6),
sophrosyne realizeaza apatheia ca ,judecatd duhovniceasca” (I Corinteni 2,
14) identica cu mintea lui Hristos (nous Hristou) (1 Corinteni 2, 16), pe ma-
surd sa determine omul duhovnicesc, care toate le judeca duhovniceste, spre
deosebire de omul firesc care nu primeste cele ale Duhului (I Corinteni 2,
14), ramanéand inrobit de ,striciciunea poftelor din lume” (2 Petru 1, 4), ca
»fapte ale trupului” (erga sarkos) (Galateni 5, 19). Prin urmare, ,cei ce sunt ai
lui Hristos si-au rastignit trupul impreuna cu patimile si cu poftele. Dacé
trdim cu Duhul, cu Duhul sa umblam” (Galateni 5, 24-25), ,si sa nu savarsiti
pofta trupului, céci trupul pofteste impotriva Duhului, iar Duhul impotriva
trupului, si se impotrivesc unul altuia, ca sd nu faceti cele ce ati voit” (Galateni
5, 16-17). Iar pentru a cultiva duhul sfinteniei, crestinii sunt indemnati si
duci o viatd deosebita de cea dinainte, cind au ,umblat in desfatéri, in pofte,
in betii, in imbuibare la mancare si bauturd” (1 Petru 4, 3), ci cu mintea curata
(sophronesate) sa ,privegheze in rugéciune” (I Petru 4, 7; Coloseni 4, 2).

2.4. Sophrosyne in contextul evlaviei Bisericii primare

Faptul cd mantuirea sufletului ca si comuniune vesnica in iubirea lui
Dumnezeu este in functie de modul in care se desfisoara viata pamanteasca
de aici si de acum, impune ca in promovarea evlaviei s aiba prioritate aten-
tia acordatd valorilor spirituale, iar cele apartinind vietii trecétoare, sa fie
puse in slujba lui Dumnezeu, folosindu-le potrivit intelepciunii Evangheliei
lui Hristos. In acest sens, inci de la inceput Biserica a cultivat evlavia por-
nind de la realitatea cd ,nu am adus nimic in lume, dupd cum este adevarat
ca nu putem sa ducem ceva, iar dacd avem hrand si imbracdminte, vom fi
multumiti” (I Timotei 6, 7-8).

Pe de altd parte, prioritatea valorilor spirituale se refera si la natura tru-
peasci lisata de Dumnezeu, ce poate fi compromisa si falsificata prin artifi-
cialul luxului si extravagantei ca incitare la desfrau si risipa. In felul acesta,
noua mentalitate si comportament atrage dupa sine o noud evlavie dedicata
sfinteniei, ca risturnare a tablei de valori. Spre exemplu, ,podoaba femeii
nu va mai fi cea din afard, ca punerea podoabelor de aur si imbracamintea
hainelor scumpe, ci omul cel tainic al inimii in nestricacioasa podoabd a du-
hului bland si linistit, care este de mare pret inaintea lui Dumnezeu” (I Petru
3, 3-4). Pe acest temei si in aceasta form4, referitor la aceeasi tinutd a femeii,
Stantul Apostol Pavel indeamna ca ,,imbracdmintea sa fie cuviincioasa, nu
cu impletiri de par sau cu aur, sau cu margaritare, ci se va impodobi cu aidos
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si sophrosyne, in sens de (cumintenie), sobrietate, modestie, moderatie, cum-
pétare” (I Timotei 2, 9). Astfel, sophrosyne se afirma ca intelepciune duhov-
niceasca prin cultivarea credintei, iubirii si sfinteniei (I Timotei 2, 15), sau
prin corelarea cu alte atribute spirituale ce dau marturie evlaviei ,in toata
purtarea” (I Petru 1, 15) si comunicarea cu evlavie intre toate categoriile de
credinciosi.

In general, in epistolele pastorale Sfantul Apostol Pavel insista asupra men-
talitatii si comportamentului specific evlaviei ce trebuie statornicite in rela-
tiile interpersonale si in viata comunitara, ,spre zidirea Trupului lui Hristos”
(Efeseni 4, 12). In exemplele care urmeaz3, usor se pot distinge nuantele pe
care le exprima sophrosyne ca trasatura de caracter, alaturi de celelalte forme
ale evlaviei, specifice sfinteniei lui Hristos. Bundoard, ,batranii trebuie sa fie
treji la minte, cuviinciosi, cumpatati (sophronas), sinatosi in credintd, in dra-
goste si in rdbdare” (7it 2, 2). La fel, ,batranele sa fie ca infétisare, de o sfanta
cuviintd, neclevetitoare, nu dedate la mult vin, invatatoare de bine, ca s inte-
lepteasca (ina sophronizosin) pe cele tinere sa-si iubeasca barbatii si copiii.
Sa fie cumpatate (sophronas), cu viata curatd, sa-si vada de treburile casei, sa
fie bune, supuse bérbatilor, ca sa nu fie defaimat Cuvantul lui Dumnezeu”
(Tit 2, 3-5). La fel si tinerii trebuie sa fie cumpétati (sophronein — Tit 2, 7).

Dar in acelasi timp, cel ce invata pe altii, trebuie ,si se arate pe sine ca
pilda de fapte bune, didnd dovada de curatie, de cuviintd, sd aiba cuvantul
sanatos, fard cusur, pentru ca cel potrivnic sa se rusineze, neavand nimic de
zis rau despre voi (7it 2, 4-8). La fel, episcopul trebuie sa fie ,fird prihana,
ca un iconom al lui Dumnezeu, neménios, neingamfat, nebetiv, nebataus,
neagonisitor de céstig urét, ci iubitor de straini, iubitor de bine, cumpétat
(sophronas), drept, sfant, infranat” (7it 1, 7-8), ,destoinic si invete si pe altii”
(I Timotei 2, 2). In acelasi timp, parasind vechile obiceiuri lumesti (paca-
toase), noua mentalitate si comportament crestin va face din sophrosyne vir-
tutea imitdrii ,intelepciunii, dreptétii, iubirii de oameni si toate cate sunt
proprii lui Dumnezeu”"!, spune Sfantul Iustin Martirul si Filosoful. Si astfel
sophrosyne reprezintd noua intelepciune si dreptate sociald temeluité pe imi-
tarea iubirii de oameni a lui Dumnezeu. Concret, Sfantul Iustin precizeaza
in acest sens: ,,Noi care iubeam mai mult decét orice veniturile de pe urma
banilor si a mosiilor, acum si cele ce avem le aducem laolalta si impartasim
din ele pe tot cel ce are nevoie”'2.

11 Sf. TUSTIN MARTIRUL, Apologia I, X, p. 31.
12 Sf. TUSTIN MARTIRUL, Apologia I, X, p. 34.
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Intr-adevir, noua evlavie ca ,innoire cu duhul mintii” (Efeseni 4, 23), ca
»houd pricepere duhovniceascd” (Coloseni 1, 9) a constituit de-a lungul vre-
mii, imitarea sfinteniei lui Hristos, ca idealul suprem al vietuirii crestine,
reusind sa schimbe chipul péacétos al lumii intr-o viatd de sfintenie, facand
sa straluceascd lumina harului lui Dumnezeu prin ,lepadarea de lucrurile
intunericului si imbréicarea in hainele luminii’, printr-un comportament ,,cu-
viincios, ca ziua, nu in ospete si in betii, nu in destrabalari si in fapte de ru-
sine, nu in ceartd si in pizme, ci imbricarea in Domnul lisus Hristos,
neprefiacand grija de trup in pofte” (Romani 13, 12-14).

2.5. Sophrosyne — ,,maica si pazitoarea tuturor virtutilor”

Cu mult temei este pusa rugéaciunea alaturi de priveghere in abordarea
virtutii ca viatd in Hristos prin Duhul Sfant. Pentru cei ce cultiva viata du-
hovniceascd, rugiciunea este totul, este filosofia adevarata, fiindca in adre-
sarea catre Tatdl, sufletul este calauzit de Duhul. El ,se roaga in noi,
invatdndu-ne ce si cerem” (Romani 8, 26); apoi, ,Hristos, cel care a murit si
mai ales a inviat, care si este de-a dreapta lui Dumnezeu, se roaga pentru
noi” (Romani 8, 34), iar rugaciunea Fiului cétre Tatal este totdeauna ascul-
tata: ,Périnte, Eu stiu ca pururi ma asculti” (loan 11, 41-42). Fiind un dialog
de la persoani la Persoand, rugdciunea ridica sufletul la cotele cele mai inalte
ale contemplatiei Sfintei Treimi, fiind prin excelenta filosofia in care sophro-
syne ca si sfintenia mintii, conduce la ceea ce Sfantul loan Casian numeste
glorissima visio Dei (vederea preaslavitului Dumnezeu)®.

Dar pentru ca rugaciunea sa-si poatd indeplini menirea ca filosofie du-
hovniceascd, se impune ca mintea si fie curata. In acest scop, un rol decisiv
il are privegherea ca atentie la tine insuti (prosohe — Deuteronom 15, 9; 1 Ti-
motei 4, 16), la partea patimasa a sufletului, spre a fi eliberata de gandul as-
cuns care o tulbura, precum si la gandul rau ce poate veni din exterior sau
de la demoni (logismos). Stabilind astfel legatura organica si functionala din-
tre curatia mintii si a inimii se ajunge la contemplare (theoria), conform spu-
selor Mantuitorului, prin care fericeste pe ,cei curati cu inima, ca aceia vor
vedea pe Dumnezeu” (Matei 5, 8).

In felul acesta, rugiciunea (proseuhe) curata se armonizeaza intr-o relatie
de interdependenta cu privegherea (,,atentia la tine insuti” — prosohe), avand

13 Sf. Ioan CaslAN, Convorbiri duhovnicesti, X1, XII, 2: Scrieri alese, trad. de Vasile Cojocaru
si David Popescu, col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. LVII, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1990, p. 509.
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ca rezultat rugaciunea ca filosofie inéltata la cotele cele mai inalte ale comu-
niunii cu Dumnezeu, dupa cum aratd Sfantul Casian cand spune cé

»Cei ce si-au smuls spinii pacatului din constiinta si inima lor,
linistiti, raspunzénd cu mintea fara prihana la binefacerile Dom-
nului, cu inima lor foarte fierbinte sunt rapiti cétre acea ruga-
ciune aprinsd pe care n-o poate nici cuprinde, nici exprima
glasul oamenilor. Totusi, uneori mintea, ajunsai la acea stare de
adevirata puritate care se inradacineazi in ea, revarsa catre
Dumnezeu rugéciuni vii si foarte curate, pe care Duhul Sfant

prin interventia Sa, le trimite catre Dumnezeu fira sa stim”'*

Aceasta este forma extaticd a rugaciunii (excessus mentis)'® sau ,,rugaciu-
nea de foc” (oratio ignita), ca ardoare, fervoare si lumina, realizatd de harul
lui Dumnezeu. Rugéciunea care exprima filosofia menita sa cultive prin sop-
hrosyne neprihinirea (apatheia), constituind temeiul spiritualitatii filocalice,
ca practica specificd Résaritului crestin, este rugiciunea neincetatd, cunos-
cutd sub numele de rugéciunea lui lisus, sau rugéciunea isihastd, (isikia sau
hesykia = tacuta liniste, bucurie si pace interioara) avand urmatorul con-
tinut: ,Iisuse, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pacatosul” Rostirea
ei neincetata disciplineaza viata interioara, tindnd constiinta in stare de pri-
veghere prin pazirea mintii de orice gand daunétor; iar prin continua rostire
a numelui lui Tisus, iubirea divina se revarsd in inimé, spre a o curiti si des-
avarsi. Practica isihasta prin care se ajunge la inima curata are trei faze:

1. Faza cuvintului: efectuata prin repetarea neintreruptd a numelui lui
Iisus; odatd cu aceasta se duce si lupta pentru eliberarea de patimi si creste-
rea in virtute.

2. Faza gandului: cand toate cugetarile se indreapta catre Hristos; are ca
efect curatirea de patimi prin lucrarea harului, care aseaza in suflet pacea si
bucuria ca roade ale Duhului Sfant.

3. Faza inimii: se face nu prin cuvinte, nici prin gand, ci prin Duhul Sfant,
Care ,,Se roaga pentru noi” (Romani 8, 26); acestei rugaciuni i se mai spune
si rugaciunea purd, fiindcé realizeaza curétia mintii si inimii, spre a face ro-
ditoare lucrarea harului Duhului Sfint, strabatuta de sfAnta lumina a tainicei

14 Sf. Ioan CaslaN, Convorbiri duhovnicesti, IX, XV, 1-2, p. 462.
15 Sf. Ioan CaslaN, Convorbiri duhovnicesti, IX, XXXI, p. 471.
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si nespusei bucurii, asemenea aceleia de care s-au invrednicit cei trei Apos-
toli ai Domnului, cu prilejul Schimbarii Sale la Fata'e.

Ca urmare, comparand praxis-ul si theoria cu Marta si Maria din Evan-
ghelie, praxis-ul, asemenea Martei, este activitate, efort, lupta, actiune de
purificare a partii patimase a sufletului, in care sophrosyne ca lucrare a mintii
ajunsa la nepatimire (apatheia) se invredniceste, asemenea Mariei, de do-
bandirea contemplatiei ca dar al harului lui Dumnezeu. De aici rezulta in-
terdependenta dintre praxis si theoria, in sensul ca daca lipseste praxis-ul,
mintea va fi intunecaté de patimi, iar dacd lipseste theoria, inseamna ca pra-
xis-ul nu-si indeplineste deplin menirea. De aceea nici praxis fara theoria,
nici theoria fara praxis. Astfel, dacd praxis-ul reprezinta stradania purificarii
partii patimase a sufletului, prin cultivarea virtutilor, theoria (contemplatia)
este darul harului lui Dumnezeu; iar sophrosyne ca puritate a mintii este
»maica si pazitoarea tuturor virtutilor”

3. Sophrosyne — ,numele universal (comun) al tuturor virtutilor”

In misiunea de a transmite lumii harul Sfantului Duh spre mantuirea si
desévarsirea vietii credinciosilor, Sfantul Apostol Pavel recomanda cultivarea
cit mai intensa a valorilor duhovnicesti, ,ingrijindu-te cum sa placi mai bine
Domnului decat lumii” (I Corinteni 7, 31-34), cum sa ,cauti mai intai Impa-
ratia lui Dumnezeu” (Matei 5, 33), lepadand , stricaciunea poftelor din lume’,
spre a dobandi ,partasia dumnezeiestii firi” (2 Petru 1, 4). Iar pentru reali-
zarea acestui deziderat, Apostolul recomanda parthenia (fecioria), ca posi-
bilitate de daruire integrald, cu trupul si cu sufletul, comuniunii de iubire
vesnicd cu Dumnezeu (1 Corinteni 7, 34).

De aici rezulta c3, spre deosebire de etica filosoficé precrestini care supriméa
valoarea trupului; in abordarea evanghelicé a sophrosynei, asemenea sufletului,
si trupul, considerat ,,templu al Duhului Sfant” (1 Corinteni 6, 19), este chemat
la aceeasi viata de sfintenie, conform indemnului apostolic: ,,preamariti dar pe
Dumnezeu in trupul vostru si duhul vostruy, care sunt ale lui Dumnezeu” (1 Co-
rinteni 6, 20). Parthenia este motivatd de Sfantul Apostol Pavel si in sensul ca
»chipul lumii acesteia trece, iar cei ce se folosesc de lumea aceasta sa fie ca si
cum nu s-ar folosi deplin” (I Corinteni 7, 31), incat ,.cei ce au femei si fie ca si
cum n-ar avea (I Corinteni 7, 29), sé fie, adica, asemenea ingerilor, ,fii ai invierii
care nici nu se insoara nici nu se maritd” (Luca 20, 34-37).

16 Ton BRIA, Credinta pe care o mdrturisim, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1987, pp. 254-255.
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Reprezentand ,duhul mintii lui Hristos’; ca rod al Duhului Sfant, sophro-
syne ca sfintenie (castitate, puritate) a mintii, tinde necontenit spre iubirea
lui Dumnezeu, reprezentand iubirea-raspuns, ridicaté la cel mai inalt nivel,
ca totald si integrala déruire, sub forma fecioriei si castitatii. Fiind renuntare
jertfelnica la multiplele si variatele forme ale plicerilor lumesti, parthenia
ca sfintenie a mintii si vietii are ca temei infranarea (enkrateia), ca eliberare
de patimi prin virtuti, devenind ,numele universal (comun) al tuturor virtu-
tilor”, In felul acesta, sophrosyne ca feciorie si castitate este forma desavarsiti
a sfinteniei, ca si ,consacrare integrald lui Dumnezeu, atat cu sufletul cat si
cu trupul” (I Corinteni 7, 34). Este asceza cea mai inaltd care implica si ce-
lelalte forme ale ei. Este totala daruire lui Dumnezeu si slyjirii Lui. Este
forma desavarsita a impartasirii de duhul vietii lui Hristos (Romani 8, 2), a
imitarii si urmarii lui Dumnezeu. In aceasta situatie, parthenia reprezinti o
pregustare a comuniunii de iubire vesnica cu Dumnezeu, producénd celui
ce o practicd ,bucuria si pacea lui Hristos, care depéseste toatd mintea” (Fi-
lipeni 4, 7), intrecand orice alta placere sau satisfactie pe care o poate oferi
aceasta viatd trecatoare si in multe privinte inselatoare, plina de griji apasa-
toare, ce penduleaza haotic intre izbanzi si infrangeri.

Optiunea pentru feciorie este insd un indemn si o vocatie speciala, un
dar de la Dumnezeu ce se cuvine a fi cultivat in viata de har a Bisericii (I Co-
rinteni 7, 7); de aceea el nu se opune céisatoriei, care este un lisiméant dum-
nezeiesc menit sa realizeze viata de familie, implinind astfel insusi scopul
creatiei (I Corinteni 7, 25-26; 35-36). Primeazi insa fecioria, pentru cé ,cel
insurat se ingrijeste de ale lumii, cum sé placa femeii’, iar ,femeia nemaritata
se ingrijeste de al Domnului, ca sa fie sfantd si cu trupul si cu sufletul; pe
cand cea madritatd se ingrijeste de ale lumii, cum sa placa barbatului” (1 Co-
rinteni 7, 33-34). In fond, ,fiecare are darul siu de la Dumnezeu, unul asa,
iar altul intr-altfel” (I Corinteni 7, 7). In concluzie, ,cel ce-si marita fecioara
face bine, iar cel ce nu o marita, face si mai bine” (I Corinteni 7, 38). Desi fe-
cioria ca abstinenta totald nu intra in contradictie cu castitatea conjugala, o
abordare metodicd impune insa o prezentare separata.

3.1. Entuziasmul pentru sophrosyne/parthenia in evlavia Bisericii primare

Identificarea sophrosynei cu parthenia (feciorie) este motivatd de faptul
cad ambele definesc starea de sfintenie ce conduce la aseménarea cu Dum-
nezeu. Si, pentru cd Dumnezeu reprezinté ontologic sfintenia, iar sophrosyne
conduce la aseméanarea cu El, acesteia i se mai spune si hagneia = sfintenie.
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Astfel, fecioria (parthenia) ca sfintenie integrald (cu trupul si cu sufletul)
este intalnitd ca votul monahal al castitatii, cruia i se spune deopotriva
wvotul fecioriei’, ,votul sophrosynei” si ,votul sfinteniei”.

De aici vedem ca interesul fata de sophrosyne — feciorie a fost plin de en-
tuziasm, Biserica insasi pretuind-o, a incurajat-o si a cultivat-o cu multa
grija, delicatete si consideratie de-a lungul vremii, iar credinciosii si-au for-
mat mentalitatea si comportamentul in duhul sophrosynei ca si castitate fe-
ciorelnica si/sau conjugald, dupd cum marturiseste Sfantul Iustin Martirul
si Filosoful, intr-un context apologetic de aparare a crestinilor acuzati de im-
oralitate de catre adversarii pagani; referindu-se la castitatea feciorelnicé a
crestinilor, spune printre altele: ,Dar, dacé principial nu ne casitorim decét
cu scopul de a creste copii, in cazul cand noi renuntdm la casitorire, facem
aceasta cu scopul de a ne infrana cu desévarsire””. Atat de mult a fost ravnita
castitatea in viata de har a Bisericii primare, incét acelasi apologet crestin
arata ca ,multi barbati si multe femei, care au ajuns la varsta de saizeci sau
saptezeci de ani si care din pruncie au fost ucenici ai lui Hristos, au ramas
curati (casti, feciorelnici), iar eu doresc si se arate in tot neamul oamenilor
niste astfel de fiinte”s.

In acelasi timp, dascalii Bisericii celei nedespartite ne-au lisat un adevirat
tezaur duhovnicesc privind promovarea castitétii feciorelnice. E vrednicé
de retinut in acest sens definitia pe care Fericitul Augustin (t430) o d& lui
virginitas, aratand ca aceasta ,este acea dragoste care pastreaza pe om intreg
si neatins (nevatimat, neprihanit) pentru Dumnezeu””. Ea este amor inte-
grum se proebens ei quod amatur (dragostea oferindu-se ea insasi in totali-
tatea ei, celui care este iubit, adica lui Dumnezeu). Fecioria este in acest caz
summus amor erga Deum™.

Dar mai inainte de Augustin, Tertulian (1240), spunandu-i castitatii fe-
ciorelnice pudicitia (rusinare, sfiald, inocentd, modestie), ii dedica o lucrare
intitulata: De pudicitia in 22 capitole, considerand fecioria ca fiind modelul
oricdrei virtuti, fundamentul sfinteniei, floarea, podoaba si marirea celor
doua sexe. De fapt, incepand cu Tertulian, fecioarei i-a fost atribuiti calitatea
de logodnica a lui Hristos (sponsa Christi), ca si cununie spirituald cu Hris-

17 Sf. IUSTIN MARTIRUL, Apologia I, XXIX, p. 44.

18 Sf. TUSTIN MARTIRUL, Apologia I, XV, p. 35.

19 Fer. AUGUSTIN, De Moribus Ecclesiae Catholicae, 1,1, 15, in: PL 32, 1322.
20 Fer. AUGUSTIN, De Moribus Ecclesiae, in: PL 32, 1322.
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tos, actualizdnd imaginea fecioarelor din Evanghelie, care treze si cu candela
aprinsd, asteaptd mirele (Matei 25, 1-13).

Urmandu-si ,,maestrul’, Sfantul Ciprian al Cartaginei (1258), elogiind cas-
titatea feciorelnicd, spune ca ,fecioara este vlastarul Bisericii, podoaba a fru-
musetii spirituale, fire binevoitoare, lucrare a laudei si cinstirii neatinsa si
nestricata. Este chipul lui Dumnezeu si cuprinde sfintenia Domnului, fiind
partea cea mai stralucitoare a turmei lui Hristos™!.

Sfantul Ambrozie araté ca temperantia este potrivita firii omului rapor-
tatd la natura, care de la inceput ne-a dat izvoare ca sa bem si fructe ca si
mancam, dar functia superioara a temperantei se manifesta prin parca con-
cupiscentiae (abtinerea de la poftd). Iar aceasta abtinere este concretizati la
cel mai inalt nivel prin gratia virginitatis (harul fecioriei). Sfantul Ambrozie
arata ca prin feciorie ajungem la aseménarea lui Dumnezeu, prin eliberarea
de pofte si patimi, si urcand spre asemanarea Lui prin virtuti, ajungem la
stapanirea de sine, si in cele din urma la libertatea morala. ,,Cel care isi su-
pune trupul si isi carmuieste sufletul a nu se lasa coplesit de patimi este pro-
priul sdu stapan: poate fi numit rege pentru cd e in stare si-si stapaneasca
propria fiinta; este liber si independent si nu se lasa prada unei robii vino-
vate”?2. Atat de mult tineau primii crestini la castitate, incat au ficut din ea
un adevirat eroism moral. Astfel, cAind se punea problema s fie violate,
unele femei crestine preferau sinuciderea in locul necinstirii si rusinii. Sfan-
tul Ambrozie, de pildd, aduce elogii Sfintei Pelaghia, care de bund voie s-a
inecat pentru a nu fi violata. Desi nu toti dascilii Bisericii au acceptat sinu-
ciderea in astfel de situatii, multe din femeile crestine, in urma unui astfel
de ,eroism moral’, au intrat in ceata martirelor, inscriindu-si numele in ca-
lendarul sfinteniei crestine®.

Metodiu de Olimp (+311) face din feciorie ,temeiul si floarea crestinis-
mului, starea de asemanare cu Hristos, viata crestind desavarsita; mijlocul
de a realiza in sine pe Hristos, implicAnd toate celelalte virtuti, ea raiméanand
principiul fundamental al vietii crestine”. Opera sa se intituleaza Banchetul
sau Despre feciorie, vrand sa imite Banchetul lui Platon” (care face din eros-
iubire principiul filosofiei), ne prezinta elogiul castitatii adus de zece fecioare.
Arbitrand Virtutea insasi, acordd premiul Teclei (fecioriei). Din cuvintele

21 Sf. CIPRIAN AL CARTAGINEL Liber de habitu virginum, 11, in: PL 4, 455 AB.

22 Sf. AMBROZIE, Psalmul 118, 14, in: PL 15, 1403 A.

% Hristu ANDRUTSOS, Sistem de morald, trad. de loan Lancranjan si Ermis Mudopoulos, Ti-
parul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1947, p. 189.
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autorului vom vedea insd ci si fecioria, cea mai mare virtute, trebuie sa fie
cultivatd cu dreapté socoteald. El spune in acest sens:

,Intr-adevir, a pune fecioria inaintea celorlalte moduri de viat,
precum si a sustine ca trebuie imbratisata inaintea celorlalte, in-
seamnd a formula un principiu corect. Atunci cand cineva isi
tine trupul departe de placerile insotirii, dar nu-si stipaneste ce-
lelalte (porniri), nu cinsteste fecioria, ba, din contrd, o dezono-
reazd. Nici atunci cind cineva isi stipaneste trupul, dar se
mandreste cu aceasta, si la celelalte porunci nu ia aminte. Pentru
ca este o insultd sd pastram virgine organele de protectie, dar sa
nu avem fecioare limba, vederea, auzul si méinile; sau si le avem
pe toate acestea fecioare, dar inima si se destribaleze cu man-
dria si ménia. Acela care vrea sd nu stirbeasca valoarea castitatii
sa-si aiba toate simturile sale curate si inexpugnabile — asa cum
inchid corébierii corébiile din toate pértile — pentru ca péacatul
sa nu gaseascd loc pe unde sa se strecoare induntru. Pe cei cu
viatd superioard ii pandesc greseli tot mai mari, pentru ca cel
rau dusmaneste mai mult pe cel cu adevirat bun. Prin urmare,
multi au crezut cd prin castitate se intelege doar stapanirea pof-
telor carnale si au neglijat celelalte porunci; acestia au gresit™*.

Aceste greseli au aparut chiar in epoca postapostolica, cand multi au in-
ceput sa se mandreasca cu aceastd virtute, fard a-si da seama ca , Altul este
cel ce i-a dat infranarea”. Mai tarziu, preluiand ideea statornicita in traditia

24 METODIU DE OLIMP, Scrieri, Studiu introductiv, trad., note si indici de Pr. Constantin Cor-
nitescu, col. Périnti si Scriitori Bisericesti 10, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4,
Bucuresti, 1984, pp. 113-114.

% SF. CLEMENT ROMANUL, Epistola I cdtre Corinteni, XXXVIII, 2, in col. Pdarinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 11, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1979, p.
66. De cate ori sophrosyne-parthenia se practica fard discerndmant sau dreapta socoteald,
apare greseala care-i anuleazd sensul ei superior. E suficient sd ne gindim chiar si numai
cé din prea multa ravna lipsitd de intelepciune (discernamént), interpretand gresit cuvintele
Domnului referitoare la cei care ,se fac fameni pentru impéaratia lui Dumnezeu” (Matei
19, 12) obisnuiau si se castreze. Considerand insé pe cel ce se castreazi a fi ,ucigasul lui
insusi’, Biserica i-a condamnat la Sinodul I ecumenic, iar Sfantul Constantin cel Mare a
emis o lege prin care a interzis, sub pedeapsa cu moartea, castrarea oamenilor sdnatosi
(Codex 4, 42, 1).
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filocalica referitoare la faptul ca parthenia este darul lui Dumnezeu, Sfantul
Ioan Scérarul insista asupra faptului ca

»cei care au dobandit pe sophrosyne-parthenia sa nu socoteasca
ca au céstigat-o prin propriile forte, céci este un lucru imposibil
ca cineva sd-si biruiasca firea. Cand a fost invinsa firea, trebuie
sa vedem intr-aceasta prezenta unei puteri mai presus de fire.
Este in afard de orice indoiald ca cel mai mic este biruit de cel

mai mare”?.

De aici rezultd indemnul la umilintd pentru a dobandi din partea lui
Dumnezeu darul neprihénirii: ,Pune inaintea Domnului slabiciunea firii, re-
cunoscand intru toate neputinta proprie si, fara si-ti dai seama, vei primi
darul neprihanirii”?’, indeamna Sfantul Ioan Scararul.

Entuziasmul pentru feciorie s-a manifestat, inca de pe timpul Sfintilor
Apostoli, cand au luat fiinta grupari ale fecioarelor si diaconitelor, care si-
au dedicat viata dintru inceput fecioriei, renuntand la césétorie. Si tot din
perioada apostolicé au luat fiinta gruparile vaduvelor si presbiterelor. Le vom
vedea pe rand.

3.1.1. Fecioarele

La inceput fecioarele au trait in sanul familiei din care ficeau parte. Apoi
s-au organizat in grupare, avand ca si conducator pe clericul locului sau pe
episcop. Cu timpul, intrarea in gruparea lor se ficea cu mare solemnitate,
dupa ce depuneau votul castititii. In secolul al IV-lea se introduce ceremonia
afierosirii fecioarelor, odata cu depunerea votului castitatii. Prin canonul 44
al Sinodului din Cartagina (419) se araté ca fecioara isi putea duce viata in
casa périnteascd, sau incredintati unei vaduve, dar mai recomandati era vie-
tuirea fecioarelor in grup, indeplinind diferite indatoriri in cadrul comunitétii.
Prin canonul 18, Sfantul Vasile cel Mare stabileste afierosirea fecioarelor la
16, 17 ani. Ele vor putea deveni monahii numai la 25 de ani, iar diaconite la
40 de ani (canonul 15 Sinodul al IV-lea ecumenic si canonul 40 Trulan). Cal-
carea votului prin césatorie se pedepsea cu excomunicarea. Legile imperiale

% Sf. IOAN SCARARUL, Scara Raiului, trad., introd. si note de + Nicolae Corneanu, Editura
Amarcord, Timisoara, 1994, p. 303.
27 Sf. IOAN SCARARUL, Scara Raiului, p. 306.
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protejau fecioarele consacrate, pedepsind cu moartea pe cei ce le rapeau si
pe complicii lor, chiar daci intentionau sa se casatoreasca cu ele®.

3.1.2. Diaconitele

Asemenea fecioarelor, diaconitele existau incd din perioada apostolica
(Romani 16, 1). Dupa cum aratd numele, ele erau femei evlavioase, care de
buna voie se ofereau sa-si depuna intreaga lor pricepere si activitate in slu-
jirea comunitatii ecleziale. Ele puteau trai fie la casele lor, fie in grup sub su-
pravegherea clerului. Prin canonul 15 al Sinodului IV ecumenic se stabileste
cd numai de la varsta de 40 de ani puteau fi consacrate ca diaconite. Ele pro-
veneau din categoria fecioarelor si vaduvelor afierosite. La cele pand acum
aratate, pentru a intelege mai bine entuziasmul crestinismului primar pentru
feciorie-castitate, e suficient sa ne gandim ca celibatul clerului a constituit
una din problemele ,intrate pe ordinea de zi” a Primului Sinod Ecumenic.
Aceasta inseamna ca era o preocupare presantd, abordata tensionat in lumea
crestina de atunci. Mai mult insa, a ramas obligatorie in Biserica Apuseand,
desi sinodul mentionat a luat alta hotérare, care totusi nu s-a putut impune
peste tot in Biserica.

3.2. Privire sintetica asupra intelesului pe care il are sophrosyne-par-
thenia ca sfintenie a vietii

Modul de interpretare a fecioriei in viata de har a Bisericii are mai multe
aspecte, dupa cum urmeaza:

1. Fecioria este imaginea Sfintei Treimi, unde relatiile sunt pur spirituale,
iar trupul feciorelnic devine templu al Duhului Sfant, sanctuar al Treimii,
spune Origen®.

2. Fecioria elibereaza omul de cele sensibile, oferindu-i accesul la lumea
inteligibild. Ea este ,iesire din trup” facand trimitere la viata ingereascd pe
care insd, ca osteneald in virtute, o depaseste, fiindca ingerii au primit acest
dar fara niciun efort.

% Liviu STAN, ,Societétile religioase in Biserica veche”, in Studii Teologice, Bucuresti, an VIII
(1956), nr. 1-2, pp. 112-113.

2 Tomés SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului crestin I. Manual sistematic, trad. de Ioan Ica
jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, pp. 258-259; Toma$ SPIDLIK, Rdsdritului crestin IIl. Mona-
hismul, trad. de Ioan Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2000, pp. 56-64.
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3. In feciorie se vede cel mai bine restaurarea chipului lui Dumnezeu in
om ca reintoarcere la adevirata naturd, asa cum a iesit din méana Creatorului,
inainte de caderea in pacat.

4. Fecioria reprezinta o imitare a sfinteniei lui Hristos, a Sfintei Fecioare
si Mama a lui Hristos si a Sfantului loan Botezatorul, ca fecunditate spiri-
tuald. Imitarea Sfintei Fecioare ca Mama a lui Hristos este interpretatd in
sensul in care Mantuitorul considera ca oricine ascultd si implineste cuvan-
tul Sau si voia lui Dumnezeu, poate fi socotit ,mama si fratii” Lui (Luca 8,
21). In acest sens, Origen spune alegoric ci orice suflet feciorelnic si nestri-
cicios care a zamislit de la Duhul Sfant pentru a naste Voia Tatalui, e maica
a lui Tisus™. Ca imitare a vietii Sfantului loan Botezétorul, fecioria face din
cea/cel ceise dedicd, ,prietenul Mirelui” (Ioan 3, 29) ca unul care pregéteste
calea venirii lui Mesia printr-o viata ascetica.

5. Fecioria imita unirea lui Hristos cu Biserica, socotita ,fecioara lui Is-
rael” (2 Corinteni 11, 2).

6. Facand trimitere la ,cei 144.000 care fusesera rascumpdrati de pe pa-
mant, care nu s-au intinat cu femei, cici sunt feciorelnici” (Apocalipsd 14,
3-4), fecioria a fost echivalata cu martiriul. E vorba de ,,martiriul alb” al ne-
prihanirii care continua pe cel rosu al sangelui din timpul persecutiilor.

7. Ca renuntare la sexualitate, fecioria implineste imparatia lui Dumne-
zeu in lume (Matei 18, 12), avand o dimensiune eshatologica, cand, spre de-
osebire de ,fiii veacului acestuia care se insoard si se madritd, cei ce se
invrednicesc a dobandi acel veac si invierea din morti, nici nu se insoara,
nici nu se marita, caci nici sa moara nu pot, caci sunt asemenea cu ingerii,
si fii ai lui Dumnezeu sunt, fiind fii ai invierii” (Luca 20, 34-36).

3.3. Sophrosyne — castitate in viata Bisericii primare

La cererea credinciosilor din Corint, Sfantul Apostol Pavel se refera la
castitatea conjugald pentru a lamuri o problema de comportament crestin
intr-o lume in care desfraul era ridicat si promovat la rang de cult. In acest
sens, adresandu-se corintenilor, Apostolul recomanda dintru inceput infra-
narea ca un mijloc de evitate a desfraului: ,Din cauza desfranarii, si-si aibe
fiecare femeia sa, si fiecare femeie si-si aibe barbatul sau” (1 Corinteni 7, 2).
In acelasi timp, sotilor le raimane datoria de a cultiva iubirea, care sa con-
solideze unitatea conjugala. In acest sens, ,barbatul si arate femeii iubirea

30 T, SPIDLIK, Spiritualitatea Réscritului crestin I, p. 258.
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datoratd, asemenea si femeia barbatului. Femeia nu este stapana pe trupul
sau, ci barbatul; asemenea nici barbatul nu este stapan pe trupul séu, ci fe-
meia” (1 Corinteni 7, 3-4). Fiind vorba de cei din Corint, ,,ca «oameni firesti»,
incepatori in ale credintei, Apostolul recomanda infranarea moderata, la-
sand sotilor sa decida liber cultivarea castitatii conjugale cand se «indelet-
nicesc cu postul si rugaciunea»” (I Corinteni 7, 5).

Dar pe de alta parte, pentru desavarsirea vietii duhovnicesti, Apostolul
se adreseazd ,celor necasatoriti si viduvelor’, recomandandu-le s rimana
in afara cisatoriei (I Corinteni 7, 8; 7, 1). Insi daci nu se pot infrana, si se
césitoreascd, pentru ca e mai bine sa se casatoreascd, decat sa arda” (1 Co-
rinteni 7, 9). In fond, fiecare si procedeze conform darului primit din partea
lui Dumnezeu (1 Corinteni 7, 7), incat ,in starea in care a fost chemat fiecare,
in aceea sa ramand” (I Corinteni 7, 24). Urmand acest indemn, s-a cultivat
de-a lungul vremii castitatea conjugald, dupa cum vom vedea mai departe.
Asa cum vocatia fecioriei a fost promovata in Biserica primara prin asociatia
(gruparea) fecioarelor si diaconitelor, tot astfel castitatea a fost cultivata de
asociatia vaduvelor si presbiterelor.

3.3.1. Vaduvele

Lasat la cArma Bisericii din Efes, Timotei este sfatuit de Sfantul Apostol
Pavel sd ,cinsteascd pe viduvele care sunt cu adevarat vaduve” Iar dacd vreo
vaduva are copii si nepoti, sd-i invete pe acestia sa-si respecte casa lor si sa
dea rasplata parintilor. Cea cu adevirat vaduva si ramasa singurd si-a pus
nadejdea in Dumnezeu si staruie in cereri si rugaciuni noaptea si ziua. Dar
cea care triieste in desfranare a murit de vie. Porunceste-le si aceasta, pentru
ca ele s fie la adapost de orice invinuire. ,Pentru ca o viduva sa fie inscrisa
ca atare, ea trebuie sa aibe cel putin 60 de ani, sa fii fost femeia unui singur
barbat, sd aibe mérturie pentru faptele ei bune. Vaduvele tinere si se marite,
sa aibe copii, sa-si vada de casa si sa nu-i dea potrivnicului niciun prilej de
ocara. Daca un credincios sau o credincioasd are (in ingrijire) vaduve, sa le
stea in ajutor, pentru ca Biserica sa nu fie impovarats, ci si le ajute pe cele
cu adevirat vaduve” (I Timotei 5, 3-16). Din cele de mai sus vedem ca vadu-
vele luand votul castitatii, puteau face parte din gruparea respectiva dupa
implinirea varstei de 60 de ani, avand mérturia si chezasia unei comportéri
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demne. Mai tarziu in aceasta grupare puteau fi inscrise vaduve la 50 de ani,
apoi chiar la 40 de ani®.

Pretuirea de care se bucurau viduvele este confirmati si de faptul ci ele
erau asimilate fecioarelor; realitate confirmata de Sfantul Ignatie Teoforul
(t107), care in drumul sdu spre Roma, in vederea martiriului, incheie epis-
tola citre smirneni cu cuvintele: ,imbritisez casele fratilor mei, impreuna
cu sotiile si copiii si pe fecioarele cele numite viduve™?. Cand Biserica va in-
temeia asezamintele de asistenta sociala numite girocomii pentru ajutorarea
vaduvelor neputincioase si sarace, la conducerea acestora se aflau viduvele
care faceau parte din gruparea respectiva a Bisericii. Dupa ce Biserica a in-
trat in legalitate, vaduvele au fost protejate de legile statului, care prevad pe-
deapsa cu deportarea sau chiar cu moartea pentru cei ce ar rapi vreo vaduva.
O alta lege din timpul lui Iustinian (secolul al VI-lea) prevedea cd daca réapi-
torii si complicii lor vor fi prinsi de rudele vaduvelor rapite, puteau fi
omorati. Printr-o lege datd de imparatii Valentinian si Marcian, viduvelor
li se asigura dreptul de a testa in mod valid bunuri, fie Bisericii, fie vreunui
cleric, sau saracilor®.

Odata cu aparitia monahismului, multe viduve au imbrécat haina calu-
gariei, desi despre gruparea lor se stie ca a ramas independentd in Bizant
péana in secolul al V-lea. La aceasta putem adauga faptul ca urmand reco-
mandarea facuta vaduviei (I Corinteni 7, 7-8), s-a indatinat in Bisericd obi-
ceiul ca femeile ramase de tinere viduve, sd nu se mai recisitoreasca. lata,
spre exemplificare, marturia Sfantului loan Gura de Aur cu privire la mama
sa, si la admiratia paganilor fata de viata duhovniceasca a crestinilor:

»Mi-amintesc, spune el, cd intr-o zi, cAnd eram tanar, dascélul
meu a ldudat-o pe mama mea inaintea unei asistente nume-
roase. A intrebat — dupa cum ii era obiceiul — pe cei de langa el,
cine eram eu. [ s-a raspuns cé eram fiul unei viduve. M-a intre-
bat apoi pe mine, citi ani are mama mea si de cati ani e vaduva.
I-am raspuns ca de 40 de ani si cd a pierdut pe tatil meu la 20

31 L. STAN, ,,Societitile religioase”, p. 110.

32 Sf. IGNATIE TEOFORUL, Epistola cdtre Smirneni, X111, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
vol. I, trad., note si indici de Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune Or-
todoxd, Bucuresti, 1979, p. 186.

3 L. STAN, ,Societitile religioase”, p. 111.

91



Pr. Prof. Univ. Dr. Sorin Cosma

de ani. Atunci Libaniu surprins a strigat, uitindu-se la asistenta:
»Ah, ce femei se gasesc printre crestini!”*

3.3.2. Presbiterele

Gruparea presbiterelor (batranelor) are origine apostolica, fiind pome-
nite de Sfantul Apostol Pavel in indemnurile date episcopului Tit statornicit
la Creta: ,Batranele sa fie, de asemenea, cu infitisare de sfanta cuviintd, nu
clevetitoare, nu robite vinului mult; s invete ce e bine, ca sd indrume pe
cele tinere sa-si iubeascd barbatii si copiii; s fie cuminti, curate, gospodine,
bune, plicute sotilor lor, asa incat cuvantul lui Dumnezeu sa nu fie defaimat”
(Tit 2, 3-5). Mai tarziu, dat fiind faptul ca devenisera ,prea mandre si iubi-
toare de agoniseald’, Sinodul de la Laodiceea din 343 interzice prin canonul
11 ,,a se aseza in Biserica cele ce se numesc presbitere, adica intdistatatoare”
Misiunea lor a fost luata de catre vaduve si diaconite.

3.4. Castitatea conjugala

Promovarea sophrosynei ca feciorie, spre desavarsirea sfinteniei, nu ex-
clude varianta castitatii conjugale, motiv pentru care in Constitutiile Apos-
tolice se precizeaza cé ,fecioara trebuie s fie sfant4, sa faca fapte vrednice
de fagdduinta datd, pentru ca figaduinta ei sa se dovedeasca adevirata si fa-
cuta pentru indeletnicirea cu pietatea, iar nu pentru ponegrirea casatoriei”
(Cartea 4, 14). Referindu-ne la castitatea conjugald, vom evidentia faptul ca
Biserica dintru inceput a luat atitudine fata de sectele encratite ivite incd din
perioada apostolica, infierati de Sfantul Apostol Pavel ca ,duhuri inselatoare
si invatituri demonice, mincinosi fatarnici care opresc de la cisatorie” (1 Ti-
motei 4, 1-3) si implicit nasterea de copii. In acest sens, Clement Alexandri-
nul aratd in Stromate ca:

»Nu cadsatoria este pacat, ci desfranarea. Cine defaima césétoria,
defaima si nasterea de copii si pe Creatorul nasterii” (Stromata
I11, 90. 4). De fapt cei ce considera casatoria necuritie, se opun
randuielii lui Dumnezeu. ,,Cum s nu fie necurati cei ce spun

34 Sf. IoAN GURA DE AUR, Cuvdnt cdtre o vaduvd, trad., introd., indicii si note de Dumitru Fe-
cioru, in col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. XXI, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Bucuresti, 1987, pp. 5-6.
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cd este necurata casitoria, cand ei s-au niscut tot din casatorie”
(Stromata 111, 46. 5). Apoi, ,daca cineva indrazneste si nu-
measca desfrau casatoria, ajunge sa huleasca si legea si pe Dom-
nul” (Stromata 111, 89. 1). De aceea, ,nu césétoria este pacat, ci
desfranarea” (Stromata 111, 90. 4); ,Desfraul si casédtoria sunt
despartite pentru cé diavolul este departe de Dumnezeu” (Stro-
mata 111, 84. 4); Daca este socotitd a fi pacat casatoria cea dupa
lege, nu stiu cum va spune cineva ci Il cunoaste pe Dumnezeu,
cand sustine ca porunca lui Dumnezeu este pacat? Odata ce
legea este sfanta, este sfanta si casitoria (Stromata 111, 84. 2). In
acest context, Clement socoteste ca insdsi convietuirea cu o
sotie legitima poata fi socotita castitate (Stromata VII, 12).

Potrivit indrumaérilor Sfintilor Périnti, omul trebuie sa se foloseasca de
césdtorie cu cumpdtare si masura, cu grija si infranare, incat sd nu dea prea
multd libertate trupului, pentru a nu deveni cu totul numai trup si sange, ci
sa dea intaietatea cuvenitd ratiunii si duhului in viata sa. Cu privire la casti-
tatea conjugald s-a remarcat cd aceasta ,presupune ca unirea trupeascd sa
nu fie nici ceva absolut, nici unicul lucru important in sine pentru cei doi
soti, ci sa fie parte a unirii lor mai profunde, sufletesti, de care depinde intru
totul; dar si mai mult, sa fie slujitoare supusa unirii lor duhovnicesti. Legé-
tura trupeascd, in care nu se cuvine sa se urmareasca desfatarea, trebuie sa-
si gdseascd locul ei firesc in cadrul mai larg al iubirii pe care sotii o au unul
pentru altul, infiptuind pe plan trupesc o unire aseménatoare celei care se
implineste intre sufletele lor si care duce la unirea lor deplin, prin care, po-
trivit cuvantului Scripturii, ei devin ,,un trup si un duh™.

Pe de altd parte, s-a creat mentalitatea specifica castitétii conjugale nu
departe de viata feciorelnica a monahilor la care se refera Sfantul loan Gura
de Aur (t407), cand recomanda ca ,toti oamenii s duca viata monahilor
chiar dacé sunt césatoriti”®. Faptul cd aceastid noud mentalitate s-a statorni-
cit ca o reguld de promovare a castitétii conjugale, o dovedesc scrierile Sfin-
tilor Parinti. Bundoara, Sfantul Ambrozie, ca un adevarat magister
virginitatis, echivala plicerea voluptoasa din cadrul césatoriei cu adulterul.

% Jean Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, trad. de Marinela Bojin, Editura Sop-
hia, Bucuresti, 2006, p. 483.
3 Sf. IoAN GURA DE AUR, Adversus oppugnatores vitae monasticae, 3, 15, PG 47, 373 A.
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Tema adulterului in cadrul casatoriei a devenit in acele timpuri la ordinea
zilei, incat Fericitul Augustin sustinea cé dorinta de a simti placerea in actul
sexual era o confirmare a pacatului originar, la care a fost osdnditd umanita-
tea, si o dovada a incapacitatii fatale a vointei de a controla trupul. Unicul
scop recunoscut al raportului sexual era procrearea, scop ce dispare odata
cu atingerea numarului de copii dorit. Dacé se vorbea totusi de ,relatiile se-
xuale de urgentd” acestea puteau fi doar tolerate atunci cand unul din soti
era in situatia de a comite adulter®.

In alta ordine de idei, privind ascetismul sexual in cadrul castititii con-
jugale, de-a lungul istoriei crestinismului au existat restrictii in ceea ce pri-
veste momentul, locul si modalitatea in care trebuie sa aibi loc relatiile
sexuale in cuplurile casatorite. Parintii desertului sfituiau persoanele césa-
torite sd evite contactul sexual saimbéta, duminica, miercurea si vinerea, in
toate cele patruzeci de zile ale postului mare al pastelui si inaintea tuturor
sarbatorilor la care s-ar putea impértisi. Referitor la perioada ulterioara a
crestinismului european, se mentioneaza abstinenta, joia, in amintirea ares-
tarii lui Hristos, vinerea, in amintirea mortii Lui, sémbiéta, pentru a o cinsti
pe Fecioara Maria, duminica, pentru a cinsti invierea Domnului si lunea
pentru a-i comemora pe cei morti. Cei casatoriti trebuiau sa se abtini pa-
truzeci de zile inainte de Pasti, Rusalii si Craciun, in fiecare duminica noap-
tea, miercurea si vinerea si din momentul in care femeia stie ca este gravida,
pand dupa nasterea copilului. Este interzis contactul sexual in timpul perioa-
dei, si sapte zile dupé aceea®®.

Nu e usor de spus in ce masura aceasta forma de ascetism conjugal s-a
putut impune si generaliza in viata de familie de-a lungul vremii, in conditiile
firii ce poarta in sine ranile pacatului, realitate ce constituie o continua ispi-
tire, la care se adauga confruntarea cu diversele si multiplele ideologii secu-
lare, cu presiuni sociale si politice defavorabile credintei, cu curente
teologice desacralizante, cu practici religioase, cu false profetii, cu variate si
tumultoase secte si erezii, care mai mult au smintit credinta si constiintele
oamenilor, decat au edificat spiritul autentic al Evangheliei lui Hristos. Fapt
este cd in contemporaneitate se poate face uz de acest ascetism conjugal cu
mai mult sau mai putin succes in scaunul spovedaniei. In schimb, in lumea
crestind, sub presiunea secularizarii si desacralizérii tot mai accentuate, apar

37 Adrian THATCHER, Descdtusarea sexului, trad. de Mariana Grancea, Editura Polimark, Bu-
curesti, 1995, p. 170.
3 A. THATCHER, Descdtusarea, p. 170.
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asa-zisele ,indreptari si metode de educatie sexuald crestind modern&’, cu
pretentia de a oferi solutii ,intemeiate pe Biblie” in problema ,sexualitatii
familiale”; in fond dominata de fascinatia eroticé a sexului pana la obsesie,
facand din relatiile conjugale familiale un adevérat desfrau legalizat®. Dar
si mai mult, ludndu-se atitudine combativa a ascetismului conjugal in favoa-
rea ,descétusarii sexului’, se face o adevirati pledoarie in favoarea homose-
xualitétii, invocandu-se abuziv argumente provenite chiar din izvoarele
revelatiei divine®, desi oricine stie cd acestea considera sodomia pécat stri-
gator la cer.

4. Concluzii

Din cele pana aici tratate, putem constata urmatoarele:

1. In sensul strict al cuvantului, sophrosyne, ca sanitate a mintii, repre-
zintd normalitatea rationalitétii si comportamentului ei (compos mentis).

2. Pusa in circulatie de inteleptii antici, sophrosyne ca sdnétate si castitate
a mintii devine excelenta naturii umane, pe masura si implineasca scopul
filosofiei care este asemanarea cu Dumnezeu.

3. Dat fiind faptul ca Dumnezeu este prin natura Sa impasibil, sophrosyne
ca puritate a mintii conduce la nepétimire (apatheia), adica la aseménarea
cu Dumnezeu, stiut fiind cé ,numai cel curat se poate atinge de Cel curat”.

4. Pentru a determina pe sophrosyne ca si puritate a mintii ce conduce la
nepatimire (apatheia), inteleptii antici au pornit de la faptul cd mintea (nous)
este prin natura sa apathe (nepétimitoare), iar lucrarea ei este contemplarea
(theoria, vederea lui Dumnezeu) intelegind meditarea, reflectia, stiinta cu-
noasterii valorilor eterne si imuabile.

5. In aceasta situatie, actiunea sophrosynei ca puritate a mintii se refera
la curatia partii patimase a sufletului, adicd a afectelor, considerate boli ale
sufletului si a gandurilor si imaginilor rele (logismoi) care asalteazd mintea,
facand-o inaptd pentru contemplare.

6. Pornind de la faptul cé ratiunea reprezinta divinul din om, ea se orien-
teaza spre virtute ca excelenta naturii umane, conducand-o spre perfectiune,
incat virtutea implineste scopul filosofiei, care este asemanarea cu Dumnezeu.

3 Ed. WHEAT, Gaye Wheat, Tehnica raporturilor sexuale si implinirea sexuald in cdsnicia cres-
tind, cu ilustratii, trad. de Virgil Titarenco, Societatea Misionard Romand, Oradea, 1993.

%0 A se vedea, spre exemplu: Adrian THATCHER, Liberating sex. A Christian sexual theology,
London, 1993.
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7. Numele sophrosyne, alaturi de intelepciune, dreptate, si curaj devine
virtute cardinald, reprezentidnd media dintre doud extreme (excesul si insu-
ficienta) ddunéatoare naturii umane.

8. Temeluita pe infranarea placerilor si poftelor venite din irationalitatea
firii, sophrosyne purifica partea patimasa a sufletului prin cultivarea virtutii,
constituind praxis-ul ce conduce la theoria.

9. Prin increstinare, sophrosyne ca sanatate si castitate a mintii, purificand
partea patimasa a sufletului, realizeaza acel katharsis prin care se ajunge la res-
tabilirea chipului lui Dumnezeu in om, orientat spre asemanarea cu Dumnezeu.

10. Intrat in procesul mantuirii ca viata in Hristos prin Duhul Sfant, sop-
hrosyne se inscrie ca act sinergic de impreuna lucrare a mintii cu harul divin,
rezultand judecata duhovniceasci ca act metanoic pe masura sa transforme
pe pacatos in sophron, ca un Alter Christus.

11. In cadrul evlaviei crestine sophrosyne se afirmi alituri de alte vir-
tuti creand un nou fel de viata duhovniceasca specifica principiilor Evan-
gheliei lui Hristos.

12. In spiritualitatea filocalica, rugiciunea reprezinti prin excelenta filo-
sofia care conduce la contemplarea Sfintei Treimi pe cei care se straduiesc
sa dobandeascd curdtia mintii si a inimii.

13. Dat fiind faptul cé praxis-ul este actiunea de purificare a partii pati-
mase a sufletului, sophrosyne ca lucrare a mintii ajunsa la nepatimire (apat-
heia) se invredniceste de dobandirea contemplatiei ca dar al harului lui
Dumnezeu.

14. RidicaAndu-se prin rugdciune in comuniunea de iubire a Sfintei Treimi,
sophrosyne se implineste ca devotiune integrala (trup si suflet) prin parthe-
nia (feciorie si castitate).

15. Sophrosyne a devenit numele unuia din voturile monahale, alaturi de
parthenia si hagneia.

16. Dat fiind faptul ca iubirea fatd de Dumnezeu este prima si cea mai
mare porunca din Lege (Matei 22, 37-39), care le implicé pe toate celelalte,
sophrosyne-parthenia se afirma ca fiind ,maica, pazitoarea si numele uni-
versal (comun) al tuturor virtutilor”.

Pentru a intelege mai bine modul diferit in care a fost interpretata sop-
hrosyne in abordarea filosofiei antice si spiritualitatea filocalica, vom pre-
zenta mai jos un tabel sinoptic comparativ:
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Etica filosofica antica

Spiritualitatea crestina

Dumnezeu este gandit impa-
sibil, impersonal si inaccesibil
in stralucirea Lui.

[

Dumnezeu este gandit ca Per-
soana Treimica deschisa spre comu-
nicare si comuniune cu omul creat
dupd chipul Sau.

Filosofia ajutd la cunoaste-
rea adevarului, intelegand Fi-
inta in sine. Dat fiind faptul ca
prin multiple si variate formu-
lari teoretice, apare contradictia
dintre ele, actualizeaza intreba-
rea: Quid est veritas? (Ce este
adeviarul?) (loan 18, 38).

Evanghelia prezinta Adevarul in
Persoana lui Hristos: ,Eu sunt
Calea, Adevarul si Viata” (loan 14,
6), incét ,oricine este din adevar as-
culta glasul Meu” (loan 18, 37). In
felul acesta, la cunoasterea adevaru-
lui se ajunge printr-o relatie perso-
sigura  de
impropriere a ,,duhului mintii lui
Hristos’, prin ,umblarea cu Duhul”
(Galateni 5, 25).

nald, directa si

Dumnezeu nu se descopera
omului si nu poate fi cunoscut
decat numai prin ratiune.

Dumnezeu se descoperda si
poate fi cunoscut prin ratiunea lu-
minatd de credintd, incélzita de iu-
bire harul lui

si intarita de

Dumnezeu.

Omul poate intra in comu-
niune cu Dumnezeu numai
prin eros-ul din sufletul sau,
intr-un zbucium al ciutarii.

Omul poate intra in comuniune
cu Dumnezeu, fiindcd Dumnezeu
este agape (iubire) ce coboard ne-
conditionat si jertfelnic ca si-1 man-
tuiascé, eliberandu-1 din pacatul ce
duce la moarte.
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Infranarea ca realizare a vir-
tutii se referd la suprimarea tru-
pului, considerat ,inchisoarea
sufletului” Fiindca reprezinta
irationalitatea naturii umane ca
sediu al afectelor, precum: pla-
cerea (hedone) si pofta (epithi-
mia) prin insatiabilitatea lor
degradeaza natura umana.

Trupul reprezinta creatia lui
Dumnezeu, care nu poate fi rea in
sine. Pdcatul intrat in firea omului
este cauza declinului in patimi. Tru-
pul poate deveni prin harul lui
Dumnezeu ,templu al Duhului
Sfant” (I Corinteni 3, 16), chemat la
aceeasi sfintenie a vietii alaturi de
suflet. Prin urmare, nu suprimarea
trupului, ci spiritualizarea lui.

Afectele sunt considerate
boli ale sufletului ce trebuie su-
primate prin terapia ratiunii
drepte care reprezintd divinul
din om.

Afectele sunt functii irationale
ale sufletului determinate de ideea
de bine sau de rau, incét pot fi con-
vertite sau transformate din patimi
in virtuti.

Acordand cuvenita impor-
tantd cultivarii virtutii, se por-
neste de la ,cunoasterea de
sine’, ca si capacitate de delibe-
rare si decizie optima, si de ac-
tiune oportuna.

Fara a contrazice importanta cu-
noasterii de sine, practic s-a dove-
dit cd nu totdeauna vointa urmeaza
deciziile constiintei. In firea omului
ce poartd in sine réanile pacatului
existd contradictia dintre cunoas-
tere si vointd, conform spuselor
Apostolului: ,Nu fac binele pe care
il voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc,
pe acela il savarsesc” (Romani 7,
19). De aceea, virtutea se realizeazi
ca act sinergic, la sldbiciunea firii
ajutd harul lui Dumnezeu: ,Pot
totul in Hristos care ma intareste”
(Filipeni 4, 13), constata Sfantul
Apostol Pavel in acest sens.

98




Sophrosyne — ,Maica, pdazitoarea si numele universal (comun) al tuturor virtutilor”

Filosoful antic, mAndru de
autoritatea exclusiva a ratiunii
sale, acorda faptuirii virtutii un
caracter interesat, bazat pe cal-
culul ce duce la egoism.

Parintii filocalici reprezentanti ai
filosofiei duhovnicesti erau con-
stienti cd toatd virtutea pe care o
practicé este darul lui Dumnezeu si
a puterii harului Siu, conform con-
statarii apostolice: ,Prin harul lui
Dumnezeu sunt ceea ce sunt si m-
am ostenit mai mult decét ei toti, dar
nu eu, ci harul lui Dumnezeu care
este in mine” (I Corinteni 15, 10).

Idealul vietii de aici si de
acum consta in ,a trai conform
naturii’, la a cérei perfectiune
se ajunge prin ,a trai conform
ratiunii’, ce conduce la ,a trai
conform virtutii” dusa la
treapta cea mai inalta a asema-

narii cu Dumnezeu.

Virtutea este impartasire de
Hristos prin harul Duhului Sfant,
pe misura si transforme viata paca-
toasa in sfintenie, deschizand un
orizont vesnic deschis in iubirea lui
Dumnezeu.

10.

Lucrarea mintii este aceea
de a se orienta spre contem-
plare (theoria) ca meditare, re-
flectie a valorilor absolute, spre
a implini scopul filosofiei care
este asemanarea cu Dumnezeu.

Lucrarea mintii care implineste
scopul filosofiei este prin excelenta
rugaciunea ca urcus al sufletului
spre comuniunea de iubire a Sfintei
Treimi, pentru a se ajunge la ,pér-
tasia dumnezeiestii firi’; sau indum-
nezeirea omului (theosis).
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In conditiile necunoasterii
vointei si poruncilor lui Dum-
nezeu si implicit al notiunii de
pdcat, prostitutia sacra era ge-
neralizatd. Doar zeita Artemis
avea un oarecare cult al fecio-
riei. La fel, in orfism, in religiile
de mistere, sau la unele curente
filosofice, datoritd suprimarii
trupului considerat inchisoarea
sufletului, se promova infrana-
rea de la plicerile carnale, prin
abtinerea de la anumite méanca-
ruri, prin pocdinta si prin absti-
nenta sexuala.

11.

Intrucat la sfintenia vietii este
chemat nu numai sufletul, ci si tru-
pul considerat ,templu al Duhului
Stant’, sophrosyne va fi cultivata ca
parthenia (feciorie-castitate), inte-
legdnd devotiune integrald (suflet si
trup) iubirii lui Dumnezeu.

»Pregatirea pentru moarte”
(melete thanatu) era un alt scop
al filosofiei. Maxima philosop-
hia scientia mori — spuneau
inteleptii antici. Dar a sti sa
mori implica stiinta de a trai
conform naturii eliberata de
sub dominatia patimilor. Per-
spectiva vietii vesnice este insa

12.

nedefinita, lipsita de finalitate
creatoare.

Potrivit invataturii Evangheliei,
vizand mantuirea sufletului, viata
de aici este privita in nadejdea invie-
rii lui Hristos, parga invierii noas-
tre. Avand un caracter dinamic si
creator, sufletul aflat in comuniu-
nea iubirii vesnice a lui Dumnezeu,
eliberat de ,striciciunea poftelor
din lume’, se impartaseste continuu
(epectatic), prin harul lui Dumne-
zeu de firea dumnezeiasca (2 Petru
1, 4), spre a dobandi cresterea fara
limite a indumnezeirii sale (¢t/eosis).

Pe de altd parte, pe langa deosebirile conceptuale in care era abordata
sophrosyne in etica filosofica antica si spiritualitatea filocalica, se cuvine sa
retinem si sd accentudm conexiunea dintre acestea, urmarind desévarsirea
naturii umane, care dovedeste ca — asa cum sublinia un apologet al primelor
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veacuri: ,Sufletul este prin natura lui crestin” (Anima naturaliter chri-
stiana)*™. In acest sens, Parintii Bisericii au apreciat ci in lumea pagani Dum-
nezeu a descoperit acestor filosofi intelepciunea Sa cea sfanta si sfintitoare,
considerandu-i ,crestini inainte de crestinism” sau ,,profeti naturali’, impo-
dobind cu chipurile lor zidurile exterioare ale unor sfintite locasuri de cult
si manastiri.

In concluzie, sophrosyne increstinati devine sanitatea si castitatea mintii
luminaté de credintd, incélzitd de iubire si intérita de harul regenerator al
naturii umane, primit de la Dumnezeu. Ea este viata in Hristos prin Duhul
Sfant, pe masura sa determine o noua mentalitate si un nou comportament
potrivit sfinteniei lui Hristos, incat primind aureola castitétii ca daruire in-
tegrala iubirii lui Dumnezeu, sophrosyne-parthenia pe drept cuvant a fost
numité ,maica, pazitoarea si numele universal (comun) al tuturor virtutilor”.

1 TERTULIAN, Apologeticum, XVII, 6, trad. de Nicolae Chitescu, in col. Pdrinti si Scriitori Bi-
sericesti, vol. 111, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1981, p. 64-.
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Institutul de Istorie ,,George Baritiu” al Academiei Romane, Cluj-
Napoca

Abstract

On May 6, 2023, the Agapia Monastery and the Metropolitanate
of Moldova and Bucovina remembered Metropolitan Irineu Mihdl-
cescu on the 75th commemoration of his death. This study presents his
theological and historical work, with particular emphasis on his wri-
tings on church history, patrology and the history of religions. Specia-
lized at the theological faculties of Berlin and Leipzig, Ioan Mihdlcescu
learned not only classical and modern languages, French and German,
but also Western academic methodology. Thus it is clear that a cha-
racteristic feature of his theological and historical discourse is his re-
course to sources, in particular Greek patristic and canonical sources,
the creed confessions of the ecumenical and local synods of the first and
second Christian millennium, assumed by the consensus of the Church.
His discourse is a positivist one, representative of his time, of great in-
tellectual rigor and ethical integrity. He therefore remains a model and
can be taken as a reference of seriousness and academic honesty by
contemporary theologians. Through his works on the history and phi-

! Lucrarea a fost sustinuta in cadrul simpozionului dedicat memoriei mitropolitului Irineu
Mihailcescu al Moldovei, organizat la manastirea Agapia din judetul Neamt in data de 6
mai 2023, cu ocazia implinirii a 75 de ani de la moartea sa.
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losophy of religions, loan Irineu Mihdlcescu made and wrote history
at the University of Bucharest and in Romanian culture during the first
half of the 20th century.

Keywords

Romanian Orthodox Church, Faculty of Orthodox Theology in Bu-
charest, history of religions and dogmas, history of Christianity, theo-
logical discourse, ecclesiastical historiography

1. Ioan Mihalcescu — profesorul si teologul dogmatist

iind un istoric interesat mai ales de istoria Bisericii Ortodoxe si de

istoria culturii romane in secolele XVIII-XIX, nu m-am ocupat in

mod deosebit de evolutia istorica a bisericii noastre dupa Marea
Unire din anul 1918, de aceea tematica simpozionului a fost o provocare la
care m-am gandit sd raspund propunand o abordare exegetica a unui filon
mai putin reliefat al operei mitropolitului Mihalcescu?, si anume a lucrarilor
sale istoriografice care trateaza istoria bisericeasca, istoria dogmelor crestine
si istoria religiilor. Am afirmat cd aceasta dimensiune a operei si personali-
tatii sale a fost mai putin reliefatd sau chiar deloc frecventata, fiindca mi-
tropolitul Irineu a fost perceput si incadrat in randurile dogmatistilor
roméni, mai ales cd a onorat catedra teologiei dogmatice de la Facultatea de
Teologie Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti vreme de trei decenii.

Cu toate ca Dictionarul Teologilor Romdni al regretatului parinte acade-
mician Mircea Pécurariu?, cele doud volume ale pr. prof. dr. Ion Vicovan de
la Universitatea Alexandru Ioan Cuza din Iasi* si exegeza dogmatica recenta
a pr. prof. dr. Cristinel Ioja® de la Universitatea Aurel Vlaicu din Arad insista
asupra vocatiei si operei sale dogmatice, prima carte semnaté de loan I. Mi-
hélcescu, Sinodul al 1II-lea ecumenic, tinut la Efes la anul 431, publicata la

2 Un medalion biobibliografic encomiastic la: Alexandru MORARU, Dictionarul ierarhilor ro-
mani si strdini slujitori ai credinciosilor Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Basilica, Bu-
curesti, 2015, pp. 282-284.

3 Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni, ed. a IlI-a revazuta si adaugita, Editura
Andreiana, Sibiu, 2014, pp. 394-396.

* Ton VICOVAN, loan Irineu Mihdlcescu, ,Apostol al teologiei romdnesti”, vol. I, Editura Tri-
nitas, Iasi, 2004.

5 Cristinel l0jA, O istorie a dogmaticii in teologia ortodoxd romdnd de la inceputurile inva-
tamdntului teologic seminarial in limba romdnd la instaurarea comunismului, Editura Pro
Universitaria, Bucuresti, 2013, pp. 279-283, 403-414.
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Bucuresti in 1899 si in 1931, ni-1 descopera mai degraba in ipostaza istoricu-
lui. Desigur, nu a istoricului clasic, laic, ci al istoricului bisericesc, preocupat
nu numai de restituirea faptelor, a evenimentelor, a persoanelor, a curentelor
de ieri, asa cum au fost, ci de o lectura teologica, filosoficd si canonica a isto-
riei ecleziastice. Cu alte cuvinte, profesorul loan Mihalcescu a ajuns la teolo-
gia fundamentala prin intermediul sau datorita istoriei bisericesti.

Aici doresc sd precizez ca el nu a fost singurul teolog si profesor de teo-
logie roman din secolul XX, care a parcurs aceastd cale de la istorie la dogma,
cel mai reprezentativ teolog roman al secolului XX, avidnd aceeasi evolutie
intelectuala. Ma refer desigur la preotul profesor Dumitru Staniloae (1903-
1993)¢, a carui teza de doctorat, sustinuta la Facultatea de Teologie de la Cer-
nauti in 1928, a fost dedicata Vietii si activitdtii patriarhului Dosoftei al
lerusalimului si legdaturilor lui cu Tdrile Romdnesti, publicatd mai intai in
revista Candela’ si apoi in brosura la Cernduti in anul 1929%. Unii ar putea
afirma cd in urma cu o suté de ani peisajul academic romanesc si european
arata diferit si nu exista varietatea, dar mai ales hiperspecializarea de astézi.
Observatia este pertinenta si se poate cel mai bine constata la contempora-
nul ilustru al profesorului Mihalcescu, savantul Nicolae Iorga (1871-1940),
cel mai mare istoric roman, asumat de societatea noastra ca istoric al roma-
nilor, desi el a predat istorie universalg, iar in istoriografia internationald a
fost recunoscut mai ales ca bizantinist si otomanist®.

Revenind la Ioan Mihilcescu, profesorul Nicolae Bunescu, cel care 1-a
cunoscut, scrie ca acesta era interesat de tot ,,ceea ce crease geniul uman in
artd, literaturd, poezie, istoria omenirii, filosofia istoriei, antropologia si fi-

¢ Despre viata, activitatea si opera sa existd o literaturd impresionanti; a se vedea: M. PACU-
RARIU, Dictionarul teologilor romdni, pp. 611-617; Gheorghe F. ANGHELESCU, Cristian UNTEA,
Parintele Dumitru Stdniloae, un urmas vrednic al patristicii clasice (bio-bibliografie), Edi-
tura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2008; Lidia STANILOAE-IONESCU, ,Lumina faptei din lu-
mina cuvantului” Impreund cu tatdl meu, Dumitru Stiniloae, ed. a II-a revazuta, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2010; Florin GRIGORESCU, Personalitdti contemporane: Dumitru Std-
niloae (1903-1993), Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, Suceava, 2011.

7 Dumitru STANILOAE, ,Viata si activitatea patriarhului Dosoftei a lerusalimului si legaturile
cu Térile roménesti”, in Candela, Cernauti, an XL (1929), pp. 208-276.

8 Dumitru STANILOAE, Viata si activitatea patriarhului Dosofteiu al lerusalimului si legdtu-
rile lui cu Tarile Romdnesti, cu o prefatd de V. Loichita, Institutul de Arte Grafice si Editura
,»Glasul Bucovinei’; Cernauti, 1929, 69 p.

° Victor SPINEL, Dorina N. Rusu (coord.), Enciclopedia reprezentantilor scrisului istoric ro-
manesc, vol. 11, Editura ,Karl A. Romstorfer” a Muzeului National al Bucovinei, Suceava,
2021, pp. 504-511.
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losofia religiei”°. Cu alte cuvinte, ierarhul a avut un orizont cultural si uma-
nist cu extensii universale. In timpul studiilor bucurestene (1895-1899), Ioan
Mihalcescu a fost interesat de istoria bisericeascé universald si romaneasca,
redactand in acest sens nu numai teza de licent4, ci si o lucrare despre istoria
Bisericii Romane de la 1800 la 1850 si a literaturii teologice, care a atras aten-
tia profesorilor lui asupra sa, tdnérul fiind premiat de Universitatea din Bu-
curesti si recomandat pentru o bursd de specializare in strainatate. Asa
ajunge in anul 1901 in Germania la Berlin si Leipzig, unde i-a audiat, intre
altii, pe doi teologi al ciror renume persistd pana astizi: Adolf von Harnack
(1851-1930) si Karl Barth (1886-1968). La Leipzig sau Lipsca, cum o numeau
negustorii aromani si greci in secolul al XVIII-lea, si-a redactat teza de doc-
torat pe tema filosofiei religioase a profesorului August Sabatier'!, dar tot
acolo a publicat in 1904 o lucrare interesanta, de pionerat in teologia roma-
neascd si germana, despre Mdrturisirile de credintd si cele mai importante
madrturii de credintd ale Bisericii greco-orientale.

2. Ioan Mihalcescu istoric al religiilor

Ajuns profesor la Facultatea de Teologie din Bucuresti, loan Mihélcescu
a adus un suflu nou, nu numai in abordarea teologiei dogmatice si simbolice,
ci si a istoriei religiilor. Nu intamplator, profesorul Nicolae Chitescu (1904-
1991) l-a considerat ,,primul cercetator roman in domeniul istoriei religii-
lor”3, lucrarile si traducerile lui Mihélcescu pe acest teren bucurandu-se de
aprecierile tanarului pe atunci Mircea Eliade (1907-1986), care l-a recenzat
in anul 1926. Eforturile intelectuale ale profesorului Mihélcescu pe acest
teren al istoriei religiilor, incipient la noi in prima parte a epocii interbelice,
au fost incununate prin volumul Istoria religiilor lumii, aparut la Bucuresti
in 1946 (458 p.).

Aléturi de traducerile Epopeea lui Gilgames (Bucuresti, 1920, 123 p.),
Legea lui Manu sau institutiunile civile si religioase ale Indiei (Bucuresti,
1920, 424 p.), Bhagavod-gita. Poemd indiand (Bucuresti, 1932, 126 p.), Ma-
nava-dharma-sastra sau Cartea legii lui Manu cuprinzdnd asezdamintele si
vieata publicd si privatd a indienilor brahmanisti de altddatd si de azi (editia

1 1. VICOVAN, loan Irineu Mihdlcescu, 1, p. 27.

11 Toan MIHALCESCU, Darlegung und Kritik der Religionsphilosophie Sabatiers, Bern, 1903, 92 p.
12 JToan MIHALCESCU, Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse der griechisch-orien-
talischen Kirche im Originaltext, nebst einleitende Bemerkungen, Leipzig, 1904, IV + 314 p.

13 1. VICOVAN, loan Irineu Mihdlcescu, p. 37.
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a II-a, Bucuresti, 1944, 301 p.)!*, precum si o serie de studii referitoare la is-
toria evreilor si mohamedanilor, aparute in revistele Biserica Ortodoxd Ro-
madnd si Studii Teologice, aceste lucréri constituie opera sa de pionierat in
domeniul istoriei religiilor, reprezentand in epocéd noutati pentru cultura ro-
ména in general, nu numai pentru teologia romaneasca!

In acest sens, Nichifor Crainic (1889-1972), care i-a fost student, rememora:

»Pr. dr. loan Mihalcescu e dascalul cel mai fecund pe care I-am
intalnit in anii mei de ucenicie teologica. Cursul de istoria reli-
giunilor era ceva unic in toata universitatea bucuresteanad ai
carei maestri cu faima i-am audiat rand pe rand. In realitate era
un curs de istorie a culturii omenesti, pe care singura facultatea
de teologie il poseda. Mihélcescu istoric al religiunilor era pen-
tru noi gloria teologicd cu care infruntam sfidarile celor care se
retransau in gloriile facultatilor lor (...). Redactorul lui era in-
zestrat cum este cu distinse calitati stilistice si bogatia cunos-
tintelor si varietatea documentatiei ni se servea intr-o forma
literara ce sporea atractia acestui curs, rimas pana astazi unul
dintre cele mai de seama ale Universititii din Bucuresti”®.

Nu trebuie sé fii specialist in istoria Roméniei ca sa afirmi ca aplecarea lui
Ioan Mihilcescu in aceasta directie de cercetare a istoriei si a filosofiei cre-
dintelor religioase ale lumii este un efort intelectual admirabil, deosebit de
relevant mai ales astazi prin deschiderea culturala si religioasa de care a putut
da dovada un profesor, preot si ierarh roman din prima jumatate a secolului
XX, fiindcé dacé ne uitam la incrancenarea cu care se discuta in ziua de astazi
teme precum indreptarea calendarului si sincronizarea datei de sarbatorire
a Pastilor, pare ca preocuparea intelectuald, onest si serioasd a mitropolitului
Irineu Mihalcescu este din alta lume. Oricum aceasta denoté eruditia si largul
orizont intelectual pe care l-a avut acest profesor si ierarh roman.

14 Trineu MIHALCESCU, Manava-dharma-sastra sau Cartea legii lui Manu, Editura Aldo Press,
Bucuresti, 2001, 349 p.

1% Ton VICOVAN, loan Irineu Mihdlcescu. Un ierarh luptdtor, vol. 11, Editura Trinitas, Iasi,
2004, pp. 27-28.
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3. Opera istoriografica bisericeasca a profesorului Ioan Mihélcescu

Pe langa lucrarile deja amintite, in continuare voi insista asupra operelor de
istorie bisericeasca si de teologie, rezuméandu-mad la o serie de consideratii ge-
nerale pe marginea acestora. Exegetul operei mitropolitului, parintele profesor
Ion Vicovan, apreciazi calitatea lucrarilor dascalului bucurestean, conside-
randu-le si pe cele cu caracter istoric drept ,valabile’, deoarece dovedesc com-
petenta, seriozitatea si temeinicia preocupdrilor si scrierilor lui Mihalcescu, de
unde decurge si interesul pe care teologii de ieri, de astazi si de méine ar putea
si ar trebui s i-1 acorde. Fard-ndoialg, titlurile cele mai importante incadrabile
tematicii istoriei ecleziastice si a istoriei dogmelor sunt urmatoarele:

o Sinodul al Ill-lea ecumenic, tinut la Efes la anul 431, Bucuresti, 1899 si 1931;

+ Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse der grie-
chisch-orientalischen Kirche im Originaltext, nebst einleitende Bemerkun-
gen, Leipzig, 1904;

« Biserica Ortodoxd Romand, in colaborare cu Victor Puiu, 1904;

o Raspuns la memoriul episcopului Gherasim al Romanului, 1909;

» Modificarea legii sinodale, 1909;

« Istoria Bisericeasca Universald pand la 1054, cu notiuni de Patrologie
pentru clasa a V-a de seminar, Bucuresti, 1911, 1916 si 1922, VIII + 296 p.;

« Istoria Bisericii Crestine pentru clasa a V-a secundara, 1914;

» Romdni ori uniti, Bucuresti, 1922;

o Istoria Bisericii Romdne pentru clasa a VI-a secundard, in colaborare
cu Nicolae Dobrescu, 1926, 1932;

« Scrierile Parintilor Apostolici dimpreund cu asezdmintele si canoanele
apostolice, 2. volume, Chisindu, 1927-1928, si Raimnicu Valcea, vol. I-11, 1935-
1936 (227 p. + 293 p.), in colaborare cu pr. Matei Paslaru si Gabriel Nitu, in-
troducere de 1. Mihélcescu: Privire generald asupra parintilor apostolici si
a scrierilor lor (Barnaba, Clement Romanul, Ignatie Teoforul, Policarp al
Smirnei, Pastorul din Herma, Papia, Didahia celor 12 Apostoli);

« Istoria Bisericeasca Universald de la 1054 pand azi pentru clasa a VI-a
de seminar, Bucuresti, 1932;

o Curs de teologie fundamentald sau apologeticd, vol. I, Bucuresti, 1932, 274 p.;

* Rolul maglavitului in viata noastrd religioasd, Bucuresti, 1936, 19 p.;

o Istoria Bisericii Romdne in cadrul istoriei Bisericii Universale pentru
clasa a IlI-a a liceelor comerciale, Bucuresti, 1938;
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« Elemente de istorie bisericeascd, notiuni de catehism si morald pentru
clasa a II-a a liceelor industriale, Bucuresti, 1939;

o Elemente de Istoria Bisericii Universale si Romdne pentru clasa a I1I-a
a liceelor industriale de fete, Bucuresti, 1939;

o Cultul sfintilor, Arad, 1950, 31 p.;

o Istoria Bisericeascd Universald (cu elemente de Catehism si Liturgicd
pentru clasa a III-a secundara (7 editii);

o Istoria Generald a Bisericii pentru clasa a I1I-a;

« Istoria Bisericii Romdne, in colaborare cu Nicolae Dobrescu, pentru
clasaa IV-a's.

Observam limpede ca sunt lucrari de istorie si patrologie care pot fi in-
cadrate in categoria lucrarilor stiintifice de nivel academic si a manualelor
scolare, tocmai aici consider cé loan Irineu Mihilcescu a excelat si este sur-
prinzator ca un teolog rasat, cultivat si cu un orizont filosofic larg, reuseste
sd intocmeascd manuale scolare si sd sistematizeze istoria bisericeasca intr-
un format si un limbaj adecvat, accesibil, pe intelesul elevilor seminaristi,
dar mai ales a celor din scolile secundare si comerciale, pe care azi le-am
numi tehnologice si profesionale.

O caracteristica a discursului profesorului Ioan Mihélcescu este recursul la
izvoare, in acest caz cele patristice si canonice, apoi la méarturisirile de credinta
ale Sinoadelor ecumenice'” silocale din primul si al doilea mileniu crestin, asu-
mate prin consensul Bisericilor ortodoxe locale. In ceea ce priveste lucrarea
dedicaté Sinodului al III-lea ecumenic, autorul precizeaza ci si-a dat silinta ,,sa
utilizeze ct mai multe izvoare asupra materiei, pe care am tratat-o si sa scot
din ele icoana fideld a celor ce s-au facut si s-au discutat la Sinodul al III-lea
ecumenic”’®, In prefata editiei secunde arati explicit care au fost aceste izvoare:

»«Acta Conciliorum» ale lui Harduin, Patrologia lui Migne, Ana-
lele lui Baroniu, Memoriile lui Tillemont, lucrérile lui Evagrie,

16 M. PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni, pp. 395-396.

7.0 lucrare noud despre acestea vezi la: Viorel COMAN, George GHERGA, Hotdrdrile dogma-
tice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, ed. a II-a adaugita, coord. Sorin Selaru, Editura Ba-
silica, Bucuresti, 2018.

18 Toan MIHALCESCU, Sinodul al IlI-lea ecumenic tinut la Efes la anul 431, Tezi de licents, Ti-
pografia Gutenberg, Bucuresti, 1899, p. VIL
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Hefele si Vladimir Guettee’, iar canoanele le-am tradus dupé
Syntagma lui Rali si Pothi”*.

Tot in prefata editiei a IT-a descrie o altd sursa utilizatd, actele coptice, in
editiile franceza si germana din 1892 si 1904, ardtand astfel clar izvoarele lu-
crarii si universul lingvistic in care se misca: limbile clasice (greaca si latina)
si cele moderne (germana si franceza). In aceeasi prefati la editia a II-a pre-
cizeazd cd lucrarea sa nu are un scop eminamente stiintific, de obtinere a
unui titlu academic, cum a fost cazul in 1899, ci unul anamnetic si latreutic,
de a cinsti memoria celor 187 Sfinti Parinti care au luat parte la sinod si au
luptat cu ravna dumnezeiascé ,pentru apérarea dreptei credinte”. Retinem
cd in 1931 se implineau 1500 ani de la desfasurarea sinodului. ,Dar cum am
putea praznui dupa cuviintd aceastd pomenire si cinstire’, se intreba autorul
in continuare, ,dacd n-am cunoaste mai deaproape istoricul acestui sinod
si al celor ce s-au lucrat in el de Sf. Parinti, care l-au compus?”*

Prin urmare, profesorul nu savarsea un act pur academic, ci oficia unul
hagiografic-dogmatic si liturgic-anamnetic cu relevanta pedagogica si mo-
rald evidenti. Incadrarea era una istorici si teologica, dublaté de traducerea
si comentarea atat a celor opt canoane formulate de Sinod, cét si a unor omi-
lii ale corifeilor care se afirmaserd in controversele dogmatice dinaintea si
din timpul sinodului, si anume ereziarhul Nestorie, papa Celestin si Sf. Chiril.
Autorul a urmadrit apoi receptarea teologica a sinodului de Biserica, respectiv
respingerea acestuia de cétre adeptii lui Nestorie, rupti de Biserica Imperiald
si rasfirati in intregul Orient Mijlociu si Indepartat, a ciror istorie pe scurt
este relatatda de autor pana in modernitate. Lucrarea este scrisd in spiritul
epocii, ca expozeu istoriografic pozitivist, ceea ce nu-i scade cu nimic din
valoare, mai ales ca vorbim initial de o licenta in teologie.

19 Despre acesta vezi: Vladimir GUETTEE, Papalitatea ereticd: ardtare a ereziilor, ratdcirilor
si innoirilor Bisericii Romane, de la despdrtirea ei de Biserica Catolicd (Soborniceascd) in
veacul al IX-lea, Editura Scara, Bucuresti, 2010.

20 Este vorba despre colectia canonica in limba greaca a lui Georgios A. Rhalles si Mihail Pot-
les, care cuprinde Nomocanonul patriarhului Fotie si toate canoanele apostolice si sinodale
ale Sfintilor Parinti, publicate in sase volume cu binecuvantarea sinodului Bisericii Greciei
la Atena intre anii 1852-1859. Amanunte la: Rdzvan PErSA, Natura canoanelor si principiile
de interpretare a lor in dreptul canonic ortodox al secolelor XIX-XX, Editura Presa Univer-
sitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2021, pp. 451-455.

2 Toan MIHALCESCU, Sinodul III ecumenic din Efes (431), Tipografia Cértilor Bisericesti, Bu-
curesti, 1931, pp. 3-6.
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Cartea despre simbolurile si marturisirile de credinta ortodoxa, aparuta
la Leipzig in anul 1904, a avut in epocé o importanta deosebitd, deoarece a
suplinit un gol in teologia germand de la inceputul secolului XX, o lipsa care
viza istoria si invatatura de credintd a Bisericii Ortodoxe, ceea ce a reliefat
tocmai prefatatorul volumului, profesorul Albert Hauck. Redactatd de un
ortodox, nu de un catolic sau de un protestant, volumul a reprezentat o carte
de vizita a Bisericii Ortodoxe, care i-a adus autorului o anumiti notorietate
academicd. Cartea se desfasoara pe 314 pagini si cuprinde 6 capitole: I. For-
mulele de credintd ale Sinoadelor ecumenice in limba greaca; II. Marturisi-
rea de credintd a lui Ghenadie Scolaris, primul patriarh ecumenic sub turci,
cu introducerea si comentariile profesorului Mihalcescu; urmand dupa ace-
lasi tipic (introducere si comentarii): III. Mérturisirea mitropolitului Petru
Movilg; IV. Sinodul de la Ierusalim din 1672 si Marturisirea de credinti a
patriarhului Dositei Nottaras; V. Marturisirea teologului Mitrofan Critopou-
los din secolul al 17-lea; VI. Anexa in 6 puncte: 1) Dialogul patriarhului Ghe-
nadie Scolaris cu sultanul Mehmed; 2) Marturisirea patriarhului Chiril
Lukaris; 3) Liturghia Sf. loan Gura de Aur; 4) Regulile monahale ale Sf. Vasile
cel Mare; 5) Rugéciunile de la botez, logodna, cununie, maslu, spovedanie
si alte ierurgii; 6) cantari de la slujba inmormantarii*.

Conceptia volumului este foarte sugestiva atat pentru modul in care edi-
torul a conceput prezentarea teologiei ortodoxe in lumea germana, cat si a
propriei sale gandiri dogmatice incipiente. In ceea ce priveste marturisirea
patriarhului martir Chiril Lukaris®, retinem cé profesorul Mihalcescu a sus-
tinut o conferinta in Occident si a publicat studiul aferent acesteia in limba
franceza in revista Studii Teologice din 1932, ideea analitica centrala fiind
identificarea ideilor calviniste ale patriarhului**. Observam deci preocuparea
lui de a face cunoscuti teologia dogmatica ortodoxa in mediul apusean, dar
si de a se confrunta cu ideile eterodoxe patrunse in gandirea unor reprezen-
tanti ilustri ai Bisericii Ortodoxe din secolul al XVII-lea.

22 Joan MIHALCESCU, Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse der griechisch-
orientalischen Kirche im Originaltext, nebst einleitende Bemerkungen, Leipzig, 1904.

2 Patriarh al Alexandriei si al Constantinopolului, autor a diverse lucrari teologice, inclusiv
a unei marturisiri de credinta cu accente protestante, a fost inecat de turci in apele Bosfo-
rului, despre el vezi: George A. HADJIANTONIU, Chiril Lucaris patriarhul ortodox reforma-
tor, Editura Asociatia Evanghelicd Reformatd, Bucuresti, 2021.

2 . MIHALCESCO, ,,Les idées calvinistes du Patriarche Cyrille Lucaris”, in Studii Teologice, Bu-
curesti, an III (1932), nr. 1, pp. 3-16.
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Informatii de naturé istorica referitoare la ,catolici’; ,protestanti” si , sec-
tele neoprotestante” (nazirei, adventisti, mormoni), gédsim si in lucrérile sale
dogmatice si catehetice®.

Nu in ultimul rdnd, in manunchiul celor aproximativ 300 de studii, arti-
cole si insemnari ale profesorului Mihalcescu se regésesc discutate diverse
teme de istorie bisericeasca si laicd, precum: Originea numelui Colentina
(1898); Istoricul cercetdrilor asupra Simbolului apostolic (1901); Organiza-
rea bisericeascd si scolard a lui Saguna (1908); Activitatea lui Saguna pe
taram bisericesc (1909); Conflictul dintre Rosevelt si Vatican (1910); Urmad-
rile separatiunii Bisericii de Stat in Franta (1910); Conflict intre bisericd si
stat (1910); Incercdri de unire a bisericilor (1910); Scoala mdndstireascd
(1910); Centralizarea puterii in papistdsism (1910); Invatdaminte din Réizbo-
iul balcanic (1913); Din trecutul ratdcirii adventiste (1914); Newton ca teolog
(1914); Biserica romdneasca din America (1921); Clasicitatea crestind si cul-
tul sfintilor (1924); Biserica Ortodoxd din Polonia (1937); Anglicanismul si
ortodoxia romdnd (1940); Petru Movild si Sinodul de la Iasi (1942)% si altele.
Aceasta bibliografie arata inca o data largile sale perspective si interesul vadit
pentru istoria bisericeasca.

4. Concluzii

Prin opera sa vastd, bine documentatd, pe alocuri polemica, Ioan Irineu
Mihaélcescu se descopera posteritatii ca profesor, arhiereu si intelectual de
larga respiratie universala, bine ancorat in propria traditie dogmatica, dar
manifestdnd un interes vizibil pentru istoria si filosofia religiilor. Desi a ono-
rat vreme de trei decenii catedra de teologie dogmatica si simbolicé a Facul-
tatii de Teologie Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti, profesorul
Mihalcescu a avut preocupdri initiale in cAmpul istoriei bisericesti universale,
opera sa aratdndu-ne cd nu a trasat o demarcatie clara, de netrecut, intre
disciplinele astazi clasice ale teologiei, precum teologia dogmatica si biblicd,
apologetica, patristica, dreptul canonic si istoria ecleziasticd, ci a recurs la
toate acestea frecventandu-le in elaborarea discursului sau teologic acade-
mic si pastoral-catehetic.

Experienta catedrei universitare, arsenalul lingvistic si bogatul bagaj cul-
tural 1-a pus in serviciul orei de religie din scolile de stat, elaborand manuale

% Irineu MIHALCESCU, Dogmele Bisericii Crestine Ortodoxe, Editura Episcopiei Romanului si
Husilor, Roman, 1994, pp. 109-123.
% 1. VICOVAN, loan Irineu Mihdlcescu, 1, pp. 44-432.
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de religie cu un continut variat, intre acestea si de istorie bisericeasca uni-
versald si a Bisericii Romane, pe care le-a presirat si cu texte extrase din Sim-
bolurile de credinta, din tomosurile dogmatice, din canoanele Bisericii
Ortodoxe si din slujbele ritului bizantin. Lucrarile sale istorice sunt elaborate
pe baza unui aparat critic, care asum4 literatura de specialitate a epocii, Mi-
halcescu denotand o apetenta pentru izvoarele Ortodoxiei: Marturisirile de
credinta, scrierile patristice si canonistica rasariteana. Discursul sdu este
unul pozitivist, caracteristic epocii sale, si, foarte important, onest, citind
cartile si autorii folositi. De aceea riméane un model, cum afirma périntele
profesor dr. Ion Vicovan, si poate fi luat ca reper de seriozitate si onestitate
academica de catre toti teologii de astdzi si de maine. Prin lucrarile de istorie
si filosofie a religiilor, loan Irineu Mihalcescu a ficut si scris istorie la Uni-
versitatea din Bucuresti, in Biserica Ortodoxa Romana si in cultura romana
din prima jumatate a secolului XX.

Nu pot incheia acest material fara a ma intreba: Ce se intAmpla astizi cu
opera profesorului Ioan Mihalcescu? Mai este aceasta relevanta? Nu ar fi
cazul sd se initieze un proiect de recuperare a operei sale prin realizarea unei
serii de autor loan Irineu Mihélcescu, Opera omnia sau opere complete, res-
tituitd critic dupa normele academice actuale si sistematizatd tematic, in
functie de subiectele sau temele pe care le-a frecventat?! Iatd o datorie de
constiintd si o sarcina de viitor atit pentru teologia academica romaneasca,
in particular pentru scoala ieseana, cét si pentru mediul monastic, pentru
madicutele de la Manastirea Agapia, care este legatarul testamentar si candela
de veghe a memoriei mitropolitului.
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INSTITUTUL DE CREDIT SI
ECONOMII ,DUNAREANA” DIN
CUVIN (1900-1945). UN SUSTINATOR
SI COLABORATOR AL BISERICII
ORTODOXE ROMANE

Prof. Univ. Dr. Mircea MARAN
Scoala de Studii inalte pentru Educatori ,,Mihailo Palov” din
Viarset

Abstract

One of the specific phenomena of the economic life of Romanians
from Banat in the second half of the 19th century and in the first de-
cades of the 20th century, until the end of the Second World War, was
the establishment, operation and the liquidation of the credit savings
institutes established for the granting of loans and financial support
to the citizens of Banat towns and villages, especially from the upper
and middle social strata. In the Serbian Banat, the establishment of
such credit and savings institutes in the most developed localities with
a Romanian population began in the last decade of the 19th century
and experienced an upward trajectory until the First World War, only
to gradually stagnate in the interwar period. In the early years after
World War 11, when the communists came to power in Yugoslavia,
these banks were abolished. As a case study, in this paper we present
the “Dundreana” Institute of Faith and Economics in the town of
Cuvin in Serbian Banat, including its collaboration with the Roma-
nian Orthodox Church.
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1. Introducere

rimele institute financiare din Ungaria de Sud au luat nastere in
prima jumatate a secolului al XIX-lea. Astfel, in anul 1840 a fost infi-
intatd primele case de credit la Pesta si la Arad, iar in 1845 primele
astfel de institute financiare apar la Becicherecu Mare si Szeged, apoi la Ti-
misoara, Subotica etc. Dupéd o perioada de stagnare, provocaté de evenimen-
tele revolutionare de la 1848-1849, dezvoltarea sistemului bancar ia un nou
avant incepand cu infiintarea Bancii din Novi Sad in anul 1864, dupa care nu-
marul acestor institute creste brusc, astfel ca in anul 1884 pe teritoriul comi-
tatului Torontal, de exemplu, au functionat 20 de astfel de institute, iar pe
intregul teritoriu al Voivodinei de azi, in acelasi an deja au existat 117 banci'.
in aceeasi perioada, in cadrul sistemului bancar existent in Ungaria de
atunci, ca parte componentd a monarhiei dualiste, se formeazi institute fi-
nanciare infiintate cu capital apartindnd anumitor etnii, astfel cé iau nastere,
de exemplu, banci cu capital german, maghiar, slovac, sarbesc, romanesc
etc. Fiecare popor a incercat sd le unifice intr-un intreg pe baza apartenentei
nationale. Diferenta dintre institutele financiare maghiare si cele ale natio-
nalitatilor din Ungaria a constat in faptul ca cele maghiare erau cu capital
de tip deschis, pe cand cele ale nationalitatilor de tip inchis, pentru a avea
posibilitatea de a-si pastra caracteristicile nationale?. In statutele si progra-
mele institutelor financiare ale nationalitétilor este in cele mai dese cazuri
subliniat faptul ca obiectivul lor este acordarea de ajutoare, respectiv credite
conationalilor lor, cu scopul dezvoltarii propriei comunitati nationale. Acest
sistem bancar national intr-o oarecare mésurd a dat o contributie insemnata
la consolidarea, in primul rind economici, a propriei nationalitéti, iar prin
aceasta si la consolidarea vietii politice, confesionale, educative si culturale
a acesteia, prin ajutorarea institutiilor scolare, a reuniunilor culturale, bise-
ricilor, fundatiilor, chiar si a partidelor politice®.
Incepand cu infiintarea Albinei din Sibiu in anul 1871, sistemul bancar
romanesc din Austro-Ungaria a cunoscut o continua dezvoltare, in contextul

v Ucmopuja 6ankapcmsa y Bojsoounu, Maruua cpricka, Hosu Caa, 2001, p. 117.
2 Ucmopuja 6ankapcmaa y Bojsodunu, p. 185.
3 Ucmopuja 6ankapcmasa y Bojsoounu, p. 186.
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dezvoltarii generale a economiei capitaliste pe plan mondial in ultimele de-
cenii ale secolului al XIX-lea si primele decenii ale secolului XX. In decurs
de doar céteva decenii, mai intai in centrele urbane mai mari, iar apoi si in
orase mai mici si sate cu o dezvoltare economicd mai accentuatd, au luat
nastere asa-numitele institute de credit si economii, care au fost purtétorii
principali ai vietii economico-financiare romanesti in societatea austro-un-
gara. Evident, bancile romanesti au reprezentat doar o parte mica si putin
vizibila a sistemului bancar din Austro-Ungaria, fiind din punct de vedere
numeric, dar si al capitalului social pe care il posedau, categoric inferioare
institutelor asemanatoare infiintate in primul rdand de germani si maghiari.
Oricum, ele au devenit simboluri ale identitatii nationale roménesti in mo-
narhia dualistd, factori de sustinere a dezvoltérii institutiilor si societatilor
nationale, a indivizilor (in primul rand elevi, studenti, paturile sarace ale po-
pulatiei). Numarul acestor institute financiare cu capital romanesc a crescut
considerabil prin infiintarea de noi institute in special in centrele urbane
mai puternice, dar in curand si in lumea rurald a Transilvaniei si Banatului.
Pand in anul 1900, erau infiintate deja 66 de institute de credit cu capital ro-
manesc, numarul lor crescand in continuare si ajungand pana la izbucnirea
Primului Razboi Mondial la 1474

Daca privim teritoriul actualului Banat Sarbesc, in ultimul deceniu al se-
colului al XIX-lea si in prima jumatate a secolului al XX-lea au functionat
cateva institute de credit si economii cu capital roménesc, si anume, in or-
dinul cronologic al infiintarii lor, Concordia din Uzdin (1893), Luceafirul
din Varset / Vr$ac (1894), Sentinela din Satu Nou / Banatsko Novo Selo
(1895)°%, Steaua din Petrovasala / Vladimirovac (1897)%, Dundreana din
Cuvin / Kovin (1900), Agricola din Ecica / Ecka (1905), Panciovana din Pan-
ciova / Pancevo (1905)7 si mai tarziu, din 1930, Tordceana din Torac / Torak.

Istoria economicé a roménilor din Banatul Sarbesc nu a fost pand acum
prezenta suficient in istoriografia care trateaza diferite aspecte ale vietii so-
ciale a acestei populatii. Articolul de fata are chiar acest scop: de a completa,

* Vasile DOBRESCU, Functii si functionalitdti in sistemul de credit romdnesc din Transilvania
pand la Primul Rizboi Mondial, Editura Universitatii ,Petru Maior’, Targu Mures, 2006, p. 8.

> Vezi: Mircea MARAN, Institutul de credit si economii ,,Sentinela” din Satu Nou. 1895-1949,
Editura Libertatea, Panciova, 2021.

¢ Vezi: Mircea MARAN, , Steaua’ Institut de credit si economii din Petrovasdla (1897-1945),
Centrul de Studii Banatice, Varset, 2022.

7 Vezi: Mircea MARAN, Ilie BABA, Valentin Mic, Romdnii din Panciova (1733-2013), Editura
ICRYV, Zrenjanin, 2014, pp. 118-126.
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cét este posibil, golurile existente in abordarea acestei probleme si de a aduce
astfel o noud contributie la istoria zbuciumaté a populatiei roménesti de pe
acest spatiu geografic. Prin prezentarea activitatii Institutului de Credit si
Economii Dundreana din Cuvin, vom incerca si contribuim, cat de putin,
la completarea imaginii privind istoria economica a romanilor banateni.

2. Scurt istoric al Cavinului

In Evul Mediu, Cuvinul a jucat un rol important in istoria Banatului, atat
pe plan administrativ, cét si din punct de vedere militar, economic si politic.
Inci din perioada medievala timpurie cetatea Keuue a fost una din resedi-
ntele ducelui bianatean Glad, care s-a opus invaziei maghiarilor de la sfarsitul
secolului al IX-lea si inceputul secolului al X-lea. Orasul si cetatea si-au men-
tinut importanta si in Evul Mediu tirziu, cdnd, printre altele, a obtinut pri-
vilegii de la regele Sigismund de Luxemburg. Aici se gasea si sediul unui
comitat apartindnd regatului maghiar medieval.

Pe timpul stapanirii turcesti, cetatea Cuvinului se ruineaza. In anul 1717,
Cuvinul intrd in componenta Districtului Panciova din cadrul Monarhiei
Habsburgice. Dupa infiintarea Granitei Militare Banatene (1764), localitatea
a fost incadrata in Regimentul Germano-Bénatean nr. 12 cu sediul la Pan-
ciova. Pe langa séarbii care erau majoritari, au fost colonizati si germani, in-
cepand cu anul 1766 si continuand in anii si deceniile urmatoare. Roménii
au fost colonizati in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea si la inceputul
secolului al XIX-lea, venind din Ilidia, Brosteni, Goruia si din alte localitéti.
Conform recensamantului populatiei din anul 1921, la Cuvin traiau 1.325
de romani, din numarul total de 6.728 de locuitori. In perioada interbelica
au avut loc noi colonizéri cu optanti, voluntari si colonisti sarbi. Cuvinul
este azi sediul unei comune, cu un numaér de zece localitati, avand conditii
relativ favorabile pentru dezvoltarea in continuare a economiei®. Numérul
roméanilor este in continua scadere, devenind azi o populatie pe cale de dis-
paritie in aceastd localitate. Conform recensamantului din anul 2011, in
acest oras banatean traiau 13.515 locuitori.

Avand o paturd burgheza dezvoltatd, alcatuitd in special din comercianti,
intreprinzétori si mari proprietari, romanii din Cuvin au jucat un rol impor-
tant in dezvoltarea orasului, aici functionand in decursul secolului al XIX-
lea si in prima jumatate a secolului al XX-lea si o scoald romaneasca, viata

8 Mircea MARAN, Romdnii din Voivodina, Editura ICRV, Zrenianin, 2009, pp. 202-204.
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culturald era deosebit de vie, iar in zilele de azi, unica institutie roméaneascé
existentd in oras a ramas Biserica Ortodoxa Romana.

3. Primii ani de activitate a Dundrenei

Avand in vedere potentialul economic al roménilor din oras, acestia s-au
hotarat, in era infiintérii institutelor de credit si economii printre roménii
si toate nationalitatile din Austro-Ungaria, sa infiinteze si ei o astfel de Banca.
Familiile instarite din Cuvin, folosindu-se de conditiile avantajoase oferite
de autoritati in ceea ce priveste infiintarea institutelor de credit si economii,
au infiintat, in anul 1900, Institutul de Credit si Economii Dundreana, ca
societate pe actiuni. S& mai amintim faptul ca la Cuvin au mai existat in di-
ferite perioade si alte banci, precum Casa de credit din Cuvin (Temeskubiner
Sparkassa), societate pe actiuni, infiintatd in anul 1904°, apoi filiala Bancii
Populare din Panciova (Pancevacka pucka Banka d.d. Pancevo, filijala
Kovin) care a functionat in primele decenii ale secolului al XX-lea'® si Banca
Cuvineana (Kovinska Banka d.d.).

Actionarii Bancii Dundreana au fost roméanii din oras, interesati pentru
investitii in domeniul comertului, mestesugéritului si agriculturii, dar si ro-
mani din localitatile din imprejurime, si, in numar mai mic, din intreaga
Austro-Ungarie. Primul sediul al Bancii se gasea in spatiul capelei ortodoxe
romane, Banca incepandu-si activitatea pe data de 1 ianuarie 1900. Chiria
care a fost plititd Bisericii ' a costat 100 de florini sau 200 de coroane anual.
La aceasta actiune economica benefica s-a aldturat si Biserica Ortodoxa Ro-
mana din localitate, care pana atunci isi depunea banii la Institutul de Credit
si Economii Sentinela din Satu Nou, insé o data cu infiintarea Bancii Dund-
reana, a devenit client al acestei banci'?. La banii depozitati s-a realizat un
interes de 6 la suta. De director executiv al Dundrenei a fost numit Lucian
Secosan, preot la Cuvin in perioada anilor 1899-1910, originar din Toracu
Mare, pe timpul céruia s-a construit si edificiul bisericii ortodoxe roméne
din aceastd localitate'®. Capitalul initial al Dundrenei a fost de 50.000 de co-

® Cmuma MUAETUR, TTorumuukuy wusom y Kosuuckom cpesy 1919-1929, Cxymnutuxa
ontyHe KoBuH, KosuH, 1998, p. 8.

10 Ljubica SyACKI, Privreda Banata izmedu dva svetska rata, Filozofski fakultet u Novom
Sadu, Novi Sad, 1987, p. 242.

11 Zaharia MOHORA, Romdnii din Cuvin, Editura Libertatea, Panciova, 2019, p. 164.

12 M. MARAN, Institutul de Credit si Economii ,Sentinela”, p. 16.

13 Costa Rosu, Dictionarul preotilor romani din Banatul Sarbesc. 1761-2011, Editura ICRV,
Zrenjanin, 2011, p. 158.
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roane, impértit in 1500 de actiuni. La scurt timp dupa infiintare, in acelasi
an 1900, Institutul Dundreana a devenit membru ordinar al Astrei, intrand
in Asociatie impreuna cu cetatenii Cuvinului Petru Nica, Remus Bortos, Ge-
orge Nistor, preotul Lucian Secosan, Ioan Olariu, Iota Cocora, Svetozar
Drencea, George Frent, Stefan Bunda, cu corul romén bisericesc-lumesc din
localitate si cu Cornel Milos din Uzdin'.

Prima adunare ordinara a Institutului a avut loc la inceputul lunii februa-
rie 1901, la care a participat un numar important de actionari, iar ca repre-
zentanti ai Bisericii au fost prezenti epitropii Paul Miatul si Lazar Bucaciu.
Dundreana a oferit o donatie Bisericii in valoare de 15 coroane si 73 de fileri,
iar nu mult dupa aceasta, in luna martie a aceluiasi an, directorul executiv
al bancii, preotul Lucian Secosan, a predat Bisericii la sedinta comitetului
parohial 25 de actiuni care pani atunci erau in proprietatea sa'’. In acelasi
an, epitropul Lazir Bucaciu a donat o actiune a sa de la Banca Dundreana,
in valoare de 320 de coroane, fondului pentru construirea bisericii. La pro-
punerea lui Lucian Secosan, in iunie 1903, membrii Comitetului parohial
au adus hotararea de a depune hartiile de valoare in casieria Institutului (ac-
tiuni, lista datoriilor si cambiile datornicilor). Dupa achizitia a 15 actiuni de
la Dundreana, Biserica din Cuvin a detinut in total 41 de actiuni la acest in-
stitut. In anul 1907 insa, hartiile de valoare ale Bisericii au fost retrase de la
Banca si intoarse in casieria Bisericii, ca urmare a unei neintelegeri cu di-
rectorul Institutului'®. In anul 1904 a avut loc o noud emisie de actiuni, iar
capitalul social a atins acum suma de 80.000 de coroane, impartit in 800 de
actiuni cu valoarea de 100 coroane?’.

La adunarea generald a Dundrenei din anul 1908 au participat, in afara
de actionarii din localitate, si alti actionari din imprejurime, dar si din Bise-
rica Alba, Oravita si alte localitati mai indepartate. Afirmatia cd Dundreana
»are nevoie de oarecare improspatare a principiilor calauzitoare, ce trebuie
sa aiba la baza dragostea reciproca si increderea deplina intre frati” ne in-
troduce in scandalul care va urma peste doi ani, in 1910 si despre care va fi
vorba in continuare. Adunarea a fost prezidata de preotul loanichie Neagoe
din Petrovasila, directorul Bancii Steaua, iar printre ,,cAdrmacii de pani

% Transilvania, nr. 6/1900, p. 71.

15 7. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 164.

16 7. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 165.

7 Anuarul Bancilor Romdne, Sibiu, an XV (1914), p. 65.
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acuma ai institutului au fost insiruiti” dr. Iustin Miron, avocat, Petru Stoica,
directorul Sentinelei din Satu Nou, apoi Remus Bortos, invatitor, care

»fiind putin cam suferind, de asta datd nu a primit sa fie ales, ra-
manandu-i datoria ca pe viitor si in afard de gremiu si ajute

prosperitatea institutului”?,

evident referindu-se la alegerea noilor membri in conducerea Dundrenei.
In anul 1910 consemnam un scandal provocat de falsificarea registrelor
de contabilitate si sustragerea sumei de 52.000 de coroane de catre directorul
executiv al Bancii, preotul Lucian Secosan si contabilul George Bulos. De
fapt, la a X-a Adunare Generald a Bancii, care a avut loc in data de 29 iunie
1910 in localul Institutului, nu au fost consemnate iregularitéti. Adunarea a
avut urméitoarea ordine de zi: 1. Deschiderea Adunarii Generale si consti-
tuirea biroului ei; 2. Raportul directiunii, comitetului de supraveghere, apro-
barea bilantului si darea absolutoriului; 3. Impartirea profitului curat; 4.
Alegerea unui membru in directiune; 5. Dezbatere asupra eventualei fuzio-
ndri a institutului cu alt institut (din acest punct al ordinei de zi, ne putem
da seama cd au existat anumite probleme in gestionarea Dundrenei, dat fiind
ca s-a pus ideea fuziondrii cu alt institut). Din bilantul anual se vede ca ca-
pitalul social al Institutului era de 80.000 de coroane (800 actiuni cu cate
100 de coroane actiunea), insa profitul curat pe anul 1909 era de doar 179,76
coroane. Directiunea era in acel moment alcétuita din urmatorii membri:
Lucian Secosan, director executiv, Vasile N. Bunda (vicepresedinte), Petru
Stoica (presedinte), Axente Béilan, Ioan Olariu, Petru Téarnea, care, conform
raportului, a examinat conturile si le-a aflat ,,in deplind ordine” Raportul
este semnat la 30 aprilie 1910. Comitetul de supraveghere era alcatuit din
urmatorii membri: Traian N. Marcu, Nicolae Sofariu, Petru M. Bélan, care

»examinand conturile Bilant si Pierdere si Profit si confrun-
tandu-le cu registrele principale si auxiliare le-am aflat in con-
cordanta numericé cu acelea”,

si astfel le-a aprobat fara obiectiuni. Si acest raport al Comitetului de supra-
veghere a fost semnat tot la 30 aprilie 1910.

Se pare insa ca in curand au fost descoperite fraudele. Cei doi functionari
au fost dati in judecata de citre directiunea Dundrenei, au fost retinuti si in-

18 Progresul, Oravita, nr. 13/1908, p. 4.
¥ Tribuna, Arad, nr. 142 din 8/21 iulie 1910, p. 11.
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terogati la tribunalul din Biserica Alb4, iar in urma retragerii de céitre Direc-
tiunea Béancii a acuzirii de frauda si a mentinerii doar a celei de falsificare,
ambii au fost pusi in libertate. Banca Albina din Sibiu a anuntat ca va com-
pleta capitalul Dundrenei cu cele 52.000 de coroane fraudate®. Fraudele au
fost de fapt descoperite de revizorii de la Solidaritatea, Asociatia Bancilor
Romaénesti din monarhia dualist3, infiintatd in anul 1907 si al carui membru
era si Institutul Dundreana din Cuvin, incepand cu anul 1909%.. Vinovatii
au declarat cd vor restitui paguba in cel mai scurt timp posibil, revendicata
de Adunarea Generala a Bancii, in valoare de 26.000 de coroane. Cei doi fun-
ctionari au fost destituiti, iar conducerea Bancii, dupa cum afirma presa con-
temporand, ,mai ales de la destituirea fostilor functionari, este in maini cu
desavarsire solide si demne de toata increderea”. In urma scandalului amin-
tit, preotul Lucian Secosan a fost suspendat si de la postul de paroh al Bise-
ricii Ortodoxe Roméne din Cuvin.

Inci in toiul acestui scandal, conducerea Bancii a deschis concurs pentru
completarea postului vacant prin angajarea unui practicant, de la care se
cere sa fie absolvent al unei scoli superioare de comert, cu examen de baca-
laureat si cu preferinta de cunoastere a limbii germane si sarbe. Cererile tre-
buiau depuse péand in data de 20 octombrie 1910, iar persoana angajata isi
va incepe serviciul la 1 noiembrie, pentru un salar anual de 720 coroane®.
Deja in anul urmator 1911, Dundreana anunta un nou concurs, deschis pana
pe 1 septembrie, pentru ocuparea postului de casier, pentru un salar lunar
de 1000 de coroane si 200 coroane chirie pentru locuintd, cu preferinta de
cunoastere a limbii sarbe®*.

In urma demiterii lui Lucian Secosan, la functia de director executiv a
fost ales Vasile ,Vaica” Bunda, mare proprietar din Cuvin, posesor a unei su-
prafete de 100 de jugare de pamant arabil, nascut in anul 1857. Bunda a fost
mai tarziu membru al Partidului Romén din Regatul Sarbilor, Croatilor si
Slovenilor, iar la Adunarea Partidului care a avut loc la Vérset in anul 1924,
a fost ales in Comitetul Executiv al acestuia, impreuna cu alti 19 membri®.

2 Lupta, Budapesta, nr. 180 din 12/25 octombrie 1910, p. 6.

2 Revista Economicd, Sibiu, nr. 8/1909, p. 107.

2 Lupta, Budapesta, nr. 182 din 17/30 octombrie 1910, p. 6.

% Revista Economicd, Sibiu, nr. 40 din 2 octombrie 1910, p. 378.
2 Romdnul, Arad, nr. 167/1911, p. 10.

% Graiul Romdnesc, Panciova, nr. 45 din 16 noiembrie 1924.
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A fost candidatul Partidului Roman pentru cercul electoral Becicherecul
Mare la alegerile parlamentare din anul 1923.

S& prezentam in continuare si cateva date generale privind Statutele si
functionarea Institutului. Conform Statutelor, in Adunarea Generali fiecare
actiune dd un vot. Cupoanele se prescriu pe timp de sase ani. Titlul institu-
tului este scris in limba romana, maghiara si germana, iar dreptul la semna-
tura il aveau directorul institutului cu unul din membrii directiunii, sau doi
membrii ai directiunii. Publicatiile oficiale si anunturile Dundrenei se faceau
in gazetele Revista economicd din Sibiu si Romdnul din Arad. In anul 1913,
conducerea Bancii era alcétuitd din urmétorii membri: Petru Stoica, prese-
dintele directiunii, Vasile Bunda, vicepresedinte, Lazéar Cécina, Ilie Cocora
si Petru Balan, membri. In Comitetul de supraveghere erau incadrati dr. Eu-
geniu Ghelner, Traian I. Marcu, Constantin Costiciu, Sava Jian si Iovan
Bélan, iar functionarii Institutului au fost Vasile Bunda, director executiv,
Ilie Bérlea, contabil si Pantelimon Jepcea, casier. Veniturile Dundrenei pe
anul 1912 au fost de 41.068 coroane, din care: interese de escont 22.985, in-
terese de imprumuturi ipotecare 4.695, de la actiuni 256, de cont curent 116,
venituri de la realitati 1.400, provizii 6.008%.

Nu dispunem de date privind actiunile filantropice ale Dundrenei, in
afara de faptul deja amintit cd a ajutat construirea edificiului bisericesc or-
todox roméan din Cuvin si ca a contribuit la Muzeul Etnografic si Istoric cu
50 florinti*’. Ca membra a Solidaritdtii, si-a trimis reprezentantii la Aduna-
rile Generale ale acesteia. Astfel, la Adunare Generald ordinara care a avut
loc in data de 22 iunie 1913 la Sebesul Sasesc, ca reprezentant al Bancii din
Cuvin a participat T. Marcu®.

4., Anii Marelui Razboi

Efectele Primului Razboi Mondial asupra Béncilor de pe teritoriul mo-
narhiei dualiste s-au simtit indirect, atat sub formé de imprumuturi de raz-
boi, moratorii pentru creantele private, dar si prin consecintele situatiei
economice tot mai nefavorabile si a inceputului de inflatie. Pe langéd impru-
muturile de riazboi, statul a recurs si la moratorii de razboi, patru la numar,
care subintelegeau amaniri ale indeplinirii obligatiilor fatd de Banci. In anul
1917 incep sa se simtd mult mai puternic efectele razboiului, inmultindu-se

% Anuarul Bancilor Romdne, p. 65.
¥ Analele, an 11, nr. 104, p. 39.
2 Revista Economicd, nr. 26 din 29 iunie 1913, p. 1.
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imprumuturile de razboi, incepand sa se simta din ce in ce mai mult inflatia.
De la inceputul razboiului, constatdm un control mai strict al institutelor fi-
nanciare de cétre autoritati, a caror functionare devine tot mai anevoioasa.

Cea de-a XVI-a Adunare Generald a Institutului Dundreana a avut loc
pe data de 18 iunie 1916, la 3 ore dupd masa, la sediul Institutului, fiind pro-
pusa urméitoarea ordine de zi: 1. Deschiderea si constituirea Adunérii; 2. Ra-
portul Directiunii si al Comitetului de supraveghere; 3. Stabilirea bilantului
si decizia asupra stabilirii profitului curat; 4. Absolutoriul Directiunii si al
Comitetului de supraveghere; 5. Alegerea Comitetului de supraveghere. Ca-
pitalul social al institutului era inca in valoarea din anul 1904 — 80.000 de
coroane, iar profitul curat pe anul 1915 era de 1.856 de coroane si 71 de fileri.
In acest an, directorul executiv era in continuare Vasile Bunda, iar contabil
Ilie Barlea. Directiunea a fost alcédtuitd din urmétorii membri: Vasile Bunda,
Petru Stoica, loachim Miat si Ilie Cocora, iar Comitetul de supraveghere din
dr. Eugeniu Ghelner (presedinte), Traian Marcu, lovan Bélan si Constantin
Costiciu. Comitetul de supraveghere a gasit in ordine registrele si actele pe
anul 1915, fiind de acord cu propunerea Directiunii ca profitul realizat pe
anul 1915 si se depund in contul pentru anul urmator, fiind totodata de
acord si cu toate celelalte propuneri ale Directiunii®.

5. Perioada interbelica

Reforma bancara din Regatul SCS, format dupa terminarea Primului Raz-
boi Mondial prin unirea Regatului Serbiei cu Voivodina, cu Muntenegrul si
cu teritoriile sud-slave gasite pana atunci in cadrul statului austro-ungar, nu
a decurs chiar atit de repede, avind in vedere prezenta sistemelor financiare
si a valutelor diferite, mostenite de la statele in care se giseau teritoriile care
la 1 decembrie 1918 s-au unit forménd noul stat iugoslav. Banca Populari a
Regatului Sarbilor, Croatilor si Slovenilor a fost infiintata in baza Legii care
a intrat in vigoare la 1 februarie 1920, ca succesoare a Bancii Populare Privi-
legiate a Regatului Serbiei. Conform noilor legi financiare introduse in statul
iugoslav, institutele financiare romanesti din pértile Banatului incadrate in
statul iugoslav, sase la numar, au fost incluse in noul sistem bancar existent
in acest stat.

Sa mai amintim si faptul ca in aceasta perioadd, mai concret in anii 1920-
1925, la Cuvin a functionat inca un institut de credit si economii roménesc,

¥ Revista Economicd, Sibiu, nr. 23 din 3 iunie 1916, p. 266.
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sub numele de Ghedrement si Jebelean. Institutul a fost infiintat de Petru
Ghedrement, originar din Deliblata, care a absolvit Academia Comerciala
din Graz, iar Ioan Jebelean, partenerul sau, a fost originar din Romaénia.
Dupa plecarea lui Petru Ghedrement la Craiova, in Roménia, acest institut
si-a intrerupt activitatea, in anul 1925%.

In timpul marii crize economice (1929-1933), care a cuprins aproape in-
treaga lume capitalistd, au avut de suferit si institutele financiare din statul
iugoslav. Incepand cu anul 1931, actionarii si-au retras banii din banci, afa-
cerile bancare fiind reduse astfel la minim, achitarea datoriilor taranesti de
banci devenind foarte complicatd. Pentru a zddarnici ruinarea tardnimi in-
datorate in conditiile marii crize economice, statul iugoslav a adoptat, in
anul 1932, Legea privind protectia tardnimii, prin care au fost améanate toate
datoriile taranilor fatd de banci pentru perioada de sase luni, insd aceasta
hotérére s-a prelungit pand in anul 1936, cand a fost in sfarsit adoptata Or-
donanta privind lichidarea datoriilor tirdnesti®, prin care s-au reglementat
relatiile dintre clienti si banci.

Dundreana si-a continuat existenta si in noul stat, format in urma Pri-
mului Rédzboi Mondial, Regatul SCS (Iugoslavia). Din raportul pe anul 1919,
publicat in saptaménalul in limba sarbd Pancevac din Panciova®’, aflim ca
capitalul social al Institutului incé era de 80.000 de coroane (in acest an, co-
roana incd era in circulatie, pe langa dinar, in noul stat iugoslav in tinuturile
care candva apartineau Austro-Ungariei), iar profitul curat era de 3.764 de
coroane si 37 de fileri. Directiunea Bancii si Comitetul de supraveghere erau
in general formate din aceleasi persoane, doar in Comitetul de supraveghere
apare, in loc de dr. Eugeniu Ghelner, preotul Isidor Zaberca. A XX-a adunare
generald, la care a fost prezentat raportul pentru anul 1919, a avut loc in
data de 20 iunie 1920 in incinta Institutului, la orele 3 dupa masa.

In data de 14 august 1925, in urma unei operatii, la Cluj a decedat Ioa-
chim Miat, unul din membri conducerii Institutului Dundreana si sustinitor
si al altor institute financiare si organizatii romanesti si mare proprietar din
Cuvin®, In ciuda acestei pierderi, Dundreana isi continua activitatea, astfel
cd in anul 1928, de exempluy, activa Institutului era de 1.980.647,03 dinari,
iar profitul curat de 16.952,50 de dinari. In anul urmator 1929 au survenit

30 Z. MOHORA, Romdnii din Cuvin, pp. 166-167.

31 Nikola Vuco, Poljoprivreda Jugoslavije. 1918-1941, Rad, Beograd, 1958, p. 87.
32 Pancevac, Panciova, nr. 24 din 13 iunie 1920, p. 4.

3 Graiul romdnesc, Panciova, nr. 31 din 6 septembrie 1925, p. 3.
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schimbari in directiunea Institutului, la functia de director executiv gasindu-
se preotul Victor Popovici din Satu Nou, care slujea pe atunci si la biserica
din Cuvin pe timp limitat®*, cu o experienta deloc neglijabild in afacerile ban-
care, totodata functiondnd si ca director executiv al Institutului de Credit si
Economii Sentinela din Satu Nou®. In anul 1930, venitul Institutului Dund-
reana era de 427.617,39, iar din acest an, functia de director executiv este
preluatd de Pantelimon Jepcea®.

Pantelimon Jepcea este ndscut in anul 1894 si a fost absolvent al Acade-
miei de Comert din Brasov. A fost un activist cultural, social si politic care
a facut cinste romanilor din Cuvin si, mai larg, roménilor din Banatul Sar-
besc. In perioada anilor 1929-1949 a fost presedintele reuniunii corale Lira
si al comitetului parohial din Cuvin®¥, iar la nivel de minoritate, este impor-
tanta functia sa de membru in Comitetul Central al Astrei, la care a fost ales
la adunarea Astrei pentru Banatul Iugoslav de la Vérset din luna decembrie
19383, figurand in continuare si ca presedinte al sectiunii Astrei din Cuvin,
Maramorac, Deliblata si Doloave. In perioada anilor 1932-1945, a fost de-
putat mirean al Protopopiatului Ortodox Romén al Panciovei in Adunarea
Eparhialéd din Caransebes.

In aceasti perioadd a inceputului anilor treizeci, se simt efectele crizei
economice si asupra Bancii Dundreana, de la care se reface cu greu abia in
a doua jumitate a acestui deceniu. In anul 1938, conducerea Institutului era
alcétuita din urmatorii membri: Pantelimon Jepcea, director executiv, Stefan
Bila, Petru Mita Balan, Stefan Berlogea, Vasile Mohora, Constantin Ienot4,
Dimitrie Mita Ciolacu, Sever Cocora, Lazar Lungu si Emilian Boldovin4, in
raport de munca fiind Stefan Bala si Rista Cioc®.

6. Dundreana devine filiala a Luceafdrului

In anul 1940, perioada in care avea nevoie de surse financiare pentru rea-
lizarea iconostasului nou, Biserica Ortodoxd Roméana din Cuvin a vandut

3% 7. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 165.

% M. MARAN, Institutul de Credit si Economii ,Sentinela”, pp. 28-29.

3 Gligor Popl, Rumuni u jugoslovenskom Banatu izmedu dva rata 1918-1941, Institut za izu-
Cavanje istorije Vojvodine, Novi Sad, 1976, p. 18.

37 7. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 129.

3 Mircea MARAN, Romdnii din Banatul Sdrbesc in anii interbelici 1918-1941, Editura Argo-
naut, Cluj-Napoca, 2012, p. 76.

39 7. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 166.
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200 de actiuni ale Dundrenei pe piata financiara®. Era deja perioada cand
se apropia furtuna razboiului de Regatul Iugoslav, astfel ca deja in anul ur-
mator acesta a fost atacat si ocupat de Germania nazista si de aliatii ei. Dupa
incadrarea Banatului Iugoslav in sistemul de ocupatie german (cu toate ca
oficial apartinea Serbiei conduse de guvernul satelit al lui Milan Nedi¢), au-
toritatile germane au adoptat la 30 octombrie 1941 o lege noud privind sis-
temul bancar, pe baza careia au avut loc lichidari si fuziuni, in urma carora
pe teritoriul Banatului Sarbesc au mai ramas doar 16 banci si institute de
credit si economii, dintre care doar trei romanesti: Luceafdrul, Sentinela si
Concordia®. Institutul de Credit si Economii Dundreana din Cuvin, im-
preuna cu Steaua din Petrovasala, au devenit filiale ale Bancii Luceafdirul
din Varset.

Dupa eliberarea térii, Banca Luceafdrul din Varset, impreuna cu sucur-
salele sale din Cuvin si Petrovasala, au primit sentinta de la autoritatile co-
muniste sa pliteasca despagubiri de razboi in valoare de 1.200.000 dinari.
Din cauza faptului ca acestea nu aveau bani suficienti sa-si achite aceasta
datorie, autorititile le-au confiscat bunurile mobile si imobile. De la sucur-
sala Luceafdrului din Cuvin, fosta Banca Dundreana, a fost luata cladirea
unde se gédsea sediul Bancii, cladirile anexe, cat si podgoriile pe care le det-
inea, in total o suprafata de 1130 m?% Actiunile si toate mijloacele financiare
de care dispunea au intrat in proprietatea statului*?.

Incepand cu luna octombrie 1944, dupa alungarea trupelor germane de
ocupatie si a satelitilor lor, intreaga activitate economica de pe teritoriul Voi-
vodinei a trecut sub administrarea Departamentului Economic al Adminis-
tratiei Militare pentru Banat, Backa si Baranja, gasit sub controlul Partidului
Comunist Iugoslav. La 21 noiembrie 1944 Presedintia Comitetului Antifas-
cist de Eliberare Nationald a Iugoslaviei (CAENI) a adoptat decizia de ex-
propriere a bunurilor ,,inamicilor poporului” in domeniul afacerilor bancare,
iar Institutul Luceafdrul din Varset cu sucursalele sale din Cuvin si Petrova-
sala au fost puse sub controlul acestui Departament®,

La 17 februarie 1945, Comitetul Popular Principal al Voivodinei ca organ
suprem al noii puteri comuniste in Voivodina, a adoptat Regulamentul pri-

%0 Z. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 166.

1 Vasile Mircea ZABERCA, Romdnii de peste fruntarii, Editura Libertatea, Panciova, 2003, pp.
87-88.

2 7. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 166.

8 7. MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 166.
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vind organizarea provizorie a administratiei financiare pe teritoriul Voivodi-
nei, potrivit caruia in cadrul acestui Comitet Principal s-a infiintat un comitet
pentru finante cu un departament pentru banci, in a carui ingerenta, printre
altele, se gédsea si controlul asupra intregii activitati a institutelor financiare
de pe teritoriul Voivodinei. Acelasi Regulament prevedea luarea de masuri
cu scopul concentrarii, fuziunii, asandrii si lichidarii institutelor financiare**.

La 30 iunie 1945, Comitetul Principal de Eliberare Nationald a Voivodi-
nei, Departamentul pentru finante, I-a numit pe Vasile Popa din Varset (vii-
torul mare poet sarb Vasko Popa) la functia de delegat pe langa institutele
financiare romanesti Luceafdrul din Varset (cu filialele din Petrovasala si
Cuvin) si Sentinela din Satu Nou®, care va avea grija ca gestionarea béancilor
sa se desfdasoare in cadrul prescriptiilor legale si a ordinelor pe care le pri-
meste de la Departamentul amintit, ,pand nu dispar motivele pentru care a
fost numit delegatul pe langa institutele amintite” Bancile romanesti au fost
atentionate cd nu pot trimite niciun fel de acte daca pe acestea nu se giseste
semnatura si mentionarea ,vazut de delegat” Pana nu se separa si nu se
achitd bunurile institutelor cuprinse in Decizia Presedintiei CAENI din 21
noiembrie 1944, institutele nu vor acorda imprumuturi noi, iar tranzactiile
financiare le vor putea realiza doar cu consimtdmantul acestui Departament.
Despre activitatea sa si situatia in institute delegatul va raporta lunar Depar-
tamentului*. Prin Legea privind administrarea sistemului de credit, din no-
iembrie 1945, s-a trecut la nationalizarea tuturor béancilor private din tara®.

Institutul de Credit si Economii Luceafdrul din Varset, céruia in aceastd
ultima perioada a existentei sale ii apartineau ca filiale si Bincile Steaua din
Petrovasala si Dundreana din Cuvin, a fost desfiintat in data de 9 decembrie
1946, prin decizia nr. 22.045 a Ministerului Federal al Finantelor. Prin ur-
mare, lichidarea Luceafirului de cétre regimul comunist iugoslav a repre-
zentat in acelasi timp si lichidarea Bancii Dundreana, disparand astfel
pentru totdeauna aceste adevarate simboluri ale identitatii economice si na-
tionale a roménilor din Banatul Sarbesc.

“ Ucmopuja 6ankapcmaa y Bojsodunu, p. 501.

% M. MARAN, Institutul de Credit si Economii ,Sentinela”, p. 37.

 Arhivele Voivodinei, Novi Sad, GNOOV — Odeljenje za finansije, nr. 13.468 din 30 iunie 1945.

7 Aaexcanpap BOBUK, Bputauko bankapcmso, Bpuaiy, 1994, p. 88.

% In sursa bibliografica este gresit trecut anul 1956 in loc de 1946. Vezi: Mcmopuja
bakapcmsa y Bojsoounu, p. 752. Zaharia Mohora mentioneaza ca Dundreana a fost stearsi
din registrul comercial al Tribunalului Comercial din Biserica Albd in anul 1945 (cf. Z.
MOHORA, Romdnii din Cuvin, p. 166).
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Abstract

The centenary of the Romanian Patriarchate is an occasion to re-
flect on the purpose and role of the Church in the life and history of the
Romanian people. The Orthodox tradition has continually blessed the
Church with the fruits of faith, witness, holiness, and martyrdom. The
ethos of the Gospel embodied in the lives of the Romanian Saints speaks
to us of the God of love, of the sacrifice of the Lamb, of the Song of Songs,
of the revelation of the Logos, of the breath of the Holy Spirit, of Paul’s
hymn of love, of beauty and eternity in the works and lives of the Ro-
manian Saints. The ethos of the Romanian Saints is an ethos of beauty,
the ethos par excellence of the loving familiarity between God and the
Romanian people. God protected the Romanian people in order to re-
flect His fatherly love upon them, the people of God.

Keywords
the ethos of the saints, the love of Christ, the gifts of the Holy Spirit,
the Tradition of the Church, the Romanian saints
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1. Centenarul este un eveniment de recunostinta fata de inaintasii
nostri

fintii Roméani reprezinta Traditia sfanta si vie a Bisericii Ortodoxe

Romaéne. Sfintii Romani formeaza un etos viu, inspirat, transfigu-

rator si dinamic, fara de care Biserica nu ar fi ceea ce este. Traditia
sfanta si vie si, prin aceasta, Biserica Ortodoxd Roména insési nu se poate
concepe, intelege si fiinta fird o succesiune a Sfintilor Romani. Apostolul
Pavel scrie in una dintre Epistolele sale urmatorul indemn : ,Aduceti-va
aminte de inaintasii vostri” (Evrei 13, 7). Este un indemn paulin la recunos-
tintd pentru toti cei care ne-au transmis si daruit credinta si Evanghelia, ,,re-
cunostintd fatd de cei care ne-au oferit pe cale merinde pentru viata
vesnicad”. Viata Bisericii Ortodoxe Romane nu a fost niciodata intrerupta
timp de doud milenii pentru a o reincepe din nou. Sfintii Romani din secolul
al XX-lea au o mare importanta si prin ceea ce ne transmit: o Biserici vie si
insufletitoare, credinta biruitoare a Bisericii, puterea duhovniceasca si trans-
figuratoare a Bisericii, exemplul jertfitor al Bisericii.

Aniversarea Centenarului Patriarhiei nu este doar o celebrare a trecutului
sau a faptelor trecutului, ci si o chemare la manifestarea recunostintei fata
de inaintasii nostri. O chemare la multumire pentru numeroasele haruri si
binecuvantari acordate Bisericii Ortodoxe Romane in acesta perioadd de
marturisire existentiala.

,»,Sa multumim Preasfintei Treimi si Maicii Domnului... Toti tre-
buie sd multumeasci. Toati zidirea lui Dumnezeu. Cici viata
si fiintele si toate vremurile sunt in méana lui Dumnezeu™.

Profit de ocazie sd amintesc cu admiratie si recunostintd viata si slujirea
atétor ierarhi, preoti si credinciosi ai Bisericii noastre — lideri si pastori, mar-
turisitori si pastoriti vrednici ai comunitétilor ortodoxe din natiunea noastra
care veacuri de-a rindul au cautat si traiascé in unitate si libertate. Eforturile
neobosite ale inaintasilor de raspandire si slujire a Evangheliei in neamul ro-
manilor incredintat lor spre pastorire au pus temelia vietii ecleziale din tara
voastra si au permis Bisericii Ortodoxe Romane sa creascd in maturitate, in
misiune si in apreciere universala.

! Tnaltpreasfintitul Parinte TEOFAN, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, in lerod. Iustinian
STOICA, Sfintenia vietii Pdarintelui Petroniu Tdnase, Editura Doxologia, Iasi, 2023, p. 7.

2 Arhimandritul Ioanichie BALAN, Ne vorbeste Parintele Cleopa, vol. 9, Editura Episcopiei
Romanului, 1999, pp. 43-47.
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Astazi comunitatea ortodoxa roména din tara si din diaspora este una
dintre cele mai mari din lumea ortodoxd si una dintre cele mai influente.
Pastorii si duhovnicii roméni, ca Sfantul Cuvios Paisie de la Sihastria, Sfantul
Cuvios Cleopa de la Sihastria, Sfantul Cuvios Dometie cel Milostiv de la
Réamet, Sfantul Cuvios Calistrat de la Timiseni si Vasiova, Sfantul Cuvios Ira-
clie din Basarabia, Sfantul Cuvios Serafim cel Rabdator de la Sambata de
Sus; teologii si ganditori romani, ca Sfantul Preot Marturisitor Dumitru Sta-
niloae si Sfantul Preot Mucenic Ilarion Felea; marturisitorii si inteleptii ro-
mani, ca Sfantul Cuvios Mérturisitor Arsenie de la Prislop, Sfantul Cuvios
Marturisitor Sofian de la Antim, Sfantul Preot Mérturisitor Ilie Lacatusu;
mucenici si eroii romani, ca Sfantul Preot Mucenic Liviu Galaction de la
Cluj, Sfantul Preot Mucenic Constantin Sarbu, Sfantul Cuvios Mucenic Ghe-
rasim de la Tismana, Sfantul Cuvios Mucenic Visarion de la Lainici, Sfantul
Preot Mucenic Alexandru din Basarabia s-au straduit ,,sé fie arhetipul vietii,
lege insufletitd si canon al virtutii”.

Prin conduita si modul lor de a fi, mai degraba decat prin cuvintele si
scrierile lor, Sfintii Roméni reprezinta o autenticd spiritualitate hristocen-
trici asemenea marilor inaintasi ai Traditiei Bisericii®. In secolul al XX-lea,
viata interioard a Bisericii Ortodoxe Romane s-a caracterizat printr-o renas-
tere a traditiei isihaste, care a fost cultivata mai ales de cercul ,Rugul Aprins”
din Manastirea Antim din Bucuresti. Dar au existat si parinti duhovnicesti
in numeroase alte manastiri care au fost cautati de credinciosi ca marturisi-
tori si calauzitori duhovnicesti si care sunt si astazi venerati®.

3 @.I. KOYKOYAE, Baotdeiov tov Meydlov 868 maudaywyixai, ABrva, 1907, p. 11.

* A se vedea spiritualitatea hristocentricd in O Ayiog Bacileiog o Méyag, Ot peyddot kavioves
25.2: 985A-C; 43.1-2; 1028A-1029B; Emrtoro)s 150.4.

> A se vedea Karl PINGGERA, Ovidiu [0AN, Rumdnische geistliche Viter des 20. Jahrhunderts:
Eine Anthologie (Paulinus, Sophia, Quellen 6stlicher Theologie), 2024. Acest volum contine
o selectie a 13 périnti ale caror vieti si profiluri spirituale sunt prezentate. Exista si frag-
mente din textele acestor duhovnici si marturisitori. Contributiile editoriale la redactarea
acestui volum au fost scrise in principal de teologi romani care slujesc si scriu in spatiul
de limb4 germani. Antologia oferd o impresie cuprinzitoare asupra bogatei vieti spirituale
a Ortodoxiei romanesti. Fragmente detaliate din scrierile lor oferd o perspectiva cuprin-
zdtoare asupra modului lor de gandire si a abordirile lor fata de lume, societate, viatd, cre-
dinta, rugaciune, monahism, viata spirituald, ecumenism si alte subiecte. Fragmentele
reflectd, de asemenea, personalititile, viata si marturisirea lor: pustnic, profesor, duhov-
nic-pastor al tinerilor, scriitor, staret, marturisitor... Cartea se dovedeste a fi o ,,sursa bogata
a teologiei risdritene” si a spiritualititii contemporane si oferd in multe feluri un contra-
punct temelor, abordarilor si aspectelor care se afla in abordarile predilecte ale Bisericilor
Apusene. Ficand acest lucru, compozitia cartii nu pare sé fie asemanétoare unui muzeu,
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De asemenea, prin marturisirea Sfintilor Romani ai secolului al XX-lea
in fata ideologiilor politice ale vremii ei au aratat ca Biserica Ortodoxa este
o Biserici a libertatii. Libertatea lor a fost o participare la libertatea lui Hris-
tos. Duhovnicii si marturisitorii romani au aratat ,intiparirea lui Hristos in
fiinta credinciosilor” si au dovedit cé ,libertatea vointei omului se gaseste
intiparita in chipul Lui, adica in icoana libertitii dumnezeiesti”’, de aceea
»vointa libera este mai importanta decét firea omului si omul face mai mult
decét natura”.

Admirdm cu recunostinti pretioasa traditie ascetico-mistica si filocalic-
pnevmaticd a duhovnicilor roméni, ca Sfintii Cuviosi Paisie si Cleopa de la
Sihastria, Sfantul Cuvios Marturisitor Arsenie de la Prislop si Sfantul Cuvios
Marturisitor Sofian de la Antim, care au trait cu fidelitate si ne-au transmis
de la o generatie la alta Taina Imparitiei prezenti si lucritoare in Biserica,
ca un semn autentic al ,,eshatonului Raiului’; al comuniunii Raiului®, al pre-
zentului-viitorului Impéritiei la care Dumnezeu continud si cheme pe fie-
care prin tdria tainica si sfintitoare a Duhului Sfant.

Admiram cu recunostinté pretioasa traditie liturgic-doxologica si agapic-
pnevmaticd a duhovnicilor romani, ca Sfantul Cuvios Dometie cel Milostiv
de la Rdmet, Sfantul Cuvios Calistrat de la Timiseni si Vasiova, Sfantul Cu-
vios Iraclie din Basarabia, Sfantul Cuvios Serafim cel Ribdator de la SAmbata
de Sus, care au fost si sunt un semn viu-modelator prin adoratia pe care o
aduc in viata liturgicd Preasfintei Treimi, prin comuniunea lor in agape, prin

static si inchis in sine, asa cum eronat se spune adesea c ar fi Ortodoxia, ci mai degraba
ca alternativi-perspectiva si, prin urmare, revigoranti-transfiguratoare-captivantd pentru
orice spiritualitate. Intrucat Biserica Romana este mai aproape de Biserica Apuseana decat
toate celelalte Biserici Résaritene prin istoria sa si in alte moduri concrete de a fi, Ortodoxia
roméneascé — si astfel si viata ei spirituala — are o functie speciala de legatura, de punte si
convergere. Volumul prezent este atunci unul dintre arcurile de legatura (Hanns Sauter).

¢ Sfantul Preot Marturisitor Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, volumul
111, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997,
p. 108.

7 Zmupov K. Tsitsiroy, H Yuy# rov AvBpwiot kard tov. 1. Xpvodoropo, ®ecoalovikn 1998,
p. 87.

8 O Aylog Inavvng o Xpuvoodotopog, Xrovs Koloooaeis, Outdia 8, 1 PG 62, 352-253. ,Din li-

bertatea bine intrebuintaté se nasc toate virtutile si comorile morale si spirituale ale ome-

nirii; din abuzul de libertate se nasc toate viciile si relele: toate fiintele necurate, nedreptatile

sociale, inegalitatile, razboaiele, pacatele, suferintele etc. Libertatea face din om inger sau

demon, stdpén sau rob, geniu sau dobitoc”. Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Religia

iubirii, Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2009, p. 147.

Parintele Paisie Olaru, povdtuitor spre poarta Raiului, Editura Doxologia, pp. 101-102.
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nadejdea lor lucratoare, virtutii-daruri care prin rugaciunea si mijlocirea lor
ajung la toti roménii dupa exemplul Sfantului Cuvios Paisie de la Sihastria®,
de ce nu la toti oamenii si la toate creaturile, pana in adancul iadului, dupa
cum spunea Sfantul Siluan Athonitul.

2. Centenarul este un eveniment de reflectie asupra menirii si rolului
Bisericii in viata poporului roman

Aceasta aniversare constituie un fapt de reflectie asupra menirii si rolului
Bisericii in viata poporului roman. Traditia Ortodox& daruise continuu Bi-
sericii roade binecuvantate de marturie, sfintenie, jertfd si mucenicie. Bise-
rica este ,cetate a lui Dumnezeu’, care cuprinde

»toatd creatia rationald, de la puterile suprafiresti pana la sufle-
tele omenesti, care apartine celor ce se gasesc in ceruri, dar si
credinciosilor de pe pdmant, pentru cé Biserica este insufletita
prin Duhul Sfant™2.

Duhovnicii si marturisitorii roméni au inteles Biserica ca un spital du-
hovnicesc, iar functia si slujirea preoteasca a avut pentru ei un rol terapeutic,
medical. ,Pentru smerenia si blandetea inimii lui’, Sfantul Cuvios Calistrat
de la Timiseni si Vasiova

»a primit de la Dumnezeu darul vindecérii si al izgonirii duhu-
rilor necurate dintre oameni. Ca nu putini din cei care alergau
la el primeau sanatate si mangaiere. Pentru aceea, credinciosii
din partea locului il cinsteau ca pe un adevirat périnte duhov-
nicesc al Banatului™.

10 FEu mai stiu pe mine: dacd ma scol de dimineatd si-mi fac oleaca de canon, parci sunt un

alt om toatd ziua. Dar daca te scoli dimineata si te invartesti asa, prin casa - cd mai am asta
de ficut, ca mai am si treaba astalalta -, apoi nu-ti merge bine toata ziua. Orice rugiciune
este dar de la Dumnezeu. Dar noi, cei mai slabi, avem rugaciunea gurii. Deocamdaté impli-
neste-o pe asta, tatdcutd. FAntana e adanca, dar funia e scurta si géleata e mica. Fiecare cu-
prinde cat poate; nici albina nu poate lua tot nectarul din floare. Dar tare-i bine dac faci
oleacd de randuiala. Asa c§, s faci oleacé de canon in fiecare zi, ca dreptul lov, care aducea
jertfa in fiecare zi pentru feciorii lui”: Périntele Paisie OLARU, Pdrintele Paisie de la Sihla,
Editura Bizantina, Bucuresti, 1999, pp. 69-70.

11 cf. Ier. SOFRONI), Abbot Silouan, Monastery of Saint John the Baptist, Tolleshunt Knights
by Maldon, 1952, [1990], pp. 91-93.

120 Aytog Baoiletog o Méyag, Ews tovg Paluois 45, 4, PG 29, 421C.

13 Arhimandritul Ioanichie BALAN, Patericul romdnesc, Editura Manéstirea Sihastria, p. 650.
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Sfintii Cuviosi Paisie si Cleopa de la Sihéstria, Sfantul Cuvios Marturisi-
tor Sofian de la Antim au ardtat ca preotul/duhovnicul pe langa administra-
rea medicamentelor Harului, adica a Tainelor, trebuie si este chemat s fie
capabil si cunoasca calea care duce la Dumnezeu si sd preceadi pe credin-
ciosi pe ea.

Rolul preotiei, asa cum vedem in viata Sfantului Cuvios Mérturisitor Ar-
senie de la Prislop, a Sfantului Preot Mucenic Ilarion Felea si a Sfantului
Preot Mucenic Liviu Galaction de la Cluj nu este asadar acela de a cunoaste
si transmite o invatitura teoretica, ci de a fi o mérturie vie. Acest concept
harismatic al Bisericii face apel la experienta sfantului sau a sfintei. Si de
aceea Biserica nu este expresia unei simple democratii, a unei conventii for-
male sau a unei majoritati umane. Duhovnicii si marturisitorii romani, ase-
menea sfintilor din Traditia Bisericii, trdiesc-experiazd duhovniceste
realitatea Bisericii chiar in persecutii. Un sfant, ca Grigorie Palama, chiar si
atunci cand are toata lumea impotriva lui si traieste inchis in inchisoare,
simte cd apartine mai departe Bisericii, experientd aseménatoare cu expe-
rienta martirica a Sfantului Maxim Marturisitorul, care apéra Biserica in
fata monotelismului, sau a Sf. Atanasie din Alexandria, care apara Biserica
impotriva arianismului. Conceptul duhovnicesc si harismatic al Bisericii ex-
primat de Traditia Sfintilor din Biserica a avut si are si astazi o puternica in-
fluentd in Réasaritul crestin, in timp ce Apusul exprima un concept mai
degraba institutional si legalist.

»Avem nevoie de o teologie concretd’, ,0 teologie a experientei”'*, asa cum
deseori afirma Parintele Marturisitor Dumitru Staniloae:

»,Omul trebuie si fie capabil de o experienta constientd mereu
noud, mereu mai adanca a lui Dumnezeu; iar Dumnezeu, la ran-
dul Luij, se bucura de aceasta continua noutate a bucuriei omului
in care El se odihneste. Omul nu trebuie s rimana neschimbat
in experienta lui Dumnezeu: in acest caz Dumnezeu Insusi nu
ar putea avea bucuria unei odihne continue in om”?,

Teologia in viata personald sau didactica a Sfantului Preot Mucenic Ila-
rion Felea nu este un sistem abstract, nici o teorie filosofica, ci expresia ex-
perientei personale, a unei intalniri vii cu Dumnezeul cel viu. Teologia in

14 Costa de BEAUREGARD, Dumitru Stdniloae, Ose comprendre que le laime, Paris, 1983, p. 156.
15> Sfantul Preot Marturisitor Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului
Sfant, Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. 63.
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viata personald a Sfantului Cuvios Calistrat de la Timiseni si Vasiova, a Sfan-
tului Cuvios Iraclie din Basarabia, a Sfantului Cuvios Dometie cel Milostiv
de la Rdmet se arata ca fiind vorbirea cu Dumnezeu, presupune o relatie per-
sonald, credinta si purificarea ascetica, cautarea rugaciunii, setea pentru sfin-
tenie. In acest sens, teologii adevirati sunt sfintii Bisericii. Teologia a fost
pentru Sfantul Cuvios Serafim cel Rabdéator de la Sambata de Sus nu numai
un efort antropocentric, ci, mult mai fundamental, harul dumnezeiesc si ilu-
minarea Sfantului Duh. Teologia a fost in sine pentru Sfantul Cuvios Cleopa
de la Sihastria un dar de la Dumnezeu.

Preasfanta Treime este ,principiu si sursa a luminii eterne”'¢, Preasfanta
Treime este lumina care lumineaza libertatea duhovnicilor si marturisitori-
lor roméni. Hristos le-a deschis un orizont unic de libertate si, prin urmare,
de nadejde. Hristos cel Inviat uneste eclezial, liturgic si mantuitor in liberta-
tea iubirii Sale dumnezeiesti, atat pe Sfintii cunoscuti, cat si pe Sfintii necu-
noscuti, chiar pe fiecare persoana in parte si pe noi toti ne uneste in Sfanta
Liturghie, Taina unitétii in libertate, in unitatea libertatii lui Hristos, Dum-
nezeu, Cel Unul in Treime.

Sfantul Preot Mucenic Alexandru din Basarabia, Sfantul Cuvios Mucenic
Visarion de la Lainici si Sfantul Cuvios Mucenic Gherasim de la Tismana ne
arata ca viata o gasim doar daruind libertate, nu o gasim prin stapénire, do-
rind cu ostentatie doar sd controlam, sa stapanim. Acest adevar cd viata o
castigam afirmand si daruind libertate trebuie si-l intelegem si sa-l invatam
de la Hristos, Domnul libertétii si a vietii. Acest adevar ni-l invatd Duhul
Sfant, care este Dar necreat, darul invesnicirii lui Dumnezeu.

Acest adevar l-a invétat si l-a transmis si Sfantul Mucenic Ilarion Felea,
care a ne arta faptul cd pe méisura ce cineva isi daruieste viata pentru altii,
pentru binele insusi, cu atat mai mult géseste izvorul vietii si a propriei li-
bertatii in Dumnezeu. Pentru Sfantul Ilarion Felea viata infloreste cand sun-
tem cu Hristos, care S-a réstignit liber pentru noi din iubire.

Pentru Liviu Galaction viata o gasim in comuniunea cu Hristos care este
insasi viata — in comuniunea cu Dumnezeul cel viu, Unul in Treime, ,dovada
iubirii care exista din veci si pand in veci”'’, o comuniune in care ne intro-
duce in viata Duhul Sfant, izvorul viu si vesnic al vietii. ,Bucuria, iubirea si
fericirea sunt legate de ,,comuniunea subiectelor” (Sfantul Dumitru Sténi-

16 Aytog Ipnyoptog Naliavinvdg o ®eodyog, Adyos 20, 7, PG 35, 1073A.
17 Sfantul Preot Marturisitor Dumitru STANILOAE, Duhovnici romdni in dialog cu tinerii, (edi-
tia a II-a), Editura Bizantind, Bucuresti, 2006, p. 14.
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loae), in cazul lui Dumnezeu — de treimea persoanelor. Numai in comuniune
se simte bucuria existentei” ne spune Parintele Mucenic Ilarion Felea,
ynumai in comuniune este data putinta iubirii si a fericirii perfecte”®. Ase-
menea Sfantului Grigorie Teologul, Sfintii Cuviosi Paisie si Cleopa de la Si-
hastria ,prin iubire inteleg unirea sufletelor cu Dumnezeu si calea spre
indumnezeire”"®. Duhul Sfant a marturisit Sfantului Cuvios Dometie cel Mi-
lostiv de la Rdmet ca: Dumnezeu este iubire (I Ioan 4,16) si acest nume iu-
bire, Il bucura pe Dumnezeu mai mult decét oricare altul in aceasta lume.

3. Patriarhia Romana reprezinta o faclie nestinsa a credintei si a uni-
tatii nationale

Patriarhia Roména a fost, de-a lungul celor 100 de ani de existenta, o fa-
clie nestinsa a credintei si a unitatii fiintiale, nationale. Slujitorii Bisericii ,au
fost totdeauna in toate momentele cele mai mari ale natiunii” in fruntea po-
porului roman®. Un Périnte ca Liviu Galaction Munteanu ,,a intérit cultura
roméneasca aflatd sub asediul ocupatiei straine”?!. Tot din aceasta perioadi
se pastreaza marturia fiicei Parintelui, care vorbeste despre incercarile tata-
lui sdu de a-i ajuta nu doar pe romaénii aflati sub stapanire horthysta, ci si pe
evreii amenintati cu exterminarea:

»Stiu ca tata a contribuit la inscrierea in Academia Teologica
a trei tineri evrei si, in acest fel, la trecerea lor peste granita,
pana la Sibiu, scdpandu-i de la deportare si de la 0 moarte
aproape sigurd”>.

Ca o ficlie nestinsa a credintei Biserica Ortodoxa Roméana a aratat cé ,,cu-

123

noasterea lui Dumnezeu este viata omului”?, iar cunoasterea de citre om a

lui Dumnezeu prin Hristos este ,taina dreptei credinte”.

18 Sfantul Preot Mucenic Ilarion FELEA, Religia iubirii, p. 136.

19 Aytog Ipnyoptog Naliavinvdg o ®eordyog, Carm. 1, 11, 34, v. 160-61, 957.

20 Cf. Dr. Nestor VORNICESCU, ,Unde-i turma acolo-i si pastorul’, in Mitropolia Olteniei, Cra-
iova, 1984, p. 129.

21 Este vorba mai ales de cérti de popularizare adresate credinciosilor de rand si reunite in
colectia ,Cirtile vietii”, ca de pildd Viata Mdantuitorului Hristos povestita pe intelesul tu-
turor (1941), Viata Sfantului Apostol Pavel (1942), Viata Sfantului Apostol si Evanghelist
loan (1943), Viata Sfantului Apostol Petru (1944) si altele.

22 Terom. Grigorie BENEA (coordonator), Preoti din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clu-
jului in temnitele comuniste, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2017, pp. 221 si urm.

2 0O Aytog Eipnvaiog Aovydotvou, EAeyyos kar Avazporij Ty Yevdwvipov Ivdoews, 1V, 34, 7.
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Pe de o parte, Biserica are vocatie sociala prin care se implici activ in so-
lutionarea problemelor sociale, economice si politice ale societatii in care
traieste, preocupata si raspunda dupa putinta solicitérilor epocii in care se
afla istoric si responsabil. Dar, pe de alta parte, spiritualitatea Bisericii este
pascald, are o viziune mai profunda despre scopul vietii crestine si un anga-
jament mai exigent, ascetico-mistic, decat cel social.

Intai de toate, Biserica nu ofera istoriceste raspunsuri exhaustive la ,situa-
tiile si problemele” cu care se confrunta epocile istorice, ci, in special, Biserica
ne arata cine este omul, Biserica este sufletul lumii si raspunde la ,problema”
omului si a scopului sau vesnic in relatie cu Dumnezeu. Deoarece, finalmente,
toate provocarile cu care ne confruntdm in viat4, toate aspectele problemelor
istorice reale si concrete sunt determinate sau generate de perturbarea si alie-
narea relatiei chintesentiale-fundamentale creatura-Creator, om—Dumnezeu.
Biserica Ortodoxa este spatiul invierii duhovnicesti**.

Biserica se aseaména in slujire cu Hristos, iar a-1 sluji pe aproapele nu
mai este pentru Biserica Ortodoxa Roména o simpléd optiune misionara sau
pastorald, ci o parte esentiald a propriei ratiuni de a fi in istorie. Slujirea Bi-
sericii Ortodoxe Roméne este complexa, ea nu se masoara in temeiul crite-
riillor mondene ale imediatului, ale materialului si ale aparentei, ci face
prezentd iubirea lui Dumnezeu pentru toti oamenii si in toate dimensiunile
lor profesionale si culturale, si dd marturie despre Hristos, chiar si prin ges-
turile cele mai simple. Prin acest nou mod teandric divino-uman de a lucra
si de a Se relationa pe Sine in comunitatea poporului romén, intemeiat pe
logica iubirii si a slujirii, Domnul lisus Hristos se adreseaza si ,,capilor mireni
ai poporului”’/ ,mai marilor mireni ai poporului’, pentru cé acolo unde nu
exista un angajament de respect si pretuire pentru ceilalti izvorasc forme de
intimidare, de abuz, discriminare si exploatare care nu lasi spatiu existential
unei promoviri umane demne, autentice si integrale. Spatiul uman sau inter-
uman in orice forma4 ar fi el existd doar prin deschidere, respect, solidaritate
si slujire prin excelenta.

Ca o faclie nestinsa a unitatii fiintiale, nationale a poporului roman., Bi-
serica Ortodoxa Roman4 aratd cd unitatea crestina este darul lui Dumnezeu
si rodul lucrarii Duhului Sfant. Iar pe urmele Patriarhului Ioan Gura de Aur,
unitatea Biserici doreste Patriarhia Roména si o infétiseze si sd o transfere

2 Cf. O Aytog Iwdvvng o Xpuodotopog, Outhies yiar o kard MarOaio Evayyédio, Outdia 5,
3-4, PG 58, 508-510.
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intregii societati®. Unitatea Bisericii care se manifestd prin unitatea mem-
brilor ei este unitatea in Hristos si cu Hristos. Din unirea Bisericii cu Hristos
provine aceasta unitate a membrilor ei, dupa ce acestia devin méadularele lui
Hristos. In consecinti, participarea poporului roman la Euharistie ne uneste
concomitent cu Hristos si intre noi intr-un Trup?. De aceea pentru Sfintii
Romani este important Duhul rugéciunii in comunitate, a rugaciunii perso-
nale si comunitare a unora pentru altii. Cu cat ne apropiem mai mult de
Hristos, convertindu-ne la iubirea Lui, cu atdt mai mult ne apropiem si unii
de altii ca crestini si romani. Iubirea ne converteste, iubirea ne apropie ca
romani, ca si crestini, iubirea semenilor ,,promoveaza puterile lor pozitive”.

Pentru a-si indeplini misiunea, Biserica trebuie sé fie o comunitate a iu-
birii care acceptd pe ceilalti si care se increde in diversitatea darurilor celor-
lalti, pe temeiuri solide, dar o comunitate nu inflexibila in devotamentele
sale, sensibild inainte de toate s nu fie ea insési o opreliste in calea celor
care doresc sd se mantuiascd. Unitatea in diversitate si diversitatea in unitate
este o realitate pnevmatica, explicata de Vasile cel Mare prin faptul ca Duhul
Sfant lucreazé ca un intreg in pérti*®. De asemenea, Biserica Ortodoxa Ro-
ména nu a contenit niciodata in sustinerea categoriilor si principiilor morale
esentiale a ceea ce este bine si rdau, a promovirii unei morale deschise reali-
tatii, a promovdrii principiilor duhovnicesti in viata cresting, fird de care
speranta spre un mai bine nu poate decét sa sldbeascd, deschizand calea spre
stereotipuri abstracte, rationalizari-calcule reci, unilaterale, pragmatice ale
utilitarismului, care reduc persoana aproape la a fi un pion pe o tabli de sah
irational-ideologica.

Sfantul Cuvios Marturisitor Arsenie de la Prislop isi gaseste binele-scopul
sau in viatad aderand la planul pe care Dumnezeu il are cu privire la el, pentru
a-1 realiza in mod deséavarsit: de fapt, in acest plan dumnezeiesc si Sfantul
Marturisitor Ilie Lacatusu isi gaseste adevarul sdu si, aderand/acceptand la
acest adevir, devine fiinta libera (cf. loan 8, 22). De aceea, a apéra adevarul
in cazul Parintelui Méarturisitor Dumitru Sténiloae, a-1 trai cu sfintenie si sme-

% O Aytog Iwdvvng o Xpvodotopog, Outries yia tnv emorolsj mpog tovs Pouaiovs, Outhia
8,6, PG 60, 463.

% 0O Aytog lwavvng o Xpuoodotopog, Zryv A’ KopwBiovs, Oudia 24, 3, PG 61, 203.

# TIMOTEL Arhiepiscopul Aradului, Patristicd si Paternitate, editori Pr. Prof. Univ. Dr. Cris-
tinel Ioja si Protosinghel Nicolae M. Tang, Editura Universitatii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2024,
p. 153.

2 0O Aytog Baoidelog o Méyag, ITepi tov Ayiov Tvebuarog 61. A se vedea si Zyetikd pe 17
Sikatoavvy Tov Oeod 3:660A.
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renie de catre Sfantul Cuvios Cleopa de la Sihastria® si a-1 propune cu sme-
renie si convingere de cétre Parintelui Marturisitor Sofian de la Antim si a-1
madrturisi cu pretul vietii de cétre Sfintii Mucenici Ilarion Felea, Liviu Galac-
tion, Gherasim de la Tismana, Alexandru din Basarabia, Visarion de la Lainici
sunt forme exigente si de neinlocuit ale dragostei. Intr-adevir, Sfintii Martu-
risitori si Mucenici Roméni ,,se bucuri de adevér” (1Corinteni 13, 6).

Toti oamenii simt impulsul interior de a iubi in mod autentic: vedem ca
iubirea si adevarul nu-i abandoneaza niciodata complet pe Sfintii Cuviosi
Paisie si Cleopa de la Sihastria, pe Sfantul Cuvios Dometie cel Milostiv de
la Ramet, pe Sfantul Cuvios Iraclie din Basarabia, pe Sfantul Cuvios Serafim
cel Rabdator de la Sambata de Sus pentru cd iubirea si adevarul sunt vocatia
prin excelentd, vocatie teandrica divino-umana pusa de Bunul Dumnezeu
in inima si in mintea fiecarui duhovnic, a fiecarui om. Domnul lisus Hristos
purifica si elibereaza de sédriciile firesti, umane si innobileaza ciutarea iubirii
si a adevirului de catre Sfintii Cuviosi Romani si le dezvaluie in mod deplin
lucrarea iubirii si planul Iconomiei méantuirii de vietuire si sfintenie adeva-
rata pe care Preasfanta Treime l-a pregitit pentru noi. Si astfel si Sfintii Cu-
viosi Romani ,,se bucura de adevér” (I Corinteni 13, 6).

Adevarul Evangheliei trebuie cdutat, gasit, trdit si exprimat in lucrarea
dragostei evanghelice, insa la randul ei dragostea in lumina Revelatiei trebuie
inteleasd, valorizati si practicata in lumina adevirului Evangheliei. In felul
acesta nu numai cd Dumitru Staniloae si Ilarion Felea aduc o slujire dragos-
tei, inspirata si luminata de adevarul Revelatiei, dar vor si contribui la mér-
turisirea si adeverirea adevarului Evangheliei, ardtandu-i puterea unica si
pilduitoare de autentificare, transformare si de convingere in viata umana
extinsd, atat in cea familiald, cat si in sociald concretd. Adevarul are un nume:
Iisus Hristos, iar adeverirea Adevarului lui Hristos nu este lipsit de impor-
tanta si pentru noi cei de astézi, care vietuim intr-un context complex inte-

2 Fratii mei, iatd pentru care pricind sfinta smerenie este cea mai vestita din toate virtutile,
pentru ci numai aceasta poate s le pazeasca pe toate si fird de ea, toate sunt nimic. Sa
stiti si sa tineti minte cd numai aceasta singura virtute, smerenia, poate in vremea mortii
sd méntuiasci pe om, dupd cum zice unul din sfintii Filocaliei. De aceea si Mantuitorul
nostru, pe cei smeriti cugetatori ii fericeste cel dinti, zicAnd: Fericiti cei sdraci cu duhul,
cd acelora este Impardtia Cerurilor. Cici cel ce are smerenie in inima sa, micar de ar avea
toate faptele bune, pururea se socoteste pe sine sarac si cd, inaintea lui Dumnezeu, nu a
facut nimic bun. Deci, fratii mei, si nu uitati cit de mare este darul smereniei si cata slava
si fericire aduc omului aceasta slavitd si prea mare virtute. Amin’, Arhimandritul Ioanichie
BALAN, Ne vorbeste Pdrintele Cleopa, vol. 8, Editura Episcopiei Romanului, 1999, p. 85.
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lectual, filosofic, ideologic, social si cultural care relativizeaza si minimali-
zeaza adevarul, mentalitéti ideologice ce se aratéd adesea indiferente, super-
ficiale, pasive si reticente fata de vreun Adevar absolut.

Prin aceastd esentiald conexiune cu Adevarul lui Hristos sau cu Hristos
Adevarul in viata si gandirea duhovnicilor si marturisitorilor roméni, dra-
gostea poate fi recunoscuta ca expresie autentica de sfintenie, bunétate si
umanitate, precum si ca factor de importanta si coeziune fundamentald in
relatiile inter-umane, chiar si de naturd comunitar-social-publica. Avva Pai-
sie Olaru, Avva al binecuvantarii si iubirii, te indemna

»Sd-1vezi pe toti deopotriva, sd nu zici cd unul e mai bun si altul
mai putin bun. Sa nu osandesti pe nimeni. Sa-i ai pe toti mai
buni decat tine. Si nu mai purta grija de ce fac altii; ia seama la
ce faci fratia ta”*.

Viata si marturisirea Sfantul Cuvios Cleopa de la Sihastria, mérturisirea
si mucenicia Sfantului Preot Mucenic Liviu Galaction, filantropia si sensibi-
litatea duhovniceasca a Sfantului Cuvios Dometie cel Milostiv de la Rdmet
ne aratd cd ,numai in adevar dragostea striluceste™’, numai in adevar dra-
gostea fascineazi-cucereste si poate fi traita in mod autentic. Hristos Ade-
vérul este lumind interioara a harului necreat care di ratiune, sens si valoare
dragostei pentru ,Apostolul Bucurestilor’, Sofian de la Antim. Aceastd lu-
mind interioard a harului necreat este pentru teologul ortodox Dumitru Sta-
niloae, in acelasi timp, cea a ratiunii si a credintei, a mérturisirii si creatiei
teologice prin care intelepciunea cea de sus ajunge la adevirul firesc si su-
prafiresc, dumnezeiesc al iubirii: ii percepe semnificatia slujirii, daruirii, jert-
fei, impartasirii, primirii si comuniunii®*.

»Fara adevar, dragostea aluneca in sentimentalism’, in pietism, emotivism
si subiectivism. ,Iubirea devine o gdoace goald’, care trebuie umpluté cu ceva
superficial, subiectiv, dar in mod arbitrar. Este pericolul dramatic si fatal al iu-
birii egocentrice de sine intr-o culturd inchisa, fard deschidere si raportare
adevir, intr-o cultura fira aripi spre cer ce isi propune ignorarea si decons-
tructia scopului iubirii crestine. Cultura fira adevar risca si cadd pradé egois-

30 Mdndstirea Sihdstria. Un pridvor la Raiului, Editura Manastirea Sihéstria, 2008, p. 65.

31 A se vedea Scrisoarea enciclicd Caritas in Veritate a papei Benedict al XVI-lea, 11 ianuarie
2010, 3.

32 A se vedea Sfantul Preot Marturisitor Dumitru STANILOAE, ,Temeiuri dogmatice si duhov-
nicesti pentru viata monahala de obste”, in Studii Teologice, IV, 1952, nr.7-8, p. 381.
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melor si egocentricitatii, a emotiilor facile si a opiniilor-abstractiilor limitate,
contingente ale subiectilor care si-au intors existential spatele realitatii lui
Dumnezeu. Si astfel adevérul a devenit pentru cei mai multi un cuvant abuzat,
rastalmacit si deformat, ajungand sa semnifice din pacate contrariul. Hristos
Adevirul elibereazé dragostea de stramtorile-limitele-ingustarile unui emoti-
vism-sentimentalism-psihologism care o priveaza de continuturile autentice
relationale, familiale si sociale, si de ,,un fideism care o priveazi de respiratia
umana si universald” Intru adevarul lui Hristos, dragostea reflectd dimensiu-
nea personald si, in acelasi timp, comunitar-sociala si inter-umana a credintei
in Preasfanta Treime, Dumnezeul cel Unic si viu al Revelatiei biblice, care este,
in acelasi timp, ,Agape si Logos: Dragoste si Adevir, Iubire si Logos™?>.

4. Duhovnicii si marturisitorii ortodocsi romani — aparatori ai credin-
tei ortodoxe in fata incercarilor si prigoanelor din secolul al XX-lea

Prezenta Sfintilor in viata Bisericii este continuarea Tainei Cuvantului si
Fiului Intrupat. Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu Se manifesta prin ei, iar Sfin-
tii aseméanandu-se lui Hristos sunt plini de iubire si jertfa, daruri harismatice
care schimba intreaga existentd a omului. Dupa Sfantul Vasile cel Mare, sfin-
tii sunt suveranii pamantului, cei slaviti, cei mareti, cei vigurosi, cei autentici,
cei curati, cei puternici, cei cdrora Dumnezeu le apartine deoarece si L-au
apropiat cu iubire.

Duhovnicii si marturisitorii ortodocsi roméni din secolul al XX-lea au
fost adevarati aparatori ai credintei ortodoxe in fata incercarilor si prigoa-
nelor, a durerilor si suferintelor ,puternice care se experiaza ca timp foarte
lung”3!. Aceastd credinta adevirata in viata si gandirea Sfintilor Cuviosi,
Marturisitori si Mucenici Romani ,,am primit-o de la Biserici si o pastram:
credinta, prin lucrarea Duhului lui Dumnezeu, ca un tezaur pretios pastrat
intr-un vas de valoare reintinereste mereu si face si reintinereasca si vasul
care o pastreazd... Unde este Biserica, acolo este Duhul lui Dumnezeu; si
unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica si orice har”*. Tocmai
aceastd credinta apostolicd transmisd, pastratd si marturisita uneste cu Dum-
nezeu, dupd Sfantul Atanasie cel Mare®®. Tocmai aceasté credintd adevarata

3 A sevedea Scrisoarea enciclicd Caritas in Veritate a papei Benedict al XVI-lea, 11 ianuarie
2010, 4 si urm.

# Sfantul Preot Marturisitor Dumitru STANILOAE, ,Un an nou”, Telegraful Romdn, an
LXXXIIL nr. 1, 1 ian. 1935, p. 1.

% Sf. Irineu de Lyon, EAeyyog kaw Avatporritys Yevdwvipov [vdoews 3, 24, 1.
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traitd de duhovnicii si marturisitorii roméani din secolul al XX-lea i-a unit
cu Dumnezeu. In vremuri stravechi, biblice, multi israeliti au aparat cu singe
vocatia proprie a lui Israel. Martirii au platit cu viata identitatea de a fi cres-
tin, de a apartine lui Hristos, si Bisericii Lui. Dragostea pentru Dumnezeu,
dupa exigentele vietii evanghelice, i-a dus pe Sfantul Preot Mucenic Con-
stantin Sarbu, Sfantul Preot Mucenic Liviu Galaction de la Cluj, Sfantul Cu-
vios Mucenic Gherasim de la Tismana, SfAntul Cuvios Mucenic Visarion de
la Lainici, Sfantul Preot Mucenic Ilarion Felea, Sfantul Preot Mucenic Ale-
xandru din Basarabia pand la marturia plenara a muceniciei.

Iar aceastda marturisire-mucenicie este tot dupa chipul si exemplul Dom-
nului lisus, care moare pe Cruce. Apostolul Pavel ne indeamna sa fim imita-
tori ai lui Dumnezeu, ca niste copii iubiti, traind in iubire dupa cum si Hristos
ne-a iubit pe noi si s-a oferit lui Dumnezeu pentru noi ca ofranda si jertfa de
buna mireasma (cf. Efeseni 5, 1-2). Sfinti Cuviosi, Marturisitori si Mucenici
Romani au avut credinta ferma si convingerea cd in Biserica noastra vietuieste
adevarul, de vreme ce Biserica este curaté si dintotdeauna indrumata de
Duhul Sfant. Niciodata Biserica nu a gresit in ceea ce priveste recunoasterea
unui sfant. Pentru mucenici, ziua muceniciei lor a fost prima lor zi de pome-
nire si niciodata ,nu” s-a operat la incélcarea procedurii de recunoastere. Pen-
tru ceilalti sfinti, Biserica este rabdatoare si asteapta ,,semnele ceresti’; care
sunt indicative harului Dumnezeiesc ce acopera pe omul indumnezeit. A
spune ca cineva este sfant inseamna a spune ca Dumnezeu a lucrat haric in
el si ca acest om a acceptat cu desavarsire faptele mantuitoare ale lui Dum-
nezeu ca fiind hotaratoare pentru existenta lui. Sfintenia ii apartine prin na-
turd lui Dumnezeu si atunci cAnd omul si-o apropriazd, viata lui este sfintita
prin Duhul Preasfant. Multi dintre sfintii roméni, canonizati aveau semne
prezente, evidente de sfintenie inca din timpul vietii lor.

% M. ABavaciov, Ilpo¢ Xapriwva 1, 30, 597C. Spre deosebire de arieni si meletieni care, ne-
gandu-1 pe Hristos au abandonat sursa vietii si prin asta sarbatoresc Pastele in mod ipocrit,
exista credinciosi adevarati care sarbatoresc aceasta sarbétoare ,,dupa traditiile parintilor
nostri” si a caror sarbatoare consta intr-o ,credinta dreaptd si o viata purd” (Xtnv 39
Eopraocrixyy Emorods; Ztnv 38n Eopraotixy Emotodr). Acestia sunt fiii bisericii, chiar
daca trebuie si caute de fiecare data si devina (Ztnv 36n Eopraotixsj Emioro)s). In timp
ce ereticii folosesc cérti necanonice, Sfantul Atanasie le daruieste credinciosilor ,tot ceea
ce am auzit din gura tatilui meu... cici ma aflu aldturi de voi iar voi alituri de mine in
aceeasi casd, adica Biserica lui Dumnezeu, stalpul si temelia adevarului” Totusi este necesar
sd purificam Biserica de orice murdarie, de orice indoiald si de orice diviziune (Xtnv 39n
Eopraotixiy Emorolds)). De aici, vedem cum Atanasie cel Mare asimileaza Traditia marii
Bisericii cu adevarata credinta care doar ea poate sd pastreze comuniunea cu Dumnezeu
si sd ne uneasca cu Dumnezeu.
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Sfintii sunt inca vii datorité scrierilor lor. Un copist anonim consemna
céndva cd scrierile Sfantului Ioan Gura de Aur ,strabat intregul glob paman-
tesc asemenea unor fulgere spinteciatoare”. Asemenea scrierilor hrisosto-
mice, si scrierile duhovnicilor si méarturisitorilor ortodocsi roméni , striabat
intregul glob paméntesc asemenea unor fulgere spintecédtoare” si ne permit
si noud, asemenea credinciosilor contemporani din timpul lor, care au fost
privati in mod repetat de prezenta lor datorita exilurilor, prigoanelor si in-
chisorilor la care au fost supusi, sd trdim prin cartile sau scrierilor lor, in
ciuda ,absentei” lor. Périntele Dumitru Staniloae si Périntele Ilarion Felea
sunt inca vii datorita scrierilor lor, ei sunt fideli cugetului Parintilor Biseri-
cii¥’, ei prezintand o linie unitara de gandire care continua sa lumineze isto-
ria iconomiei mantuitoare a omului, care asuma, recreeaza si lumineaza
istoria omului de la creatie si cadere pana la reinnoirea si transfigurarea pas-
cald in Hristos si indumnezeirea continua a firii umane.

Pentru Parintele Mérturisitor Dumitru Staniloae, asa cum a fost si pentru
Sf. Grigorie Palama, ,,0 culme a Périntilor Bisericii”®, istoria méntuirii este
un proces in continud realizare: Dumnezeu lucreaza in lume in fiecare mo-
ment prin energiile Sale divine. Aceste energii divine care mentin lumea in
viatd, lucreaza in om, il convertesc, il atrag la Dumnezeu si-1 transfigureaza
ontologic pe om. Viata liturgic-sacramentald este situatd in acest cadru ge-
neral: credinciosii in momentul in care participa la Tainele Bisericii, participa
intr-un mod special la aceste energii divine care patrund in realitatea ecle-
ziala. Sfintii Roméni, ca Sfintii Cuviosi Paisie si Cleopa de la Sihastria, Sfantul
Cuvios Marturisitor Arsenie de la Prislop si Sfantul Cuvios Marturisitor So-
fian de la Antim, au avut experienta luminii dumnezeiesti si au inteles ca

3 Biserica este reprezentata cu adevérat de cei care au experimentat un asemenea har ne-
creat. Doar din acest motiv, nu pentru o eruditie zadarnica, lui Grigorie Palama ii place sa
citeze stalpii Bisericii: Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul, Vasile cel Mare, Ata-
nasie al Alexandriei, Grigorie de Nyssa s.a.

3 Omul, in care se odihneste Dumnezeu si care se odihneste in Dumnezeu, trebuie si re-
flecte infinitul luminii constiente a lui Dumnezeu; infinitul lui Dumnezeu trebuie si devini
propriu omului prin har. Aceasta este indumnezeirea omului in Dumnezeu si inomenirea
lui Dumnezeu in om. Este unirea intre Dumnezeu si om in Duhul Sfant, Duhul luminii:
Duhul care straluceste din Dumnezeu devine Duhul din om prin har”, Sfantul Preot Mar-
turisitor Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, p. 63.

3 Sfantul Preot Marturisitor Dumitru STANILOAE, Viata si invdtdtura Sfantului Grigorie Pa-
lama, Sibiu, 1938 (Prima lucrare modernd despre teologia palamita. Monografia pe care
Jean Meyendorff o dedicé lui Grigorie va veni doudzeci de ani mai tarziu).
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»pe masurd ce ne purificim mai mult, cu atat ea se ofera mai
mult privirilor noastre; cu cit o percepem mai mult, cu atat ea
se oferda mai mult iubirii noastre; cu cat o iubim mai mult, cu

atat o percepe sufletul nostru mai mult™.

5. Concluzie

Sfinti Roméni se incununeazi si se infrumuseteazi de citre Dumnezeu
Tatél, prin Domnul lisus Hristos in Duhul Sfant. Si toaté viata Sfintilor, in
timp ce pare una si aceeasi, este transfigurata si innoita din interior, prin pu-
terea Dumnezeiascd a Duhului Sfant, fara ca sa le lipseascé ceva din ceea ce
Dumnezeu Tatal a impartasit omului si dorintei lui méntuire. Biserica ii tine
pe toti Sfintii Roméni in iubire si adevar, cinste si veneratie. Acum, in anul
2025, anul canonizérii si proclamarii Sfintilor Roméni, si fie pentru noi ,un
an nou binecuvantat’, in care sa reflectam existential la faptul ca

»cel mai mare lucru este sa ne innoim viata, s ludim aminte, cu
fiecare an nou, sa ldsdm céte un pécat care ne stipaneste cine
stie de cand si sd punem in locul lui o virtute”'.

Si astfel Biserica salveazd lumea: méntuieste totul cu/prin omul izbavit,
mantuieste intreaga viati, creatia si mostenirea omului. In viata Sfintilor Ro-
mani vedem ca iubirea, insotirea frumosului si a intelepciunii, ca filocalie si
filosofie, salveazd si méantuieste. Viata Sfintilor Romani arata ca lumea va
trai cu iubirea lui Hristos, Dumnezeu, prin respingerea constientd a intere-
sului egoist, a necredintei, a nedreptatilor si a eliminarii discrimindrii si ex-
ploatdrii de toate formele. Asa omul va desfiinta zidurile ego-ului
dezumanizator si libertatea desartd, amégitoare.

Noi Sfinti in Biserica, Sfintii in viata mea, sfintenia insotirea mea.

Noi Sfinti in Sinaxare, Sfintii in logica mea, sfintenia bucuria si frumusetea mea.

Noi Sfinti pe Altare, Sfintii in doxologia mea, sfintenia invesnicirea mea.

Noi Sfinti in Liturghie, Sfintii in Liturghia raiului ceresc, sfintenia dar
dumnezeiesc, ceresc.

0 Aytog Ipnyoptog Naltavinvéog o ®eordyog, Adyog 40, 5, PG 36, 364; cf. Adyog 35, 2, col.
257-260, Carmina, 1, 1,7, v.97-99, PG 37, 446.

“ Arhimandritul Ioanichie BALAN, Ne vorbeste Pdrintele Cleopa, volumul IX, Editura Epis-
copiei Romanului, 1999, p. 43.
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Abstract

The present study aims to highlight a lesser-known aspect of the fu-
ture bishop and cardinal Iuliu Hossu: his activity as a chaplain for the
Romanian soldiers in the Austro-Hungarian army during the years of
World War I. In December 1914, Iuliu Hossu enlisted as a military
priest with the rank of second lieutenant, in the Infantry Regiment K.
u.k. no. 64 from Timisoara, he went to the front with the regiment. He
provided spiritual assistance to soldiers of Romanian nationality,
wounded in battles and hospitalized in hospitals in Bohemia, Moravia
and Austria. In recognition for his work as a military priest, during
1914-1917, Iuliu Hossu was awarded the Cross of Honor, second class
and the war decoration of the Red Cross. In the appendix to this article,
we publish a collection of 20 letters, most of them received by Hossu
from Romanian soldiers whom he visited in hospitals. They pleaded
Sfor him to return to their midst to strengthen them spiritually and to
send them prayer books and newspapers in the Romanian language.
These letters are preserved in their original form in the personal fund
Iuliu Hossu, from the Cluj County Service of the National Archives.

Keywords

World War I, Iuliu Hossu, military priest, Romanian soldiers,
prayer books, Romanian newspapers
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AN
n spatiul ecleziastic si al spiritualitatii si, deopotriva, in dezbaterea

istoriografica de astazi, luliu Hossu este un personaj binecunoscut.

Episcopul care a citit Proclamatia de unire a Transilvaniei cu Roma-
nia, la Marea Adunare Nationald de la Alba Iulia din 1 Decembrie 1918, res-
pectiv primul cardinal al natiunii romane, sunt doua dintre elementele cele
mai cunoscute din ceea ce a putem numi memoria istorica a acestei emi-
nente personalitdti a istoriei contemporane a Romaniei.

Nascut in 31 ianuarie 1885 la Milasu Mare (azi in judetul Bistrita-Na-
saud), a urmat studii medii la Reghin, Targu Mures si Blaj, iar formatia uni-
versitard si-a realizat-o la Roma, al Institutul ,De Propaganda Fide’, in
perioada 1904-1910. Aici, in Cetatea Eternd, a obtinut doctoratul in Filosofie,
in anul 1906, si in Teologie, in anul 1910. Hirotonit subdiacon si diacon in
1908, preot in 1910, Iuliu Hossu isi incepe activitatea in administratia bise-
riceascd la episcopia greco-catolica de Lugoj, unde a indeplinit, dupa 1910,
diferite responsabilitati in cadrul curiei eparhiale: arhivist, bibliotecar, se-
cretar consistorial, referent la Tribunalul matrimonial, director de cancelarie,
asesor consistorial, profesor de studii biblice la seminarul diecezan. in 3 mar-
tie 1917 a fost numit episcop de Gherla de cétre imparatul-rege Carol I (IV),
confirmat de papd in 21 aprilie, consacrat episcop in catedrala mitropolitana
de la Blaj in 4 decembrie, iar in 16 decembrie 1917 a fost instalat in functia
de episcop al eparhiei greco-catolice armenopolitane. A participat la Marea
Adunare Nationald de la Alba Iulia din 1 decembrie 1918, unde a citit Rezo-
lutia de unire si apoi a facut parte din delegatia care a prezentat, la Bucuresti,
actul Unirii regelui Ferdinand I. A avut o rodnici péstorire in fruntea diece-
zei de Gherla, devenitd de Cluj-Gherla in 1930, cadnd eparhia ca atare a fost
reorganizati, iar sediul siu administrativ a fost mutat la Cluj. In perioada
cedarii Ardealului de Nord Ungariei (1940-1944), Iuliu Hossu a fost singurul
arhiereu al romanilor greco-catolici rdmasi in aceste tinuturi’.

Dupa desfiintarea abuziva a Bisericii Greco-Catolice in anul 1948, a trecut
prin numeroase locuri de detentie si domiciliu obligatoriu, impreuna cu cei-
lalti episcopi uniti, la Bucuresti, Dragoslavele, Cildarusani, Sighet, Curtea de
Arges, iar in perioada 1956-1970 lui Iuliu Hossu i se fixeaza domiciliul obli-
gatoriu la minastirea Cildarusani. In toatd aceasti perioada a dovedit o con-
stanta statornicie in credinta si atasament pentru Biserica sa, pand la conditia

1+ Florentin CRIHALMEANU, Cununa martirilor Bisericii Romdne Unite. Fise biografice si im-
agini ale fericitilor episcopi greco-catolici romdni, martiri pentru credintd, Editura Viata
Crestina, Cluj-Napoca, 2020, pp. 85-96 passim.
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de martiriu, conform unei rostiri care-i apartine si care a dat si titlul memo-
riilor sale: Credinta noastra este viata noastra*. La 28 aprilie 1969 a fost numit
cardinal ,,in pectore”, decizie anuntat public de papa Paul al VI-lea in 5 mar-
tie 1973. A trecut la cele vesnice in data de 28 mai 1970 si a fost inmormaéntat
in cimitirul ,Bellu” catolic din Bucuresti. in data de 2 iunie 2019, la Blaj, in
cadrul unei Liturghii oficiate de insusi papa Francisc si in prezenta unui
numadr mare de ierarhi, preoti si credinciosi, luliu Hossu a fost beatificat alé-
turi de ceilalti episcopi greco-catolici: Vasile Aftenie, Valeriu Traian Frentiu,
Ioan Suciy, Tit Liviu Chinezu, Ioan Balan si Alexandru Rusu®.

Acestea sunt, intr-o prezentare succcintd, coordonatele unei biografii,
care a traversat istoria framantata a secolului XX, una in care Iuliu Hossu a
cunoscut atdt maxima culminatie a istoriei nationale roménesti, prin infip-
tuirea Romaniei Mari, cat si cele doua razboaie mondiale, cu intreg cortegiul
lor de suferinte si privatiuni si, nu in ultimul rand, instalarea in tara noastra
a regimului totalitar comunist, care a scos Romania, pentru mai bine de
patru decenii, de pe orbita civilizatiei occidentale. Daci toate aceste etape
si momente din viata si cariera bisericeascd a lui Iuliu Hossu, sumar prezen-
tate mai sus, sunt in linii mari cunoscute, existd o componenta a biografiei
sale destul de vag prezenta in perceptia istoricilor si a publicului larg, de-
opotrivi, perioada in care tandrul cleric, viitorul arhiereu, a activat in calitate
de capelan militar in armata austro-ungar4, in primii ani ai celei dintai con-
flagratii mondiale.

Iuliu Hossu a decis sa se inroleze voluntar, punandu-se la dispozitia Cor-
pului VII Timisoara al armatei austro-ungare, dupa ce a aflat de moartea va-
rului sau, capitanul Iustin Hossu, cdzut in lupta pe frontul riséritean (rusesc)
al razboiului. Astfel, Iuliu Hossu se inroleaza in anul 1914, pentru ca preot
militar, in grad de sublocotenent, pentru ca in luna decembrie a aceluiasi an
sa plece de la Timisoara la Viena impreuna cu Regimentul 64 Infanterie
K.u.K. detasat in capitala imperiului pentru paza orasului. Tanarul capelan
militar a acordat asistenta spirituala militarilor din zona Viena precum si ré-
nitilor adusi de pe fronturi si internati in diferite spitale si infirmerii, asu-
mand aceastd calitate pana in anul 1917, cind a fost numit in functia de

2+ Iuliu Hossu, Credinta noastrd este viata noastrd. Memoriile cardinalului Dr. Iuliu Hossu,
ed. de Silvestru Augustin Pruundus, Editura Viata Crestind, Cluj-Napoca, 2003.
3+ F. CRIHALMEANU, Cununa martirilor Bisericii Romdne Unite, pp. 85-86 passim.
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episcop. A fost distins cu ,,Crucea de onoarea, clasa a II-a”, cu decoratia de
razboi a Crucii Rosii*.

In legitura cu acest capitol al biografiei lui Iuliu Hossu, suntem in masura
sd aducem o contributie documentara, bazati pe documente existente in
fondul personal omonim, pastrat la Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Na-
tionale, in care se regasesc si piese de corespondentd, intre acestea fiind si
cateva zeci de scrisori primite de Hossu de la militarii de nationalitate ro-
manad, suferinzi in urma luptelor din prima linie, internati in diferite spitale,
pe care viitorul episcop i-a vizitat in perioada in care si-a desfasurat activi-
tatea la Viena.

Corespondenta din perioada primei conflagratii mondiale, constituie o
categorie de surse de cel mai mare interes pentru istoria perioadei, si in spe-
cial cea schimbatd intre militarii din prima linie si comunitétile din spatele
frontului, ceea ce s-a numit cu o expresia consacraté ca fiind ,frontul de
acasd”. Corespondenta de razboi este un fenomen interesant si dintr-o per-
spectiva culturala mai generald, in sensul in care reprezinta un indiciu sem-
nificativ al stiintei de carte de care dispunea trupa aflata sub arme, compusa
pe scara larga din persoane venite din universul rural, analfabete sau aflate
in posesia unor cunostinte cu totul minimale de scris si citit. Din lectura
acestei corespondente se poate observa cu usurintd cd numerosi soldati nu
erau deloc familiarizati cu exercitiul scrisului, dacd nu cumva au fost in si-
tuatia de a scrie pentru prima daté in viata lor citeva cuvinte asternute pe o
bucata de hartie, presati de nevoia de comunicare devenita mult mai urgenta
acum, in vremuri de razboi. Frecventa era, de asemenea, practica scrierii
acestei corespondente de catre militarii stiutori de carte, la care camarazii
lor analfabeti apelau, fapt sugerat de regula prin mentiunea plasata la ince-
putul sau la sfarsitul unei scrisuri, de genul: ,Epistola facuta..”.

* https://ro.wikipedia.org/wiki/Iuliu_Hossu, accesat in 01.04.2025. Vezi si + F. CRIHALMEANU,
Cununa martirilor Bisericii Romdne Unite, p. 89.

> Despre corespondenta de razboi si despre relevanta surselor vizuale pentru studiul pro-
blematicii, a se vedea mai pe larg: lon CARJA, BENKO Jézsef, Maria Alexandra PANTEA, [ulia
BOTOGHINA (edit.), De la ,amurgul imperiilor” la Romdnia Mare. Romdnii din Austro-Un-
garia in Primul Razboi Mondial — documente vizuale, Editura Argonaut, Cluj-Napoca,
2018, p. 11 sq. Vezi si Ana Victoria SIMA, ,,Cuvinte in rdzboi sau despre rdzboiul in cuvinte.
Scrisori ale romanilor transilvaneni din vremea Marelui Razboi’, in Arhivele Bistritei, Cluj-
Napoca, anul III (2018), fasc. 1 (9), pp. 97-122.
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Scrisorile pe care le reproducem in anexa, pastrate in fondul personal Iuliu
Hossu mentionat mai sus, sunt documente interesante si sugestive din aceasta
perspectivd, a ceea ce putem numi o ,istorie culturald” a Marelui Razboi, in-
trucat releva orizontul de preocupari al militarilor de nationalitate romén4,
ajunsi in spitale in urma ,intalnirii” cu atmosfera din prima linie, precum si
nivelul cultural de care dispuneau acestia, inegal, de la un caz la altul. Nu in
ultimul rand, aceste scrisori il scot in evidenta pe destinatarul acestora, cape-
lanul Iuliu Hossu, aceste piese epistolare reprezentand dupa stiinta noastra
unul din putinele cazuri in care a ajuns pana la noi corespondenta primita de
un preot militar din anii primei conflagratii mondiale, dovada interactiunii
sale nemijlocite cu militarii pe langd care si-a indeplinit misiunea.

Acest microunivers documentar de corespondenti de ridzboi este com-
pus, in cea mai mare parte, din scrisori primite de Iuliu Hossu de la militarii
de nationalitate romand, pe care acesta i-a intélnit prin diferite spitale din
Austria si Cehia de astdzi, o bund parte a acestora ajungand sa fie internati
ca urmare a unor suferinte primite in lupte pe frontul italian din perioada
1915-1917. Sub aspect tematic, al continutului, aceste documente sunt ex-
presia unei ,necesititi” de naturd cultural-spirituald a expeditorilor: marea
majoritate a semnatarilor acestor piese epistolare ii solicitd lui Iuliu Hossu
sa le trimitd carti de rugaciuni in primul rand, precum si carti de citit (lite-
raturd de delectare) si ,,foi roméanesti”. Toti acesti corespondenti ai tAnarului
cleric Tuliu Hossu sunt unanimi in a-si exprima consideratia si recunostinta
fatd de acesta pentru faptul de a-i fi vizitat in spitale. Nu in ultimul rand,
scrisorile pe care le avem in vedere sunt documente relevante si pentru psi-
hologia si universul interior al trupei combatante, multi militari facand re-
ferire la sentimentele si trairile pe care le incercau, ajunsi pe un spat de spital,
intr-un mediu cultural strdin, cu care posibilitatea de a interactiona era mai
degraba problematica.

Reproducem in extenso, in anexa, un grupaj mai semnificativ din aceasta
corespondenti de rizboi, scrisori primite de preotul militar Iuliu Hossu in
anii Primului Razboi Mondial.
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ANEXA

I
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond luliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, {f. 1 r-3 r].

Dr. Theol. Phil. Iulius v. Hosszu
K.u.k Feldkurat id.r. beim. K.u.k. Feldsuperior,
Wien, IX Rossauer Kaserne

Prea Mult Onorate Domnule Parinte,

Ne-am ruga frumos sé binevoiti a ne trimite o carte ori doud, cum am
mai vazut la un fecior, adica carte de rugaciuni intocmita pentru Soldati ro-
méni din Monarhia Austro-Ungara. Tare am dori si avem ceva carte de ru-
gaciuni pentru cd suntem aici vreo 6 insi romani. Aici avem bun timp a ne
ruga lui D-zeu.

Toma Pop, gr[eco]-cat[olic], Ion Iuga, gr[eco]-catol[ic] lon Plaian, gr[eco]-
cato[olic], Cosutz Ion, gr[eco]-cato[olic], Rebian Ion gr[eco]-catollic], Suci
Petre, gr[eco]-oriental.

Fiti bun si nu ne uitati!

Daca ati avea sd binevoiti a ne trimite si o foaie roméneasca.

Mai departe, va poftim salutare si fericire.
Iulie 17, 1915

Predato T: Toma Popp, recovalens|[c]ente
Se[n]ftenberg, 123, B. e. krems a.d. O:
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II
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 4 v].

Dr. Theol. u. Phil. Iulius v. Hosszu
K.u.k. Feldkurat i. R.

Wiew IX

Rossauer Kaserne

Prea Onoratu Nostu Prelat,

Ne rugam sa faceti bine sa ne trimiteti o foaie roméaneascé la noi tr[e]i roméani.
Sely r gasse, 25.11. [191]5

Furdui Avram u. p.
XIV Sely Gasse 25 1I-0/8
filiol spitari

I11
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 5 r].

An Wohlgebomen Herrn Dr. Iuliu Hossu
K.u.k. Feldkurrat

d.d.R. Wien IX S
Feldinperigat

Zusf. Kracsun Janos 64 R.
Wilhelminen Spital
biezirk 16

Pavilion 21

Wien
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Epistola scrisd in 8 martie 1915,
Onorate Domnule Preot,

Iatd ne rugam, eu, Cricsun loan, si Cracsun Niculae, daca sa poate s ca-
patam, neste gazete si carti ruminesti, cici aicea nu avem de unde sé capa-
tdm, pentru aceea ne rugam frumos de dumneavoastra s faceti bine, dacé
sd capdta sd ne trimiteti cd tare ne-am imbucurat cind am vazut ca si noi
avem pe cineva pofti celea fericite.

v
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni
in timpul primului razboi mondial 1915-1916, £. 7 r-v].

An den Wohlgeborenen Herrn
Dr. Theol. & Phil. Iulius v. Hosszu
K.u.k Feldkurat i.d. R.

K.u.k Feldsuperiorat

Wien, IX Rossauer Kaserne

17.1V.1915
Reverendissime Domnule!

Sinceri multumite pentru drigalasele-Ti sire in carta fratelui, precum si
pentru expedierea hartii Poloniei; posed inca una, in méasura 1:750.000, dar
mai mult cu caracter militar, fard impartire politica; cel putin stim cat mai
avem de luat de la dragutul nostru de vecin rus! Ne merge foarte bine; din
cand in cand mai puscarim cu tunuri, pusci si granate de ména.

In Viena, desigur, iti trece timpul mai plicut ca noua aici, in padurile Rusiei.

Salutéri cordiale si la revedere vesela!

Al Dv. Stimaétor,

Frentiu
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A%
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 8 r-v].

Dr. Fireza Daniel, Lugoj

Hochwiirdigen Herrn Dr. Iulius von Hosszu
Erzpriester Feldkurat

beim Feldsuperiorat

Hotel de France,

Lugos, 23.111.[1]915
Dorite si Clarissime Domine,

Vin a-Ti comunica ca alaltiieri s-au batut tapeturile si s-a ficut randuiala
generala in chiliile Claritétii Tale. Nepotul meu Pavelonesc George sa afla
deja in Wien- Regni 64 Ersatz Campagnie — Zita Hof Restant 62. Fii bun,
mangaie-1, dacd il afli, precum, deodata, i-am scris ca sd te caute la Hotel de
France. Vreme avem buna. Nimic nou.

Dominus vobiscum! Mille saluti!

Dr. Daniell

VI
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]
Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-

datii romdni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, f. 9 r-12 r].

Dr. Theol. Phil. Iulius v. Hosszu,
K.u.k Feldkurat i.d. R. beim
[K.u.k] Feldsuperiorat

IX Rossauer Kaserne, Wien

K.u.k. Recovalezenten Aptoilung,
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Erzat Batl. No. 61,
Nicolae Ostean,
Temesvar

Mult Stimate Domnule Parinte,

Iata, eu, subscrisul, vin a-ti multdmi pentru cinstea si binefacerea ce mi-
ati facut, cand am avut cinstea de am convenit cu Sfintia Ta in spital, in
Viena, céci asa m-am simtit de bine cAnd am convenit eu cu Santia Ta, parci
m-as fi intalnit cu parintii mei. Si eu sunt acum in Timisoara, ceva mai bine,
har Domnului, si sunt scris a merge supravit, stie Dumnezeu ce va fi!

Samtindu-ma& dator a-ti multami pentru binefacere, iti multimesc inca
o datd din toata inima.

Delie] bunul D-zau ca la multi ani sa triiti, cu intraga familie, spre a putea
a mai jertfi pentru Natiune.

Avand voie a-mi trimite ceva, vreo carte, sa(u) vr(e)o corespondents, bi-
nevoieste!

Acum, salutandu-Te célduros,

Raman al D-Tale voitor de bine,

Temesvar, la 2.111.[1]915

Nicolae Osteanu,
Recovalezenten Aptoilung,
Erzat Batl. No. 61, Temesvar

VII
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]
Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-

datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 13 r].

Inalt Preasfintite Domnule Episcop,

Inci inainte de Craciun V-am fost rugat, prin rugare, pentru un mic aju-
tor, insa nu mi s-a satisfacut.

De aici am dedus cé sangele nostru, varsat pe caimpul de lupta, este putin pretuit.

Dorim an nou fericit!
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Romani raniti din spitalul Bacskossuthfalva®
Bécskossuthfalva, 12.1.1915

VIII
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 14 r-v].

Her[r]n Dr. Theol. E. Phil. v. Hoszu
K.u.k Feldkurat i.d.R. beim

K.u.k. Feldsuperiorat

Rossauer Kaserne, Wien IX

Adresa: Inf. Petru Berbescu,
K.u.k. Reserve Spital,
Zimer 7,

Austerlitz bei Briinn

Stimate D-le Parinte,

Subscrisii, eu, Petru Berbescu, si Ioan Botha si Ioan Blaguescu, va rugam
a ne trimite la fiecare o carte de rugéciuni. Care sunt intocmite pentru sol-
datii romani din Monarhia Austro-Ungara. De care, tare avem lipsd aici in
spital, ca sd avem si noi unde mai ceti si sd mai inaltdim bunul[ui] Dumnezeu
sfinte rugédciuni. Dim[ineata] si sara si amiazazi. Caci multd vreme se petrece
asa in povesti, de care sufletul crestinului nu are folos, fard numai de sfinte
rugaciuni. Va rugdm frumos, cu totii, si vda dorim tot binele.

Cu stima,

Berbescu

Austerlitz in 22/6 [1]915

Scris pe lateralul scrisorii:
Vi rog si eu, Serban Ioachim, de o carte.

6 Azi Stara Moravica, in Serbia.
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IX
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 15 r-v].

Hochevoheb,

Herrn Dr. Iulius v. Hosszu,
K.u.k. Feldkurator

Wien, IX Rossauer Kaserne

Aurel Ciutea, Res.O
17 Feld Kamp 31 Inf. P.
Feldpost 43

Feldspost 43 am 27/XI [1]915
Mult Stimate D-le Dr.!

Vi fac cunoscut cum cé sunt sanatos multamita la D-zeu. Sunt pe campul
de lupté de 2 luni si-mi merge bine. Ce mai faceti, sdnatosi, ati fost in Lugoj,
si ce mai este nou?

Va doresc Sarbétori fericite si un an nou fericit, la multi ani, dar cu pace!

Sérutand maéini la Ilm Sa DL. Episcop,

Cu stima3,
Ciutea

X
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, {. 16 r-v].

Dr. Theol. Phil. Iulius v. Hosszu
Feldkurat i.d.R. beim
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K.u.k. Feldsuperiorat,
Wien, IX Rossauer Kaserne

Jurca George,

Stif Gottveig,

Fostu Furtu,

Dunau zim. 18

Ned Osterik.

Va rugam pentru raspuns

VIII./22./1915

Stimate D-le Parinte,

Va rugam, dupa intelesul nostru din Krems. cu D-ta, a-ti face cunoscut
cd aicea suntem 20 de roméni. Daca binevoiesti si poti sa vii la noi sd ne mar-
turisim si sa ne impartdasim cu Sfintele Taine. Noi suntem langd Krems, la
ménastirea Mariei Tereza, intr-un vérf de deal, aicea sunt si calugari, face
slujba in toate zile[le]. Dara noi nu pricepem vorba nemteasca. Va rugam
din toatd inima, cu toti, daca puteti.

Raméanem ai D-tale supusi,

Jurca George si George Trescau
Terzsengi Fogarasi in / scriitor de carte

XI
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 17 r].

Primeste sincerile si calduroasele mele mele felicitari pentru decoratie.
Eu incé sunt pe campul de lupta. Ce mai este nou pe la Wiena, ce se mai
aude? Te rog fii bun si intreaba la K.u.k. Kriegsliquadatur in Wien cé ce-i cu
cauza sotiei mele Elena Gergelu, de au trimis numai 20 cor. pe Sept[embrie]
in loc de 70 cor. Nr. 18825 sub acesta sa caute, fi bun si ispraveste-mi cauza
si imi comunica.

Te salut cu drag, Gergel.
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XII
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond luliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, f. 19 r-20 r].

Dr. Theol. S. Phil. Iulius Hosszu,
K.uk. Feldkurat i.d.R. beim
K.u.k. Feldsuperiorat,

Wien, IX Rossauer Kaserne

Kozokar Ion
Taubstum. Anstalt,
Wien Neustadt, Zimmer 7

Mult Stimate Domnule,

Va rog cu plecédciune a-mi trimete vreo cateva cérticele de rugaciuni. Si
va rog a-mi trimete si o carticica de rugdciuni catra Prea Sf[anta] Nascatoare
de Dumnezeu (adeca Visul Maicii Domnului). Aice fiind numai singur
romdn, nu pot sa capat asa cirti romanesti de cetit.

Ma inchin cu sanatate si va sdrut mainile.

Adresa mea este: Alecsandru Bilan, K.u.k. Reservenspital (Jubildums-
chule Zim[m]er 30, in Wiener-Neustadt)

XIII

[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, ff. 21 r-22 r].

Mult Onoratului Domn Dr. Iulius Hosszu,
K.u.k. Feldkurat i.d.R. beim,
K.u.k. Feldsuperiorat

K.uk. Kriegsspital Briinn’,
Asperngasse

7 Brno, oras in Cehia.
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Prea Mult Onorate D-le Parinte!

Subscrisul, fiind denumit ca talmaci la spitalul sus insemnat, morbosii
de aicea mi-au cerut carti si foi de cetit, deoarece eu de asa ceva acum nu
dispun, rog pe onoratul domn, daca e cu putintd, sd mijlociti aceasta cauza.
Romanii de [a]icea, la numar, sunt cam 130 de insi.

Briinn, la 22 mai 1915,

Cu toata stima,
Valeriu Ster

X1V
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]
Fond luliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-

datii romdni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, {. 23 r].

Luna alui Martz intra 8
Iubite Parinte,

La neamu[l] nostru roman ne facem de cunoscut si va rugam, daca is fi
cu potinta, sa-mi trametetz niste cartz di rugdciuni la noi cinci roméni:

Kozokar Ion, Antonovici Vasile, Sava George, Grozav Victor, Surd Peter,
grek[o]-catolik

Adresa: Kozokar Ion, Not Spital, Taubstume Anstalt, Wiener Neustadt,
Zimmer Nr. 7.

XV
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale

Fond luliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romadni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, . 24 r-25 v].

Dr. Theol. Phil. Iulius Hosszu,
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K.uk. Feldkurat i.d.R. beim
K.u.k. Feldsuperiorat,
Wien, IX Rossauer Kaserne

Gheorghe Danila, Infanterist K.[u.]k. Reg. 41,
Rezervi Spital, Imger fabrik, No. I, Liepnik®, Moravia

Si te rog, Domnule Parinte, sa trimeti la mine gazete roménesti si opistali
si un Vis la mine, din Viana, dacé voiesti.

Tare te rog, Domnul Parinte, sa trimeti voipistali si un vis, si gazete
romanesti.

Si adresa mea este asa: Gheorghe Danil4, Infanterist K.u.k. Reg. 41,Re-
zervi Spital, Imger fabrik, No. I, Liepnik, Moravia.

Ca eu is roman din Bucovina.

XVI
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 26 r-v].

Dr. Iulius v. Hosszu,

K.uk. Feldkurat i.d.R. beim
K.u.k. Feldsuperiorat,
Wien, IX Rossauer Kaserne

Onorate D-le Parinte,

Mai multi rumani, care ne aflam in spitalul din Briinn, t-aducem o mare
multdmita pentru calduroasa cercetare care ni-o ai facut prin spital. Toto-
data, ne rugam D-le Dr. sa binevoiti a ne trimete neste carti sau foi de cetit.
Siva rog eu numitul de mai jos a-mi trimete o carte pentru traducerea limbii
romand germana.

Va dorim tot bine.

Cu stima,

8 Lipnik nad Bec¢vou, oras in Cehia.
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Marcu Ilie

La primirea lor, le vom apérti de la unul la altul si le vom ceti.
Reserve spital N. 1, Alumnat, Antonsgasse, N. 1, Briinn,

Marcu Ilie

XVII
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond luliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, ff. 27 r-28 v].

Briinn in 14/4. [1]915.
Stimate D-le Parinte,

Subsemnatul, v escriu Multe Complimente din partea noastra.

In fine sosind si eu in spital in 12/4.[1]915 si intielegand de la un ficiori
ca din toatd Dragostea ati venitu Sfintiaia Voastra si i-ati vizitat pre toti de
prin Spitalele din Briinn si mi-a spus ca D-Voastra cu toatd dragostea ne-ati
trimite carti de rugéciuni si de cantéri Bisericesti. Si Gazete Romane. Numai
sa va scriem adresele.

Cu mare dor si dragoste as primi si eu cu ceialanti dimpreuna. De sunteti
atita bun D-le Parinte, subscrisul as avea voie de un Acaftistu si un (Octoicu
micu, care cuprinde cele opt glasuri, de loan Cucuzel si Damaschin). Si alte
carti cu deferite rugdciuni, cd noi asa le in partim si la alti romani.

Cu acestea zile ce ni le-au randuit bunul Dumnezeu in spital sa le trecem,
sd avem si noi o sfantd carte sa mai numaram si ceasuri de lauda cétra bunul
si induratul D-zeu, nu ca sd petrecem tot in povesti ce nu aduc lauda si multe
pacate fatd de bunul Dumnezeu.

Stim cu totii cd toatd ceata Preotiasca si Calugareasca de continu face ru-
gaciuni la bunul Dumnezeu pentru pace si pentru méantuirea tuturor, Dar si
insusi omenimia i se cade a jertfi si a aduce lauda bunului Dumnezeu.

Desigur sunt si oameni care vede si are poate carte de rugaciuni Si sunt
d enu are si ar ceti, ca grele zile ce le petrec ficiori(i) pin spitale, gandind la

159



Conf. Univ. Dr. Ion Carja
Dr. Gabriel Hoza

cate lucruri uréte, poate de manie fatd de de Dumnezeu, da asa dacé un cres-
tin bun are unde ceti, apoi i se introduce in minte ca acesta resbel e pe toata
tara si asa el nu greseste si roaga pe bunul Dumnezeu neincetat in rand cu
alti crestin(i).

Prin urmare am rdmas cu speranta de a primi Sfintia Voastra acestea cu-
vinte ca din buna vointa a ne trimite un Octoic bisericesc mic pe 8 glasuri
si un Acaftist al prea sfintei Nasc[atoarei] de D-zeu si alte carti cu rugaciuni
frumoase cate veti bine voi D-voastre si gazete roménesti.

Am ramas vesel

Petru Berbescu din Comuna Gura Raului (Gurdré 376)
up Orlat. Szeben megye

Cantor gr[eco-]cat|olic]

Astezi in Rezerve Spital in Briinn

XVIII
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond luliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, {. 40 r-v].

Presentator: Felado Sotropa Emanuil 32 h.
gyezred Palyudvar orseg
Felsoborgo.

Dr. Theol. Phil. Julius v. Hossu kk Feldkuratior
Beim KK Feldsoperiorat

Wien

IX Rossaerkasserne

Epistola scrisd in 16 Octobar

Prea mult Onorate Domnule Parinte, iata si eu un biet soldat din Ardeal,
din comitatu Bisztrita Naszaud, care m-o cercetat Domnu Périnte in Znaim
de 2 ori, Emanuil Sotropa din comuna Szentjozsef, cercu O Rodna. Veti sti
Onorat Domnule Périnte cd eu ma aflu Sinatos si m-am vindecat foarte bine
si acuma sunt la slujba usoara, si sunt la o statie pe Birgau in Suseni, intre
munti unde place la roméni. Si acuma foarte ma multimesc de cercetare si

160



Iuliu Hossu, preot militar in Primul Razboi Mondial. Contributii documentare

nu uit. Mai departe iti poftesc tot binele, Onorat Parinte, intru multi ani
buni si fericiti.

XIX
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului rdzboi mondial 1915-1916, f. 43 r-v].

Burzila George
Megfigyel6 Korhaz
Barake 29

Keschau Ungarn

D-lui Dr. Theol. u. Phil.

Iulius v. Hosszu

K.k. Feldkurat i.d.R. beim K.u.k.
Feldsuperiorat
Rossauerkaserne Wien IX

Stimate Domnule Doctor! Fiind aice in spital intre unguri si neputandu-
ma intelege cu dansii, as dori un Talmaciu in romaneste = ungureste sau
nemteste = ungureste. Noi santem aice mai multi romani, dard nu putem
nici unu ungureste si de ii cu putinta am dori niste carti de cetit roménesti.

Cu toata stima,
Burzild George si camarazii.

XX
[Serviciul Judetean Cluj al Arhivelor Nationale]

Fond Iuliu Hossu, Dosar nr. 255. Scrisori primite de Iuliu Hossu de la sol-
datii romdni in timpul primului razboi mondial 1915-1916, {. 48 r-v].

TIosif Korneczuk
K.u.K. Komando
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Militer A. A. 103/41
Feldpost 112
An Herrn Theolog. Dr. Phil.
Iulius von Hosszu
K.u.K. Feldkurat I.d.R. beim
K.u.K. Feldsuperiorat
Wien IX Rossauerkaserne
N. O.

Carte Datata in 18/III. 1916.
Prea Mult onorate Parinte!

Prin aceastd mica a mea carte va trimet Multa Dorit si Ferecita Sanatate
si voie buni inteilea Va poftesc de la Bunul si Puternicul Dumnezeu. Sapoi
mai odati de la mine Prea Mult Onorate Parinte, ieaca acum de 20 luni Sant
ieu in Resboi, si Pe Campul (de lupta) n-am de unde Se gésesc o carte de Ru-
gaciuni ca Sa cetesc Rugaciuni ca sa multamesc lui Dumnezeu, ca mé au
tinut pana (in) zoua de az(i). Si va rog Foarte frumos, cu Saruter(i) de mana,
sem faceti atata de bine daca voiti sa-mi Trimitet vre o Carte de Rugéciuni,
mai mult n-am ce Scri numai mé rog lui Dumnezeu sa va Daruiascd Mult(i)
Ani Fereciti Sa Traiti Pre Paméant mai departe.

Multe Saluter si inchinaciuni de la mine.

TIosif Korneczuk

162



SThHA
An VII (2025)/7/ pp. 163 - 170

PATRIARHUL MIRON CRISTEA,
INITIATOR AL PROIECTULUI
STEMEI PATRIARHIEI ROMANE.
DATE DOCUMENTARE

Dr. Augustin MURESAN
Complexul Muzeal Arad

Abstract

The Romanian Patriarchate established in 1925 needed a coat of
arms or an emblem to individualize this new institution. The project of
the coat of arms of the Romanian Patriarchate was developed at the ini-
tiative of Patriarch Miron Cristea. The coat of arms project initiated by
the patriarch of the Romanian Orthodox Church, from that date, is based

on elements taken from the Christian symbolism of the Orthodox rite.
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niversarea in acest an a Centenarului Patriarhiei Roméne ne pri-
lejuieste ocazia de a evidentia faptul cd, primul patriarh al Ro-
méniei Miron Cristea a fost initiatorul proiectului de stema a

acestei unitati administrative superioare a Bisericii Ortodoxe Romane.

Patriarhul Miron Cristea s-a niscut la 18 iulie 1868, in Toplita, judetul
Harghita'. Si-a legat numele in primul rand de Episcopia Caransebesului,

1 Vezi Ilie SANDRU, Valentin BORDA, Un nume pentru istorie — Patriarhul Elie Miron Cristea,

Editura Petru Maior, Targu-Mures 1998.
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unde a pastorit timp de 9 ani si de infiptuirea Marii Uniri* A fost ales ca
primul Patriarh al Roméniei?.

1. Nevoia de stema a Patriarhiei Roméane

Patriarhia Roména*, infiintatd in 1925, avea nevoie de o stema sau o em-
blema care sa individualizeze noua institutie. Proiectul a fost elaborat din
initiativa patriarhului Miron Cristea si realizat de pictorul Costin Petrescu.

Dovedind un interes deosebit fatd de elaborarea stemei institutiei pe care
o conducea, patriarhul Miron Cristea a gandit din timp cum trebuia sa arate
acest insemn heraldic. Stema Patriarhiei a fost alcétuitd cu concursul insusi
al patriarhului®.

In acest sens, in jurnalul de ,iInsemniri personale” al patriarhului Miron
Cristea se afla un important capitol despre ,Emblema Patriarhiei”®. In lega-
turd ce acest insemn, primul patriarh al crestinismului ortodox romanesc,
dupa investitura sa, marturisea: ,Eu aveam gata ceva emblem4, dar era
numai o incercare. Spre a o completa am dat directive pictorului Costin Pe-
trescu ca pe baza lor sd facd un proiect™.

Cercetarile heraldice cu privire la elaborarea acestui insemn heraldic ecle-
ziastic, confirma faptul cd, patriarhul Miron Cristea a fost initiatorul pro-
iectului stemei Patriarhiei Roméne. Pentru a se cunoaste mai bine
preocupdrile patriarhului privind realizarea acestui proiect prezentam in
esentd, rezultatul cercetarilor heraldice. Insemnul heraldic ecleziastic in dis-
cutie fixat de Comisia Consultativa Heraldica, arata cercetétorii, ne ingédduie
sa aflaim motivul alegerii simbolurilor incluse in scut si a elementelor sale

2 =% Jerarhul Miron Cristea, Patriarhul Marii Uniri, Editura Basilica, Bucuresti, 2018.

3 =% Jerarhul Miron Cristea, Patriarhul Marii Uniri, Editura Basilica, Bucuresti, 2018.

4 Biserica Ortodoxa Romana a fost organizata in Patriarhie in anul 1925. In acel an pe 4 fe-

bruarie Sfantul Sinod a hotarat sa infiinteze Patriarhia Ortodoxd Romana. Mitropolitul

primat (Mitropolitul Ungrovlahiei) a fost ridicat la treapta de Patriarh. Legea pentru infi-

intarea Patriarhiei a fost promulgata la 25 februarie 1925. Pe 1 noiembrie acelasi an a avut

loc inscdunarea lui Miron Cristea, ca primul patriarh al Romaéniei (1925-1939),

www.https://ro.wikipedia.or.wiki//Biserica_Ortodoxd_Romana (accesat: 07. 01. 2025).

Vezi, stirea la rubrica ,Informatiuni’} ,,Stemele judetelor, oraselor, Patriarhiei si Episcopiilor.

Lucrérile Comisiei heraldice’; in Cuvdntul, anul IV, nr. 994 din 23 ianuarie 1928, p. 4.

¢ Arhid. Alexandru Bric1y, ,Stema Patriarhiei Roméane: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”, in Lumina, 4 august 2010; https://basilica.ro/stema-patriarhiei-romane-crucea-
cu-subdiviziuni-de-cruci-la-infinit/ (accesat: 23.10.2021).

7 Apud Arhid. Alexandru BricCly, ,Stema Patriarhiei Roméne: Crucea cu subdiviziuni de
cruci la infinit”.
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exterioare, prin proiectul de stem4 initiat de patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, de la acea dati, bazate pe elemente luate din simbolistica crestina
de rit ortodox.

2.Vulturul, reprodus pe stema Romaniei si a Patriarhiei

Initial, patriarhul alesese ca element heraldic vulturul (acvila) cu cruce
in cioc, reprodus si in stema Romaniei, idee nuantat ulterior pentru a nu
se confunda cu aceasta:

»La mijloc era un vultur cu arpile desfasurate si cu o cruce in
gurd. Aveam inca din Ardeal un proiect cu crucea in cioc. Si fi-
indca si vulturul din emblema tarii are in cioc cruce, ceea ce e
foarte ldudabil, céci ridica caracterul crestin al térii, era absolut
necesar sa nu fie vulturul cu crucea in cioc™.

Ierarhul a explicat aceastd imagine suveranului tarii:

»Regele Ferdinand nu intelegea ce cauta vulturul in emblema
Patriarhiei. Atunci i-am explicat ca vulturul e simbolul arhieriei.
La sfintire ca arhiereu, candidatul sta tot pe un covor cu vultur,
numit vulturul si in proportia cum se citesc rugaciunile si cele
rituale, candidatul tot inainteazé de la picioare la trup si pana
la capul vulturului. In biserici episcopul etc. sti totdeauna pe
un covoras sau pernd cu vultur, drept simbol, ca gandurile unui
episcop si preocupitrile lui trebuie si zboare continuu in sfere
superioare, curate, ideale, ca vulturul. Atunci a inteles™.

3. Crucea Patriarhala

Crucea Patriarhala® isi are inceputurile in timpul patriarhului Miron Cris-
tea. Acesta avea o idee despre cum trebuia sa fie Crucea Patriarhald, dar cum
insasi afirma ,,era numai o incercare”'!. In acea vreme exista o cruce fira de

8 Arhid. Alexandru Briciu, ,Stema Patriarhiei Romane: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”.

9 Arhid. Alexandru Briciu, ,Stema Patriarhiei Romane: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”.

10 Crucea Patriarhala este inclusa in Stema Patriarhiei Romane.
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sfarsit, simbolizata si prezenta la casele vechi de lemn, la stalpii acestor case.
Aceasta cruce a raimas in memoria Patriarhului incé din anii copilériei.

In legitura cu acest insemn, existd o scrisoare trimisi de Patriarhul Ro-
maniei unei rude pentru a-1 ajuta la realizarea documentatiei pentru viitoarea
Cruce Patriarhala. Scrisoarea a fost trimisa unei verisoare, Maria Rusu, pe
care o ruga sd il primeasca pe un fotograf neamt sé traga in bild, adica sa fo-
tografieze crucea de pe biserica din lemn, dar si capitelurile stalpilor casei
bunicii si cateva cruci din cimitirul din apropierea bisericii din Iuda (Viile
Tecii). Scrisoarea, aflaté in posesia familiei ing. Rusu din Bucuresti, a fost des-
coperitd de preotul Feier din Bistrita, a cirui mama e de loc din Viile Tecii.

Iata cuprinsul scrisorii:

»Draga mea verisoard, am ramas inteles cu prefectul din Bistrita
(Solomon Halit4, n.n.) sa trimita cét stie el de repede la voi in
Iuda (Viile Tecii) un mester sas sa traga in bild (fotografieze,
n.n.) crucea de pe biserica de lemn, la care ne uitam cand eram
copii, despre care ti-am spus cd este fird inceput si fara sfarsit,
ca Domnul S-a rastignit pe ea, pentru cé vreau sa o fac Cruce
Patriarhald. Badiucu (pr. Rusu jr., n.n.) sa aiba grija de ea cand
o va lua de pe biserica. Sa o puneti, in mare griji, deoparte, ca
vreau sa o duc la Toplita, sa o ridic acolo. Si te duci si la Galati,
la casa lui tdna (bunica, n.n.) Coménoaie, sa luati in bild si capi-
telurile de la stalpii de lemn de la tarnat, cele care seaménd cu
crucea de pe biserica voastra si mai luati si cateva cruci de lemn
(de pe morminte, n.n.) de langa biserica din Iuda, pentru ca
vreau sa le vadd domnul pictor Costin Petrescu si dupa ele sa-
mi faca Crucea Patriarhiei. Vreau si te vad, cu voia lui Dumne-
zeu, cand voi trece de la Cluj la Mures. Elie Miron Cristea”.

In continuare, patriarhul Miron ne ardta motivul pentru care a ales acest
insemn heraldic:

11 Arhid. Alexandru Briciy, ,Stema Patriarhiei Roméne: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”.

12 Apud Alexandru Constantin CHITUTA, ,,Crucea Patriarhal4, traditie si simbol roméanesc”,
in Lumina, 14 februarie 2021, https://ziarullumina.ro/educatie-si-cultura/interviu/-cru-
cea-patriarhala-traditie-si-simbol-romanesc-160460.html (accesat: 11.02.2025).
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»Am scos din centrul emblemei vulturul cu aripi intinse si am
pus Crucea Patriarhiei Romane, adeci o cruce aleasd de mine,
cum am vazut-o din lemn, cu gratii nu de aparare, ci decorative,
la o casd taraneascd, adecd o Cruce de baza si cu subdiviziuni
de cruci la infinit, respectiv pana la posibilul diviziunii. Aceasta
cruce am asezat-o pe bisericuta si clopotnita mea de la Toplita.
Am vazut-o de vreo douad ori si pe biserici vechi de lemn in Mol-
dova si in Ardeal”.

Caracterul de cruce cu subdiviziuni de cruci la infinit sau de cruce infi-
nitad de care vorbea patriarhul Miron, simbolizeazi dinamica vietii bisericesti
in marturisirea iubirii infinite a Sfintei Treimi'*. Cel ce va duce proiectul la
bun sférsit a fost pictorul Costin Petrescu (1872-1954).

Descrierea si semnificatia Crucii Patriarhale a fost prezentata si explicatd
amanuntit intr-o lucrare enciclopedicd, in modul acesta:

»Pe cAmpul rosu al scutului mic se afla inscrisi in culoare aurie,
cu margini negre, o cruce speciala. Baza acestei cruci o for-
meazd o cruce greceascd avand cele patru brate egale. La juma-
tatea celor patru brate ale primei cruci se formeaza inca o cruce,
in total patru cruci cu brate egale, de marime mijlocie. La cape-
tele exterioare ale celor patru cruci mijlocii se formeaza alte 12
cruci mai mici, cu brate egale, numarul total al crucilor mari,
mijlocii si mici fiind 17, iar impreuna cu crucea insasi formeaza
18 cruci; simbolic cifra 1, reprezint unitatea, iar cifra 8 repre-
zinta infinitatea. Acest numar arata cd posesorul emblemei isi
intindea jurisdictia peste incd 17 eparhii, pe langa cea a Bucu-
restilor, s...t. Aceasta cruce speciald, inscrisd chiar in centrul
emblemei pe scutul cel mai mic de culoare rosie, este Crucea
Patriarhala si simbolizeazi Patriarhia Romana. In alcatuirea ei,
patriarhul Miron Cristea s-a inspirat, potrivit afirmatiilor sale,
de la niste gritele decorative pe care le-a vazut la fereastra unei

13 Arhid. Alexandru BRriciy, ,,Stema Patriarhiei Romane: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”.

14 Arhid. Alexandru BRriciy, ,,Stema Patriarhiei Romane: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”.
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case tardnesti din catunul Catiménel, apartinitor comunei To-
plita, din Transilvania”®.

4. Insemnele din stema Patriarhiei Roméane

Simbolul arhieresc amintit se regaseste in cei doi vulturi care sustin Cru-
cea Patriarhald: ,,Aceastd cruce pe blazonul rosu o tin doi vulturi cu piciorul,
adeca simbolizdnd demnitatea arhiereasca bifurcata in jurisdictia mea de
arhiepiscop al eparhiei Bucurestilor si de mitropolit al Ungrovlahiei cu 5
episcopii sufragane’, marturisea patriarhul Miron®.

Deasupra crucii se coboara un porumbel, simbol al demnitétii patriarhale:
»,Demnitatea a 3-a arhiereasci, de patriarh e reprezentatd prin porumbelul de
deasupra crucii, cu ramura de maslin a «pécii» in cioc. Capul bisericii, adeca
cu ajutorul Duhului Sfant, conduce Biserica in spiritul pacii” Daca vulturii sus-
tin cu céte un picior crucea patriarhalg, celelalte doud picioare coboari pe var-
furile unor munti: ,Picioarele celor doi vulturi stau pe 5 munti - cele 5
mitropolii ale Patriarhiei Roméne: Muntenia, Moldova, Ardeal, Bucovina, Ba-
sarabia” Imaginea centrald a scutului, este alcétuitd din Crucea Patriarhald,
doi vulturi, porumbel si crestele muntilor. De laturile scutului atarni un sir
de matanii negre si sustinut de méinile a doi ingeri imbrécati in vesminte dia-
conesti: ,Un blazon mai mare e tinut de 2 ingeri, ca diaconi. Acest blazon vanat
e conturat de matanii calugaresti, fiindca arhiereul pana la patriarh iese din
célugari” Deasupra blazonului sunt ,.carja arhiereasca si crucea de procesiune’,
iar ,intre ele mitra arhiereascd” Cei doi ingeri ,,stau cu picioarele pe o foaie cu
inscriptia: , Pastoreste oile mele’, misiunea episcopului”™’.

5. Aprobarea stemei Patriarhiei Romane

Proiectul heraldic al patriarhului Miron Cristea a parcurs toti pasii pen-
tru a fi aprobat drept stemd a Patriarhiei Roméane impunandu-se si repre-
zentand imaginea Bisericii Ortodoxe Roméne péna in zilele noastre. ,loan
I.C. Bratianu si-a facut si el observirile si a aprobat. Comisia Heraldica a

1> Gheorghe VASILESCU, ,Stema Patriarhiei Roméne”, in Enciclopedia Ortodoxiei romdnesti,
coord. Acad. pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxa, Bucuresti, 2010, pp. 605-607.

16 Arhid. Alexandru Briciy, ,,Stema Patriarhiei Roméne: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”,

17 Arhid. Alexandru Briciuy, ,,Stema Patriarhiei Roméne: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”,
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executat dorinta mea si a dat culorile cum se viad, Ministrul Cultelor Ale-
xandru Lapedatu a ficut legea in Parlament pentru aprobarea ei”’®. In anul
1927, proiectul a fost definitivat de Comisia de Heraldicd, condusé de prof.
Mihai Saulescu.

Stema Patriarhiei Romane a fost aprobaté prin Legea speciala nr. 70, vo-
tatd de Senat la 28 martie 1928, si de Adunarea Deputatilor, la 6 aprilie 1928.
Decretul Regal nr. 1148 din 25 aprilie 1928 promulga legea votata de Legis-
lativ, fiind publicaté in ,Monitorul Oficial” Partea I, nr. 96 din 3 mai 1928,
cu urmatorul text:

»Pe scut albastru, un scut mic rosu, incércat cu Crucea Patriar-
hald de aur si sustinut de doi vulturi de aur ce stau pe cinci co-
line de argint. De sus se coboar in zbor un porumbel de argint,
tinand in cioc o ramurd verde de maslin. Scutul cel mare este
timbrat de mitra patriarhala de aur, insotita la dreapta de o
Cruce de aur, iar la stanga, de o cérje de aur, amandoud incru-
cisaindu-se sub scut. De ele atirnd, pe laturile scutului un sir de
matdnii negre ce se termina jos printr-un ciucure negru. Doi
ingeri de argint, cu nimburi si omofoare de aur, presarate cu
cruciulite negre, sustin de o parte si de cealalta scutul cel mare,
iar dedesubt, pe o esarfa rosie este scrisa cu litere de aur: PASTE
OILE MELE (loan XXI, 4)"%.

Amintim aici si rolul desenatorului Dionisie Pecurariu, pentru realizarea
unor desene privind stema Patriarhiei Roméne®. Stema Patriarhiei Roméne
nu s-a pastrat in fondul Comisiei heraldice*.. Dar, aceastd stema a fost re-

8 Arhid. Alexandru Briciu, ,Stema Patriarhiei Roméne: Crucea cu subdiviziuni de cruci la
infinit”.

1 Lege pentru fixarea stemei Sfintei Patriarhii a Bisericii Ortodoxe Romdne, in ,Monitorul
Oficial’; nr. 96, Partea I-a, 3 mai 1928, p. 8899.

20 Corneliu N. MATEESCU, ,Dionisie Pecurariu (1876-1960)”, in Revista Muzeelor, 11, 3, 1965,
p. 241. Dionisie Pecurariu a desenat variante de stema pentru Patriarhia Roména, realizate
in 1926 (Serviciul Arhivelor Nationale Istorice Centrale, Fond Comisia Consultativd He-
raldicad, schitele fig. 16/a-b, dosar 90, f. 16, 19; apud Ana-Felicia DIACONU, ,,Dionisie Pecu-
rariu (1 martie 1876-4 aprilie 1960). Biobibliografie’, in Heraldica Moldaviae, 11, Chisiniu,
2019, p. 76.

21 Stema Patriarhiei Autocefale Ortodoxe a Romaniei a fost creaté in 1928 de catre Comisia Con-
sultativa Heraldica (Arhivele Nationale, Fond Comisia Consultativa Heraldicd, dosar 87/1928).
Pentru detalii, privind stema Patriarhiei Romane, vezi Dan CERNOVODEANU, ,Heraldica bise-
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produsai pe coperta revistei Biserica Ortodoxd Romdnd, incepind cu nume-
rele din 1928 si pana in zilele noastre.

6. In loc de concluzii

Crucea Patriarhala se afli reprezentata in centrul scutului mic (ecuson)
rosu. In alcituirea ei, Patriarhul Miron Cristea s-a inspirat de la niste gridele
decorative ale unei case taranesti din Transilvania. Cei doi vulturi care sustin
ecusonul cu Crucea Patriarhald simbolizeaza demnitatea arhiereasca impar-
tita in rolul patriarhului de arhiepiscop al Bucurestilor si mitropolit al Mun-
teniei si Dobrogei.

In partea inferioara a scutului albastru sunt redati 5 munti, simbolizand
cele 5 mitropolii al Patriarhiei Roméane la cea data: Muntenia, Moldova, Ar-
deal, Bucovina si Basarabia.

Porumbelul cu ramura verde in cioc este simbolul demnitéatii patriarhale.
Patriarhul conduce Biserica Ortodoxd Roména in spiritul pacii cu ajutorul
Duhului Sfant. Cei doi ingeri fac referire la faptul ca episcopii sunt slyjitori
ai lui Dumnezeu si ai oamenilor. Acelasi simbol il au si vesmintele de diacon
cu care sunt imbracati cei doi ingeri.

Miténiile ce atarna pe laturile scutului arata cé alegerea episcopilor se face
din rAndul monahilor. Scutul timbrat de mitra are in dreapta crucea de proce-
siune iar in stdnga carja episcopald. Aceste elemente exterioare ale stemei fac
referire la misiunea arhiereului de a-i indruma pe credinciosi la mantuire.

Indemnul ,,Paste oile Mele!” preluat din dialogul Mantuitorului Iisus Hris-
tos cu Sfantul Petru (loan 21, 17), face referire la iubirea calduzitoare spre
mantuirea arhiereilor®.

riceasca in Térile Roméne’, in Biserica Ortodoxd Romdnd, an. XCIII, nr. 7-8, 1975, pp. 962-
968; Dan CERNOVODEANU, Stiinta si arta heraldicd in Romdnia, Editura Stiintifica si Enciclo-
pedica, Bucuresti, 1977, pp. 182 5i 438, fig. 6; Maria DOGARU, Din heraldica Romdniei, Editura
JIE, Bucuresti, 1994, p. 162, fig. 368; Dan CERNOVODEANU, Evolutia armeriilor Tdrilor Romdne
de la aparitia lor si pand in zilele noastre (sec. XIII-XX), Editura Istros, Braila, 2005, pp. 333-
334 si pl. LXII/1; vezi si ,Stema Patriarhiei Roméane: Crucea cu subdiviziuni de cruci la infinit’)
in Basilica.ro. 05.08. 2010; https://arhiva.basilica.ro/stema-patriarhiei-romane-crucea-cu-sub-
diviziuni-de-cruci-la-infinit/ (accesat: 07.01.2025) s. a.

22 Andrei URSULEAN, ,Stema Patriarhiei Roméne’, in Basilica.ro, 22.02.2024;
https://basilica.ro/factbox-stema-patriarhiei-romane/ (accesat:14.02.2025); Augustin Mu-
RESAN, ,Patriarhul Miron Cristea, initiator al proiectului stemei Patriarhiei Roméne’,
https://uzpr.ro/11/02/2025/patriarhul-miron-cristea-initiator-al-proiectului-stemei-pa-
triarhiei-romane/ (accesat 14.02.2025).
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PARINTELE ROMAN CIOROGARIU,
SLUJITORUL, INVATATORUL,
JERTFITORUL - SPRE ZIUA INVIERII
NEAMULUI ROMANESC

Pr. Lect. Univ. Dr. Valeriu Gabriel BAsa
Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Abstract

Father Roman Ciorogariu (1852-1936) was, is and will remain the
one who accomplished everything in his power to contribute to the pro-
cess of regeneration of the Romanian nation. Fully aware of the complex
task that had to be accomplished in order to succeed in bringing hope
into the souls of Romanians everywhere, and subsequently to make it
possible to make them tremble in order to get them moving, he worked
constantly to ensure that the messages he conveyed, whether in writing
or in the spoken word, remained in the consciousness of the generations
to whom he was addressed. In this way, the souls of the theological stu-
dents and the graduates of the normal school were constantly enlivened
and became capable, in their turn, of preparing the souls of the genera-
tions to have the wisdom to fight for their own rebirth

Keywords
Roman Ciorogariu, Arad, theology, pedagogy, emancipation

6/18 decembrie 1852. A fost omul care a implinit tot ceea ce i-a
stat in putere pentru a contribui la procesul de regenerare al nea-

Roman Ciorogariu s-a nascut in comuna Pecica, judetul Arad, la

mului roménesc. Deplin constient de munca complexa care trebuia implinit
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pentru a reusi s aducéd nadejdea in sufletul roménului de pretutindeni, iar
ulterior s fie posibil s il determine si freaméte pentru a se pune in miscare,
avand constiinta importantei misiunii proprii, a ficut totul pentru ca mesa-
jele transmise, prin slova scrisd sau viu grai, sa ramana permanent in con-
stiinta tuturor generatiilor, carora se adresa.

Ca o continuare a muncii depuse in acest sens la Arad, se inscrie alegerea
parintelui Roman Ciorogariu ca vicar al Consistoriului din Oradea. Baza
materiald a acestei institutii era insa dintre cele mai modeste. Casa care ada-
postea Consistoriul si care servea si ca resedinta a vicarului, era chiar ,,sara-
cacioasd’, spre deosebire de luxul celorlalte resedinte din Oradea, adevarate
palate. In aceasti veche resedinti, cumparati in anul 1882, si-a inceput pa-
rintele Roman Ciorogariu activitatea sa de conducator spiritual si luptator
national al romanilor bihoreni. Inci din acel an a inceput reorganizarea Con-
sistoriului dar principala preocupare a noului vicar a fost aceea de a aduna
in jurul sau un nucleu de tineri colaboratori intre care: Aurelian Magieru,
Teodor Popa, Gheorghe Tulbure si altii’. Pentru aceasta, deopotrivi, avea
sa se adreseze si fostilor sii elevi de altadatd, din scolile de la Arad, impli-
candu-i permanent in lucrarea pentru realizarea idealului unitatii statale din
1918. Lucrul a fost posibil deoarece, asa cum marturisea,

»in Arad am stat ca profesor si director 38 ani la scoala normala
si teologica. Preotimea si invatatorimea din Biharia era crescuta
in aceasta scoald, in consecinta toti preotii si invatéitorii imi erau
elevi, legati de mine sufleteste inca din scoalda™.

In contextul derulirii evenimentelor din toamna anului 1918, oameni res-
ponsabili, grupati in jurul vicarului Roman Ciorogariu, s-au adresat Comi-
tetului National al Partidului National Romén, propunind convocarea unei
sedinte chiar la Oradea. Tot atunci avea si fie ales si un comitetul director,
cu sediul permanent in Arad, format din Teodor Mihali, Alexandru Vaida,
Aurel Vlad, Vasile Goldis, Stefan Cicio Pop si Aurel Lazar, din randul céruia
era desemnat, pentru citirea declaratiei in Parlamentul ungar, convocat pe

! Gheorghe LiTIU, ,Roman Ciorogariu, ctitorul reinfiintatei Episcopii Ortodoxe Roméne a
Oradiei”, in Vasile POPEANGA, Gheorghe LiTIU (coord.), Roman R. Ciorogariu (1852-1936).
Studii si documente, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane a Oradiei, Oradea, 1981, p. 108.

2 Roman CIOROGARIU, Zile trdite, Oradea, 1926, p. 141.
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16 octombrie 1918, Alexandru Vaida. Demna de remarcat este si consem-
narea facuta in volumul memorialistic Zile trdite, potrivit ciruia hotédrarea
luata era inaintatd, vicarului Roman Ciorogariu, caruia i se cerea si intrarea
in lupta dar si in acelasi timp si episcopului greco-catolic, al Oradiei, Deme-
triu Radu®.

Dupd izbucnirea revolutiei maghiare si formarea consiliului national
ungar, din 30 octombrie 1918, in situatia ,tarii fara stdpan’, lucrurile pareau
scapate de sub control. Situatia era incertd, asa cum marturisea parintele,
datorita faptului ca ,in 2 noiembrie isi parasesc soldatii din garnizoani ca-
sarmele, grupuri cu sacul in spate. Dezlegati de sub fidelitatea regala fara a
fi legal proclamata republica, tara e fara stapan. Jafurile devin tot mai ame-
nintatoare”™. De aceea, la data de 3 noiembrie, dupai tratative cu consiliul
maghiar din Oradea, Aurel Lazér a convocat, in casa sa, o intrunire a inte-
lectualilor romani din zon4, pentru constituirea Consiliului national roman
si a Garzii nationale. Consiliului national roméan, format din 16 iar mai apoi
din 25 de membri, avea scopul de a coopera cu Consiliul maghiar pentru a
mentine siguranta publica in oras si in judet®.

In calitate de vicepresedinte al acestuia, parintele Roman Ciorogariu avea
sa raméand conducatorul si indrumétorul populatiei roménesti din judet pana
la eliberarea Bihorului de citre armata roménd, in primévara anului 1919.
Activitatea consiliului, era intarita si de hotdrarea studentilor roméni din
Oradea, mai ales c§, incd in adunarea tinuté in data de 18/31 octombrie 1918,
acestia au hotdrat sa se supuna tuturor dispozitiilor Comitetului executiv al
Partidului National Roman si au solicitat ,grabnica intrunire a adunarii na-
tionale”. In aceeasi sedinta din 3 noiembrie 1918 a Comitetului executiv al
Consiliului national romén din Oradea, parintele Roman Ciorogariu propu-
nea si se stabileasca legatura cu Consiliul national roman central din Arad
pentru a se desfasura o activitate unitard. De asemenea, remarcabilul lupta-
tor a fost autorul propunerii ca in fiecare comuna din Bihor si fie desemnat
un locuitor de incredere care si initieze organizarea vietii publice in comuna
si sd mentina legatura cu Consiliul national roman din Oradea. Acest organ
de conducere al activitétilor nationale din judetul Bihor a decis, inca in se-

3 R. CIOROGARIL, Zile trdite, p. 145.

* R. CIOROGARIL, Zile trdite, p. 156.

® R. CIOROGARIL, Zile trdite, p. 156.

® Vasile POPEANGA, ,Roman Ciorogariu, personalitate marcanta a generatiei unirii”, in V. Po-
PEANGA, Gh. LITIU (coord.), Roman R. Ciorogariu (1852-1936), p. 49
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dinta din dupa amiaza zilei de 4 noiembrie 1918, se delege o comisie com-
pusé din sase membri, care in colaborare cu reprezentantii Consiliului na-
tional maghiar, si formeze Comitetul executiv mixt al consiliilor judetene.
Hotararea avea ca scop gestionarea unitara a tuturor comunitatilor locale,
indiferent de componenta etnicd majoritara, a fiecarei localitati’.

Ca urmare, in special in fata extinderii miscérilor revolutionare, pe langé
incercarea acestor comitete nationale, de a ajunge in punctele in care izbuc-
neau astfel de miscari, impreuna cu factorii coresponsatili, parintele Roman
Ciorogariu redacteazd un manifest catre poporul roman si ,,Circulara catra
onorata preotime si invatatorime”® de sub jurisdictia sa, in care aducea la
cunostiinta fiecirei comunitéti bisericesti si scolare urmatoarele:

»Va fac de datorie sa sprijiniti actiunile Consiliului national care
isi va trimite barbatii sdi de incredere si ofiterii de nationalitate
romand s organizeze garda pécii publice, dintre oamenii alesi din
comuna respectiva. Sa intrati insivé in aceste comitete locale, cari
nu sunt comitete revolutionare, ci sfaturi de pacificare si indru-
mare in alvia ordinii publice. Dreptul de libera dispozitie a natiu-
nilor nu inseamna anarhie, in stipanirea volnicé a razvratitilor
peste viata si averea concetitenilor pasnici, si dreptul de a trai liber
viata nationald, respectand acest drept si celorlalti cetateni™.

Acestea sunt o marturie peste veacuri a faptului ca parintele Roman Cio-
rogariu nu doar le cerea romanilor sa infiinteze in fiecare comuna Consiliul
national si Garda militard dar ii si invata si indruma, asupra atitudinii pe
care se cuvenea si o adopte, in functie de situatia creatd. Prevederile acestora
aveau in vedere a sublinia faptul cd, activitatile acestor organisme ale puterii
roméanesti, erau subordonate autoritétii Consiliului national roméan din Ora-
dea si in numele acestuia se ficea apel la invatétori si preoti sa sprijine ac-
tiunile intreprinse de acest consiliu national. Ca urmare, circulara preciza
c in fiecare comuna vor fi instituite autoritati roménesti care vor conduce
treburile publice. Locuitorii satelor erau sfatuiti sd sprijine activitatea con-
siliilor nationale comunale si a celui judetean din Bihor, care erau hotarate
a lucra pentru sustinerea drepturilor nationale, in vremurile exceptionale in

7 R. CIOROGARIL, Zile trdite, p. 159.
8 R. CIOROGARIL, Zile trdite, p. 160.
 R. CIOROGARIL, Zile trdite, pp. 160-161.
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care popoarele isi afirmau dreptul lor de autodeterminare. Se cerea preotilor
si invitatorilor si explice oamenilor ca se vor

»face demersuri pentru lecuirea tuturor ranelor pricinuite de
razboiu, anume se vor sana doleantele agrare si se vor sterge la-

crimile vaduvelor si orfanilor”1°.

Constatarea ca toate demersurile intreprinse nu au avut raspunsul astep-
tat din partea Consiliului national maghiar avea sé determine hotéréarea de
aintrerupe, la data de 7 noiembrie 1918, sedintele commune ale celor doua
comitete, cu atdt mai mult cu cét se constata o disproportie in ceea ce pri-
veste repartizarea armelor necesare asigurdrii ordinii firesti. Rezultatul avea
sa fie, desfasurarea in Bihor a nenumadrate atrocitéti, uneori infioratoare, ci-
rora le-au cazut victime tirani romani dar si inflacérati luptétori nationali®'.

Evenimentele urmatoare determinau o atitudine de permanenta trezvie,
din partea périntelui Roman Ciorogariu, care permanent era conectat la eve-
nimentele care se derulau. Ziua de 26 octombrie / 8 noiembrie 1918 aducea
romanilor de acolo, pevederile comunicatului oficial adresat Guvernului
roman de cétre presedintele Wilson, in care se recunosteau aspiratiile unirii
tuturor romanilor intr-un singur stat. Dar bucuria era umbrita de faptul ca
in urma armistitiului de la Belgrad linia demarcativa era stabilitd la Mures.
Comitetul Central romén de la Arad, dupi preluarea administratiei politice
asupra comitatului Arad, facea cunoscuta somatia adresatd Guvernului din
Budapesta de a preda administratia comitatelor roménesti, romanilor. Gu-
vernul roman din Ardeal isi stabilea sediul la Sibiu. Aurel Lazar a convocat
plenul consiliului national din Bihor si ofiterii de garda pentru a depune ju-
raméntul de fidelitate fata de noul guvern roman in data de 12 noiembrie
1918. Cu toate acestea, fortele maghiare incercau si puna stipanire peste te-
ritorii din Bihor, in contextul in care roménilor nu li se mai puneau la dispo-
zitie nici fonduri nici arme. Erau zile in care se asteptau rezultatele
tratativelor de la Arad, cand ziarele maghiare publicau stiri false pentru a
produce si mai multe panica iar guvernele de la Budapesta lucrau pentru
proclamarea Republicii maghiare. Populatia maghiara din Oradea dadea do-
vada de atitudini soviniste fatd de romanii de acolo iar in teritorii se desfasu-
rau o serie de ,sélbatice atrocitati unguresti”2.

10 R. CIOROGARL, Zile trdite, p. 161.
1 R. CIOROGARL, Zile trdite, p. 162.
12 R. CIOROGARL, Zile trdite, pp. 164-166.
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In data de 2/15 noiembrie 1918 Consiliul National Roman din Arad adu-
cea la cunostinta, ierarhiei romanesti si prin acestia dascélilor acestui neam
— indiferent de locul sau institutia in care isi desfasurau activitatea, invitatia
de a participa la Adunarea Nationala Romana al cérei loc si data avea sa fie
comunicata ulterior, astfel:

»Consiliul Central National Roman in vederea meritelor nepe-
ritoare ale Bisericilor noastre nationale céstigate in decursul
veacurilor in serviciul salvirii fiintei noastre etnice si totodata
recunoastere a legaturii sfinte dintre poporul credincios si slu-
jitorii cei credinciosi ai Bisericilor Sale: a decis sé invite la Marea
Adunare Nationald Roman4, care se va convoca in cel mai scurt
timp, pe toti Arhiereii nostri si respective pe loctiitorii de arhie-
rei personal si pe langa PP. SS. lor: a) pe consistoarele si capit-
lurile noastre, ca sd participe prin un esmis al lor; b) pe toti
Vicarii episcopesti personal; pe toti protopopii tractuali afldtori
in functiune, personal; d) pe toate reuniunile invatatoresti con-
fesionale roméne, ca sa participe printr-un esmis al lor si e) pe
toate colegiile profesorali ale institutelor noastre superioare si
medii de invitdmant, cari asemenea au si participe printr-un
esmis al lor. Esmisii au a fi provazuti cu un credentional din par-

tea corporatiunei lor”*3,

Odata cu renuntarea la tron a regelui Carol al IV lea, Consiliul maghiar
de la Budapesta a proclamat independenta Ungariei si organizarea sub
forma Republicii ungare. Guvernul din Budapesta numea cate un comite su-
prem in fiecare comitat. In prima sedinta de dupa instalarea noului camite
al Oradiei, in persoana profesorului de drept de la Academia din Oradea,
Agoston Peter, parintele Roman Ciorogariu participa, impreuna cu Aurel
Lazar, reusind sa obtinad hotérarea potrivit careia ar fi urmat ca tricolorul
roménesc si devina inviolabil, jandarmii nu mai aveau dreptul sa faci ares-
tari fard mandat de la Consiliul National iar judecatorii urmau sa depuna ju-
ramént Republicii ungare.

13 R. CIOROGARL, Zile trdite, p. 168.
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In acest context episcopul Miron Cristea al Caransebesului emitea o cir-
culara in vederea pomenirii in biserici a Consiliului National Roman, lucru
care, dupa convocarea Adunarii Nationale de la Alba Iulia, avea si fie hotarat
si in sinodul convocat la Arad de cétre episcopul Ioan Papp, in calitatea sa
de loctiitor de mitropolit. Ca urmare, noua formula de pomenire in bisericile
roménesti ortodoxe din Transilvania si Banat era: ,Pentru inalta a noastra
stdpanire nationald si pentru Marius fata natiunii romane, Domnului sa ne
rugdm”'4, In vederea participarii la Marea Adunare Nationali de la Alba Iulia
in fiecare circumscriptie electorald erau alesi cate 5 delegati, cu mandat in
vederea participarii, incat din intregul Bihor participau, astfel, in jur de 200
de delegati romani.

Din acel moment, parintele Roman Ciorogariu si a avea sa lucreze necon-
tenit pentru pregatirea participarii delegatilor la Adunarea de la Alba Iulia.
Intr-un vagon, impodobit cu drapele romanesti si intr-o atmosfera inflaca-
ratd delegatii din Bihor au plecat in 28 noiembrie 1918 la Arad iar de acolo
spre Alba Iulia. Delegatia romanilor din Bihor, avea sd aibd in frunte pe vi-
carul Roman Ciorogariu, fiind insotitd de un pluton roménesc si era intam-
pinata in gari cu multd bucurie si entuziasm de oamenii comunelor care
iesiserd se prezinta ,onorul” participantilor la un astfel de eveniment'®. Un
colaborator al sdu I-a numit ,,un fanatic al cultului patriei”®.

Sosirea delegatiilor la Alba Iulia se facea intr-un cadru festiv, cu ajutorul
unei companii de legionari, condusa de capitanul Medrea, cel care era pur-
tatorul esarfei tricolore roménesti intr-un oras, devenit capitald national4 si
care era ,imbriacat” in tricolor. La poarta Cetatii, care mérturisirea de la sine,
despre intrarea lui Mihai Viteazul dar si de suferintele indurate de luptétorii
neamului, Horia, Closca si Crisan, isi amintea parintele, stateau

»de garda motii cu priviri aprinse in sumane motesti, cu pusca
la umar si ciciula de miel impanaté cu tricolor, iar sus pe ba-
stioane aceleasi figuri vii ale legionarilor moti evoca vedenii din

epopeea romand. Tu esti Dumnezeu carele faci minuni”"’.

Finalul descrierii constituie o exclamatie, menita a exprima credinta pe
care o avea in sufletul sdu si care il determina sa actioneze, permanent, ci-

14 R. CIOROGARIU, Zile trdite, pp. 168-170.

15 R. CIOROGARL, Zile trdite, p. 173.

16 Legea Romdneascd, Oradea, an XVI (1936), nr. 2.
17 R. CIOROGARL, Zile trdite, p. 173.
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lauzit de iubire fatd de neamul sdu dar si recunostinta pentru vrednicia de
a ajunge la un astfel de moment. Inconjurati de romanii, veniti din toate par-
tile Ardealului au avut loc numeroase dezbateri purtate in cadrul Consiliul
National roman péni cind in cele din urma s-a ajuns la solutia de realizare
a unei uniri neconditionate cu patria mama.

Ziua unirii nationale debutase cu savarsirea Sfintei Liturghii, unde, in loc
de priceasna se intonase imnul Desteaptd-te, romdne. Rostirea cuvintelor
»murim mai bine in luptd’, s-a transformat in rostirea, cu lacrimi, izvorate
deopotriva din sufletul si inima participantilor, a unui jurdmant sfant, fiind
urmaté de incheierea rostita de episcopul loan Papp: ,Cel ce ai inviat din
morti si ai dat Inviere neamul roménesc.., A urmat deplasarea tuturor spre
sala cazinoului militar, devenita Sala Unirii. In prezenta a 1.200 de delegati
ai bisericilor si institutiilor culturale ale poporului, dupé evocarea suferin-
telor neamului roménesc, facuta de Stefan Cicio Pop a urmat prezentarea
hotérarilor Marii Adunari Nationale, de céitre Vasile Goldis dar si motivarea
acestor hotérari, ficuta de catre Iuliu Maniu, cu acordul socialistilor. Acestea
aveau si fie aduse la cunostinta celor 100.000 de tarani liberi, prezenti pe
platoul de langa cetate, de catre episcopii Miron Cristea si Iuliu Hossu spre
a fi auzite de cétre toti. Roman Ciorogariu avea bucuria, de a-si vedea alaturi
de fratii sai, visul si lupta implinite, de a fi partasi la acest moment mantuitor
al neamului roménesc.

In ziua urmitoare, la 2 decembrie 1918, era ales Consiliul dirigent, cu se-
diul la Sibiu si au fost desemnati pe langa episcopii Miron Cristea si Iuliu
Hossu, ministrii Alexandru Vaida si Vasile Goldis care au dus actul Unirii la
Bucuresti. Delegatiile plecau spre casa, pentru a aduce tuturor vestea reali-
z4arii unitétii nationale, chiar dac in anumite teritorii, situatia administrativa
din teren extrem de complicata si de grea, pand céand in cele din urma arma-
tele romane ajungeau sa elibereze teritoriile respective'®.

Intors la Oradea, périntele Roman Ciorogariu avea de facut fatd, unei at-
mosfere publice caracterizate prin persistenta in cercurile maghiare a ideii
de stat unitar maghiar, pe baza ideilor fostului ministru Istvan Tisza, con-
tinuate de Bela Kun, ,dictatorul bolsevic al Ungariei’, care era crescut in sco-
lile maghiare din Oradea. Ramas aproape singur, la conducerea Comitetului
national din Bihor, avandu-l alaturi doar pe directorul bancii ,Bihoreana’,
Coriolan Pop, se afla in fata acestei propagande a guvernului de la Budapesta,

18 R. CIOROGARIU, Zile trdite, pp. 175-177.
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impotriva preotilor, invatatorilor, si avocatilor romani, in fond impotriva ro-
maénilor. Ca urmare avea inceapa o munca complexa, pe de o parte pentru
a arata tuturor, cd actul unirii cu Roménia nu inseamna o noua ,robie boie-
reascd” iar pe de altd parte pentru a face cunoscute locuitorilor intregului
tinut hotararile Adunarii Nationale de la 1 Decembrie. Ideile propagirii unei
asa zise robii roménesti, erau raspandite, de aristocratia maghiare, devenita
»democratd” si care actiona pe orice cale pentru a impiedica realizarea sta-
tului roman unitar®.

In dubla sa calitate, de vicar al romanilor ortodocsi dar si de conducator
al Consiliul National din Bihor, parintele Roman Ciorogariu, lucra pentru a
face sa ajunga in randul tuturor, informatiile care aveau rostul de a constitui
un sprijin real in activitatea lor. Pe cale oficiald, se adresa protilor si invata-
torilor roméani, la data de 7 decembrie 1918, prin ordinul circular, nr.
1.454/1918, in care arita atat marile binefaceri ale unitétii nationale dar aten-
tiona si asupra pericolului propagandei maghiare. Consideram edificatoare
asupra continutului acesteia urmatoarele prevederi:

»Adunarea Nationald din Alba Iulia a decretat unirea tuturor
romanilor in temeiul principiilor lui Wilson acceptate de toate
puterile. Hotarérile ei sa fie citite si explicate poporului ca o
noua evanghelie a libertitii popoarelor. Indeosebi si se remar-
cheze in aceasta hotdrare democratia curati, care impartaseste
pe popor de toate drepturile politice, dand vot universal si egal
intreg poporului fira deosebire de stare sau clasd, incepand de
la alegerile comunale pana la cele parlamentare si pamant, dupa
ceea ce se va stabili, ca tot omul sa aibd parte din pdmantul tarii.
Intocmai astfel si se remarcheze, ci noi nu ravnim la asuprire
a popoarelor striine, cari ar cddea sub stipanirea roméneasci,
ci mai vartos vrem sa le respectam toate drepturile la limba si
averea lor, sd traim pasnic impreund, dezvoltandu-se fiecare
spre fericire sa. Noi nu voim si ducem poporul nostru in robia
boierilor din Tara Roméneasca, precum o vestesc aceasta agi-

tatorii straini intre poporul nostru, pentru ci si acolo a incetat

19 R. CIOROGARL, Zile trdite, p. 179.
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lipitoarea ciocoiasca si toate drepturile politice si pamanturile

vin ména poporului”®.

Parcurgerea textului intregului ordin circular, arata explicit, preotilor si
invatitorilor, modul in care, dupa realizarea proclamarii unirii Transilvaniei
cu Roménia, a fost constituit Marele Sfat National Roman, alcétuit din 250
de membrii, care corespunde unei adevirat parlament. Era precizat si rolul
alegerii Consiliul Dirigent, care urma sa functioneze la Sibiu, fiind compus
din 15 membri, si care avea atributii executive, asemenea unui guvern, sub
administrarea caruia se vor afla problemele romanilor transilvaneni, pana
la alegerea, prin vot universal a Adunarii constituante. Dupa ce se prezentau
pasii care au fost realizati, se ficea apel catre protopopii ortodocsi roméni,
pentru a aduce la cunostinta preotilor si invétatorilor, aceste informatii. La
randul lor, acestia urmau si devind capabili a prezenta oamenilor de rand
hotarérile luate dar si a-i preveni in fata incercarilor perfide ale agitatorilor
straini facute in mijlocul poporului si a-i edifica asupra constiintei nationale.
Referindu-se la relatiile cu popoarele vecine, el cerea invatitorilor sa le ex-
plice satenilor ca roménii nu ravnesc la asuprirea popoarelor straine si inte-
leg sa respecte drepturile lor de a se exprima in limba proprie, iar in
conditiile noi, postbelice, fiecare popor si isi poaté valorifica prin invatatura
si munca insusirile sale firesti.

Intre mijloacele identificate pentru realizarea acestei misiuni de popula-
rizare a hotararilor Adunarii Nationale de la 1 decembrie 1918 si de contra-
carare a propagandei Guvernului din Budapesta, destoinicul gazetar de
odinioard, in calitatea sa de indrumator al roménilor bihoreni, a inteles ne-
cesitatea publicarii unei gazete dar si a difuzérii unei brosuri, ,de propa-
gandd” in acest sens. Pentru redactarea ziarului era incredintat asesorul
consistorial Gheorghe Tulbure cel care a ostenit sa puna in circulatie si bro-
sura Cdtre poporul romdnesc, scrisd intr-un numér de 10.000 de exemplare
si care a reusit ,,sa patrunda cu slova ei roméaneasca la intelesul tuturor”.

Ziarul, menit sa apara cu implicarea preotilor, invététorilor si a tuturor ace-
lora care erau capabili a se inrola in aceastd muncg, a primit numele Tribuna
Bihorului. In acest fel la Craciunul anului 1918, respectiv la 7 ianuarie 1919,
apdrea in Oradea, noua publicatie, Tribuna Bihorului, ziar romanesc de pro-

2 R. CIOROGARI, Zile trdite, pp. 181-182.
2 R. CIOROGARILU, Zile trdite, p. 183.
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paganda si educatie nationald. El cuprindea articolul ,,O ce veste minunatd’,
scris de insusi parintele Roman Ciorogariu, articolul ,Luati lumin&’; a lui Ghe-
orghe Tulbure, ,Un cuvént cétre popor” scris de Gheorghe Popoviciu dar si o
serie de informatii despre armatele romanesti, atat de asteptate de romanii
din zona. Despre aparitia acesteia Parintele Roman Ciorogariu, isi amintea:

»Ca o faclie e purtatd din casa in casi si preotii cetesc articolele ei
cu caracter religios si istoric de pe amvon. Se angajeaza la colabo-
rare toti purtatorii de condei din Biharia.Vin abonamente, preotii
si intelectualii pe langa abonamente ofer sume mari pentru inte-
meierea unui fond Tribunei Bihorului. Unde nu le sosea noua lu-
mind din pricina postarilor cari le nimiceau, veneau téranii la
Oradea dupa gazetd. Nicicand n-a fost primitd o gazetd cu atata
entuziasm. A si meritat-o, cé a fost suflet in ea. Numai suflet..?2,

Crezul de viata si dorinta suprema a parintelui Roman Ciorogariu, de a
trdi in propria tara, era exprimat incé de pe vremea cind, conducator al In-
stitutului teologic-pedagoc din Arad fiind, dddea glas vointei unanime a po-
pulatiei din aceste parti, astfel:

»vrem sa fim sub stapanire romaneasca. Aceasta stipanire sa fie
insd din vointa poporului, adica sa fie democraticd. Sa se stearga
in acea noud Romanie toate privilegiile nemesesti si boieresti si
sa piard din ea toatd lipitorile capitalismului hraparet™.

In acest fel ne apare, ca un firesc, straduinta permanenta de a contribui
la opera de consolidare a Romaniei intregite.

Pentru aceasta, ca un dascil permanent, publica, incé in primele numere,
in noua gazeta, articole ca Oglinda adevdirului** si Rasdriti din vremuri
grele®. In acest fel parintele Roman Ciorogariu, aducea in sufletele tuturor,

2 R. CIOROGARILU, Zile trdite, p. 199.

% Roman CIOROGARIU, ,,40 de ani”, in Biserica si Scoala, Arad, nr. 1 din 1/14 ianuarie 1917.

2 Roman CIOROGARIU, ,Oglinda adevérului”, in Tribuna Bihorului, Oradea, nr. 2-3 din 12 si
19 ianuarie 1919.

% Roman CIOROGARIU, ,Rasariti din vremuri grele”, in Tribuna Bihorului, Oradea, nr. 4 din
13/26 ianuarie 1919.
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ideea identitatii nationale a poporului roman plamadit din coloniile romane
aduse de ,Marele imparat Traian’, ,inchegate, mai tarziu cu viteazul popor
al Dacilor, aflat aici’, care a rdmas statornic pe teritoriul siu si a adus o viata
plina de incercéri. Poporul roman in decursul istoriei sale a infruntat navala
popoarelor migratoare. ,Dar minunea lui Dumnezeu! nici o navala nu l-a ni-
micit, dimpotriva l-a intarit”?.

Asupra istoriei neamului roménesc, parintele revenea in numerele urma-
toare ale Tribunei Bihorului. Conturand, o datd cu prezentarea adevarului
despre marile jertfe pe care le-a dat neamul roménesc pentru a-si castiga in-
dependenta, realitatea existentei din Romania liberd, aberatiile ideilor ras-
pandite de stapanitorii vremelnici, care incercau sd semene neincrederea in
sufletele romanilor, aducea inaintea cititorului, starea reald a vietii romanilor,
aflati sub conducerea regelui Ferdinand. Si tocmai in acest context apare
precizarea potrivit céreia, cei care s-au dorit stipéni ai unor parti a piméan-
tului romanesc, au voit sd impuna romanilor permanent legea pumnului. O
politica prin care sa desparta teritoriile din Ardeal de Romania libera au dus
si regii Ungariei, dar si imparatii Vienei. La vremea potrivitd, romanii aflati,
vremuri indelungate, sub stapanirea strdina, dar care nu au parésit aceste te-
ritorii, care constituiau propria casi, au fixat prin hotararile Adunarii Na-
tionale de la Alba Iulia ,tablele legii noi a neamului roménesc”?.

Articolul Alianta popoarelor, publicat in numarul urmator al Tribuna Bi-
horului, continudnd prezentarea stérii de incertitudine seménata in randul
omului de rand prin propaganda maghiard, aducea informatii si despre de-
mersurile care se intreprindeau la nivel mondial, determinate de grija pentru
apararea drepturilor popoarelor mici de a fi ocrotite ,de volnicia celor
mari”2. In acest sens preciza faptul c4, ,puterile invingatoare sunt acum adu-
nate la Paris, sub conducerea prezidentului francez Clemenceau, s faca
dreptate intre popoare, ca sa nu mai fie razboiu” si ,se vor muta hotarele de
astdzi trase de puterea pumnului asafel, cé a fost despartit frate de frate, in
robie strdina. Ci sa se traga hotare dupa limbi, dupa legea firei. Toti cei de o
limba sa fie intr-o tara si sub o stidpanire a lor nationald” Dar , marii barbati,
cari astazi fac judecata popoarelor la Paris” nu s-au multumit cu atat, ci pen-
tru ca statele alcituite acum dupd ,legea firii” sa fie asigurate ca nu vor mai

% R. CIOROGARIU, ,Oglinda adevérului”.

7 R. CIOROGARIU, ,Rasdariti din vremuri grele”.

% Roman CIOROGARIU, ,Alianta popoarelor”, in Tribuna Bihorului, Oradea, nr. 5 din 2 fe-
bruarie 1919.
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fi inghitite cele mici de cele mari, ,,se face alianta, adeci tovarasia popoarelor,
pentru sustinerea cumpenei de dreptate intre popoare”®. In continuarea ar-
ticolului, referindu-se la noile state constituite dupd dezmembrarea Impe-
riului austro-ungar, se exprima nidejdea ca acestea vor progresa, daca ,nici
in una nu va mai fi militarismul stdpan, ci poporul muncitor al térii, care se
va ocarmui pe sine dupé dreptul alegerii tuturor in sfatul tarii”*.

Intelegand importanta prezentirii realititilor framantirilor apirute in vre-
mea aceea, in Tribuna Bihorului din 27 ianuarie/ 9 februarie 1919, parintele
Roman Ciorogariu explica, pe intelesul tuturor, ce inseamna monarhie si ce
inseamna republica. Ca o dovada a formatiei sale de om al Bisericii, in debutul
articolului era precizat faptul ca ,Domnul nostru lisus Hristos zice, ca toate
stdpanirea este de la Dumnezeu datd’, limurind ulterior faptul cd ,nu mai réa-
mane alta deosebire intre monarhie si republica decat, ca in monarhie capul
e un domnitor incoronat, iar in republicd un presedinte vremelnic’, daci se
aduce legea noud, constitutia. Dar republica are o scidere, deoarece alegerile
»fraimantd poporul prin mari zguduiri si se fac partide incéat o buné parte din
viata de stat se mistuie in luptele inversunate a alegerii de presedinte”'. O
certitudine ramane faptul cid dupa prabusirea imperialismului popoarele eli-
berate de sub jugul strain urmau sa se organizeze sub ocarmuire proprie na-
tionala. Statele nationale urmau sa fie aparétoare a pacii bine stiind cd numai
in acest context era posibil sa realizeze progresul propriu.

Realitatea lucrurilor 1-a determinat pe parintele Roman Ciorogariu ca in
acest context sa publice, in Tribuna Bihorului, si doud articole in care sé pre-
zinte atét pericolul iminent al comunismului si urmarile lui, care era pe
punctul de a se instala Ungaria si in lume cat si un articol in care prezenta
realitétile capitalismului. Cu multd ingrijorare preciza ce pericole aduce in
fond comunismul:

,In statul obstei inchipuit de comunisti nu-i slobod sa aib ni-
meni averea sa proprie, nici miscitoare nici nemiscatoare. Tot
paméantul si uneltele de lucru, plugul si coasa, dobitoacele si
casa plugarului, acul si ciocanul méestrului, masina fabricantu-

2 R. CIOROGARIU, ,Alianta popoarelor”.

30 R. CIOROGARIU, ,Alianta popoarelor”.

31 Roman CIOROGARIU, ,Monarhia si republica in lumina adevérului’, in Tribuna Bihorului,
Oradea, nr. 6 din 27 ianuarie / 9 februarie 1919.
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lui este a statului. Dar nu mai e nici natiune, nici de Religie, nu

mai e trebuinta, zic ei”*.

Intr-un numir urmitor, aducea informatii prin care explica ce inseamna
capitalismul si prezenta eforturile ficute in vederea infiintarii unor institutii
bancare roménesti care si permitd o independenta proprie in toate activita-
tile pe care le aveau de indeplinit:

»Politica noastrd economici a fost si facem téaranii nostri mici
proprietari. Cat de multi, daca se poate toti, sa aiba cateva ju-
gherase de pamant, ca nu in boierii cu mii de iughere de pamant
e puterea unui neam, ci in tiranii cu pamént. Ca sa putem face
lucrul acesta ne-am intovarasit cu micile noastre capitale de am
infiintat bancile noastre. La tovirasia aceasta a luat parte care
cu cat a putut, care cu doud, care cu noud actii, care nu sunt ale
directorilor de banci, ci a mea si a ta, care avem parte de actiuni
in ele. Bancile acestea asa dard nu sunt ficute pe speculatia ac-
tionarilor, ca sa se imbogateasca din actiuni, ci s-au facut pentru
ajutorarea poporului, sd poata misca cu banul si sa isi poatd
cumpara pamant. Asa pe nesimtite ne pomeniram, cd azi cum-
pard unul pamant, méine altul, pdnd ne ficurdm micii nostri
proprietari, cari sunt taria economicd unui neam”,

Actiunile concertate, desfasurate prin toate aceste mijloace, de parintele
Roman Ciorogariu, in calitate de indrumator al Consiliului national roman
din Bihor, erau determinate de faptul ca romanii din Bihor au fost despartiti
de fratii lor din Transilvania prin linia demarcationald, stabilitd in mod ar-
bitrar cu prilejul armistitiului de la Belgrad. Cum in spatele liniei demarca-
tionale, guvernul maghiar incerca si-si mentina autoritatea sa executiva si
preluase controlul in regiune prin intermediul gérzilor militare organizate
de ofiterii regimentului 4 Honvezi, parintele Roman Ciorogariu folosea orice
prilej pentru a aduce la cunostinta celor in drept situatia reald din Bihor.
Scrisoarea deschisa adresatd presedintelui republicii maghiare, Karolyi Mi-
haly, cu prillejul vizitei pe care acesta o facea soldatilor unguri de pe front,

32 RoOMAN CIOROGARIU, ,,Comunismul’, in Tribuna Bihorului, Oradea, nr. 7 din 3/16 februarie 1919.
33 R. CIOROGARI, Zile trdite, pp. 322-323.
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preciza in mod special ca stdpanirea in Bihor apartinea bandelor de ucigasi,
care persecutau chiar si ziua in amiaza mare pana si pe cei care cutezau si
vorbeascd romaneste.

Constient de faptul cé aceast situatie, cu adevarat disperatd, a roméanilor
bihoreni trebuia facuta cunoscuta in mod real, acesta se straduia si gaseasca
orice prilej pentru a sensibiliza opinia statelor europene si pe reprezentantii
puterilor Antantei, la conferinta de pace de la Paris. O buni ocazie a fost
oferitd de vizita colonelului francez Trousseau, céruia prin intermediul se-
cretarului Andrei Magieru, i-a fost prezentata si o harta a tuturor localitati-
lor in care sd au produs atrocitati asupra romanilor dar si teritoriile in care
trdiesc romanii la vest de Oradea®.

La data de 10 martie 1919 acesta inainta si un raport in numele Consiliu-
lui National Roman trimis prin curieri la Sibiu, Bucuresti si Budapesta pen-
tru ca in cele din urma acesta sa fie inaintat Conferintei de pace de la Paris,
in care era prezentata atitudinea intoleranta a ungurilor fatd de roméni si
abuzurile care au avut loc. Erau in total 41 de cazuri dar care reprezenta o
infima parte a cruzimilor si jafurilor de pana atunci®.

In acelasi timp era suprimati si aparitia publicatiei Tribuna Bihorului,
pentru vina de a face cunoscute atrocitatile savarsite. Ca urmare la 12 martie
era acuzat de spionaj si se dispune punerea sub paza militara a périntelui
Roman Ciorogariu®.

Hotararea Conferintei de pace de la Paris care stabilea multarea liniei de
demarcatie spre Vest, Satu Mare, Carei, Oradea, Arad, aducea demisia gu-
vernului maghiar, in data de 21 martie 1919 si proclamarea Republicii sovie-
tice ungare. Aceasta prin amenintarea cu moartea luat masuri impotriva
tuturor romanilor zonei. Se hotéra desfiintarea Consiliul national roman din
Oradea si stabilirea domiciliului obligatoriu pentru parintele Roman Cioro-
gariu si ceilalti membri ai conducerii acestuia®.

Dupa nenumarate crime comise de citre socialistii rosii, care omorau
fara nicio lege, platind putina avere si pamanturile tuturor, tarani, clerici sau
ierarhi, in numele drepturilor proletarilor, facand sa dispara oameni de elita
ai neamul romanesc, pe 16 aprilie 1919 se reaprindea candela nadejdii ro-
maénilor din Bihor prin vestea reludrii ofensivei roménesti. Bucuria unei ast-

3 R. CIOROGARIU, Zile trdite, pp. 218-220.
% R. CIOROGARIU, Zile trdite, pp. 206-213.
3 R. CIOROGARIU, Zile trdite, pp. 222-225.
% R. CIOROGARIU, Zile trdite, pp. 230-231.

185



Pr. Lect. Univ. Dr. Valeriu Gabriel Basa

fel de stari de lucruri ficea ca, pana si in fata amenintarii de a fi dus sa sape
transee, pentru a fi ulterior ingropat de viu, vicarul Roman Cirogariu si
ajungd in situatia de a exclama: ,,Acum puteti s ma omorati, ci Romania e
facutd! Rddeam in hohote ca un nebun Si involuntar ma pipaiam sa vaz daca
mai sunt eu acela, care a ajuns aceastd clipa”.

Erau zile grele soldate cu uciderea fruntasilor romani Ioan Ciordas si Ni-
colae Bolcas. Stirile despre armata roména care in Joia si in Vinerea Mare,
din 17, respectiv 18 aprilie 1919 reusisera s cucereascd Vascaul si Beiusul,
erau acelea care 1i dddeau certitudinea ca Roménia Mare se infaptuise. Per-
spectiva uciderii sale era privita ca un detaliu si impécat cu ideea uciderii
de céitre comunisti, parintele Roman Ciorogariu era ingrijorat doar pentru
soarta romanilor din Oradea, rimanand la ,locul sau”. In astfel de impreju-
rari, aflat intre viatd si moarte, era ridicat de opt comunisti din regat, dar in
cele din urma ajungea la Prefectura politiei. Acolo avea sa asiste la actiunea
prin care militantii rosii erau dezarmati. In consiliul orasenesc se luase ho-
tararea de a se trimite o delegatie pentru a se solicita intrarea armatei ro-
mane inainte de lasarea serii dar stirile contradictorii despre regruparea
militantilor comunisti am adus si mai multd panica si au de terminat hota-
rarea de as cauta un adapost, peste noapte®.

Trezit la ora 4:00, in dimineata Invierii, hotara: ,Fie ce va fi, ma duc la Bi-
sericd, ca e ziua Invierii, s& ma afle acolo, ce ma va afla, vreau sa slujesc as-
tazi”, Si astfel Ziua Invierii din data de 20 aprilie 1919, dupa savarsirea Sfintei
Liturghii, avea sa vadd cu ochii sai intrarea trupelor romane sub conducerea
generalul Traian Mosoiu®. Populatia romaneasca a fost astfel eliberata din
acea situatie grea, in care tragismul si nesiguranta a vietii se imbinau cu umi-
lirea nationala, de cétre trupele romane care au restabilit ordinea.

Cu toaté euforia si emotia momentului, ajuns in sediul primaériei, parin-
tele Roman Ciorogariu, rostea urmétoarele cuvinte:

»Providenta divind a revérsat asupra noastra mila cea cereasca,
sa serbam ziua Sfintei Invieri, ca Sfanta zi de Inviere a neamului
roménesc. Astdzi se infaptuieste si pe acest pamant idealul uni-
rei. Nici o parte a romanismului nu a fost espusa atat de mult

3 R. CIOROGARILU, Zile trdite, p. 249.
% R. CIOROGARIL, Zile trdite, pp. 250-254.
% R. CIOROGARIL, Zile trdite, p. 255.
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peirei, ca tara Bihorului. Astazi isi primeste rasplata pentru
eroismul, cu care si-a pastrat limba si legea strabuna la aceste
margini”*.

Tribuna Bihorului prezenta urmétoarele:

»La 4 ore apar coifurile de otel ale vitejilor de la Marasesti. Se
apropie. Inima ne bate tot mai repede. M nipadesc lacrimile. In
sfarsit sunt aci, ei, fratii mantuitori. De o mie de ani va asteptam,
cati au murit cu dorul dupa voi! Pe noi ne-a vrednici Dumnezeu,
sa vd vedem, sd va strdngem la piept, scumpi liberatori. Dupa un
mars necurmat de 2-3 zile, vitejii calcé cu tarie, zambesc la urarile
noastre si intrd, méret, in piatd, cantand: La arme”.

Prin acestea cuvinte era subliniata continuitatea romanilor de la formarea
lor ca popor si se cerea armatei romane sa ocroteascd pe concetatenii ma-
ghiari si evrei din Oradea. Dascalul, care a infaptuit, timp de 37 de ani edu-
catia tinerelor generatii de invatatori si preoti din Arad, Banat si Crisana s-a
manifestat in conformitate cu invitaturile crestinismului in mod special, in
aceste momente de bucurie.*®

Ca o recunoastere a rostului implinit si a jertfei depuse, in sedinta Con-
siliului National romén din 22 aprilie 1919, se aduceau multumiri vicarului
Roman Ciorogariu pentru barbatia de care a dat dovada ,,primind conduce-
rea Consiliului in clipele cele mai grele, suferind Golgota Poporului roma-
nesc din judetul Bihor”*. Era prima sedinta pe teritoriul roméanesc eliberat
in care, de altfel, s-a facut si stabilirea responsabilitétilor din administratia
provizorie a orasului si a tinutului, in persoana celor mai de seama oare pe
care Oradea ii avea, tot sub presedintia parintelui Roman Ciorogariu®. Prin

1 R. CIOROGARIL, Zile trdite, p. 256.

2 R. CIOROGARILU, Zile trdite, p. 257.

# R. CIOROGARILU, Zile trdite, p. 181.

* Proces verbal luat in sedinta comitetului executiv al consiliului national roméan din Oradea
Mare si Bihor, tinuté la 8/ 21 aprilie 1919. Cf. V. POPEANGA, Gh. LiT1U (coord.), Roman R.
Ciorogariu (1852-1936), p. 233.

% Intre cei desemnati pentru administratia locala si zonala, pe langa autoritatile civile si po-
litice, ca inspectori se numéra la prefectura Dr. Corolan Pap, avand ca secretar la judet dr.
Sever Andru, la oras dr. Sever Erdelyi; la administratia judetului Aloisiu Nistor, la primarie
dr Grigorie Egry, la politie Gheorghe Morariu, la directiunea finantelor Gavril Maros, la
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aceste masuri, este evident, cum parintele Roman Ciorogariu, impreuna cu
generalul Holban, au preluat administratia si conducerea zonei, ingrijindu-
se de denumirea unui prefect si a unor conducatori responsabili, pentru
bunul mers al lucrurilor, pana la sosirea lui Aurel Lazar din partea Consiliu-
lui dirigent. Ulterior, dupd intoarcerea acestuia la Sibiu, parintele Roman
Ciorogariu devenea conducatorul cumpatat al roménilor din Bihor staruind
pentru instituirea unei atmosfere de buna intelegere si de iertare, asa cum
romanii au stiut si dea dovada de a lungul timpului.

Prin urmare, in Ziua Invierii din data de 20 aprilie 1919, armata romana
punea capit situatiei dificile in care s-au aflat in romanii din Bihor. In fond,
toti locuitorii zonei, s-au bucurat de restabilirea ordinii si a vietii pasnice in
oras si judet. Desi primejdia reizbucnirii ostilitatilor nu era inlaturata pe de-
plin, viata isi urma cursul sau. In data de 25 aprilie 1919 se desfisura la Ora-
dea sedinta de organizare in cadrul caruia parintele Roman Ciorogariu isi
anunta retragerea din viata politica militanta. Asa cum insusi consemna:

»Am putut zice lupta cea buna am luptat, credinta am pazit. Fa-
ceti voi baieti, de acum inainte politicd, numai roméaneasca sa
fie. Usurat de sarcina militanta la care m-a obligat idealul na-
tional mi-am propus sé fiu numai seménétor pe pamantul fe-
cund al Romadniei intregite. S semén de pe amvon si unde se
va cere siménta iubirii crestinesti, ca din aceastd iubire s risara
pace sufletelor si munca constructiva pentru cladirea casei noi
ce Dumnezeu ne-a dat-o prin jertfa neamului™®.

spitale, sef dr. Nicolae Popoviciu (civile), cu dr. Vasile Maior(militare) ca ajutor, la alimen-
tatia judetului Aurel Murésan, la alimentatia orasului dr. Iustin Ardelean, la directiunea
postelor sef dr. Teodor Popa, cu dr. [oan Szabo, loan Luput si Gheorghe Bogdan ca ajutoare,
la oficiul silvanistic Ioan Comaniciu, la procuraturd dr. Dimitrie Mangra, imi la directiunea
superioard a scoalelor de specialitate si cele medii dr. Gheorghe Miculas (viitor director al
preparandiei din Oradea intre 1913- 1919), la inspectoratul scoalelor primare Andrei Hor-
vath, la scoald el a de industrie (tehnice) dr. Vasile Kirvai, la liceul din Beius dr. Alexandru
Pteancu, la teatru si spectacole dr. Aurelian I. Magier, seful cenzurii presei Gheorghe Tul-
bure, la cii ferate si garaje [oan Hosszu. A se vedea Proces verbal luat in sedinta comitetului
executiv al consiliului national roman din Oradea Mare si Bihor, tinuta la 8/ 21 aprilie 1919.
Cf. V. POPEANGA, Gh. LITIU (coord.), Roman R. Ciorogariu (1852-1936), p. 233.
% R. CIOROGARILU, Zile trdite, p. 274.
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Prin tot ce a ficut in continuare s-a dovedit a fi consecvent idealurilor
pe care le-a asumat anterior, dovedidu-se invitatorul si ziditorul aflat in
slujba intregului sdu neam. Era momentul in care, parintele Roman Cioro-
gariu incheia alt un capitol din viata sa, ca de altfel intregul neam romanesc,
si incepea unul nou, in patria mama.
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Abstract

Over time, the coat of arms of the Romanian Patriarchate has been
represented on ecclesiastical buildings in Romania and abroad. One
such representation is that on the building of the Representation of the
Romanian Orthodox Patriarchate at the Holy Places, which we will
describe in this article. The coat of arms of the Romanian Patriarchate
on the building of the Representation of the Romanian Orthodox Pa-
triarchate at the Holy Places is an integral part of the Romanian Or-
thodox church armorial located outside the country.
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Stema patriarhald de pe cladirea
Reprezentantei Patriarhiei Ortodoxe Romdne la Locurile Sfinte

1. Stema Patriarhiei Roméane. Scurt istoric al instituirii

ercetdrile din domeniul heraldicii ecleziastice romanesti publi-

cate pand in prezent, ne aratd cd preocupadrile privind studierea

stemelor apartinind institutiilor ecleziastice nu sunt prea nume-

roase’. Se cunoaste faptul, cé la finele veacului al XIX-lea, mai precis la 1890,

heraldistul Stefan D. Grecianu a cautat sa reglementeze armorialul® biseri-

cesc din Romania, dar proiectele sale nu au fost aprobate de cétre autoritétile

de resort®. De-abia in perioada interbelica si anume intre 1927 si 1936, Co-

misia Consultativda Heraldicd, va fixa atat stemele mitropoliilor si episcopii-

lor ortodoxe ale Romaéniei unificate?, cit si stema Patriarhiei Roméane®.

Aceste steme ecleziastice au fost elaborate in conformitate cu organizarea
Bisericii Ortodoxe Romane la acea data.

In alcituirea acestor armerii® bisericesti, numita comisie a respectat ve-

chile reprezentari heraldice sau emblematice traditionale ale fiecarei dieceze

Semnalarea, in mod aproape exhaustiv, a celor mai multe dintre studiile si articolele tratand su-
biecte de heraldici ecleziastica este semnata de Prof. univ. dr. Maria DOGARU, Bibliografia heral-
dicii romdnesti, Editura Ministerului Administratiei si Internelor, Bucuresti, 2004, pp. 133-136.
Armorial = culegere de armerii. Ele se grupeaza in mai multe categorii: 1. armorial oca-
zional alcatuit cu prilejul unor evenimente si reunind armele persoanelor participante la
acestea (rdzboi, turnir, conciliu etc.); 2. armorial institutional, cuprinzind semnele sim-
bolice distinctive ale unor persoane ce fac parte dintr-o corporatie, unitate sau asociatie;
3. armorial general, insumand toate stemele utilizate intr-o regiune sau tard; 4. armorial
raissones (ordinar) in cadrul cdruia armeriile sunt clasificate dupa figuri; 5. armorial mar-
ginal, lucrare literard sau narativa, care cuprinde si unele descrieri sau reproduceri de
steme, Dictionar al stiintelor speciale ale istoriei. Arhivisticd, cronologie, diplomaticd, ge-
nealogie, heraldicd, paleografie, sigilografie, coordonator: Ionel Gal, Editura Stiintifica si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1982, pp. 47-48.

Vezi Stefan GRECIANU, Eraldica romdnd. Actele privitoare la stabilirea armerielor oficiale,
Bucuresti, 1900, pp. 133-140.

In acest sens, vezi Arhivele Nationale ale Romaniei, Fond Comisia Consultativi Heraldicd,
dosar 87/1928; Stemele judetelor, oraselor, Patriarhiei si Episcopiilor, Lucrdrile Comisiei he-
raldice, in ziarul Cuvantul, anul IV, nr. 994 din 23 ianuarie 1928, p. 4; Biblioteca Academiei
Roméne, mss. Arhiva I.C. Filitti, pp. 4-6 si pp. 26-27 si legile pentru fixarea stemelor mitro-
poliilor si episcopiilor térii, publicate in ,Monitorul Oficial’, Partea I-a, nr. 142 din 30 iunie
1930, p. 4836 si ,Monitorul Oficial’; Partea I-a, nr. 246 din 26 octombrie 1936, p. 8816.
Vezi Legea pentru fixarea stemei Sf. Patriarhii a Bisericii Ortodoxe Romdne in ,Monitorul
Oficial’; Partea I-a, nr. 96 din 3 mai 1928, p. 8899 si aprobata de Parlament; Serviciul Ar-
hivelor Nationale Istorice Centrale, Fond Comisia Consultativd Heraldicd, dosar 87/1928;
vezi si Dragan-George BASARABA, , Activitatea Comisiei Consultative Heraldice reflectata
in presa vremii’, in Revista Arhivelor, anul XCVII, 1-2, 2020, pp. 47-94.

Armerii (armoarii) = ansamblul elementelor care compun o stem3; pot fi: arme de asumare
(asumptiune) create de posesor; arme aluzive (care fac aluzie la un fapt); arme de conferie
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sau mitropolii in parte, precum si a creat in intregime stema patriarhala, ba-
zatd pe elemente luate din simbolistica crestina de rit ortodox’.

De-a lungul timpului stema Patriarhiei Roméane a fost reprezentata si pe
edificii ecleziastice din tard sau peste hotare. O astfel de reprezentare este
si cea de pe cliddirea Reprezentantei Patriarhiei Ortodoxe Roméane de la Lo-
curile Sfinte®.

2. Stema Patriarhiei Romane

Stema Patriarhiei Roméne a fost aprobata prin Legea speciala nr. 70, vo-
tatd de Senat la 28 martie 1928, si de Adunarea Deputatilor, la 6 aprilie 1928.
Decretul Regal nr. 1148 din 25 aprilie 1928 promulga legea votata de Legis-
lativ, fiind publicata in ,,Monitorul Oficial” la 3 mai 1928, cu urmatorul text:

»Pe scut albastru, un scut mic rosu, incarcat cu Crucea Patriar-
halé de aur si sustinut de doi vulturi de aur ce stau pe cinci co-
line de argint. De sus se coboara in zbor un porumbel de argint,
tindnd in cioc o ramurd verde de maslin. Scutul cel mare este
timbrat de mitra patriarhald de aur, insotitd la dreapta de o
Cruce de aur, iar la stanga, de o cérje de aur, améandoua incru-
cisandu-se sub scut. De ele atarnd, pe laturile scutului un sir de
matanii negre ce se termina jos printr-un ciucure negru. Doi
ingeri de argint, cu nimburi si omofoare de aur, presarate cu
cruciulite negre, sustin de o parte si de cealalta scutul cel mare,
iar dedesubt, pe o esarfa rosie este scrisa cu litere de aur: PASTE
OILE MELE (loan XXI, 4)°.

acordate de cétre un suzeran, fapt pentru care reproduc total sau, partial, armele acestuia;
arme de demnitate, ele evoca demnitétile pe care le-a avut posesorul; arme de familie, bla-
zoane menite a distinge familiile intre ele; arme de pretentiune, sugereaza tendinta pose-
sorului de a-si extinde stapanirea pe baza unor drepturi de succesiune; arme fantastice,
alcatuite la intAmplare; arme cu rebus, descifrarea lor presupunand o deductie logica; arme
vorbitoare, exprima sau fac aluzie la numele posesorului (sinonim arme), Dictionar al sti-
intelor speciale ale istoriei, p. 47.

Vezi pe larg Dan CERNOVODEANU, ,Heraldica bisericeasca in Tarile Romane”, in Biserica
Ortodoxd Romdnd, an XCIIL nr. 7-8, 1975, pp. 962-968 (cu o bogata ilustratie). Studiul
este reluat de autor in lucrarea Stiinta si arta heraldicd in Romdnia, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1977, pp. 178-182 (plansele CXIV-CXV], pp. 435-440); Dan CERr-
NOVODEANU, Evolutia armeriilor Tdrilor Romdne de la aparitia lor si pdnd in zilele noastre
(sec. XIII-XX), Editura Istros, Briila, 2005, pp. 325-335.

8 Este vorba de Biserica Ortodoxd Romaneasci str. Shiftei Israel, nr. 46 din lerusalim.

° Lege pentru fixarea stemei Sfintei Patriarhii a Bisericii Ortodoxe Romdne, in ,,Monitorul
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3. Stema patriarhala de pe cladirea Reprezentantei Patriarhiei Ro-
mane la Locurile Sfinte

Aceasta stema are urmatoarea infatisare: scut dreptunghiular cu varful
ascutit, incédrcat cu un ecuson'’, cuprinzand Crucea Patriarhala si sustinut
de doi vulturi ce stau pe cinci coline; de sus se coboari in zbor, un porumbel,
tindnd in cioc o ramura de maslin. Scutul este timbrat de mitra patriarhala;
de insemnele episcopatului pe marginile scutului atarnd un sir de maténii,
ce se termind cu o cruce. Doi ingeri, inaripati, nimbati si cu omofoare, tindnd
fiecare cu o ména o cruce, iar cealalta adusa la piept, peste omofor, sustin
in dreapta si in stinga, scutul. In partea inferioari se afla o esarfi, pe care s-
a scris deviza: ,PASTE OILE MELE".

Fata de stema aprobatéd de Comisia Consultativd Heraldica aceasta stema
contine unele diferente. Astfel, scutul mare si scutul mic au o forma drep-
tunghiulari cu varful ascutit. In ceea ce priveste reprezentarea Crucii Pa-
triarhale, bara verticala a acesteia, are al treilea brat, o traversa orizontalg,
iar mai jos o traversa transversala oblica'’. Cei doi vulturi sunt reprezentati
ca mérime la nivelul partii de sus a scutului mic. Realizatorul Crucii Patriar-
hale nu a tinut cont de faptul ca bratele crucilor erau orizontale terminate
cu cruci cu subdiviziuni de cruci la , infinit’, propunere a Patriarhului Miron
Cristea, initiatorul proiectului stemei Patriarhiei Roméne'2. Sirul de maténii
abia se disting. Constatam c4d, fata de stema Patriarhiei Romane aprobata
de Comisia de heraldicd aceastd stemd patriarhala este reprezentata diferit.

Cat priveste elementele exterioare ale scutului sunt si aici diferente: cru-
cea mitrei este redatd mai inaltd; ingerii care sustin scutul (cel din dreapta
cu mana stanga, iar cel din stdnga cu mana dreaptd) tin si cate o cruce in
mana; vesmintele lungi ale celor doi ingeri sunt redate drapat: ingerul din
dreapta scutului tine cu mana dreaptd omoforul, iar cel din stanga scutului
tine cu mana stanga acest vesmant; pe omofoarele purtate de acestia nu sunt
infatisate crucile; crucea si carja patriarhala de sub scut nu sunt reprezentate

Oficial’; nr. 96, Partea I-a, 3 mai 1928, p. 8899; vezi o descriere si la Maria DOGARU, Din
heraldica Romdniei, Editura JIF, Bucuresti, 1995, p. 162, fig. 369, pl. XC.

19 Ecuson = scut central de dimensiuni mai mici, plasat in centrul altui scut, Dictionar al sti-
intelor speciale ale istoriei, p. 211

! Despre simbolul crucii ortodoxismului oriental, vezi Ivan EVSEEV, Dictionar de simboluri,
Editura Vox, Bucuresti, 2007, p. 103.

12 Vezi Augustin MURESAN, ,Patriarhul Miron Cristea, initiator al proiectului stemei Patriar-
hiei Roméne”, https://uzpr.ro/11/02/2025/patriarhul-miron-cristea-initiator-al-proiectu-
lui-stemei-patriarhiei-romane/ (accesat: 14.02.2025).
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in intregime, se vad doar partile lor inferioare, bratul vertical al crucii si ca-
pétul inferior al cérjei. Desi pe panglic este aceeasi devizd, textul ei se in-
tinde aproape toatd suprafata ei. Datoritd faptului cd aceasti stemi
patriarhald nu respecta intru totul reprezentarea stemei Patriarhiei Roméne,
aprobata de Comisia Consultativa Heraldica, ea poate fi consideratéd o va-
rianta a acestei steme.

Intreaga compozitie heraldici este reprezentati deasupra usii de intrare
intru-un frumos ancadrament de piatra, semicircular, alcituit dintr-un sir
din frunze de acant stilizate in palmete, interpuse de céte o cruce de aceeasi
forma si marime, toate realizate in relief. Nu cunoastem cine a realizat
aceasta reprezentare a stemei. Din fotografiile de epocd putem observa ca
la momentul finalizarii constructiei ciminului si bisericii romanesti din Ie-
rusalim, aceasta stema se afla deasupra usii de la intrarea principald. Cladi-
rea reprezentantei a fost construitd intre anii 1935-1939, dupa planul
arhitectului Patriarhiei, Dumitru Ionescu-Berechet, proiectata astfel incét
sa corespunda cerintelor locale si regulamentelor orasului Ierusalim, avand
fatada in intregime din piatra®.

Stema Patriarhiei Romane reprezentata pe clidirea Reprezentantei ne in-
dicé ca acolo este sediul acestei institutii ce reprezintd Biserica Ortodoxa
Romand la Locurile Sfinte. Mai mentionam faptul cd Stema Patriarhiei Ro-
mane se afli reprezentat si pe cele doud usi metalice de la intrarea in cladi-
rea Reprezentantei.

4., Concluzie

Stema Patriarhiei Roméne de pe cliddirea Reprezentantei Patriarhiei Or-
todoxe Romane la Locurile Sfinte face parte integranta din armorialul bise-
ricesc ortodox roménesc care se afld peste hotarele tarii.

13 Pentru mai multe detalii privind constructia ciminului si a bisericii roménesti din Ierusa-
lim, vezi tTIMOTEI PRAHOVEANUL, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, Asezdmin-
tele romdnesti de la Ierusalim, lordan si lerihon. Trecut si prezent, Editura Basilica,
Bucuresti, 2018, pp. 127-145; vezi si Anexa foto, prima poza.
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STEMA ARHIEPISCOPIEI ARADULUI
REPREZENTATA MOZAIC PE
CLADIREA SEDIULUI EPARHIAL

Dr. Augustin MURESAN

Complexul Muzeal Arad

Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG
Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Abstract

The authors present the coat of arms of the Archdiocese of Arad, re-
presented on the building of the eparchial headquarters. This ecclesias-
tical heraldic insignia has the following appearance: in a shield with a
pointed lower edge, on blue, a monumental silver religious building,
viewed from the front, with three domed spiers each finished with a
golden cross (representing the Diocesan Cathedral of Arad which has
in the center, the representation of the icon of the temple: “Holy Trinity’
mosaic; in the upper right corner there is a gold medallion with the mo-
nogram of Jesus Christ in black letters, and in the upper left, a medal-
lion of the same metal with capital initials: AA - Archdiocese of Arad,
- rendered in black letters, side by side. On the right and left of the re-
ligious edifice is shown an identical garland consisting of two ears of
golden wheat, a vine grape with red berries from whose stem come ten-
drils and two green leaves; In the lower part of the edifice, two wavy
blue bands are shown, symbolizing the Crisul Alb and Mures rivers
that cross the territory covered by the jurisdiction of this diocese. A row
of black rosaries hangs from the right and left flanks of the shield, which

195



Dr. Augustin Muresan
Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. Tang

ends in the lower part with a cross of the same color. The shield placed
over the episcopal insignia, - the cross and the bishop’s crutch of gold -,
crossed, and stamped by a red miter - closed on which the icon of the
Savior Jesus and the Mother of God can be distinguished in the medal-
lions is supported by two lions that each stand on a ornament in the
form of arabesques. Two blue omophores equipped with three gold cros-
ses emerge from the shield on either side of the mitre in a wavy form
rendered stylized on either side of it. The final area, the eligious buil-
ding is the “Holy Trinity” Cathedral in the municipality of Arad. The
monogram of the Savior Jesus Christ evokes the development of Chri-
stianity in these ancient lands. Spices and grapes signify the wealth of
the area over which the territory of this diocese extends, known for the
cultivation of cereals and vines. The two lions supporting the shield are
taken from the coat of arms of the Principality of Transylvania.

Keywords
Archbishopric of Arad, coat of arms, mosaic, ,,Holy Trinity” Cathe-
dral, Archdiocese of Arad, ecclesiastical heraldic insignia

AN
ntre stemele institutiilor religioase aprobate dupa anul 1989 de Sfan-

tul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne se afla si stema Arhiepisco-
piei Aradului’, proiectul® acesteia fiind elaborat la Arad. Aceasta

lucrare pregatitoare a instituirii stemei eparhiale infatiseaza elemente ca-
racteristice heraldicii bisericesti ortodoxe, majoritatea cu o semnificatie is-
toricd locald®. Stema Arhiepiscopiei Aradului este un insemn heraldic

Episcopia Aradului infiintata in anul 1706 (vezi Pr. dr. Pavel VESA, Episcopia Aradului. Is-
torie. Culturd. Mentalitdti (1706-1918), Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2006,
pp. 50-62) a fost ridicatd in 2009 la rangul de Arhiepiscopie. Jurisdictia Arhiepiscopiei se
intinde din acel an numai asupra judetului Arad. Din cuprinsul Arhiepiscopiei Aradului
fac parte urmatoarele protopopiate: Protopopiatul Arad, Protopopiatul Ineu, Protopopiatul
Lipova, Protopopiatul Sebis.

In sedinta sa de lucru din 7 iulie 2010, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, a luat
in examinare si Adresa Arhiepiscopiei Aradului, nr. 150-C/2010, continind solicitarea aces-
teia de a se aproba proiectul de stema a Eparhiei.

Proiectul stemei Arhiepiscopiei Aradului, tinand seama de recomandarile din Hotérarea
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne a fost conceput in patru variante de pr. dr.
Vasile Pop, consilier cultural cu consultarea chiriarhului. Una dintre aceste variante, cea
final4, a fost aprobatd de Sfantul Sinod. Stema a fost realizatd in desen de prof. Corneliu
Victor Artimon, artist plastic din Arad.
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Stema Arhiepiscopiei Aradului reprezentatd mozaic pe clidirea sediului eparhial

ecleziastic nou?, aprobat®, alaturi de altele instituite de Biserica Ortodoxa
Romaéna pentru diferitele institutii bisericesti.

1.Stema Arhiepiscopiei Aradului reprezentata mozaic pe cliadirea se-
diului eparhial

Revenind la stema Arhiepiscopiei Aradului, ea a fost realizata in tehnica
mozaic (color), in anul 2024, pe cladirea sediului eparhial, deasupra usii de
intrare in institutie®. Insemnul heraldic are urmitoarea infatisare: in scut’
cu marginea inferioard ascutita, pe fond albastru®, o constructie religioasa
monumentald de argint’, privita din fatd, cu trei turle cu cupole terminate
fiecare in varf cu cate o cruce de aur'’, reprezentand Catedrala Eparhiala
din Arad! pe care broseazid'? in centru, reprezentarea icoanei hramului:
»Sfanta Treime’;, in mozaic (personajele scenei religioase nu se disting); in

S

De pe http://www.episcopiaaradului.ro/2010/08/noua-stema-a-arhiepiscopiei-aradului/.
In conformitate cu prevederile art. 196 din Statutul pentru Organizarea si Functionarea
Bisericii Ortodoxe Romdne, Sfantul Sinod a aprobat proiectul de stema a Arhiepiscopiei
Aradului si a indrumat Centrul Eparhial la punerea de acord a sigiliilor eparhiei, la Centrul
Eparhial, protopopiate, parohii si méanastiri cu elemente de continut si dimensiunile stabi-
lite de catre Sfantul Sinod. Hotérarea sinodald a fost transmisa Sfintei Arhiepiscopii a Ara-
dului prin actul Cancelariei Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, nr. 858/2010.
Pe teritoriul Eparhiei Aradului se afld lacasuri de cult (manéstiri, biserici etc.) care pis-
treaza insemne heraldice ecleziastice ce descopera crestinului si pelerinului pagini din is-
toria si traditia Bisericii Ortodoxe Romane.
Stema reprezentatd mozaic color pe cladirea sediului eparhial a fost executata de Virgil
Moraru, din Iasi, specialist in picturd bisericeasca, vitralii si arta mozaicului.
Scut heraldic = partea centrald a unei steme, simbolizdnd arma de apérare a cavalerilor
medievali, pe care acestia isi reprezentau blazonul. Scutul are forme variate dupa epoci si
aria geografici in care a aparut. Dupa forma poate fi triunghiular, rotunjit, dreptunghiular,
rococo etc.; Dictionar al stiintelor speciale ale istoriei. Arhivistica, cronologie, diplomaticd,
genealogie, heraldicd, paleografie, sigilografie, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucu-
resti, 1982, p. 211.
Albastru = azur, culoare utilizata in heraldica la alcétuirea stemelor, reprezentatd, conven-
tional, prin linii orizontale plasate la egala distanta. Semnifica sperantd, sinceritate, seni-
natate, credinta, vezi Dictionar al stiintelor speciale ale istoriei, p. 19.
Argint (alb) = metal utilizat in alcituirea stemelor, reprezentat conventional prin cdmp
alb, respectiv suprafati liberd. Simbolizeaza puritate, nevinovitie, sinceritate, vezi Dictio-
nar al stiintelor speciale ale istoriei, p. 31.
10 Aur (galben) = metal utilizat in alcituirea stemelor. Simbolizeaza putere, suveranitate, fer-
tilitate, dreptate, cumpétare, slavd, vezi Dictionar al stiintelor speciale ale istoriei, p. 49.
11 Piatra de temelie a noii Catedralei Ortodoxe aridene a fost asezatd in anul 1991 de citre
PS Dr. Timotei Seviciu, Episcopul Aradului, Ienopolei si Halmagiului.
12 Brosare = termen folosit in heraldica care indica pozitia de suprapune a unor piese heral-
dice sau mobile, vezi Dictionar al stiintelor speciale ale istoriei, p. 56.
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coltul din dreapta sus se afld un medalion de aur cu monograma lui lisus
Hristos' cu litere negre, iar in stanga sus, un medalion de acelasi metal cu
initialele majuscule: AA (Arhiepiscopia Aradului) redate prin litere de
aceeasi culoare (negre), adosate. In dreapta si stanga edificiului religios este
redata céte o ghirlanda identicéd formata din doud spice de grau cu cozi si
frunze de aur, un strugure de viti-de-vie cu boabe rosii din a carui coditd
ies carcei si doua frunze de culoare verde; in partea inferioara sunt redate
doua brauri'* albastre, undate, simbolizand raurile Crisul Alb si Muresul
care strabat teritoriul pe care se intinde jurisdictia Arhiepiscopiei Aradului.
De pe flancurile dextru-senestru’® ale scutului atarna un sirag de matanii
negre, ce se unesc si se termina in partea inferioara sub forma de cruce de
aceeasi culoare.

Scutul asezat peste insemnele Episcopatului (crucea in dreapta, cérja ar-
hiereasca in stdnga, ambele de aur), incrucisate, si timbrat de o mitra de cu-
loare rosu-inchis'® pe care in medalioane se afla icoana Méntuitorului si icoana
Maicii Domnului este sustinut de doi lei rampanti'” care stau fiecare pe un or-
nament in forma de arabescuri. Doud omofoare albastre bordate de aur si do-

13 Monograma lui Iisus Hristos este cunoscuta si ca semnul XP (se pronunté hi-ro) repre-
zentand un simbol crestin timpuriu, constand din cele doud litere grecesti ale numelui
Hristos. In greaca X este H, iar P este R. In vremea inceputului crestinismului prin folosirea
acestor litere, persoana in cauzi isi afirma identitatea de crestin. Dupa traditie, acest simbol
ar fi fost vazut proiectat pe cer de imparatul Constantin cel Mare inaintea luptei cu Ma-
xentiu, de la Pons Milvius, fiind denumit de aceea si crucea constantina. Semnul ceresc
era insotit de o voce tainici, spunand: I hoc vinces (,Cu el vei invinge”). Intr-o alt versiune
a legendei istorico-crestine, se spune cd impératul ar fi vazut semnul ,,HI-RO” in vis, in-
aintea amintitei batalii, iar glasul misterios ar fi rostit: In hoc signo vinces (,Cu acest semn
vei invinge”). Monograma a fost plasaté pe steagul de lupté al impéaratului, inlocuind vul-
turul imperial al Romei. Astézi figureaza pe praporii si pe alte obiecte de cult al crestinilor
ca simbol al victoriei si al mantuirii (vezi Ivan EVSEEV, Dictionar de simboluri, Editura Vox,
Bucuresti, 2007, p. 104).

Brau = piesa onorabila a scutului, reprezentand o fasie care desparte pe orizontal cAmpul

acestuia. Dupa modul de realizare, braul poate fi drept sau ondulat. Sinonim = fascie, fasa,

Dictionar al stiintelor speciale ale istoriei, p. 56.

Dextra-senestra = termen prin care se indica pozitia unei mobile in scut, la dreapta, sau la

stanga. In heraldica, notiunea de dreapta si stanga se refera la scut si nu la privitor (deci

invers decét in acceptiunea obisnuitd), sinonim, dreapta-stanga, Dictionar al stiintelor spe-

ciale ale istoriei, pp. 100 si 212.

16 Rosu = in heraldica este simbolul maririi, puterii, bravurii, indraznelii, generozitatii si al dra-
gostei, vezi Marcel STURDZA-SAUCESTI, Heraldica, Tratat Tehnic, Editura Stiintifica, Bucuresti,
1974, p. 40 si Maria DOGARU, Din heraldica Romdaniei, Editura JIF, Bucuresti, 1994, p. 30.

7 Rampant= termen ce desemneazi pozitia leilor si a altor animale heraldice, ridicate pe la-
bele inferioare; vezi Dictionar al stiintelor speciale ale istoriei, p. 194.
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tate fiecare cu trei cruci de acelasi metal ies de sub scut de o parte si de alta a
mitrei sub formé ondulaté redate stilizat de o parte si de alta a acestuia.

2. Semnificatiile elementelor insumate ale stemei

Constructia religioasa reprezintd Catedrala Eparhiala cu hramul , Sfanta
Treime” din municipiul Arad. Monograma Mantuitorului nostru lisus Hris-
tos evocd dezvoltarea crestinismului pe aceste meleaguri strabune. Spicele
si strugurii semnificd bogatia zonei peste care se intinde teritoriul acestei
eparhii, recunoscut pentru cultura cerealelor si vitei-de-vie. Cei doi lei ce
sustin scutul sunt preluati din armele Principatului Transilvaniei. Compo-
zitia heraldica pictata in culori adecvate, asigura concordanta elementelor
acesteia cu caracterul religios si traditia istorica a institutiei, respectdnd he-
raldica bisericeasca, legile stiintei si artei heraldicii'®.

8 Augustin MURESAN, ,,O reprezentare heraldica deosebiti: Stema Arhiepiscopiei Aradului”,
in Unirea, Periodic de cultura si artd, Editat de Cercul Cultural Roméno-Austriac ,,Unirea’,
Wiener Neustadt, Austria, anul IV, nr. 8-9, 2018, pp. 94-95. Cu acelasi titlu (dar fira note
de subsol), articolul semnat de autor a fost publicat si in revista Gutenberg Universul Cartii
(Arad), Foaie culturald, anul VIIL, nr. 34, martie 2018, p. 6. O descriere a acestei steme mai
vezi la Pr. Mircea BUPTE, Biserica ,Nasterea Domnului” Arad, Editura Arhiepiscopiei Ara-
dului, Arad, 2018, p. 182; Augustin MURESAN, ,Stema Arhiepiscopiei Aradului reprezentata
in Biserica ortodoxa ,Nasterea Domnului” Micéalaca Veche II-Arad’, in Doru Sinaci, Sorin
Bulboaca (coordonatori), Studii si comunicari din Banat-Crisana, vol. 1, Editura Eikon,
Bucuresti, 2024, pp. 153-159; Augustin MURESAN, ,,Heraldicd noua bisericeasca: Stema Ar-
hiepiscopiei Aradului reprezentatd in Biserica ortodoxa Nasterea Domnului, Micélaca II-
Arad’, https://uzpr.ro/13/06/2024/heraldica-noua-bisericeasca-stema-arhiepiscopiei-
aradului-reprezentata-in-biserica-ortodoxa-nasterea-domnului-micalaca-veche-II-arad/
(accesat:07.11.2024); Augustin MURESAN, Nicolae M. TANG, ,Stema Arhiepiscopiei Ara-
dului reprezentatd mozaic pe cladirea sediului eparhial’; https://uzpr.ro/10/12/2024/stema-
arhiepiscopiei-aradului-reprezentata-mozaic-pe-cladirea-sediului-eparhial ~ (accesat:
10.12.2024).
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MANASTIREA DE METANIE A
PRIMULUI PATRIARH AL BISERICII
ORTODOXE ROMANE

Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG

elebrarea unui veac de la infiintarea Patriarhiei Roméne ne da
prilejul de a reconstitui si actualiza unele informatii si fapte legate
de protagonistii acestui méret act din istoria Bisericii Ortodoxe
Romane, in cazul de fatd despre episcopul Miron Cristea, ridicat din clerul

transilvan si avand cinstea de a fi primul patriarh al roménilor.
Personalitate complexa si influenta a epocii sale, Elie Miron Cristea

va marca pentru totdeauna istoria nationald si bisericeascd, intrand in preo-
cuparile si cercetarile istoricilor si teologilor, astfel incat, astazi avem la in-
demana o vasta bibliografie legata de biografia, opera si activitatea sa. Cu
toate acestea, daca cercetdm cu atentie biografiile sale observim cd momen-
tul calugariei sale este amintit punctual, fara alte detalii, fapt pentru care re-
constituim acest moment cheie din parcursul sau eclezial'.

Datele legate de momentul calugariei le gdsim in Monahologhionul Sfin-
tei Manastiri Hodos-Bodrog, la acea data fiind singura ménastire activa din
intreg spatiul transilvan. Potrivit randuielilor ménastiresti, noul monah era

1 Amintim céteva referinte bibliografice legate de viata si activitatea Patriarhului Miron Cris-
tea: Pr. Mircea PACURARIU, ,,Cristea Miron”, in: Enciclopedia Ortodoxiei romdnesti, coord.
Acad. pr. prof. dr. Mircea Pacurariu, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2010, pp. 228-229; Pr. Prof. Dr. Alexandru MORARU, Dictionarul ierarhilor ro-
mani si strdini slujitori ai credinciosilor Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Basilica, Bu-
curesti, 2015, pp. 114-117; lerarhul Miron Cristea, Patriarhul Marii Uniri, Editura Basilica,
Bucuresti, 2018.
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trecut in Monahologhionul méanastirii, specificindu-se date legate de bio-
grafia sa si de momentul tunderii in monahism. Acest lucru se intampla si
cu diaconul celibatar Dr. Elie Cristea, fiind trecu la pozitia cu Nr. 212

Calugdria are loc in Manastirea Hodos-Bodorg, la data de 22 iunie/5 iulie
1902 si este oficiata in cadrul Sfintei Liturghii de catre arhimandritul Augus-
tin Hamsea, egumenul asezamantului monastic, cel care va face si consem-
nérile de rigoare in Protocolul calugiriilor sau Monahologhionul manastirii.
Trecerea in tagma monahali este facut ,in conformitate cu pretuita dispo-
zitie a Inalt Prea Sfintiei Sale, Domnului Arhiepiscop si Mitropolit Ioan Me-
tianu’, prin actul Nr. 6362 din 11/24 iunie 19023. Arhimandritul Augustin
Hamsea tine si consemneze cé tunderea noului frate s-a facut cu respectarea
riguroasa a prescriptiilor asezamintelor monahale si a ritualului Bisericii Or-
todoxe ,,dupa rdnduiala chipului celui mic’, adica schima mica, dandu-i nu-
mele MIRON?, adaugand si urmétoarele: ,si I-am ingremiat (inchinoviat)
sfintei méanastiri Hodos-Bodrog, introducandu-1 in rdndul si numarul mem-
brilor si parintilor sf. manastiri cu toate drepturile si datorintele, ce incumba
dupa sfintele canoane si asezaminte ale bisericii noastre dreptmaritoare mo-
nahilor si parintilor acestei sfinte méanastiri™.

Pe langd aceste date legate de tunderea sa in monahism sunt redate si ca-
teva date din parcursul noului monah Miron Cristea, o scurtd biografie. Se
consemneazad cd la data calugariei era asesor ordinar in senatul bisericesc al
Consistoriului Arhidiecezan din Sibiu, adicé consilier eparhial. Alte date pe
care le aflam in Protocol sunt: s-a ndscut in comuna Toplita, comitatul
Mures-Turda, la data de 18/30 iulie 1868; in 1887 a absolvit Gimnaziul
roman greco-catolic din Nasaud, unde a si sustinut examenul de maturitate;
in 1890 a absolvit Seminarul Arhidiecezan Andreean din Sibiu ,,cu succes
eminent”; in anul 1895 a absolvit cursurile de filosofie la Universitatea re-
geascd din Budapesta, obtinand titlul de ,,doctor in filosofie”; din 1895 a fun-
ctionat ca secretar al Consistoriului Arhidiecezan din Sibiu, iar din 1 iulie
1895 ca ,,asesor ordinar in senatul bisericesc al Consistoriului Arhidiecezan

2 Arhiva Manastirii Hodos-Bodrog (AMHB), Protocolul celor care intrd in obstea Méanéstirii
Intrarea Maicii Domnului in bisericd de la anul 1857, f. 7v.

3 AMHB, Protocolul..., f. 7v.

* AMHB, Protocolul..., f. 7v.

5> AMHB, Protocolul..., f. 7v.
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din Sibiu. Toate aceste informatii le regasim si in biografiile sale consem-
nate de istorici si teologi.

Asadar, primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne, Dr. Elie Miron
Cristea primeste tunderea in monahism in Sfanta Méanastire Hodos-Bodrog,
alaturandu-se unei intregi pleiade de personalitati ecleziastice, ierarhi, slu-
jitori, dascili de teologie, figuri proeminente al ortodoxiei romanesti din sec.
al XIX-lea si prima jumatate a sec. al XX-lea’, cu rol de seama nu numai in
cadrul Bisericii, ci si in istoria neamului nostru.

¢ AMHB, Protocolul..., f. 7v.

7 Vezi: Pr. Prof. Dr. Victor VLADUCEANU, Vechiu monument istorico-religios: Mdandstirea Bo-
drog, Tipografia ,Victoria’, Timisoara, 1939, pp. 81-82; Eugen ARADEANUL, Lucian EMANDI,
Teodor BODOGAE, Mandstirea Hodos-Bodrog, Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1980, pp.
90-91.
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PORTRETE ECLEZIASTICE -
EVOCARI

Prof. Drd. Alin-Florin CIOTEA

100 de ani de la trecerea la cele vesnice a preotului profesor Romul
Nestor

AN
n ziua de 8 aprilie 2025 s-a implinit centenarul mutérii la cele vesnice

a preotului Romul Nestor, unul dintre cei mai eruditi clerici care au

slujit comunitatile roméanesti din Ungaria. Romul Nestor a fost in-
zestrat de Dumnezeu cu multi talanti, pe care s-a straduit si a reusit sa-i
pund in lucrare, iar rezultatele au fost pe méasura acestui efort.

Romul Nestor s-a ndscut la 27 mai 1864 in localitatea Bata din comitatul
Caras-Severin (astazi in judetul Arad), provenind dintr-o familie de dascili.
A mai avut o sora si un frate, Cornelia Hadan si Ionica Nestor. In mod cert,
educatia si mai ales modelul oferit de familia sa au constituit fundamentul
principal pe care a zidit mai apoi intreaga sa viata.

Téanarul Nestor isi incepe pregitirea intelectuald in orasul Lipova, unde
a absolvit clasele primare, continuidnd apoi cu cele secundare la liceele din
Arad si Brasov. Simtind o chemare deosebita pentru slujirea lui Dumnezeu,
in anul 1882 s-a inscris la Institutul Teologic din Arad. in anul 1885, dupi
absolvirea cursurilor teologice, fiind un element promitator, Episcopia Ara-
dului ii ofera o bursa de studiu la Facultatea de Teologie din Cernauti. Ca
student aici a facut parte din Societatea academici ,Junimea” In anul 1890
il gdsim printre absolventii acestei prestigioase institutii de invatdmant teo-
logic. Dupd aceasta frumoasa incununare a studiilor, Romul Nestor se rein-

204



Portrete ecleziastice — evocdri

toarce acasd, unde, pe drumu-i lung ce-i sta inainte, i se vor deschide nenu-
marate portite.

In anul 1890 tanirul absolvent este numit in postul de cancelist al Con-
sistoriului eparhial din Arad, iar din iunie 1891 si pana in vara anului 1892
in cel de secretar al aceleiasi institutii. Tot in anul 1891 isi incepe si cariera
didactica. Intre 1891-1893 a functionat ca prefect seminarial, iar intre 1892-
1895 ca profesor provizoriu la Institutul Teologic din Arad’. Parédseste cate-
dra institutului deoarece la finalul anului 1896 este ales preot capelan in
Parohia Cenadul Unguresc. Un detaliu care meritd amintit este faptul ca
Romul Nestor si loan Papp au fost cei care l-au insotit pe savantul profesor
Gustav Weigand la Curtici si au petrecut impreuna cateva zile. Weigand a
fost un renumit filolog german, care in anul 1893 a infiintat, la Universitatea
din Leipzig, Institutul pentru Studiul Limbii Romane, care a fost, pana la iz-
bucnirea Primului Razboi Mondial, cel mai important centru stiintific din
strdinatate pentru studiul limbii romane. Weigand a fost si primul lingvist
care a cercetat, la fata locului, dialectele si graiurile limbii romane, calatorind,
in anii 1887 si 1909, in toate tinuturile locuite de romani.

In 12/24 ianuarie 1897 s-a cisitorit cu tanira Veturia Crisan, fiica nota-
rului Teodor Crisan din Seleus. Cununia religioasa a avut loc in biserica din
Seleus, fiind savarsita de profesorul Vasile Mangra. Nasii de cununie au fost
Romul Ciorogariu, profesor la Institutul Teologic din Arad, si George Popo-
vici, protopopul Siriei. Potrivit presei vremii, nunta celor doi tineri a fost
una cu adevarat romaneascai: ,a fost o adevarati nunta romaneasca, la care
s-au tinut toasturi insufletitoare, s-a cantat, s-a dansat apoi pand in zori de
zi dulcele doine roménesti si mandrele noastre dansuri” Céasnicia celor doi
a fost binecuvantati de Dumnezeu cu trei fiice: Cornelia (18 decembrie
1897), Felicia (1 iulie 1899, casatorita cu Virgil Stdnescu) si Mérioara (9 mai
1902, casatorita cu Nicolae Anghelichii).

In 17/29 ianuarie 1897 a fost hirotonit diacon de citre episcopul Ioan
Metianu al Aradului, iar in 18/30 ianuarie acelasi an a fost hirotonit preot.
Instalarea in Parohia Cenadul Unguresc a avut loc in ziua de 11 februarie
1897. In gara din Apatfalva a sosit delegatia de la Arad formata din: Romul
Nestor, protopopul Aradului Moise Bocsan, profesorii de teologie Romul

1 Rézvan Mihai NEAGU, Formarea elitei ortodoxe din Transilvania, Banat si Crisana la sfirsi-
tul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea. Studenti romani din Transilvania,
Banat si Crisana la Facultatea de Teologie a Universitdtii din Cernduti (1875-1918), Edi-
tura Scoala Ardeleana/Mega, Cluj-Napoca, 2018, pp. 453-457.
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Ciorogariu si Vasile Mangra, dar si corul Institutului Teologic din Arad. De-
legatia a fost intampinata in gara de 20 de célareti si 30 de cérute in frunte
cu caruta condusa de patru cai a presedintelui comitetului parohial Tosif
Lutai. Un cuvant de bun venit a rostit taranul Nicolae Jurjut. Apoi delegatia
cu ,,0 bogitie de cai de rasa cum rar vezi intr-un loc, se pun in miscare sprin-
tend” spre comuna Cenadul Unguresc. La intrarea in localitate delegatia
este intAmpinati cu paine si sare de fruntasul S. Gules. ,in comuna mic cu
mare imbricat sarbatoreste primeste convoiul intre urale si salve de treas-
curi. O adevdrati intrare triumfald. Se incepe serviciul divin. Canté corul
clericilor sub conducerea clericului T. Lugojan. Protopopul Moise Bocsan,
savarseste actul introducerii si poporul erupe in strigéte «sa traiasca»! Ur-
meaza apoi cuvantarea noului preot, in decursul céreia se vad lacrimi de
bucurie in ochii parohienilor”.

Prima reusita a noului si tdnarului preot Romul Nestor la Cenad a fost
alegerea in pace si liniste a noii conduceri bisericesti. Vreme de multi ani
la Cenad existau mai multe divergente intre credinciosii ortodocsi romani,
care au ajuns sa fie impartiti in mai multe partide. Nici macar consilierii de
la Centrul eparhial din Arad nu au reusit sa aplaneze conflictele iscate, iar
din aceasta cauzi nici alegerile pentru sinodul parohial nu au mai putut
avea loc. Prin ,blandetea sa si prin sfaturile sale pastorale a imblanzit si ini-
mile intiratate. Indati ce ura a fost in acest chip potolitd, oamenii au purces
la alegere careia i s-a dat deplina libertate. Rezultatul a fost multumirea ge-
nerald a tuturor partidelor”. Tactul pastoral manifestat de preotul Romul
Nestor s-a dovedit a fi salvator dintr-o situatie de crizd, dovedind incé o
data ca turma asculta de glasul pastorului atunci cand pastorul este icoana
a Blandului Pastor.

Pastoratia preotului Romul Nestor la Cenadul Unguresc nu a fost una
usoard, daca tinem seama de faptul ca incepand cu sfarsitul secolului al XIX-
lea si inceputul secolului XX romanii de aici au cunoscut un regres, care s-
a tot accentuat, iar consecintele se pot vedea astizi cu ochiul liber. In acest
context, preotul Romul Nestor a ficut tot ce i-a stat in putinta sa tind treaza
constiinta ortodoxa si romaneasca in Cenadul Unguresc. De exemplu, la
numai un an de la instalarea sa, a indemnat credinciosii la noi actiuni ce
aveau drept scop bunastarea acestora. Pana atunci localitatea era impanzita

2 CORESPONDENTUL, ,,Popor brav’, in Tribuna Poporului, an 1(1897), nr. 21 din 2/14 februarie, p. 99.
3 [ReDACTIA], ,Restaurarea din Cenadul-unguresc”, in Tribuna Poporului, an 11 (1898), nr.
21 din 31 ianuarie/12 februarie, p. 102.
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de pravalii evreiesti, care comercializau produse adunate de la romanii din
Cenad. Acest lucru era explicabil deoarece roménii nu aveau experienta ne-
gustoriei, iar indemnuri in acest sens nu aveau de unde primi. Situatia s-a
schimbat odata cu numirea lui Romul Nestor, care a indemnat poporul sa
imbritiseze arta negustoriei. In scurt timp, romanii au preluat controlul pra-
véliilor si al comertului: , Ti-e mai mare dragul sa vezi pe acesti harnici ro-
mani inaintand din zi in zi in simt national, in bunéistare materiala si in
culturd romaneasca! Cinste si laudd voua bravilor cenadani! Cinste si lauda
inteligentilor vostri conducatori, care cu atita ravna lucra pentru desteptarea
si propasirea intru cele bune a bravului popor din Cenad. Onoare D-lui preot
Romul Nestor, sub a cérui inteleapti ocArmuire comuna a inceput a inflori™.

Incepand cu anul 1904 a preluat conducerea parohiei, pani atunci acti-
vand doar ca preot capelan. In 1905 revine doar pentru un an la catedra In-
stitutului Teologic din Arad.

O importanti realizare a preotului Romul Nestor a fost edificarea impu-
ndtoarei case parohiale din Cenad, formata din 5 camere, bucétarie si pivnita.
Sfintirea casei a fost savarsita in ziua de 7/20 octombrie 1901 de cétre preotul
Terentie Oprean de la Cenadul Roménesc, care adreseaza un cuvant de feli-
citare atat bunilor credinciosi romani din localitate, cat si preotului Romul
Nestor, sufletul acestei comunititi: ,recunoscdnd emotionat pana la lacrimi
ca parintele Nestor si poporenii lui nu numai si-au ridicat vaza ficand acest
lucruy, ci totodaté au dat pildd buna si altor comune ca si facd asemenea”.

Preotul Romul Nestor nu s-a ingrijit doar de casa parohiala, ci si de casa
lui Dumnezeu. In acest sens, in primavara anului 1908 demareazi ample lu-
crari de renovare atat la interiorul, cét si la exteriorul impozantei biserici or-
todoxe cu hramul ,,Tnél'garea Domnului” din Cenadul Unguresc. Proiectul
renovarii, pastrat cu sfintenie in Arhiva Episcopiei Ortodoxe Roméne din
Ungaria, constituie o marturie clara a iubirii de frumos, calitate demonstrata
din plin de preotul Romul Nestor. El a fost cel care 1-a tocmit pe celebrul ar-
tist Ioan Zaicu cu pictarea locasului de cult. In 10/23 noiembrie 1908 epis-
copul Ioan Ignatie Papp ii acorda binecuvantarea de a sfinti in mod
provizoriu biserica, urménd ca, dupa finalizarea tuturor lucrarilor de reno-
vare, sa vind episcopul in persoand. Binecuvantarea lucrarilor a fost savérsita
in toamna anului 1910 de episcopul Ioan Ignatie Papp al Aradului, fost coleg

* Romul LUTAL ,Roméni bravi; in Tribuna Poporului, an 111 (1899), nr. 11 din 16/28 ianuarie, p. 7.
> [RepAcTIA], ,Din Cenadul-unguresc”, in Tribuna Poporului, an V (1901), nr. 190 din 13/26
octombrie, p. 2.
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de catedrd cu Romul Nestor la Institutul Teologic din Arad, care a venit inso-
tit de protosinghelul Roman Ciorogariu, protopopul Vasile Beles al Aradului
si diaconii Cornel Lazir si Lazir Iacob. IntAmpinarea ierarhului si a insoti-
torilor a facut-o preotul paroh, o intimpinare ,cilduroasa, provenitd din
inima preotului bun care are fericirea a-si prezenta arhiereului sau rodul
péstoririi sale” Dupa slujba de sfintire, ierarhul aradean a savarsit Sfanta Li-
turghie, in cadrul careia asesorul consistorial Gheorghe Ciuhandu a fost hi-
rotesit protopop al Chisineului-Cris. Agapa a avut loc in casa parohiala a
preotului Romul Nestor®.

In paralel cu slujirea de la Cenadul Unguresc a indeplinit si functia de ca-
tehet al scolilor secundare din Seghedin, Macau si Hédmezdévasarhely. De
asemenea, preotul Romul Nestor a fost foarte implicat si in activitatile cul-
turale, ficand parte din mai multe asociatii: Reuniunea invdtdtorilor din Die-
ceza Aradului, Asociatia nationald aradeand pentru cultura poporului
romdn, unde a sustinut mai multe conferinte, Institutul de credit si economii

»Nddldcana” etc.

De-a lungul carierei sale didactice si preotesti, preotul Romul Nestor a fost
numit in repetate randuri deputat sinodal. In aceasti calitate, va redacta alituri
de alti preoti Statutul fondului diecezan preotesc din Dieceza Aradului.

Ca preot in Cenadul Unguresc a insuflat credinciosilor sai si dragostea
de neam, pregatindu-i pentru infaptuirea idealului national. La implinirea
acestui deziderat va participa alaturi de cei sapte delegati ai Nadlacului la
Marea Adunare Nationald de la Alba-Iulia din 1 Decembrie 19187. Pentru
atitudinea sa ferma in vederea realizarii aspiratiilor nationale a fost nevoit
sa se refugieze din calea stapanirii maghiare. Dupa revenirea la Arad, ince-
pand cu anul 1920 se reintoarce si la Institutul Teologic din Arad, unde, in
anul 1921, este numit profesor titular al disciplinelor: Omiletica, Catehetica,
Liturgica, Pastorald si Constitutie®. A onorat aceastd institutie de invatamant
pand la moartea sa. A fost unul dintre dascalii care si-au implinit datoria cu
constiinciozitate si seriozitate maxim4, fiind foarte iubit de studentii sai, ,pe

¢ [REDACTIA], ,Sfintirea bisericii din Cenadul unguresc”, in Biserica si Scoala, an XXXIV
(1910), nr. 42 din 17/30 octombrie, p. 2. Pentru mai multe detalii despre activitatea preo-
tului Romul Nestor la Parohia Cenadul Unguresc a se vedea: Arhiva Episcopiei Ortodoxe
Roméne din Ungaria, fond Parohia Ortodoxd Cenadul Unguresc, anii 1897-1920.

7 Gabriela-Adina MARCO, De la Ndadlac la Alba Iulia. Implicarea nddldacanilor in miscarea
nationald romdneascd (1867-1918), Editura Tiparnita, Arad, 2018, p. 162.

8 Cristinel Ioja, Marcel TANG, Invéitdmdntul teologic ortodox din Arad. Itinerar. Forme. Per-
spective, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2016, p. 95.
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care ii iubea ca pe fii sdi si de care era iubit ca un adevarat parinte precum
si de colegi, cu care a conlucrat intotdeauna in cea mai desavarsita armonie”.

Pentru intreaga-i activitate didactica si pastoral-misionara, incepand cu
30 ianuarie/12 februarie 1919 primeste din partea episcopului Ioan Ignatie
Papp binecuvéantarea de a purta brau rosu, iar la 18 septembrie 1924 a fost
distins cu medalia ,,Résplata Muncii pentru Biserica clasa I”.

Dupd o scurta suferintd de aproximativ doud sdptdmaéni, preotul profesor
Romul Nestor a trecut la cele vesnice in ziua de miercuri, 8 aprilie 1925,
orele 1:30, la varsta de 61 de ani. Slujba de inmormantare a avut loc in 10
aprilie, in Catedrala din Arad, iar inhumarea osemintelor s-a facut in Cimi-
tirul ,,Eternitatea” din Arad®.

In semn de recunostinti pentru bogata activitate de la Cenadul Unguresc,
la auzul vestii ca preotul Romul Nestor a trecut la cele vesnice, credinciosii
si preotul Gheorghe Buha din Cenad au tras clopotele dimineata, la amiaza
si seara, vreme de trei zile. Din aceasti cauzd, preotul Buha a fost aspru mus-
trat de primpretorul Nagy Gyula din Macau, care il considera pe preotul
Nestor drept ,tradétor”

Romul Nestor a fost un dascal de exceptie, dedicat studentilor sai. Slujirea
preoteasca i-a innobilat atat sufletul, cit si comportamentul, reusind lucruri
mari in vremuri nu tocmai usoare pentru Biserica si pentru neamul roma-
nesc. [lustrul dascal si preot Romul Nestor nu a excelat doar pe plan edilitar.
A inteles cat de important este ca preotul sa aiba o casa parohiala, si a facut-
0. A inteles cat de important este ca si Dumnezeu sé aibd o casd pe masura,
si a renovat din temelii biserica. Dar peste toate, a inteles cd dacéd nu inves-
teste si in comunitatea credinciosilor, degeaba celelalte stralucesc.

Preotul Petru Vancu (1905-1982). 120 de ani de la nasterea sa

In ziua de 15 iunie 2025 s-au implinit 120 de ani de la nasterea parintelui
Petru Vancu, fost vicar eparhial al Episcopiei Aradului. In acest context, re-
memorarea personalitatii vrednicului cleric aradean este

Petru Vancu s-a nascut in orasul Beius din judetul Bihor, la 15 iunie 1905,
intr-o familie de oameni credinciosi, Vasile Vancu si Floare Lupsa, daruiti
de Dumnezeu cu zece copii. Dupd absolvirea Liceului ,losif Vulcan” din
Beius, studiazd concomitent dreptul si muzica. Simtind o chemare deosebiti

 [ReDACTIA], ,tRomul Nestor”, in Biserica si Scoala, an XLIX (1925), nr. 15 din 12 aprilie, p.
3; Anuarul Institutului Teologic si al Scoalei Normale Ortodoxe-Romdne din Arad pe anul
scolar 1924-1925, Editura Diecezana, Arad, 1925, pp. 18-19.
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spre cele duhovnicesti, isi desavarseste pregitirea intelectuald la Academia
Teologici Greco-Catolica din Oradea. In 24 octombrie 1926 se casatoreste
cu Maria Naghi, nascuta la 28 noiembrie 1907, fiica lui Gheorghe Naghi si
a Mariei Erdei din localitatea Sanislau. Petru si Maria au fost binecuvantati
de Dumnezeu cu doi copii: Eugenia-Florica (31 martie 1931) si Petru-Dorin
(3 august 1934)™.

La 23 martie 1927 este hirotonit diacon, iar doua zile mai tarziu, la 25
martie, a fost hirotonit preot de cétre episcopul greco-catolic Valeriu Traian
Frentiu, pe seama Parohiei Decinesti din judetul Bihor. In aceasti perioadi
va sluji si la Parohiile Drigesti, Gruilung si Fenis din partile Beiusului. Ince-
pand cu 1 iulie 1929 este transferat la Parohia greco-catolica din Bocsig, ju-
detul Arad, unde va functiona pana la 1 ianuarie 1950'!.

In octombrie 1948, odati cu desfiintarea Bisericii Greco-Catolice, va
trece la Ortodoxie, fiind unul din cei 38 de preoti si protopopi greco-catolici
din Romania care au pecetluit actul istoric. Dupé acest moment va ocupa
diferite functii administrative in cadrul Centrului eparhial din Arad: secretar
eparhial (1 ianuarie 1950), consilier economic (1 iunie 1953) si vicar eparhial
(1 martie 1959). Pentru meritele deosebite si aportul adus in bunul mers al
activitatii bisericesti de la nivelul Episcopiei Aradului, la 30 decembrie 1957
a primit ,,Ordinul Steaua RPR, clasa a IV-a’} iar in anul 1958 a fost distins cu
»Crucea Patriarhald’, cea mai inalta distinctie a Patriarhiei Romane.

Doi ani mai tarziu, la 3 mai 1960, este arestat de organele Procuraturii
din Arad impreuna cu preotul Gheorghe Litiu'%. Desi in mediul bisericesc
se vorbea ca ar fi fost vorba de o delapidare de fonduri provenite din comer-
cializarea de lumanari, sentinta penald nu aminteste de asa ceva, decat de
»manuire incorectd si sustragere de bani publici” In realitate era vorba de
»obtinerea si utilizarea unor sume de bani provenite din producerea si co-
mercializarea unor bunuri cu caracter bisericesc nedeclarate la Departamen-
tul Cultelor. Altfel spus, Departamentul impunea praguri mici, sub
necesitati, pentru alocarea de hartie necesare tiparii calendarului si catehis-
mului. Din aceste motive, cei doi preoti au mituit mai multe persoane, adica
pe imputernicitul de culte al raionului Arad, Teodor Campeanu, si alti res-

10 Arhiva Parohiei Ortodoxe Chisineu-Cris [in continuare: APOCC], fond Protopopiatul Or-
todox Romdn Chisineu-Cris, dosar Acte personale pr. Petru Vancu, ff. 1-5.

1 APOCC, fond Protopopiatul Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar Acte personale pr. Petru
Vancy, f. 18.

12 Arhiva Arhiepiscopiei Aradului, fond III, dosar 28/1958, act nr. 2328.
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ponsabili din institutii de stat, in vederea obtinerii unor cantitati mai mari
de hartie si tiparirea mai multor exemplare ale calendarului si catehismu-
lui”*3, necesare pentru numarul mare de credinciosi din cuprinsul Episcopiei
Aradului, care la vremea respectiva se intindea peste judetele Arad si Hune-
doara, la care se adauga si comunitatile romanesti raimase pe teritoriul Un-
gariei. Acesta a fost contextul in care preotul Petru Vancu a fost arestat si
trimis la penitenciarul Vacaresti-Bucuresti. Abia la 19 iunie 1961 Tribunalul
popular al raionului ,Gheorghe Gheorghiu Dej” din Bucuresti, il va con-
damna la 15 ani de munca silnica. Pe fondul eliberérii preotilor din anii 1963-
1964, la 29 iulie 1964 Petru Vancu este eliberat!4.

Dupa eliberare, incepand cu 1 octombrie 1964 a fost numit in postul de
preot III al Parohiei Simand. A fost instalat in biserica din Simand la 22 no-
iembrie 1964 de cétre protopopul Chisineului, Dimitrie Cuzman, in pre-
zenta unui numar impresionant de credinciosi: ,Corul mixt al parohiei sub
conducerea preotului Ioan Faur a dat frumos raspunsurile liturgice si s-a im-
primat zilei nimb de aleasa sarbatoare printr-o instalare de preot, ce in Si-
mand nu s-a vazut de zeci de ani. Mi-am dat contributia cum am stiut mai
bine si rezultatul a fost cum nu se poate mai multumitor. In timpul predicii,
am cautat si mi-a reusit sd temperez anumite porniri ale unor potrivnici si
péana la urma4, intreaga asistenta si corul au intonat pentru parintele Vancu
«Multi ani trajasca». A multumit apoi parintele Vancu Inaltpreasfintiei Voas-
tre si Onoratului Departament al Cultelor pentru numirea facutd, promitand
ca va actiona cu vrednicie, iar parintele Faur, conducétorul oficiului parohial
din Simand, ce s-a dovedit ci stapaneste sufletul parohiei pastorite, in cu-
vantul rostit a exprimat dragostea fata de noul preot numit”*.

Dupéa mai bine de 3 ani de slujire in Parohia Simand si ostenit de greuta-
tile si nedreptatile indurate, la 1 decembrie 1967 si-a depus dosarul de pen-
sionare pentru limita de varst4, iesind la pensie la 1 februarie 1968'°. Retras
la Arad in casa de pe str. Eminescu nr. 30, dupa o grea suferinta trece la cele
vesnice in ziua de 19 noiembrie 1982, la varsta de 77 de ani. Slujba de in-
mormantare a avut loc in Catedrala din Arad in prezenta episcopilor Visa-

13 Adrian Nicolae Petcu, Clerici si teologi din Eparhia Aradului in inchisorile comuniste
(1945-1964), Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2017, p. 113.

14 Adrian Nicolae Petcu, Clerici si teologi din Eparhia Aradului in inchisorile comuniste
(1945-1964), p. 164.

15 APOCC, fond Protopopiatul Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar B20/1964, f. 116.

16 APOCC, fond Protopopiatul Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar 11/1967, f. 215.

211



Prof. Drd. Alin-Florin Ciotea

rion Astileanu si Gherasim Hunedoreanul, inconjurati de numerosi preoti
si credinciosi. Viata, activitatea si meritele péarintelui Petru Vancu au fost
elogiate de consilierul eparhial Teodor Greuceanu si de preotul Coriolan
Muresan. Inhumarea ramasitelor pAmantesti s-a ficut in Cimitirul Eterni-
tatea din Arad".

Contestat de unii, iubit si pretuit de altii, preotul Petru Vancu raiméne un
vrednic slujitor in memoria istorica atat a Bisericii Greco-Catolice, cat si a
Bisericii Ortodoxe, care pentru bunul mers al vietii bisericesti a avut multe
de suferit. Poate aici se afla cheia care ar putea deslusi multe intelesuri ale
atitudinilor sale de mai tarziu.

17 [REDACTIA], , Trecuti la cele vesnice”, in Mitropolia Banatului, an XXXIII (1983), nr. 3-4,
pp. 255-256.
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150 DE ANI DE LA SISTAREA
APARITIEI REVISTEI LUMINA DIN
ARAD (1872-1875)

Prof. Drd. Alin-Florin CIOTEA

a finalul lunii iunie 2025 s-au implinit 150 de ani de la aparitia

ultimului numér al revistei Lumina. Datorita importantei si ro-

lului pe care 1-a avut aceasta revista in dezvoltarea ulterioara a
publicisticii bisericesti si chiar laice din Arad vom incerca sa expunem cé-
teva date si detalii din parcursul istoric al acesteia.

In anul 1872, dupa sistarea revistei Speranta, Sinodul eparhial aridean
ia decizia editérii unei noi publicatii cu caracter oficial al Episcopiei Aradu-
lui. Astfel, la 1/13 august 1872 apare primul numadr al noii reviste Lumina -
»Foaia bisericeascd, scolasticd, literard i economicd. Organu oficiale alu
eparhiei romdne gr. or. arddane”, cu un numér de doua aparitii pe sdptamana
(duminica si joi), sub redactia lui George Popa, fost redactor al revistei Al-
bina din Viena. De-a lungul celor 3 ani de activitate neintrerupta, revista a
avut in fruntea ei trei redactori cu nume de rezonanta pentru istoria si cul-
tura din aceste parti de tard. George Popa, primul redactor, conduce revista
pand in 6/18 mai 1873 cénd, la cerere, Consistoriul eparhial il dispenseaza
de la conducerea publicatiei. De indata profesorul de teologie losif Goldis
este numit redactor la revista Lumina, functie in care riméne péana in luna
martie a anului 1874, cand din cauza ,multor afaceri personale’, se retrage.
Noul episcop al Aradului, Miron Romanul, il numeste pe Vincentiu Mangra
redactor responsabil al revistei, care o va coordona pana la incetarea aces-
teia. La finalul anului 1874 revista intampina greutati financiare, redactia
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de atunci fiind nevoita si ceara ajutor si sd indemne publicul la abonarea aces-
teial. Intre timp, Miron Romanul ajunge mitropolit la Sibiu, iar locul sau este
ocupat de episcopul loan Metianu, care in 1875, in sedinta a patra a Sinodului
eparhial din 22 aprilie/4 mai, decide sistarea revistei Lumina ,din motive
grave materiale’, ultimul numar fiind cel din 29 iunie/11 iulie 18752

Inca din primul numar al revistei, redactia publici un articol intitulat
»Programu pentru edarea unei foi periodice, ca organu oficiale alu eparchiei
romane gr. or. aradane’, in care pe parcursul a 14 puncte stabileste structura
revistei si conditiile aparitiei acesteia asa cum au fost elaborate de Consisto-
riul eparhial. Referitor la cuprins, revista era impartitd in doud sectiuni: o
parte oficiala in care puteau fi publicate acte, documente si norme emise de
forurile eparhiale din cele doud consistorii, acte fie cu un caracter bisericesc,
fie cu unul scolar, iar in partea ,neoficiald” sau stiintificd se puteau publica
rubrici consacrate stiintei si culturii, diferite articole si cuvantéri ocazionale.
O rubrica separata era destinata corespondentelor de interes public care
infitisau momente insemnate din viata bisericeasca. Alta rubrica cu denu-
mirea de ,Varietdti” era menitd pentru stiri si noutéti din eparhie, din tara
sau de peste hotare, iar ultima rubricd care incheia revista era consacrata
publicatiilor ,taxabile’, intelegandu-se diferite anunturi, instiintéri sau con-
cursuri. De asemenea, tot in acest program erau publicate si conditiile im-
puse de Sinodul eparhial: ,Foaia Lumina nu pote publica atacuri directe
contra decisiuniloru congresului nationalu, sinodeloru eparchiali si contra
mesuriloru aceloru consistorie eparchiali, ale carora organu oficialu este ea™.

In ceea ce priveste continutul revistei Lumina trebuie mentionat ci ea a
fost o publicatie bisericeascd, iar problemele ce vizau organizarea bisericii
au predominat in paginile sale. Astfel, erau la ordinea zilei subiecte precum:
despartirea bisericii ortodoxe romanesti de ierarhia sarbeascd, Statutul or-
ganic al Bisericii greco-orientale romane din Ungaria si Transilvania, stra-

! Lumina, an 111 (1874), nr. 56 din 12/24 decembrie, p. 172.

2 Roman CIOROGARIU, Din trecutul revistelor si ziarelor de la noi. ,Sperantia (1869)’, ,Lumina
(1872) ,Biserica si Scoala (1877) ,Tribuna (1884-1912)71934, pp. 8-9; LE. NAGHIU, ,,Pri-
mele reviste bisericesti din Arad (III)} in Biserica si Scoala, an LXIV (1940), nr. 23 din 2
iunie, p. 195; Iulian NEGRILA, Presa literard romdneascd ardadeand si Marea Unire, p. 55;
Pavel VEsa, ,Inceputurile publicisticii ecleziastice aradene (1814-1918)’, in ,Calea Mén-
tuirii” la zece ani de la reaparitie (2000-2010). Importanta pastoral-misionard si culturald
a presei bisericesti in Ortodoxia romdneascd, coord. loan Tulcan, Filip Albu, Editura Uni-
versitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2010, pp. 226-228.

[REDACTIA], ,Programu pentru edarea unei foi periodice, ca organu oficiale alu eparchiei
romane gr. or. aradane”, in Lumina, an I (1872), nr. 1 din 1/13 august, p. 1.
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daniile preotilor romani de a impiedica trecerile la calvinism sau catolicism
dintre anii 1551-1570. Vincentiu Mangra, cu ocazia preludrii redactiei, su-
bliniaza scopul practic al revistei Lumina: ,,nu e intru atata tractarea cestiu-
niloru nalte dogmatico-teologice, catu mai alesu a da poporului invetiaturi
folositoare din vietia practica, ca elu se pricepa institutiunile bisericei sale
si scopulu loru salutariu™.

Alaturi de problemele bisericesti, in paginile revistei Lumina sunt publi-
cate, incé de la inceput, stiri despre viata scolard din partile arddene si in-
structiuni referitoare la planul de invatimant. De asemenea, a popularizat
in cuprinsul ei ,Problema infiintarii unei reuniuni generale a invatatorilor
din partile Aradului, considerand conferintele invatéitorilor ca mijloace in-
suficiente pentru perfectionarea lor metodicd™.

Dintre cei care au publicat in revistd amintim pe cativa: Mihai Sturza
preotul din Sepreus, Vincentiu (Vasile) Mangra, loan Slavici, George Mora-
riu, preotul din Jadani mort la numai 26 de ani, George Popa, Meletie Dra-
ghici, Atanasie M. Marienescu, loan Tuducescu, Ioan Rusu, Bartolomeu
Baiulescu si altii. In paginile revistei gisim articole, cuvantiri si predici pu-
blicate si de studentii din cadrul Societdtii de lecturd a teologilor. Dintre ele
amintim cateva: studentul teolog loan Ciora publica o cuvantare la Sarba-
toarea Sfintilor Apostoli Petru si Pavel® si o predica la Duminica Floriilor’;
studentul din anul II, Urosiu loanovici, publicd mai multe studii ,Despre
lucru in genere™®, ,Taina e casatoria ori contractu?”?,O privire scurta asupra
starei bisericei si a clerului din Anglia de la evulu mediu in cocia”’; studentul
Vasile Olariu din anul IIT publicd un studiu intitulat ,Isusu Salvatoriulu
lumei”™; teologul absolvent I. V. Bogdan publicé o predica ocazionali la in-
mormantarea unui tdnar'%; Ioan Damsea publica un studiu teologic vast in-
titulat ,Facerea lumii in sase perioade dupa scrierile lui Moise, a sfintilor
périnti si a unor geologi”.

A

* Vincentiu MANGRA, ,Catra on. Cetitori ai Luminei”, in Lumina, an 111 (1874), nr. 11 din 21
februarie/3 martie, p. 60.
® Vasile POPEANGA, Presa pedagogicd din Transilvania (1860-1918), Editura Didactica si Pe-
dagogica, Bucuresti, 1966, p. 104.
Lumina, an 111 (1874), nr. 32 din 30 iunie/12 iulie, pp. 175-176.
Lumina, an 111 (1874), nr. 14 din 7/19 martie, p. 83.
Lumina, an 111 (1874), nr. 25 din 12/24 mai, p. 146.
Lumina, an 111 (1874), nr. 7 din 30 ianuarie/11 februarie, pp. 35-36.
(1874)
(1874)

© ® N o

1 Lumina, an 111 (1874), nr. 11 din 21 februarie/3 martie, p. 62.
' Lumina, an 111 (1874), nr. 13 din 3/15 martie, p. 70.
12 Lumina, an 1I (1873), nr. 45 din 2/14 august, pp. 213-214.
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Studentii de la Institutul Teologic din Arad dedica mai multe poezii epis-
copilor de la Arad, Miron Romanul si Ioan Metianu, cu prilejul instalarii
acestora, care sunt publicate in revista Lumina. Cu prilejul Anului Nou din
1874, studentul teolog Alexandru Petrovici publica in numele Societdtii de
lecturd a tinerilor teologi din Arad poezia ,La anulu nou 1874”3, Acelasi
student, la finalul anului 1874, il gasim din nou semnand in paginile revistei

"4 De asemenea, in

cu o poezie dedicatd Nasterii Domnului ,Diua Nascerii
1873 studentii teologi si profesorii de la Arad apreciau atat de mult opera li-
ricd a lui Alexandru Macedonschi incét ii cereau poezii pe care le publicau
in revista Lumina. Astfel gasim trei poezii ale acestuia in paginile revistei'®.

Referitor la stilul revistei Lumina asa cum reiese din paginile acesteia este
unul tdios si intransigent la adresa unor persoane sau institutii. Inci de la
inceputurile sale, revista a pornit ca o publicatie care era oarecum indife-
rentd fatd de autoritatea care o sustinea financiar, denuntind toate mizeriile
care se petreceau in societate. Parintele Gheorghe Perva asociaza stilul
acesta aspru al revistei cu desfiintarea ei din anul 1875. Gheorghe Ciu-
handu in biografia lui George Popa, primul redactor al revistei Lumina, sus-
tine cd dispensarea acestuia de la conducerea publicatiei se datoreaza
conflictului cu autoritatea eparhiala'’. Acesta a lasat sa se strecoare in pagi-
nile revistei o intAmplare cu doi preoti dintr-o comuna arddeana care au fost
adusi la Arad de catre tatdl unuia dintre ei si care disparusera pentru ,a trage
un chef”®. De altfel, George Popa a fost intre anii 1866-1872 redactor la re-
vista Albina, publicatie interzisa in Ungaria pentru atitudinea ei curajoasa.
Acest detaliu poate explica trasatura ,independentd” a revistei Lumina.

In concluzia celor expuse mai sus, putem afirma cu toatd convingerea
ca revista Lumina a fost o urmasa vrednica a organului Societdtii de lecturd
a teologilor arddeni, revista Speranta, si o inainte-mergétoare a revistei de
suflet a publicisticii arddene, Biserica si Scoala. Lumina a pregatit consti-
inta intelectualilor romani pentru momentele esentiale ale Bisericii si Ne-
amului roménesc.

13 Lumina, an 111 (1874), nr. 1 din 6/18 ianuarie, pp. 5-6.

¥ Lumina, an 111 (1874), nr. 57 din 24 decembrie, p. 282.

15 1. E. NAGHIU, ,Primele reviste bisericesti din Arad (II)”, in Biserica si Scoala, an LXIV (1940),
nr. 24 din 9 iunie, pp. 204-206.

16 Prot. Gh. PERVA, ,,Carti si publicatii vechi. Primele exemplare din «Lumina»”, in Mitropolia
Banatului, an XII (1962), nr. 9-10, p. 555.

17 Gheorghe CIUHANDU, Dr. Giorgiu Popa. Un om de scoald si culturd (1841-97), Arad, 1934, p. 13.

8 Lumina, an 1I (1873), nr. 23 din 6/18 mai, p. 120.
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RECENZII

GABRIELA ADINA MARCO, Romadmni, sdarbi, slovaci pe Valea Muresului In-
ferior (1802-1918), Argonaut Publishing/Editura Mega, Cluj-Napoca,
2023, ISBN 978-606-805-155-4, ISBN 978-606-020-671-2, 480 pp.

Tratarea acestui subiect de interferente etno-confesionale in cartea de
fatd — initial o teza de doctorat sustinuté cu onorabilitate la Institutul de Is-
torie ,George Baritiu” din cadrul Academiei Roméne, filiala Cluj-Napoca —
este o cercetare care continud o frumoasa traditie istoriografica. Ea se inscrie
intr-o mostenire istoriografica cel putin notabild si cu indelungi experimente
si experiente de aproape un secol, pentru ca mari istorici roméani ardeleni
(Mihail Petre Dan, Silviu Dragomir bundoard) au scris lucrari valoroase des-
pre popoarele slave, dar si despre comunititile de roméani/vlahi din proxi-
mitatea Roméniei. Continuitatea este importantd din punct de vedere
spiritual, intelectual si nu numai. Merita a fi retinut cd lucrarea semnata de
Gabriela Adina Marco se inscrie nu doar intr-o ilustra traditie istoriografica
romaneasca, ci si intr-o valoroasa mostenire in ceea ce priveste scrisul istoric
al popoarelor care sunt parte a cercetdrii, in istoriografia sarba, in cea slovaca
din Romania, dar si a celei din Slovacia sau Ungaria.

Trebuie remarcat faptul cé lucrarea acopera un gol in istoriografia roma-
neasca pentru ca subiectul pe care il trateaza Gabriela Adina Marco despre
romani, sarbi si slovaci pe Valea Muresului Inferior nu a fost decat tangential,
secvential tratat in lucrdrile istoricilor romani si, probabil, la fel si in istorio-
grafiile sarba sau slovaca. De aceea, cartea Romdni, sdrbi, slovaci pe Valea
Muresului Inferior (1802-1918) (Cluj-Napoca, editurile Argonaut/Mega,
2023, 480 p.) a Gabrielei Adina Marco reprezintd o caramidé, o piatra de te-
melie in dezvoltarea acestei traditii la care m-am referit si care, cu siguranta,
necesitd dezvoltiri in viitor, ori din partea autoarei, ori din partea altor isto-
rici, fie ei romani, slovaci, sarbi, unguri etc.

Volumul mentine structura tezei de doctorat pe cinci capitole. Conform
metodologiei stiintifice, sunt incadrate de Introducere si Consideratii finale.
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Capitolul I ofera o privire de ansamblu asupra istoriografiei roméne, sarbe
si slovace, al doilea capitol prezintd constituirea si evolutia comunitatilor
sarbe si slovace, iar cel de-al treilea capitol analizeazid dimensiunile demo-
grafice pe parcursul secolului al XIX-lea si inceputul secolului XX. Analiza
privind relatiile confesionale roméno-séarbe este tratata in cel de-al patrulea
capitol, iar capitolul final este rezervat relatiilor culturale roméano-slovace
din localitatea Nadlac, judetul Arad.

Prin prezentul volum se incearca crearea unei imagini de ansamblu a Vaii
Muresului Inferior pe parcursul celor 116 ani (1802-1918), din punct de ve-
dere istoric, social, confesional si cultural, evidentiind faptul ca fara diversi-
tate, nu poate exista unitate.

Lucrarea Gabrielei Adina Marco este foarte importantd si pentru ca din-
colo de aparenta unui subiect de istorie locald (romani, sarbi, slovaci pe
Valea Muresului Inferior), de aici, de la confluenta mai multor granite, mai
multor culturi, frontiere, nu neapérat de stat, ci frontiere etnice, lingvistice,
confesionale si, nu in ultimul rind, sentimentale, ea se constituie intr-o cer-
cetare de istorie central-europeana, despre acea Mitteleuropa céreia ii apar-
tinem, despre care s-a scris atat de mult, nu doar de céitre romani, ci mai
ales de catre straini. Cei care sunt interesati sa afle mai multe lucruri despre
istoria Europei Centrale prin prisma interferentelor de pe Valea Muresului
Inferior o pot face si cu ajutorul rezumatului cértii, tradus cu atentie in en-
gleza de cétre Ioana Nistor.

Dintr-o altd perspectivid, mai trebuie s remarcdm faptul cd sunt abordate
foarte multe subdomenii ale istoriei. In primul rand, domeniul demografiei
istorice, care este o disciplind relativ noua, parte a istoriei, a istoriografiei,
cu un statut bine definit. Prin urmare, cartea este o cercetare temeinica de
demografie istoricd. Volumul contine capitole de istorie bisericeasci; si is-
toriografia eclesiastica este parte a scrisului istoric general, a istoriografiei
bisericesti ortodoxe, in primul rand din acest spatiu pe care il cerceteaza Ga-
briela Adina Marco. Un alt subdomeniu bine ilustrat in carte este cel al isto-
riei minoritatilor etnice, confesionale si a relatiilor interetnice si
interculturale din acest spatiu. Alt subdomeniu atacat in carte este cel al is-
toriei sociale si economice — foarte important pentru cunoasterea vietii oa-
menilor din trecut. Demografia studiaza populatia. Dar, populatia produce
din timpuri imemoriale hrand sa poata supravietui, apoi a produs unelte, in-
cepand de la cele din piatra, silex, metale. Mai intéi, vorbim despre populatie,
despre demografie, apoi vorbim despre productie, dupa care vorbim despre
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coaguldri de institutii, de la institutia familiei, care este baza, apoi ginta, tri-
bul, statul, natiunea. Lucrarea este o abordare socio-economicd, mai ales
din perspectiva conexiunilor, a stérilor de lucruri in ceea ce priveste dezvol-
tarea economica din aceasta regiune situata la interferenta a mai multor
frontiere.

Gabriela Adina Marco provine dintr-o familie mixtd, cunoscadnd cumva
,din interior” problemele abordate. Intre natiuni si chiar intre confesiuni din
cadrul aceleiasi natiuni nu au existat intotdeauna relatii pasnice — nici in
timpurile mai indepartate, nici in Evul Mediu, nici in timpurile mai recente
(vezi razboaiele religioase din Franta dintre catolici si hughenoti, Razboiul
de 30 de ani etc.). Din fericire, aceste momente de tensiune si de violent3,
nu doar verbald, nu doar intelectuala — in polemici, in cérti, la amvon —, ci
si de violenta fizicd, pentru c4, din pacate, au murit destui oameni in urma
acestor neintelegeri intre confesiuni, intre natiuni, chiar si in acest spatiu pe
care l-a tratat Gabriela Adina Marco, nu au fost prevalente in istoria coabi-
tarii in comun, dimpotriva, au prevalat momentele de colaborare, de coope-
rare. La fel a fost si cazul romanilor, sarbilor, slovacilor, maghiarilor,
germanilor din aceasta parte, iar Gabriela Adina Marco nu a ocultat subiecte
sensibile. In spiritul cirtii lui Jean Sevilla despre corectitudinea istorici, au-
toarea a tratat in carte foarte multe probleme, aspecte controversate, sensi-
bile in ceea ce priveste istoria umanitétii din aceastd parte a Europei.
Gabriela Adina Marco a atacat problema destul de dureroasa in epocd, dupa
1864, dupa infiintarea Mitropoliei Ortodoxe Romane de la Sibiu, a separatiei
ierarhice de ierarhia sarba de la Carlovit in aceasta zona, apoi realitétile po-
litice din timpul dualismului. Nu este o cercetare preponderent de istorie
politicd, dar nici problema dualismului nu a fost lisata, nu a fost suspendata.
Alt exemplu este cel referitor la situatia Banatului, a Aradului, la sfarsitul
Primului Razboi Mondial, cdnd acest teritoriu a fost revendicat deopotriva
de partea maghiard, de partea sarba, de partea romana si au existat momente
nu doar tensionate verbal si diplomatic la Paris, ci au fost momente tensio-
nate si violente aici, in acest spatiu, la numai cativa kilometri de Arad. Cand
Marele Razboi (Primul Razboi Mondial) se incheiase, in aceste parti au mai
murit oameni, lucrurile nu au fost asa de simple, pdna nu s-au semnat suc-
cesiv tratatele de pace de la Paris din 1919-1920.

Acest lucru este important de retinut din cartea semnatéd Gabriela Adina
Marco — ca ea si-a onorat statutul de istoric care trebuie sa atace si sa abor-
deze si subiecte care ar putea sa para astazi incomode pentru comunicatori,

219



pentru politicieni, pentru decidentii politico-administrativi. Ele nu trebuie
evitate, ci trebuie cercetate cu onestitate si bine comunicate de cei pe care
ii numim comunicatori in spatiul media pentru a nu fi distorsionate faptele
si nici puse tuse prea negre, deci neglijarea, ocultarea ori trecerea in penum-
bra a acestor situatii si subiecte sensibile ar fi in detrimentul reconstituirii
obiective a trecutului.

La finalul cartii, in cateva zeci de pagini, se remarcd foarte multe fonduri
documentare de la arhivele din Arad, foarte multe ziare, publicatii periodice,
manuscrise, volume de documente edite si cateva sute de carti si studii de
specialitate. Gabriela Adina Marco a facut un mare efort intelectual de a
vedea documentele, de a reciti o presa care poate a fost citita si citatd de alti
autori cu o alta grila de interpretare, dar autoarea le-a interpretat cu propria
grila. Mai ales cartile si studiile pe care le-a avut la dispozitie i-au permis sa
incadreze perfect evenimentele si fenomenele demografice, socio-econo-
mice din zona intr-o perspectiva mai larga a istoriei Europei Centrale.

Anexele si multele tabele care sunt presarate si in cuprinsul cértii, nu
doar la final, sunt foarte importante. Ele se bazeaza preponderent pe extrase,
din traduceri si preluarea unor informatii statistice din publicatii statistice
maghiare. Ele pot constitui o carte separati. In acelasi timp, ele reprezint
instrumente de bazd pentru cei care doresc sé realizeze micromonografii
ale localitatilor care au intrat in raza de cercetare a autoarei. Acestea trebuie
sd constituie instrumente de lucru de baza pentru c4 aici se gasesc informatii
despre numarul populatiei, despre fenomenele demografice, despre natali-
tate, mortalitate, nuptialitate, despre repartizarea pe profesiuni la recensa-
mintele din 1900 si 1910.

In final se cuvin exprimate felicitari autoarei pentru teza de doctorat, dar
si pentru cartea tiparitd pe care ne-a pus-o la dispozitie in aceasta forma ac-
cesibila si frumoasd — de la coperta pana in interior, justificindu-se expresia
»carte frumoasd, cinste cui te-a scris’, dar si cinste cui te-a editat.

Acad. Prof. Univ. Dr. Ioan BOLOVAN
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TEODOR BOT1S, Istoria Scoalei Normale (Preparandiei) si a Institutu-
lui Teologic Ortodox-Romdn din Arad, Editura David Press Print, Ti-
misoara, 2024, ISBN 978-606-999-225-8, 774 pp.

Reeditarea, in anul 2024, a monumentalei lucrari semnate de Teodor
Botis, Istoria Scoalei Normale (Preparandiei) si a Institutului Teologic Orto-
dox-Romdn din Arad, aparutd in editie anastatica la Editura David Press
Print din Timisoara, constituie un act cultural si istoriografic de inalta tinuta.

In ,Nota asupra editiei’, semnata de dr. Ioan David si dr. Doru Sinaci, se
precizeazd intentia initiald de a publica volumul in anul 2023, la exact 150
de ani de la nasterea lui Teodor Botis. Acum 102 ani, aceastd operd a fost
premiatd de Academia Romana, cu Premiul ,Demostene Constantinide” —
si revine astdzi in circuitul editorial si academic roménesc intr-un context
simbolic: la 151 de ani de la nasterea marelui carturar aradean si la un veac
de la recunoasterea valorii sale prin distinctie academica.

In sedinta ordinari a Academiei Romane din 28 decembrie 1923, repu-
tatul carturar Simion Mehedinti isi exprima in termenii cei mai elogiosi apre-
cierea fata de contributia istoriografica a lui Teodor Botis ,in care se
oglindeste mersul celor mai «vechi institutii de cultura teologica si pedago-
gicd in marginea apuseana» a neamului nostru. Autorul, consultand mate-
rialul inedit al arhivelor, a scos la iveald toate momentele insemnate din viata
institutului, ardtand partea ce se cuvine fiecarui profesor, dela Tichindeal
pani la cei mai tineri, cazuti jertfa rasboiului din urma. Inrauririle sarbesti,
unguresti si nemtesti sunt urmdrite cu nepartinire, asa ca cetitorul capaté o
idee deplind despre marea luptd a cérturarilor din Arad, pani ce au izbutit
sa dea institutiei lor celebritatea de care s-a bucurat si se bucura in istoria
invatdmantului romanesc. Cei care se bucura de evolutia scoalei roménesti,
aseaza aceastd importantd lucrare alaturi de monografia inchinata de Andrei
Barseanu institutiilor culturale di Brasov. Fata de valoarea ei fundamentala
pentru istoria invatamantului, subsemnatul recomanda célduros opera
aceasta pentru premiul la care a fost prezentatd” (Analele Academiei Ro-
mdne, Sedintele, Seria I. — Tomul XLIV. 1923-1924, Cultura Nationald, Bu-
curesti, pp. 160-161).

Volumul, cu un total de 774 de pagini, reproduce fidel editia originala
din 1922, pastrand intocmai specificul morfo-sintactic, fonetic, lexical si or-
tografic al epocii, fiind structurat in doud mari parti: prima este dedicata
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Scoalei Normale Roméne din Arad (Preparandia), intemeiaté in anul 1812,
iar a doua, Institutului Teologic Ortodox Romén din Arad, infiintat in anul
1822. Teodor Botis investigheazé cronologic si tematic aceste institutii edu-
cationale, punand in lumina geneza, cadrele didactice, reformele de organi-
zare, precum si contextul politic si confesional in care acestea si-au
desfasurat activitatea.

Un merit incontestabil al autorului este utilizarea unei game vaste de
surse, de la documente de arhiva, corespondentd, protocoale, planuri de
inviatamant, la cataloage scolare si memorii ale profesorilor, ceea ce face ca
volumul sé nu fie doar o sinteza narativ, ci si o culegere documentara de
exceptie. Teodor Botis releva atét rolul formator al Preparandiei arddene
pentru generatii intregi de invatatori, care au dus mai departe idealurile Sco-
lii Ardelene si ale miscarii nationale romanesti, cat si dimensiunea formarii
clerului ortodox, punand accent pe disciplinele teologice, pe viata de semi-
nar, pe disputele confesionale si pe transformarile curriculare impuse de
epoca moderna.

In ,,Cuvantul inainte”, semnat de pr. prof. univ. dr. Cristinel Ioja, decanul
Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din cadrul Universitatii
»Aurel Vlaicu” din Arad, Teodor Botis (1873-1940) este prezentat drept , ilus-
tru dascél de Teologie si istoriograf al invatamantului teologic aradean”. Pa-
rintele decan subliniazd faptul ca: ,Lucrarea ne descoperi o Traditie, este
traditia seculara a invatamantului arddean, cu o iradiere extinsa asupra teri-
toriilor bihorene, banétene si pAna la Dunére. Aceasta Traditie este intrupata
nu doar in institutii, ci si in oameni, preotii si invatétorii, faclii de cultura si
spiritualitate roméneasca in secolul al XIX-lea si prima jumaitate a secolului
al XX-lea. Teodor Botis ne ofera o istorie vie, intrupata in institutii si oameni,
animata de teologie, culturd, educatie, emancipare, identitate lingvistica si
unitate nationald” (p. XVI). Astfel, acest volum se inscrie in seria scrierilor
definitorii pentru ceea ce poate fi numit patrimoniul spiritual al Aradului —
un oras care, in epoca moderna, a jucat un rol de veritabil centru cultural,
pedagogic si spiritual al romanilor din vestul tarii.

Tabelul cronologic care insoteste prezenta editie anastatica este realizat
de protosinghel lect. univ. dr. Nicolae M. Tang, membru al corpului acade-
mic de la Facultatea de Teologie Ortodoxa aradeana. Informatiile furnizate
vin sa intregeascd efortul de contextualizare si de facilitare a lecturii, oferind
astfel repere clare asupra evolutiei institutiilor prezentate, volumul afir-
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mandu-se astfel per genere ca o revalorizare documentara destinata cerce-
tatorului si cititorului cultivat.

»Postfata” este semnatd de academician Paun Ion Otiman si este intitulatd
elocvent ,,O carte monumentala..”, confirmand si validand astfel valoarea
istorica si stiintifica a lucrarii, pledand pentru integrarea ei in canonul ope-
relor fundamentale pentru intelegerea formarii constiintei nationale prin
educatie si credinta.

Atat acum 103 ani, cat si in prezent, cartea lui Teodor Botis, Istoria Scoa-
lei Normale (Preparandiei) si a Institutului Teologic Ortodox-Romadn din
Arad, reafirma importanta educatiei teologice si pedagogice pe meleagurile
arddene si in intreg spatiul transilvdnean, prin complexitatea documentara
si informationald, cursivitatea lecturii si profunzimea perspectivei, fiind ast-
fel o punte intre trecut, prezent si viitor.

Drd. Prof. Ioana NISTOR

History of Mar Yahballaha and Rabban Sauma, edited, translated and
annotated by Pier Giorgio Borbone, Verlag tredition, Hamburg, 2021,
ISBN 978-3-7497-1296-0 (Paperback), ISBN 978-3-7497-1297-7 (Har-
dcover), ISBN 978-3-7497-1298-4 (eBook), 424 pp.

Istoria lui Mar Yahbalaha si Rabban Sauma este o scriere al cirei unic
manuscris a fost descoperit la sfarsitul secolului al XIX-lea in muntii inde-
pértati din Hakkari (estul Turciei) si reprezintd unul dintre ultimele exemple
de literatura siriaca clasica. Relatarea istorica siriacd alcatuita de un autor
anonim, crestin siro-oriental, in secolul al XIV-lea, reprezintd un instanta-
neu al unei scurte si unice perioade de relativa ,,simfonie” — pe taram Orien-
tal — intre crestini si puterea mongola aflata in prima parte a stapanirii sale,
la inceputul secolului al XIII-lea. Actiunea cértii se desfasoara practic pe tot
cuprinsul Asiei si Europei, focalizandu-se pe principalele rute ale Drumului
Matisii, strdbatute pe atunci nu doar de comercianti, ci si de pelerinii spre
si dinspre Cetatea Sfantd a lerusalimului.

Asa incepe si istorisirea vietii a doi monahi crestini care au pérasit in
jurul anului 1274 China — unde misionarii crestini ai catolicosului siro-orien-
tal Timotei I ajunsesera inca din secolul al VII-lea —, cu gdndul de a ajunge
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la Ierusalim. Este vorba de staretul Rabban Sauma, monah siro-oriental de
origine turca din vechiul Khanbaliq, actualul Beijing, insotit de ucenicul sau,
Marcu. Calatorind pe un itinerar asemanator cu cel urmat de Marco Polo,
ei au ajuns in Persia (pe teritoriul actualului Iran), condus pe atunci de dina-
stia mongola a ilhanilor.

In mod cu totul neprevizut, in urma unei succesiuni de evenimente pro-
niate de Dumnezeu, Marcu a fost ales patriarh al Bisericii Siro-Orientale,
primind la hirotonie numele Yahbalaha (= ,Dumnezeu a dat”). Rolul sdu ul-
terior de intermediar intre mongoli si crestini a fost esential in mentinerea
prezentei si influentei Bisericii in Imperiul Mongol.

Calitatile lui Rabban Sauma au atras atentia ocupantilor mongoli si, prin
urmare, a fost trimis ca ambasador (intre anii 1287-1288) in Europa, inclusiv
la papa si la curtile regale ale Frantei si Angliei, de catre conducétorul filo-
crestin al mongolilor, ilhanul Arghun. Acesta din urma voia ca, prin aceasta
calatorie diplomaticd a monahului crestin, sa-si asigure sprijinul statelor din
Europa in vederea unei expeditii de cucerire a Palestinei, aflata sub stipanire
islamicéd. Doud episoade aparte din cadrul acestei cilitorii diplomatice sunt
reprezentate de prezenta lui Rabban Sauma la Constantinopol si la Vatican.
Prezenta pitoreasca in cetatea lui Constantin, el a fost tratat cu o mare cinste
la curtea imparatului Andronic al II-lea Paleologul (1282-1328), primind
permisiunea sd viziteze ,bisericile, altarele [construite] in casele Périntilor
si moastele sfintilor aflate acolo” (pp. 100-101). Descrierea detaliati pe care
o face catedralei Sfanta Sofia are o valoare istorica, intrucéat, printre altele,
atestd prezenta in ea a unei icoane ficitoare de minuni a Maicii Domnului,
pictata de Sfantul Apostol si Evanghelist Luca si, totodatd, confirma ca s-a
inchinat acolo la moastele urmaétorilor sfinti: loan Botezatorul (mana), Lazéar
si Maria Magdalena, Sfantul Ioan Gura de Aur, precum si alte relicve (pp.
100-103).

Ajuns la Roma dupa ce a vizitat orasul Napoli, Rabban Sauma a fost pri-
mit cu onorurile cuvenite unui ambasador de cei doisprezece cardinali care
conduceau Biserica Romand pand la alegerea unui nou papa. Mirati de faptul
cd un monah crestin este ambasadorul unui conducétor mongol, cardinalii
i-au cerut lamuriri cu privire la Biserica Siro-Orientala, la invatatura de cre-
dinta si la cultul ei. De-a lungul sederii lui la Vatican, a avut parte de un pe-
lerinaj organizat la cele mai importante locuri de inchinare din Roma insé
numai dupa ce prelatii romani au ascultat marturisirea sa de credinta (pp.
106-111) si s-au incredintat de ortodoxia ei.
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Urmatoarele destinatii ale ambasadorului monah au fost Genova si Pari-
sul, unde s-a intalnit cu regele Filip al IV-lea (1268-1314) si i-a oferit cadouri
si scrisori din partea lui Arghun (pp. 114-119). Mai departe, misiunea lui a
fost s creeze legéturi de prietenie cu regele Angliei Edward I (1272-1307),
pe care l-a intalnit la Bordeaux si care l-a incredintat de sprijinul sidu in ve-
derea unei ,cruciade” comune, mongolo-occidentale, pentru eliberarea Ie-
rusalimului. Mai mult, Edward I i-a poruncit lui Rabban Sauma si
savarseascd Sfanta Liturghie inaintea sa si a curtii sale, primind din mainile
lui Sfanta Euharistie, dupa care a oferit ambasadei multe cadouri si bani pen-
tru caldtorie (pp. 118-119).

La intoarcerea spre casd prin Roma, delegatii orientali au aflat cd noul
papd fusese ales intre timp in persoana lui Nicolae al IV-lea si s-au oprit sé-
1 felicite. Acesta i-a gdzduit pentru mai multe zile, iar la propunerea lui Rab-
ban Sauma, le-a ingdduit crestinilor orientali sd savarseasca Liturghia
inaintea lor. O mare multime s-a adunat in ziua stabilitd pentru aceasta, as-
teptandu-se sa vada ceva inedit si poate chiar straniu, insa la sfarsit au ex-
clamat: ,Limba este diferit4, dar ritul este acelasi!” (pp. 122-123).

Dupa ce si-a incheiat misiunea in Occident, Rabban Sauma s-a intors la
Regele Arghun si la catolicosul Mar Yahbalaha, carora le-a prezentat calato-
ria sa si rezultatele ei. Acest document unic ilustreaza un rar exemplu de le-
gaturi diplomatice si ecclesiastice dintre Orientul indepértat si Occident in
perioada mongol4, si oferind totodati si o valoroasa cronica istorica a pei-
sajului politic si religios al vremii. Aceasta prima parte a scrierii s-a bucurat
de cea mai mare atentie din partea specialistilor in ultimul secol, dar cartea
nu se incheie aici:

Dupa ce a prezentat raportul de calitorie intocmit de Rabban Sauma cu
privire la ambasada sa, care se incheie in acest punct, precum si amintirile
celor doi calugari despre calatoria lor din China in Mesopotamia, autorul
anonim a introdus in text si o naratiune despre intamplarile nefericite de
care au avut parte crestinii din vremea lor, dupa moartea Regelui Arghun.
Urmatorii conducétori mongoli (Geikhatu, Baidu, Ghazan si Oljaitu) nu s-
au aratat la fel de prietenosi fata de crestini — ultimul fiind chiar un apostat
— si, la instigarea fanaticilor musulmani, au inchis ochii la dairamarea biseri-
cilor si a resedintelor episcopale, la jafurile la care crestinii erau supusi con-
stant si la crimele sdvarsite, uneori regulat, impotriva lor. Aceasta situatie
ingratd a culminat cu masacrarea si expulzarea crestinilor din vechea cetate
Arbela, actualul Erbil, aflat in nordul Irakului, in regiunea separatista Kur-
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distan. Naratiunea detaliazd mai multe episoade de tristd amintire pentru
crestini care s-au succedat intr-o perioadid marcatd nu doar de conflictele
cu conducatorii musulmani, ci si de lupte interne in cadrul Bisericii. Totusi,
relatarea detaliatd a asediului si masacrului din Erbil evidentiaza eforturile
catolicosului de a proteja comunititile crestine de persecutii si violentd prin
influenta sa la curtea mongola. Creditul de care se bucura in fata autoritati-
lor de acum musulmane a atras o serie de avantaje pentru Biserica, inclusiv
permisiunea exceptionald de a construi biserici i manastiri. [lustra sa ctito-
rie de la Maragha (actualul Azerbaijan), Méanastirea Sfantului Ioan Boteza-
torul, este descrisa in detaliu de-a lungul mai multor pagini ca o constructie
bogati, realizata din cele mai scumpe materiale si inzestratd cu odoare bise-
ricesti de mare pret, inclusiv moaste de-ale sfintilor apostoli si ale altor sfinti:
Addai si Mari, Simeon bar Saba, Ioan din Dailam, Henaniso, Isosabran
(vietile pe scurt ale ultimilor trei pot fi citite in Isodenah de Basra, Cartea
curdtiei. Vietile ctitorilor de mandstiri din regatele arabilor si persilor (sec.
IV-IX) (Philocalica Syriaca 8), studiu introductiv de Giovanni Gomiero, trad.
de Pr. Ovidiu Ioan si ierod. Filothei Vilcu, Ed. Sf. Nectarie/Ed. Universitatii
»Aurel Vlaicu’, Arad, 2025.) si altii (pp. 172-175).

Fiind o sursd primara indispensabila pentru intelegerea istoriei Imperiu-
lui Mongol, a Bisericii Siro-Orientale si a interactiunilor dintre Orient si Oc-
cident in secolul al XIII-lea, Istoria lui Mar Yahbalaha si Rabban Sauma
lumineaza aspecte mai putin cunoscute ale peisajului religios, cultural si po-
litic din Asia si din Europa intr-o perioada de schimbéri semnificative, de
provociri si de oportunitéti cu care s-au confruntat crestinii din Imperiul
Mongol. Atitudinea necrestinilor fata de ei glisa, dupa cum reiese din text,
de la sustinere morald si materiald pani la opresiune fizica si exterminare,
si de aceea Istoria lui Mar Yahbalaha si Rabban Sauma da marturie de re-
zistenta si adaptabilitatea Bisericii Siro-Orientale — din care a facut parte si
Sfantul Isaac Sirul — in fata potrivniciilor pe care le-a avut de indurat de-a
lungul intregii sale istorii zbuciumate.

Ierod. Drd. Filothei ViLcu
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Simona Luminita Dumitra, Ganduri si emotii despre Sfintii Doctori
fard de arginti, ,Vasile Goldis” University Press, Arad, 2024, ISBN:
978-973-664-984-4, 199 pp.

Anul Comemorativ al tuturor Sfintilor Tamaduitori fara de arginti (2024)
a constituit un binecuvéntat prilej de actualizare si rememorare a unei cete
de sfinti aparte din viata si istoria Bisericii, prezenti de la inceputurile ei si
péana astazi, Sfintii Doctori fard de arginti, tamaduitori, vindecatori si faca-
tori de minuni. Dupa cuvantul Sfintei Scripturi, ei au luat darul vindecarii
de la Dumnezeu si l-au dat semenilor lor, cu multa dragostea si jertfa, Jn
dar ati luat, in dar si dati” (Matei 10, 8).

Acest prilej binecuvantat nu a trecut neobservat de medicii crestini, multi
dintre ei avandu-i ca ocrotitori pe Sfintii Doctori fara de arginti, dar si mo-
dele de daruire si buna practicd in nobila lor misiune de a proteja si salva
viata si de usura suferinta. Un astfel de medic este si distinsa Doamna Dr.
Simona-Luminita Dumitra, Medic Sef Sectia Pediatrie II, in cadrul Spitalului
Clinic Judetean de Urgenta Arad, specialitatea Pediatrie si neonatologie si
cadru universitar la Facultatea de Medicina a Universitatii de Vest ,Vasile
Goldis” Arad.

Domnia sa, pe parcursul anului dedicat Sfintilor Tamaduitori fara de ar-
ginti, a scris o admirabila carte, inspiraté din vietile acestor sfinti, carte unica
in arealul medical si bisericesc, din perspectiva dublei abordari: un medic
scrie despre sfintii Bisericii. Ne-am obisnuit ca teologii sau, mai mult, aghio-
grafii sa scrie despre vietilor sfintilor, dar de aceasta data un medic scrie des-
pre sfinti si nu orice sfinti, ci despre Sfintii Doctori fard de arginti. Este o
abordare unicéd deoarece vietile acestor sfinti sunt trecute prin filtrul unui
intelectual cu o formatie diferitd de cea a teologilor, un intelectual insg, prac-
ticant si traitor al realitatilor credintei ortodoxe, un medic care se confrunta
permanent cu realitatea bolii, a suferintei si a mortii.

Din aceastd ingemanare si intr-un an special dedicat acestor sfinti speciali
s-a plasmuit aceasta carte, care cuprinde nu mai putin de treizeci de vieti
de sfinti, unii abordati ca perechi, potrivit Sinaxarului Bisericii Ortodoxe.
Surprinzétor este faptul ca intalnim niste vieti de sfinti esentializate si nu
supraincércate, dupd cum vedem in sinaxare. Desi autoarea se inspira exclu-
siv din Vietile Sfintilor si din Sinaxar, totusi reuseste admirabil sa extraga re-
perele esentiale ale vietii Sfintilor Tamaduitori si astfel sé le faca accesibile
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cititorului de astazi. Intr-o astfel de abordare, cartea poate fi citita si de un
teolog si de un credincios de rand, si de un intelectual si de un student, si de
un medic si de un inginer, de toti cei interesati de vietile acestor sfinti, mo-
dele de diruire. In plus, cartea poate fi citita si de un credincios ortodox,
dar si de un credincios de altd confesiune, ba mai mult, si de un semen de-
al nostru din afara sferei crestine, pentru ca, in definitiv, Sfintii Doctori fara
de arginti sunt modele de umanitate si umanizare. Acest lucru il face cartea
de fati si prin concluziile pe care autoarea le insereaza la sfarsitul fiecédrei
vieti de sfinti, o concluzie personald, dar nu rupta de cugetul Bisericii, o con-
cluzie personalizata, dar nu detasatd de traditia si gandirea crestind.

Istoric vorbind, volumul prezinté Sfintii Tdmaduitori de la inceputul Bi-
sericii si pana in zilele noastre, acest lucru demonstrand ca in Bisericéd au
fost prezenti tot timpul acesti sfinti si prin ei harisma tdmaduirii, ca dar al
Sfantului Duh si c4, chiar in contemporaneitate avem Sfinti Tdmaduitori,
certitudine a prezentei si lucrarii lui Dumnezeu in lume. Abordarea autoarei
intr-o astfel de maniera este salutara!

Pe langa faptul ca autoarea aduna intr-un singur volum pe toti Sfintii
Doctori fara de arginti, consemndm si placuta surpriza de a insera si vietile
unor sfinte femei timaduitoare din istoria Bisericii. Astfel ca abordarea nu
este unilaterald, ci una de tip integrativ.

Fiecare biografie de sfant este precedata, sub forma de motto, de un cu-
vant din Sfanta Scriptura sau din slujba sfintilor ceea ce arata integrarea
scripturistica si liturgicd a demersului aghiografic.

Cartea apare cu binecuvantarea IPS Timotei, Arhiepiscopul Aradului,
care a oferit intregul concurs la alcatuirea si aparitia prezentului volum, mai
ales, prin diverse intélniri si convorbiri cu autoarea.

Cartea se deschide cu o Prefatd extinsi, un adevirat studiu introductiv,
semnat de PS Sofronie, Episcopul Oradiei. Studiul surprinde caracteristicile
duhovnicesti ale acestei cete de sfinti, reverberanta lucrarii lor in lumea mo-
dernd, modelul de slujire pe care acesti sfinti il intruchipeaza si il ofera atét
medicilor, cat si slujitorilor Sf. Altar. Cuvintele sunt de-o elegantd intelec-
tuala deosebita si profund intéritoare in ceea ce priveste viata duhovniceasca
a celor care formam Biserica lui Hristos. Cuvintele sunt izvoréte din expe-
rienta pastorului, dar si a celui care a profesat pentru scurt timp nobila in-
deletnicire de doctor, un apropiat al autoarei, care vine si certifice valoarea
lucririi de fatd, dar si a intregii osteneli depusa de D-na Doctor in spital si
la catedra.
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Urmeaza un cuvant la PS Emilian Crisanul, Episcop-vicar al Arhiepisco-
piei Aradului, in care se subliniaza legatura acestei céarti cu Anul Comemo-
rativ al Sfintilor Doctori fara de arginti in Patriarhia Romana, precum si
oportunitatea aparitiei acestei publicatii, Preasfintia Sa fiind un sustinator
constant al Sectiei Pediatrie I, prin prezenta Preasfintiei Sale in saloane cu
diferite ocazii, prin ajutoare concrete in ceea ce priveste dotarea sectiei, sen-
sibil intotdeauna la suferinta celor mici. La indemnul Preasfintiei Sale
aceasta sectie a luat ca si ocrotitor pe Sf. Stelian a carui lucrarea si prezenta
se simte la modul cel mai direct. Cred cd este unul din motivele care au de-
terminat-o pe autoare s se aplece asupra unei astfel de cérti.

Dupa aceste doud cuvinte arhieresti, urmeaza Cuvantul inainte al cartii
semnat de Prof. Univ. Dr. Habil. Coralia Adina Cotoraci, Rectorul Universi-
tatii de Vest ,Vasile Goldis” din Arad, o recenzie obiectiva si punctuald a in-
tregului continut, dar si legatd de realitatile zilnice in care ne desfisurdm
activitatea, cuvinte venite din partea unui universitar, medic de profesie si
care nu face decat sa amplifice valoarea intelectuald a acestei carti.

Un scurt cuvant de introducere semnat de autoare ne descopera motiva-
tiile si imboldurile care au stat la baza alcatuirii volumului, precum si o pre-
zentare in sintezd a cartii, atat de antrenanta incat il determina pe cititor la
o lecturare imediata si sustinuta.

In continuare, se prezinti vietile Sfintilor Doctori fara de arginti, prezen-
tare incheiatd cu un studiu semnat de autoare si cu bibliografia cercetata.
Studiul intitulat , Trasaturi comune ale Sfintilor Doctori fara de arginti din
Biserica primard. Cand paralele converg sau absolventii de vesnicie’, rezuma
intreaga viziune a autoarei asupra acestei vaste si profunde teme a Sfintilor
Doctori firéd de arginti, concluzii pertinente si constrictive la care autoare
ajunge prin parcurgea unui bogat material bibliografic legat de aceasta tem4,
material filtrat prin experienta medicului practicant si a dascalului daruit
studentilor sai. Aceste concluzii-sinteza, in numar de 27, cuprind traséaturile
comune al Sfintilor Doctori fard de arginti, oferind cititorului o privire de
ansamblu asupra vietii, activitatii, darurilor, lucrarii, sacrificiului si pomenirii
acestor sfinti unici si fascinanti din istoria crestinismului.

Ambivalenta acestei cirti de a putea fi folosita si ca un manual de cétre
studentii la medicind, dar si de cédtre medici, si ca lecturd duhovniceasca
pentru cei aflati in suferint, si pentru cei interesati de problema suferintei,
ii da o valoare deosebitd, unica intre ultimele aparitii editoriale atat in lumea
medicald, cat si in cea teologica.

229



Cartea este un ghid util pentru omul aflat in suferinta dar si pentru omul
care asistd la suferintd, o raza de speranté pentru cei incercati de boala, o
oazd racoroasa intr-o lumea incercatd de deznadejde si dezechilibru, o mar-
turisire a credintei pentru lumea de azi din partea unui medic, un dar si o
ofrandé pentru Sfintii Doctori fara de arginti a caror invocare si o avem
mereu in minte prin cuvintele troparului inchinat lor: ,,Sfintilor cei fara de
arginti si facatorilor de minuni, cercetati neputintele noastre; in dar ati luat,

in dar dati-ne noua!

Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. TANG
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CONFERINTE

O aventura a prieteniei. Descoperirea traditiei romanesti isihaste’

Pr. Dr. Elia CITTERIO
Comunitatea Fratilor Contemplativi ai lui Iisus, Dieceza de Ale-
xandria, Italia

Totul a inceput in Athos. Pregitisem acea calatorie cu scopul de a gasi do-
cumente si marturii despre figura Sfantului Nicodim Aghioritul, a carui opera
o studiam de cel putin cinci ani. Mi-ar fi placut sd ma intilnesc cu parintele
Theoclit Dionisiatul, autorul unei celebre biografii a lui Nicodim Aghioritul,
pe care nici macar nu am reusit sa il vid. In compensatie, am avut harul unei
alte intalniri, cea cu périntele Petroniu Ténase, egumenul schitului roménesc
de la Prodromou. Inci nu stiam aproape nimic despre Romania si despre bo-
gata traditie isihasta a monahismului roménesc. Auzisem deja cat de bogata
fusese contributia tinuturilor roménesti atunci cind am prezentat prima mea
cercetare de licenta in teologie la Universitatea Pontificala Sfantul Toma de
Aquino, ,,Angelicum’; din Roma, despre activitatea literara a marelui staret
Paisie Velickovskij (1722-1794). Ne spusesem ca ar fi rodnic pentru viata noii
noastre fraternitati monahale, fondatd in 1970, s aprofundam contextul in
care a apdrut miscarea de reinnoire a traditiei isihaste in Bisericile Orientale.
Ne dadusem seama cd, pe langa mediul grecesc si slav, si cel romanesc avu-
sese importanta sa. Ne propusesem si studiem in profunzime cele trei medii
impreund, dar nu banuiam ca aceasti reinnoire era incé vie si tenace in Bise-
ricile ortodoxe, mai ales in Romania, tindnd cont de puterea comunisté care
interzicea orice contact intre biserici, institutii, centre de studii si realitati
ecleziale. In 1981, eram cu totul concentrat pe incheierea cercetarilor mele
despre Sfantul Nicodim Aghioritul pentru doctoratul meu in teologie, in spe-

1 Conferinta a fost sustinuta in data de 20 mai 2024, in sala Filarmonicii din Arad. Textul
conferintei converge cu Anul comemorativ al duhovnicilor si mérturisitorilor ortodocsi
romani din secolul al XX-lea, din Patriarhia Romana, de aceea am ales s fie publicat in
anul 2025.
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cial in ceea ce priveste invéitatura sa spirituala si filocalicd, care pentru mine,
cilugar catolic italian, era cu atat mai interesantd cu cat Nicodim adaptase
texte spirituale din Italia secolului al XVII-lea.

Intalnirea cu parintele Petroniu fusese aranjatid pentru mine si pentru
prietenul meu, care vorbea perfect greaca modernd si care mi-a servit ca
traducator la nevoie, de cétre o cunostinta athonita neasteptata. La manas-
tirea Stavronikita, intalnisem, cu o simpatie reciprocéd imediata, slavd Dom-
nului, un tanar erudit belgian, care devenise ortodox in timp ce traia la
Damasc si care se intorsese la Athos cu o jumaétate de intentie de a se calu-
gari, Marcel Pirard, cel care avea sa editeze mai tarziu editia criticd a versiu-
nii grecesti a operei lui Isaac Sirianul. El a fost cel care, cunoscandu-mi
dorinta, m-a prezentat cu scurte note de prezentare marilor calugéri atho-
niti, de la parintele Vasile Gondikakis la parintele Petroniu, la parintele Ma-
ximos din Kerassia. Intalnirea cu parintele Petroniu a fost memorabila.
Inainte de a putea sta de vorb4, l-am auzit rugandu-se dis-de-dimineats, in
penumbra bisericii Prodromou, unde am mers devreme. Nu era inca nimeni
in biserica si, cAnd a intrat, nu m-a putut vedea, in timp ce eu l-am vazut pe
el. Dupa metaniile randuite in fata icoanei Mantuitorului, in fata Usilor
Imparatesti, a inceput si se roage, cantand incet ,Doamne miluieste,
Doamne miluieste... miluieste-ne pe noi’, timp de mai bine de jumatate de
ord. Am fost captivat de dulceata emotionanta a céntarii sale liturgice, atéat
de mult incat, dupa aceea, am acordat intotdeauna o atentie deosebita cin-
tarii liturgice roménesti. Dar, lucru si mai revelator, aceeasi dulceatd, ema-
nata din persoana sa, m-a insotit in lunga conversatie pe care am avut-o apoi
cu el, tarziu in dimineata zilei, despre isihasm si vivacitatea acestei traditii
in Roménia de pe vremea lui Paisij Velickovskij. Mi-a ghicit dorinta inimii
mele si, fard ca eu s i-o cer direct, s-a oferit si-mi serveasci ca intermediar
pentru a célatori in Roménia. Eram dornic sé intdlnesc oameni care s fie
mostenitorii firesti ai acestui context. Asa cd m-a pus in legatura cu parintele
Ioanichie Balan si, cativa ani mai tarziu, in 1984, am inceput aventura mea
in ciutarea traditiei isihaste romanesti. Indrumarea parintelui loanichie, un
excelent cunoscator al monahismului roménesc, care stribatuse toata tara
pentru a lua interviuri de la calugari si calugarite, de teama ca totul ar putea
disparea din cauza politicii antireligioase gresite a lui Ceausescu, mi-a des-
chis toate usile. In cele din urma, toati lumea ma cunostea si pe mine. M-
au primit ca pe calugarul italian care nu bea tuica; lui, ca si copiilor si
femeilor, trebuia sd i se pregateasca doar o afinata. Datoritd parintelui am
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avut parte de intélniri nesperate, evident in afara traseelor oficiale ,turistice’,

care mi-au permis sd cunosc o parte vie a vietii duhovnicesti ortodoxe

romanesti absolut autentice. Mare lucru a fost sa realizez cé particularitatea

noului stil de viata monahala in care ne angajasem ca ,Frati Contemplativi
» 3

ai lui Iisus’, in Italia, putea fi confirmatd tocmai prin intélnirea decisiva cu
traditia monahali si filocalica a Ortodoxiei roménesti.

Primele calatorii si Filocalia

Prima amintire de nesters a unui sihastru roman, a carei fotografie o pas-
trez si acum agatata in chilie in amintirea experientei de care m-am bucurat,
este intalnirea cu périntele Nicodim Grosu (+2000). Ajunsesem la Tarcau, o
pustnicie izolatd in muntii din regiunea din jurul Piatra Neamtului, unde
parintele Nicodim, care avea pe atunci 80 de ani, trdia de multi ani. I-am
pus o intrebare foarte specifica. Indragostit de rugiciunea inimii, il intreba-
sem: ,Parinte, cum pot invéta rugiciunea inimii?”. El mi-a raspuns: ,,Cati ani
ai?” I-am raspuns: ,Treizeci si cinci de ani” Dupéd un moment de ticere, a
continuat: ,Parinte, rabdare, rabdare, rabdare..” Imediat m-am gandit cé era
un raspuns tipic diplomatic pentru a nu-mi spune nimic. Faptul surprinzétor,
insd, care m-a impresionat cel mai mult, este cd, ani mai tarziu, acel simplu
cuvant ,rabdare, rostit pe acel ton, nu mi-a mai pérasit niciodat urechile si
inima. Si m-a facut sa inteleg mult mai multe lucruri acel cuvant decat atatea
lecturi si explicatii pe care am cdutat apoi cu insistentd sa le am in multe fe-
luri, cercetdnd cum trebuie sa ne rugam, care este tehnica potrivitd, cea mai
potrivitd pentru mine etc.

Textele isihaste vorbesc adesea despre ,rugiciunea purd” Cand l-am in-
trebat cum ar trebui si ne rugam pur, pustnicul mi-a raspuns: ,Pirinte, noi
nu mai suntem in stare sa ne rugam pur. Aceasta era o caracteristica a Pa-
rintilor nostri, care erau mult mai sfinti decit suntem noi. Noi nu mai putem
fi la acel nivel. Rugaciunea pura pentru noi astizi este rugéciunea care naste
in inimile noastre dragostea pentru fratii nostri”. Acest lucru a fost rostit de
un pustnic care a trdit in singuratate mai mult de treizeci de ani si care a in-
talnit foarte rar alte persoane. El a explicat: ,Vedeti, parinte. Ne aflam intr-
o padure, foarte putini oameni trec pe aici, si totusi climatul pe care il respir
numai este climatul pur de altddata. Respir climatul lumii de astézi, chinuit
de angoasa, de patimi, de durere (eram in plin regim comunist!). Prima sar-
cind, esentiald, nu este atunci sa ne straduim sa avem o rugéciune puré, de
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neatins, ci si ne straduim sd avem o inima plina de iubire pentru fratii nostri.
Si atunci descopar céd nu pot realiza acest lucru fara rugéciune”.

Aceasta prima cilitorie s-a incheiat cu o livrare speciala. Il intalnisem
pe carturarul Dan Zamfirescu la mandstirea din Bistrita, condusa pe atunci
de parintele staret Ciprian Zaharia, care ficuse tot posibilul pentru a face
cunoscuta miscarea paisiana si care, in 1990, la Bucuresti, avea sa reediteze
editio princeps a Dobrotoljubie din 1793 plus partea a patra, o reproducere
anastatica, un in-folio de 1187 de pagini. Périntele loanichie pregatise intal-
nirea pentru ca avea de gand si ne incredinteze microfilmul in slavond al
Autobiografiei lui Paisij Velickovskij, microfilm care, din fericire, a trecut
fard probleme prin vama. Am inteles mai tarziu motivul acestei ,predari”.

Era o invitatie de a face cunoscuta traditia isihastd roméneasci si de a va-
lorifica contributia Tarilor Romane la innoirea monahali a scolii paisiene.
Cum relatiile oficiale cu centrele culturale si bisericile din stridinatate erau
imposibile in acea perioada, se gandise ca noi, simpli calugri italieni, fara
nicio oficialitate, puteam contribui la acest scop. Imi amintesc c4, ajuns
acasd, am reusit sa scriu un lung articol de impresii de caldtorie pentru ziarul
bisericesc LTtalia (acum Avvenire), ceea ce a ficut posibil, datoritd tonului
frumos in care prezentam situatia unora dintre méandstirile vizitate, si obtin
pentru manastirile Bistrita si Neamt posibilitatea de a sapirografa si distribui
unele carti de rugaciune. De altfel, la vremea respectiva am fost acuzat si de
faptul ca nu vedeam realitatea teribila a tarii sub regimul comunist, dar ideea
era ca vitalitatea traditiei spirituale a supravietuit acelei teribile opresiuni.
Ani mai tarziu, intdlnindu-ma la Iasi cu Mitropolitul de atunci, Inaltpreas-
fintitul Daniel Ciobotea, acum Patriarhul Daniel al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, m-a frapat comentariul sdu cu privire la publicarea facutd de noi a
Autobiografiei: ,Vi multumesc pentru ca ne faceti sa descoperim ceea ce
constituie gloria istoriei noastre”.

Intr-o altd excursie memorabil cu confratele meu, din nou insotit de ne-
obositul Parinte loanichie, am putut vizita locurile vizitate de Paisij Velic-
kovskij in emigrarea sa, mai intai din Ucraina in Principatele Roméne si, mai
tarziu, in Moldova locurile unde s-a stabilit venind de la Athos. Nu la Athos,
unde a locuit timp de saptesprezece ani, din 1746 pana in 1763, Paisij Velic-
kovskij a respirat traditia isihasta. Athosul constituie doar reperul si depo-
zitarul ideal al scrierilor patristice pe care le va cerceta cu un zel neobosit.

Modelul de viata, exemplul viu al traditiei isihaste, Paisie o descopera si
o va face sa infloreasca din nou pe scard larga in Principatele Romane, in
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manastirile sale de la Dragomirna, Secu si Neamt, in Moldova, dénd viata
la toatd acea puternica miscare spirituala pe care istoricii o vor numi paisia-
nism. La momentul vizitei noastre, atat schitul Poiana Marului, cit si ma-
ndstirea Dragomirna se aflau intr-o stare de cvasi-abandon. M-am bucurat,
in ultima calatorie pe care am avut norocul si o fac in Roménia, in 2023, sa
gasesc manastirea Dragomirna renovata si locuita cu bucurie de o comuni-
tate extraordinara de maici, condusa de stavrofora stareta Maria Magdalena
Gherghina. Pretuiesc mult dedicatia ei la volumul Frescele Mdndstirii Dra-
gomirna, pe care mi la facut cadou: ,Iertati! Iubiti! Zambiti! Cautati solutii!”

Referindu-ma tot la Filocalie, imi amintesc cd am avut ocazia si vizitez
manastirea Frasinei, cred ca singura manéstire din Romania unde femeile
nu au voie sa intre. O amintesc aici pentru ca am descoperit ulterior ca a
jucat un rol important in editia in limba romana a Filocaliei Parintelui Du-
mitru Staniloae. Acolo s-a retras Episcopul Gherasim Safirin (1850-1922),
caruia cdlugarii roméni de la Prodromu, care adunasera vechile versiuni
roménesti ale Filocaliei, i-au trimis lucrarea lor de transcriere a textelor, dac-
tilografiate si reunite intr-un singur tom voluminos de peste 1600 de pagini,
in 1922. Parintele Dumitru, pentru alcatuirea primului volum al Filocaliei
sale, avusese in mainile sale un exemplar dactilografiat al acelui tom si cre-
dea, in mod eronat, cd autorul era Episcopul Gherasim. Editia acelui tom
este asa-numita ,Filocalia de la Prodromul’, in doua volume, apéruta la Bu-
curesti si New York, in 2001, la Editura Universalia, cu o nota introductiva
si postfatd de Doina Uricariu si un studiu introductiv al academicianului Vir-
gil Candea. Aceastd editie leaga opera ucenicilor paisieni ai scolii Neamtului
de traducerea Parintelui Dumitru Sténiloae.

Rédmanand la tema Filocaliei, amintesc participarea mea la Colocviul In-
ternational UNESCO pentru implinirea a 500 de ani de la sfintirea manasti-
rii Neamt, desfasurat la lasi in 13-14 octombrie 1997, cu un referat despre
figura lui Paisie Velickovskij. Cu ani inainte, la Roma, participasem la Sim-
pozionul international asupra Filocaliei, desfasurat in noiembrie 1989 la Co-
legiul Pontifical Grecesc, unde am argumentat (sustinut) pentru prima data
importanta mediului roméanesc pentru intelegerea si difuzarea operei lite-
rare si, in consecintd, a stilului de viata filocalic, care a inflorit sub Paisie Ve-
lickovskij. S-a ivit atunci un alt prilej de a reveni la figura acestui mare staret,
canonizat de Sinodul Bisericii Ortodoxe Romane in 1992. Il cunoscusem pe
academicianul Virgil Candea, cu care s-a ndscut o frumoasa si sincera prie-
tenie. El m-a sprijinit mereu in cercetarile mele si a dorit ca studiul meu
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»Doctrina duhovniceasca a Staretului Paisie. Radiografia unei comunitati’,
s apard in volumul care cuprindea diferitele cuvantari cu ocazia bicentena-
rului mortii Staretului Paisie (1794-1994), sarbatorit in noiembrie 1994, la
Neamt. Profesorul Virgil Candea mi-a repetat de mai multe ori, amabil, ca
si cum ar fi vrut sd-mi dea curaj sa-mi continui cercetarile privind istoria
isihasmului romanesc: ,Eu am produs sute de articole si carti, dar probabil
ca nu va rdméne nici unul; dumneavoastra ati prezentat doar trei lucruri,
dar ele vor raimane” Am aflat mai tarziu ci si el nu s-a limitat doar la a studia
aceste subiecte, ci si-a urmat propriul drum spiritual si a iubit practica isi-
hasta. Ii sunt foarte recunoscitor.

Sihastria si Parintele Cleopa

Dupa ce parintele Ioanichie s-a mutat la Sihéstria in 1990, célatoriile mele
au avut intotdeauna un singur obiectiv: Mandstirea Sihastria. Acolo trdia
cea mai prestigioasa figurd a monahismului roménesc, parintele Ilie Cleopa,
o figurd legendara. Cate intalniri, cate discutii cu el si cata amabilitate am
avut din partea lui! Périntele Ioanichie (1930-2007) il numea parintele siu
duhovnicesc, iar périntele Cleopa (1912-1998) il numea pe périntele Paisie
Olaru (1897-1990), care a triit la Sihla, un metoc al Sihéstriei, din 1973 pana
in 1985 si apoi pana la sfarsitul vietii la Sihastria, ca fiind duhovnicul si inva-
tator sau. Un trio formidabil.

De acolo plecam pentru a vizita celelalte manastiri: Neamt, Secu, Voro-
net, Moldovita, Sucevita, Varatec, Agapia, Agapia Veche, pana ajungeam la
manastirea Putna, la granita cu Ucraina. Am intalnit multi stareti si starete,
pe unii ii voi descrie, pe altii ii voi pastra in memorie. O experienta deosebita
care m-a insotit: m-am amestecat cu pelerinii care vin la mandstiri, probabil
cu propria lor intentie, dupa cum am reflectat mai tarziu. Ma explic cu o is-
torioard, care mi s-a intAmplat intr-una dintre célatoriile mele. Tocmai ma
intorsesem dintr-un lung periplu prin ménastirile din Moldova si ma intor-
ceam la lasi. Epuizat, intrasem in catedrala mitropolitana, care nu avea banci,
si ma indreptasem incet spre iconostas pentru a venera icoanele, tocmai pen-
tru a nu da impresia vizitatorului strain, curios si superficial. Aproape ajun-
sesem la iconostas cand aud o fetita care ma cheama si ma intreaba: , Péarinte,
din ce ménastire sunteti?”. M4 intorc si o vdad, ingenuncheata la distanta, pe
mama care-si trimisese fiica inainte. M4 apropii de ea si i explic ca sunt un
calugdr italian care viziteaza manastirile ortodoxe romanesti. lar ea imi
spune: ,V-am véazut intrand cu atata evlavie incat mi-am spus: trebuie s
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mergem sa-l vizitam pe acel cdlugar, in mandstirea lui, pentru a primi bine-
cuvantare” Si eu cidutam o binecuvantare.

M-am amestecat de mai multe ori cu pelerinii care ajungeau la Sihéstria,
in Moldova, pentru a avea binecuvantarea parintelui Cleopa. Pentru ca il
cunosteam deja, m-a invitat sd particip la intalnirea cu pelerinii, intalnire
care a durat aproape toatd noaptea, cu intrebdri si rdspunsuri, iar oamenii
erau vizibil impresionati de harul si puterea duhovniceascé a acestui om.
Discursul sdu era simplu, direct, povestind adesea episoade din vietile sfin-
tilor, pe care le tragea din traditie, fira a se preocupa de exactitatea istorica,
dar radia o putere spirituala deosebiti. ,Puterea” sa spirituala era admirata,
apreciati; era ca o paturi de protectie care se intinde si astizi. Intrebarea,
insa, uneori nelinistitoare, impartasita in randul calugarilor romani, era: ,vor
putea oare generatiile noi si regdseascd aceeasi putere, sau cel putin aceeasi
vibratie spirituala? Nu cumva monahismul risca sa se adaposteascd in spa-
tele farmecului unui om care intruchipa aceeasi traditie, dar fara a putea cu
adevirat si-si insuseasca forta sa spirituala?” Acesta este riscul care am vazut
cé se ascunde in spatele grabei de a construi méanastiri, dar de multe ori fara
a avea parte de reinnoirea spirituald necesar4, care ar fi de dorit. Nu trebuie
uitat ca in transmiterea tainelor vietii duhovnicesti, Romania a pierdut ge-
neratia de mijloc, decimata de regim si de politica nefastd antireligioasa a
puterii comuniste. Batranii supravietuisera, tinerii se ridicaserd. Dar cand
personalitatile de frunte, acum in varsta, vor disparea, cum va putea fi asi-
gurata continuitatea traditiei? Si acest lucru am discutat cu parintele Cleopa
si parintele loanichie.

Aceleasi ganduri le avusesem in discutia cu o femeie de mare experienta
duhovniceascd, stareta Eufrasia Poiand de la méndstirea Dealu, de langa
Targoviste, fosta capitala a Ungro-Valahiei. In 1960, acolo a fost infiintata o
comunitate monahald feminind, cu sarcina de a ingriji personalul bisericesc
bolnav si lipsit de familie, care era gézduit in casa de ingrijire si de odihna
construitd intr-o parte a cladirilor manastirii.

Cand am intalnit-o, ea trdia in ménastire impreund cu un grup de maici,
spre sfarsitul epocii Ceausescu. Am vorbit despre ascultarea monahala si ea
a spus: ,Mai stiu oare tinerele de astazi care este taina ascultarii?”. Si reflec-
tand la anumite situatii din viata méanéstirilor in care se intra poate mai mult
pentru a scipa de incercarile vietii si se trecea dintr-un loc in altul dacd nu
se intalnea favoarea superiorului, a adaugat: ,Dar dacéd nu se doreste sa se
intre in taina ascultarii este posibil sa se recupereze vigoarea spirituala? Si
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daca lipsesc barbatii si femeile care au facut din acest mister scopul vietii
lor, cum mai poate fi predat?”. Aceasta mi se pare provocarea perend a mo-
nahismului, in Orient ca si in Occident, daca vrea sd ramana fidel naturii
sale. Nu cred cd este bund solutia de a se redefini in termeni de ,slujire” so-
ciala sau culturala sau chiar religioasa, ci de a sublinia din nou incéarcatura
escatologica si tainica a experientei monahale in Biserica si in societate.

Ceea ce am observat la pelerinii din ménaéstirile romanesti, veniti in cau-
tarea unui loc de pace si har, a fost c ei cdutau binecuvantarea staretului.
In tarile ortodoxe, mai ales in Rusia si Romania, faima diferitelor locuri cu
venerarea icoanelor miraculoase sau a acelor centre istorice care coroborau
formarea unei identitati culturale si religioase se aldturasera prezentei unor
mari figuri spirituale, adevérati poli de atractie spirituald pentru tot poporul.
Am simtit legatura dintre pelerinaje si lumea Filocaliei, pentru ca centrele
monahale care au inflorit in Tara Roméaneasci si in Rusia in secolele XIX si
XX mi se pare cé sunt legate de opera si faima acelui Paisie Velickovskij, care
a lasat o amprenta filocalica vietii cenobitice, cu reinnoirea practicii isihas-
mului, a marturisirii gdndurilor si a rugéciunii lui lisus, aldturi de o ferventa
viatd fraterna si liturgica si de un asiduu studiu al Périntilor. Manastirile au
devenit renumite pentru staretii care le cdlauzeau, le animau si atrageau pe-
lerini, atit tarani cat si intelectuali, devenind forta spirituald de referintd
pentru un popor. Acest lucru este la fel de adevarat in Rusia ca si in Romania.
Eu pot depune marturie pentru Roménia. Multimile de pelerini care frec-
venteazd aceste centre cautd o fortd, un sens, o consolare, o primire, pe care
viata de zi cu zi sau dramele istoriei, cu mizeriile si asupririle ei, par sa le re-
fuze. Imi amintesc ci odati, trecand cu autobuzul de ruti pe langa Manas-
tirea Neamt, plin de oameni, zarind usa mare deschisd a ménéstirii toata
lumea si-a facut semnul crucii, a fost unul si acelasi lucru pentru toti! Daci
tinem cont de faptul cd in manastirile ortodoxe, primirea pelerinilor de pre-
tutindeni si din toate mediile sociale era asiguratd gratuit timp de trei zile,
pelerinii insisi fiind angajati intr-o forma sau alta de ascultare, putem inte-
lege cum o anumitd osmoza intre calugari si laici, intre respiratia spirituala
si drama cotidiand, intre mizeria paméantului si perceptia cerului, a marcat
si marcheaza aspiratia interioara a comunitétilor ortodoxe.

Am simtit un fel de solidaritate friateasca intre cei care merg in pelerinaj
la manastiri si comunitatea de célugari care ii primeste, deoarece multi ca-
lugari se gasesc in situatia de a-i ingriji, insoti, mangaia pe cei care isi cauta
linistea si odihna acolo. Oamenii se simt sustinuti de calugarii lor, gasesc in
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ei binecuvantarea de a trdi drama istoriei. Acest lucru este evident mai ales
acolo unde au trait mari figuri de stareti, intruchipand sfintenia unei uma-
nitati impécate si o traditie seculard, in jurul céreia se reaprinde focul cre-
dintei si al sperantei.

Ma intorc la intalnirile mele de la Sihla si Sihastria. La Sihla m-a asteptat
o binecuvéntare cu totul speciald, cea pe care am primit-o de la parintele Pai-
sie Olaru, o altd mare figura duhovniceascd a monahismului romanesc din
secolul trecut. Pelerinii veneau pentru bucuria si pacea pe care acest pirinte
le inspira si insufla. Un om foarte dulce, un adevérat ,,duhovnic” in sensul cel
mai traditional si tehnic al termenului: un périnte duhovnicesc si péarinte du-
hovnicesc prin vocatie. Din 1922 s-a refugiat solitar la Cozancea, in raionul
Botosani, primind treptat multi fii duhovnicesti, printre care si pe cel care
avea s devind cel mai ilustru fiu duhovnicesc al sdu, périntele Ilie Cleopa.
Cred ci el este exemplul mai mult unic decat rar al vocatiei de ,,duhovnic (cel
ce spovedeste)” pe care Biserica a fost nevoitd si o recunoasca prin hirotoni-
rea lui ca preot in 1947, pentru ca nu cumva credinciosii, dupa ce au iesit din
camera lui acum consolati si binecuvantati, si creada ca nu mai au nevoie s
primeasca sacramentul iertérii (dezlegarea preotului). Cand périntele Cleopa,
din ordinul Patriarhului Justinian Marina, a primit sarcina de a renova ma-
nastirea din Slatina, parintele Paisie 1-a urmat ca duhovnic al comunitétii.
Cénd parintele Cleopa s-a intors la Sihastria, parintele Paisie 1-a urmat si el
si a ramas acolo pana la sfarsitul vietii sale, cu un interval intre 1973 si 1985
in pustnicia de la Sihla, la cativa kilometri de Sihastria. Era normal sa-1 gasesti
zi si noapte in chilia sa imbracat in epitrahil, fard caftan pentru a fi mai liber
in miscari din cauza unei afectiuni oculare, asteptandu-i pe penitenti. Am
asistat cu uimire la o scend care era una obisnuitd la Sihla. Asteptam sa intru
impreuna cu cateva femei care venisera din satele vecine pentru a se spovedi.
Am observat ca una dintre doamne inchidea usa de indata ce intra un nou
penitent, pentru ca putin mai tarziu si o intredeschida si sa stea cu celelalte
femei si sd traga cu urechea in timp ce penitentul era inca induntru. Nu mi s-
a parut o actiune prea ortodoxa! Observandu-mi uimirea, mi-a spus linistita
si bucuroasé: ,Cénd prietena noastra vorbeste despre pécatele ei, inchidem
usa; dar cdnd vorbeste parintele Paisie, de ce sd nu-1 ascultam cu totii im-
preuni? In acest fel primim mai multe cuvinte sfinte”

Binecuvéntarea sa, cu minile sale ferm pe capul meu, care a durat cel
putin o jumaétate de ora bund, ma insoteste si astazi. Pe un ton si intr-o ma-
nierd bland4, amintind toate momentele importante din viata profetului Ilie,

239



asa cum sunt relatate in Cartea Regilor, mi-a indicat darurile lui Dumnezeu
si modul in care ar trebui sa le raspund. Gandurile lui si gdndurile din Sfin-
tele Scripturi deveniserd una; cuvantul lui evoca ceva care te atingea pe di-
nauntru pentru ca nu era doar al lui. Era cu adevérat un cuvant spiritual.

Mai relatez o istorioara curioasd, pe care pirintele loanichie mi-a poves-
tit-o la scurt timp dupd fapta. Dupa caderea lui Ceausescu si demisia Patriar-
hului Teoctist, respinsa apoi de Sfantul Sinod, Biserica Roméana se gandise
la parintele Cleopa ca la omul capabil, fiind mai presus de compromisuri si
de o experienta duhovniceasca doveditd, sd conduca Biserica ranita si risi-
pita. Cand delegatia patriarhala a sosit la Sihdstria, parintele Cleopa l-a in-
trebat pe périntele sdu duhovnicesc, parintele Paisie, care, in intelepciunea
sa, i-a spus simplu: ,aici tu esti, Parinte Cleopa, acolo Ilie Cleopa”. Si el a re-
fuzat. Si a fost foarte intelept.

Intr-o zi, in timpul uneia dintre conversatiile noastre obisnuite despre
viata duhovniceascd, parintele Cleopa a adus in discutie o tezi teologica des-
pre care credea ci este o doctrind comuna in Biserica Catolica. Spre uimirea
mea, eu, ca catolic, nu eram de acord cu acea definitie, asa cd l-am rugat pe
parintele Cleopa sa-mi explice pe ce se baza acea convingere. El a mers in cé-
suta sa si s-a intors cu o carte in care a citit teza atribuitd doctrinei catolice.
Nu-mi mai amintesc subiectul. Imi amintesc doar ci, atunci cand iau cartea
pentru a citi mai atent, imi dau seama ci este vorba de prezentarea invatatu-
rilor de credintd a latinilor expuse de Atanasie din Paros, la sfarsitul secolului
al XVIII-lea, text pe care il cunosteam din cercetirile mele despre Sfantul Ni-
codim Aghioritul. Intrucat Atanasie de Paros e considerat in istoriografia or-
todoxa drept un aparator al doctrinei ortodoxe impotriva tergiversarilor sau
falsificarilor latinilor, el a considerat, in mod evident, tocmai pentru ci tradi-
tia nu putea fi schimbat3, ci astfel de teze apartineau incd invataturii Bisericii
Catolice. Acolo mi-am dat seama ca adesea discutiile teologice raman in tim-
pul lor pentru ci se pleacé de la premise diferite, prea marcate istoric. Mai
bine sa incerci sa intelegi sensul autentic a ceea ce interlocutorul vrea sa
spund cu adevarat, fara preconceptii sau judecati de fond.

In acest sens, relatez un episod singular pe care I-am triit la manistirea
de maici Agapia Veche. Am avut ocazia sa vizitez una dintre casutele in care
cinci/sase surori traiau impreund sub indrumarea unei maici responsabile
(un mod de viata singular si atractiv, care nu existd, dupa cate stiu, in térile
noastre occidentale). Era perioada confruntarii dintre Biserica Ortodoxa si
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Biserica Greco-Catolica in legatura cu cererea de restituire a proprietatilor
luate in timpul perioadei comuniste.

In acel an, minastirile ortodoxe au retras toate textele catolice din biblio-
tecile lor, in semn de protest. Se vorbise despre aceasté ciocnire, asa ca nu
mi-am imaginat sa vad, printre cartile calugaritelor, un text scris de mine,
chiar dacd numele meu nu aparea pe coperta. Pe furis, in timp ce comentam
valoarea cértilor pe care mi le prezentau, am intrebat: dar aceasta? Ah, pa-
rinte, asta e foarte frumoasd, ne da posibilitatea sa gustam din frumusetea
traditiei. Am ticut, nu am comentat!!!

De multe ori, contrastele nu sunt atit de profunde pe cat par. De multe
ori este vorba de sensibilitati diferite, de sensibilitéti ranite, dar inima nu este
afectatd, daci ai rabdare sa privesti in adancul tau. Mai ales ca cel mai bun
lucru al unui calugar nu este doctrina sa, ci experienta de sfintenie care ii ali-
menteaza doctrina, potrivit marii traditii a Bisericii. In acest sens, pe lang
cuvintele pe care le-am ascultat direct de la parintele Cleopa, in afabilitatea
si experienta sa profundd, am putut apoi sa aprofundez intelegerea invataturii
sale, raportdndu-ma la ceea ce este cea mai eshatologicé opera literard a Pa-
rintelui Cleopa, predicile sale, a céror tesatura a elaborat-o in anii universitatii
sale, cum le numea el, universitatea rugéciunii, ani in care a fost nevoit sa tra-
iasca solitar in munti timp de cinci ani pentru a scapa de arest.

In schimb, cu staretul de atunci de la Sihistria, parintele Victorin Oanele,
un om intreprinzator si ,manager” pentru toate nevoile practice ale comuni-
tatii, dar in spiritul ascultarii de sarcina sa, convorbirile, foarte cordiale, erau
marcate de dimensiunea practica a vietii cotidiene intr-un centru monahal
atat de important. Dandu-ne seama ca putem, in masura putinelor noastre
posibilitati, s oferim un mic sprijin din Italia, am trimis in timp manastirii
o motocositoare pentru a tdia iarba, o munca care angaja mai multi calugari,
reducand astfel timpul si efortul acestora, dar si un calculator 486, cu progra-
mele originale pe care mile-a pus la dispozitie pentru aceasté ocazie un prie-
ten de acasd, devenit un important director la Microsoft, care a fost bucuros
sa colaboreze la aceasta initiativa. Si in acest fel, relatia a devenit prietenie.

Lucru singular in istoria Roméniei este aparitia unei figuri harismatice
care reinnoieste un centru monahal si de obicei nu inseamna doar o innoire
a vietii duhovnicesti a acelei comunitéti monahale, ci presupune intotdeauna
o iradiere mult mai ampla. Asa a fost cu Vasile de la Poiana Mérului, asa a
fost la o scard mai largd cu Paisie Velickovski. Asa a fost si cu parintele
Cleopa, din exemplul, din invatdtura si din a carui puterea duhovniceasca,
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intreaga Ortodoxie romaneasca, credinciosi si calugari, si-au tras putere si
mangdiere, in cadrul vitalitatii unei traditii care se simtea inca vie. Grupul
care se formase in jurul lui in anii ‘50 s-a imprastiat, dar ucenicii la randul
lor, dupa intemnitare, au fost martorii credibili ai unei vieti spirituale care
intdrea poporul si insufletea biserica lor, pe atunci impiedicata si, in unele
privinte, prinsd in mrejele regimului.

Poate cd nu este inutil s amintim c§, cel putin in Occident, imaginea pe
care multi dintre noi o avem in minte, atunci cAnd vorbim de pelerini si de
Filocalie, este figura pelerinului rus, care stribate spatiile imense ale tinutu-
rilor rusesti recitand rugaciunea lui lisus si purtand in geanta o singura carte
voluminoasé, Dobrotoljubie, versiunea slavona a Filocaliei. Esenta experien-
tei duhovnicesti a traditiei rusesti este intruchipata de figura pelerinului,
care a patruns in sensibilitatea ortodoxa rusa intr-o asemenea masura incét
este traita ca o tensiune ideald a inimii. Aceasta figurd era vazuta ca un per-
sonaj adevirat care isi face cunoscuti experienta. In schimb, este o figuri li-
terara nascuta din fervoarea si entuziasmul preotului rus Arsenij Troepolskij,
autorul Pelerinului rus. Extraordinar este, insa, faptul ca acest ideal de céu-
tare a rugaciunii si a pacii inimii, precum si a milei pentru oameni, a patruns
atat de adanc in imaginatia interioard incat a fost creata o figura literara in
care se recunoaste o intreagd traditie. Dovada a fost succesul extraordinar
al filmului lui Pavel Lungin Ostrov (Insula), 2006, in care oamenii se recu-
nosteau in dorinta lor de rascumparare in contact cu figura unui sfant, intr-
un cadru monastic inaccesibil, in linistea naturii si in cintecul bland al
liturghiei nocturne, cu multimea de pelerini care soseau cu poverile lor. Intr-
un interviu, actorul care l-a intruchipat pe parintele Anatolij, intrebat daca
exista posibilitatea pocaintei in fata unor pacate atat de mari, a dat urmaéto-
rul raspuns: ,Voi raspunde cu un citat. Efrem Sirul spunea in secolul al IV-
lea: «Biserica este o adunare de pacitosi care se pocdiesc». lata ce este Bise-
rica. Toate pédcatele noastre intr-un ocean de mila divina sunt un fir de nisip.
Domnul ii primeste pe toti si ii iarta pe toti: pe criminali, pe cei mai ingro-
zitori oameni, doar daca inimile noastre se intorc cu totul catre el. In viati
acest lucru se intdmpla des si foarte aproape de noi. Mi s-a intdmplat mie,
celui din fata ta. Acesta este motivul certitudinii mele atunci cdnd vorbesc
despre asta. Am facut o multime de prostii si apoi inima mea s-a intors com-
plet la Dumnezeu. Domnul mi-a iertat totul si m-a coplesit cu dragostea Sa.
Apoi, dezarmat, stupefiat, m-am oprit”.
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Tocmai focul viu al unei astfel de experiente, care nu se stinge niciodata,
care asteaptd doar o scinteie pentru a se reaprinde, este cdutat si, in cele din
urmd, conduce experienta interioard, adesea inconstienta, a credinciosilor.
Dupé cum maérturiseste Isaac din Ninive: ,Un semn luminos al frumusetii
sufletului tdu va fi acesta: ca, examinandu-te pe tine insuti, te vei gési plin de
mild pentru toti oamenii, inima ta se intristeazd din cauza compasiunii pe
care o simti pentru ei si arde ca in foc, fard a face distinctie intre persoane.
Prin aceasta, chipul Tatalui care este in ceruri se va descoperi continuu in
tine”. Asa cum sunt descrise extraordinar de Dostoievski cuvintele staretului
Zosima din romanul Fratii Karamazov: ,Fratilor, nu va temeti de pacatele oa-
menilor, iubiti-1 pe om chiar si cu pacatul lui, pentru ca aceasta reflectare a
iubirii divine este tocmai punctul culminant al iubirii pe pamant”. Si din nou.
La ce se trezeste mintea atunci cind coboard in inima? La debutul unei noi
senzatii, a unei noi capacitati de a simti, la senzatia Imparitiei. Dostoievski
pune aceste cuvinte in gura staretului Zosima: ,Multe lucruri de pe pamant
ne sunt ascunse, dar in schimb ni s-a dat o senzatie misterioasd, ascunsa, a
legéturii noastre vii cu o altd lume, o lume superioari, cereasca, iar rddacinile
gandurilor si sentimentelor noastre nu sunt aici, ci in alte lumi. De aceea, fi-
losofii afirma cé este imposibil s& concepem esenta lucrurilor pe pamént.
Dumnezeu a luat seminte din alte lumi si le-a semanat pe acest pdmant, gra-
dina sa a crescut si tot ceea ce putea germina a incoltit, dar ceea ce a crescut
traieste si este viu numai in virtutea acelui sentiment de contact pe care il
simte cu celelalte lumi misterioase. Dacé acest simt slibeste sau dispare in
tine, va muri si ceea ce a crescut in tine. Atunci veti deveni indiferenti fati
de viata si chiar veti incepe sd o urati. Aceasta este ceea ce cred eu”

Tradus in experienta tipica a meleagurilor romanesti, asa cum cel putin
le-am trait eu, as spune asa. Exista o relatie foarte apropiatai si fireasca care
ii leaga pe calugari si credinciosi intre ei, respira cu totii acelasi climat du-
hovnicesc. Moldova, in special, unde se afla cele mai mari manastiri din Ro-
mania, pastreaza inca destul de intacta structura traditionald a satului, din
care manastirea reprezintd apendicele natural si centrul vital unificator.
Acest fapt constituie in continuare una dintre cele mai frapante si originale
trasaturi ale societatii romanesti, deosebind-o din acest punct de vedere de
alte tari ortodoxe. Cand ma gandesc la isihasmul romanesc, ma gandesc mai
ales la o atitudine a sufletului care il caracterizeaza. O istorioard mi se pare
deosebit de expresivd. Am auzit-o povestitd de parintele Cleopa despre fra-
tele sau Galaction: ,Intr-o zi, parintele Galaction i-a pus aceastd intrebare
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unui pustnic pe care il intilnise intamplator in padure: «Spune-mi, parinte:
cand va veni sfarsitul lumii?». Iar acel sfint, suspinind, i-a raspuns: «Vrei sd
stii, parinte Galaction? Cand nu va mai fi nici o cérare intre om si aproapele
saul»”. Atunci cand oamenii vor pretinde sa trdiasca in spatele unor garduri
egoiste, isi vor inchide inimile unii fatd de altii, vor uita de iubire, de slujirea
reciprocd, intr-un cuvant, de comuniune, viata va fi golitd de sens, lumea va
ajunge la sfarsitul ei. Admirabila exprimare a sihastrului anonim interpre-
teazd cu minutiozitate poate cea mai proeminenta trasiturd a unui mod de
a intelege viata, angajamentul religios, cultura, care a caracterizat intot-
deauna spiritualitatea poporului roman de-a lungul istoriei sale.

Mi se pare ca putem discerne izvorul acestor doud caracteristici care se
intersecteaza reciproc, una de tip mai mult interior (viata ca comuniune),
cealaltd de tip mai mult socio-religios (osmoza stransa intre credinciosi si
monahism), in ceea ce celebra Carte de invdtdturd a voievodului romdn Ne-
agoe Basarab pentru fiul sau Teodosie, numita ,,dulceata lui Dumnezeu’, ,ra-
décina bunatatilor iaste dulceata lui Dumnezeu”. Pasajul integral suna astfel:
»Oricine se face tovaras al virtutilor divine, va avea o viatd si o existenta ne-
pieritoare, deoarece radacina bunatatii este dulcea intimitate cu Dumnezeu”.

»Dulceata dumnezeiascd” implicd o dimensiune, un timbru, care atinge
insasi natura paménturilor roménesti, spiritualitatea, celebrarea liturgica si
cantecul insusi, oamenii. Ea denota o viziune, dezviluie o experientd inte-
rioara specificd, o experientd care s-a maturizat in climatul traditiei isihaste
care a impregnat profund spatiul spiritual roméanesc. Un om duhovnicesc
de succes, indridznesc sd o spun, in traditia romaneasca devine ,blind”
(dulce), este imbricat in ,blindete’, culmea ascezei si semnul unei inimi cu-
rate si pline de iubire. Aceasta trasitura a supravietuit tuturor ranilor istoriei,
poate tocmai datoritd unui raspuns, la nivel spiritual, la astfel de rani, ieri
ca si astazi. Marile figuri ale monahismului roménesc stau marturie in acest
sens, ca si unii parinti duhovnici ale unor ménastiri de maici, cum ar fi pa-
rintele duhovnic de la Méanéstirea Zamfira, pe care l-am cunoscut personal,
al carui nume nici nu mi-1 mai amintesc, dar a cérui trasitura si prezenta
era foarte dulci si pentru maici si pentru cei care il intalneau.

Imaginea omului ,,bland” se referd in general la calugari, la sihastri in spe-
cial, dar este foarte potrivitd si pentru oamenii ca parintele Dumitru Sténi-
loae, un barbat césatorit, dedicat familiei, foarte activ, teolog si pastor rodnic.
Parintele loanichie imi repeta adesea acest lucru: parintele Dumitru este un
om bland, capabil de un discurs teologic relaxat si calm, prins mai mult in
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linistea contemplatiei decét in forta argumentatiei (imi spunea cum i-ar fi
placut sa se retragd in linistea mandstirii Sihdstria, unde il vizita adesea pe
périntele Cleopa). Cuvintele lui se trageau din acea ,dulceatd dumnezeiasc&’,
se refereau la acea experientd, erau aluzive la acea realitate. A reusit sa co-
munice ceea ce trdia in inima sa, sd ne faci partasi la acelasi mister care il
fascina si il cucerea, si anume iubirea lui Dumnezeu capabila si transfigureze
totul. Am avut impresia directa a acestui lucru cand l-am intalnit de mai
multe ori acasi la el in Bucuresti, in camera sa plind de cérti (dintre care
unele, referitoare la Périntii Bisericii, in editia din seria Sources Chrétiennes,
ile trimisesem eu insumi), in prezenta discreta si devotata a sotiei sale Maria.
Acest lucru mi-a fost confirmat de citirea unora dintre cartile sale si de citi-
rea Filocaliei sale roménesti, mai ales a primelor volume, pe care am avut
onoarea s le am in prima lor editie. Asadar, senzatia de baza, vorbind cu el,
citind ceea ce scrie, este aceea de a percepe, dincolo de argumentele expuse,
misterul lui Dumnezeu in frumusetea sa si misterul Bisericii ca sacrament
al mantuirii. In vremuri dificile pentru societate si pentru Bisericd, cuvantul
périntelui Dumitru a fost un izvor de speranté, un cuvént care a stiut si abor-
deze realitatea cu bunavointd, percepand lucrarea lui Dumnezeu in om si
asteptand de la El mantuirea. Ceea ce este important in opera sa nu sunt
ideile sau tratatele individuale, ci o viziune de ansamblu, o tensiune pozitiva
de fond in a-L vedea pe Dumnezeu legat de lumea creaté de El, mai degraba
decat lumea care L-a pierdut pe Dumnezeu. Teologia poate fi definitd tocmai
ca fiind efortul de a vedea Invizibilul si de a privi lumea si omul prin ochii
Lui. Aceasta este tocmai o teologie ,filocalicd”

Printre altele, vizitind Mandastirea Brincoveanu de la Simbata de Sus
(Brasov), unde a trdit o frumoasa figura de cilugar desavarsit, parintele Teo-
fil Pardian (1929-2009), supranumit ,,omul bucuriei’; care, in ciuda orbirii
sale fizice, contagia pe toata lumea cu marea sa bucurie, pe care l-am intalnit
de mai multe ori, am avut ocazia si aflu si despre parintele Arsenie Boca
(1910-1989). El a fost cel care l-a sprijinit efectiv pe parintele Staniloae in
traducerea si mai ales in raspandirea volumelor Filocaliei romanesti in ran-
dul calugirilor si al maselor populare de credinciosi din satele Transilvaniei.
Din pécate, nu am avut niciodata ocazia si-l intalnesc. La fel cum nu am
reusit niciodata sa intalnesc o altd mare personalitate a monahismului ro-
manesc, un ucenic al parintelui Cleopa, parintele Arsenie Papacioc, de la
manadstirea Techirghiol, de la Marea Neagra.
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Miscarea de la Antim

Acum nu-mi ramane decat si vd povestesc despre ceea ce tuturor li s-a
parut a fi adevaratul moment de gratie al celei mai semnificative experiente
isihaste din timpurile moderne in Roménia. M4 refer la miscarea Rugului
Aprins de la Antim, din Bucuresti, de la mijlocul secolului trecut. Subiect
care a constituit ultima mea cercetare in jurul isihasmului romanesc si a vi-
talitatii sale.

Primul care a facut cunoscuté lumii realitatea extraordinara in specifici-
tatea sa a miscarii Rugul Aprins este Andrei Scrima, unul dintre tinerii care
au frecventat cenaclul de la Antim. Intors la Antim dupa ultima sa cilatorie
in India, in 1991, el simte cd a venit timpul sa analizeze evenimentele care 1-
au impins ca intr-o lunga calatorie initiatica spre un orizont de interioritate.
El se intoarce la origini, la experienta Rugului Aprins, perceputi ca renasterea
isihastd in Roménia, despre care ne prezinta o schita patrunzatoare. Cartea
sa a fost publicata la Bucuresti in 1996 (ed. a II-a, 2000) si poarta titlul: Timpul
rugului aprins. Maestrul spiritual in traditia rdsdriteand, aparuta la editura
Humanitas. Memoriile celor care au participat la acea miscare circulau deja,
dupa ce ciderea regimului in 1989 le-a permis sé revina la evenimentele din
acea perioadd extraordinara si tragica. Totul parea pierdut in 1958, odata cu
judecarea si condamnarea tuturor exponentilor miscarii, parintele Daniil
(Sandu Tudor) murind in inchisoare in 1962, iar ceilalti fiind eliberati in 1964,
apdsati si foarte incercati, odatd cu amnistia politica din acel an, doar pentru
ca intre timp intreaga tara devenise ca un lagér fard margini.

In calatoriile mele, in memoriile celor pe care i-am intélnit, se ficea refe-
rire la acea experientd, dar nimeni nu indraznea si vorbeasca explicit despre
ea. Abia mult mai tarziu, intrigat si atras, am vrut sa sondez originile si per-
sonalitatile care au tréit acel moment de har, care a lasat o undé lunga in ex-
perienta monahald ortodoxd. Mi-ar fi placut si-1 intilnesc pe périntele
Andrei Scrima, dar nu mi-a fost niciodata posibil. Doamna Anca Vasiliu,
editoarea lucrarilor parintelui Andrei in limba franceza, mi-a vorbit de mai
multe ori despre el. Am citit tot ce a lasat in scris, dar nimeni nu mi-a expli-
cat originile si dezvoltarea miscarii Rugul Aprins. li intalnisem pe parintele
Sofian Boghiu, pe parintele Nicolae Bordasiu si pe parintele Constantin Ga-
leriu la Bucuresti, il intalnisem pe Olivier Clément la Roma, care mi-a des-
cris intalnirea sa la Paris cu périntele Andrei inainte de a pleca in India. Ma
intalnisem de mai multe ori cu mitropolitul Serafim, acum Mitropolit al Ger-
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maniei, care-si publicase cercetirile doctorale la Institutul Sfantul Serghie
din Paris. Dar ramaneau mereu evazive indiciile despre miscarea Rugului
Aprins. Nu reusisem sa vorbesc cu parintele Benedict Ghius pentru ca era
grav bolnav cand I-am intalnit la mandstirea Cernica. Cunosteam insa Imnul
Acatist al Rugului Aprins al Maicii Domnului compus de Sandu Tudor in
1948 si publicat la Madrid in 1983. Versiunea integrald a imnului, finalizata
in 1958, impreuna cu celelalte imnuri acatist ale Parintelui Daniil, va aparea,
cu un studiu critic adecvat, in 2009, in volumul lui Daniil Tudor (Sandu
Tudor), Acatiste, Editura Christiana.

Intrarea in aceasta cercetare, cu ajutorul competent si cu disponibilitatea
totala fatd de mine a vechiului meu prieten, diaconul prof. Ioan Icd jr. din
Sibiu, si cu sprijinul lingvistic al surorii Ester, o sora romanca ce triieste in
comunitatea benedictina din Insula San Giulio (Novara), in Italia, a fost pen-
tru mine ca si cum as fi privit din interior dezvoltarea isihasmului roméanesc,
privindu-1 din perspectiva rugéciunii inimii.

Ca o reconectare si pastrare laolalta a tuturor cercetarilor mele anterioare,
aratand firul rosu al experientei monahale roménesti, asa cum se canta in fru-
moasa compozitie poetica a lui Vasile Voiculescu (1884-1963), scrisa in noap-
tea de 24 decembrie 1955, intitulati Cdldtorie spre locul inimii:

,»...Locul inimii noastre? Cine-| stie? Cati il cer?
Vartejul cugetelor nu-i chip sa ne poarte...
Locul inimii noastre sélasluieste-n Cer
Si-n el lumina lina a Celui far’ de moarte.

Aspre prépastii se sparg in fiece ins.
Pe muntii sufletului ninsi de blesteme
Arde floarea minunilor — Rugul Aprins —
Ce-n scrum preface spatiu si vreme.

Doamne, spre locul: inimii noastre? Inimii Tale? 'ndrepteaza
Pasii rugaciunii obosité de cale,
Acolo unde mintea se desteaptd treaza
In amiaza Eternitatii Tale”,

In anii ‘50, se pot identifica cel putin patru centre de iradiere spirituala
in Romania in jurul a tot atator figuri harismatice. Sambata de Sus si Prislop,
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in jurul parintelui Arsenie Boca; Vladimiresti, in jurul Maicii Veronica
Gurdu si al parintelui Ioan Iovan, prima ménastire inchisa de autoritatile co-
muniste; Slatina si Sihastria, in jurul parintelui Cleopa; Antim, in Bucuresti,
cu Sandu Tudor (périntele Daniil de la Rardu).

In anii dintre riazboaie, voci semnificative, precum Nichifor Crainic, Nae
Ionescu, Mircea Vulcanescu, au pus tematica credintei in spatiul public si
au starnit Biserica criticAnd devotiunea conformista. Capcana a fost preo-
cuparea nationalistd in incercarea de a contura un sistem de valori cu valente
nationale pentru a da Roméniei un loc important in Europa. Trecutul roma-
nesc si traditia religioasa erau folosite ca materiale de utilizat in constructia
acestei identitéti. Credinta a fost perceputa in categoria popular si a spiri-
tualitatii populare. S-a visat la un crestinism autohton, la o romanitate obli-
gatoriu ortodoxa sau la un stat etno-religios, conform unei miscari de idei
si sentimente pe care istoricii au numit-o de atunci ortodoxism. Miscarea
Rugului Aprins, pe de altd parte, s-a miscat pe alte traiectorii. Ea a recunos-
cut problema creativitatii spirituale in modernitate, din perspectiva puterii
creatoare a crestinismului care actioneaz in oameni.

Trei figuri au contribuit la generarea acestei miscari. Sandu Tudor, in
rolul intelectualului laic implicat, care a ajuns la optiunea monahala cu tot
bagajul si vivacitatea culturald care il distingeau, capabil sd atraga multi alti
intelectuali ca si el in cautarea unei dimensiuni spirituale a vietii in lumina
stralucitoare a traditii Bisericii Rasaritene. Pe latura monahala se detaseaza
figura parintelui Benedict Ghius, amabil, dulce si profund, doctor in teologie
la Strasbourg si asistent universitar mai intéi la Nichifor Crainic si apoi la
parintele Dumitru Sténiloae. In sfarsit, figura Parintelui Ioan Kulygin, Stra-
inul, unul dintre ultimii célugari de la Optina inainte de inchiderea ei de
catre sovietici, martor providential si maestru al traditiei isihaste paisiene,
practicant luminat al rugaciunii inimii, refugiat in Romaénia in 1943, la Cer-
nica. Acolo ii intalnise pe Sandu Tudor, Benedict Ghius si Alexandru Miro-
nescu si el a fost cel care a sprijinit spiritual grupul, alegaindu-1 pe Sandu
Tudor ca discipol al sdu. El a intruchipat in persoana sa valorile pe care laicii
si cdlugarii din miscarea Rugul Aprins le admirau in redescoperirea traditiei
mistice a Ortodoxiei.

Aspectul absolut original al experientei miscérii Rugul Aprins este faptul
cd membrii ei vin s impértiseasca suflul contemplativ al marii traditii a Bi-
sericii si sa exprime sensul vocatiei crestine in istorie, parcurgand noi cai si
folosind noi limbaje, ca raspuns la asteptarile si intrebarile oamenilor de as-
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tazi. Ei reusesc sd pund in lumina tainele Parintilor pentru ca nu traiesc
nimic ca fiind de la sine inteles. Ei nu repeta pur si simplu ceea ce citesc, ci
folosesc ceea ce citesc pentru a interpreta si a ghida ceea ce traiesc. Nu
numai att, dar reusesc sa plaseze ceea ce triiesc personal in ceea ce ei nu-
mesc de obicei o ,conciliaritate’, o ,eclesialitate” a fiintei pe care liturghia
Bisericii o exaltd in riturile sale.

Miscarea reprezinta o experienta de rugaciune animaté de cdutarea rea-
lizarii concrete a idealului filocalic isihast, considerat esenta mistica a ade-
vératei ortodoxii. De aceea, ea nu poate fi explicatd decat pe fundalul
traditiei filocalice a isihasmului romanesc, in centrul careia se afla realitatea
misterioasd si paradoxald a inimii aprinse in rugaciunea contemplativa de
flacara Duhului. Daca rugaciunea intruchipata prin excelenta este Fecioara
Maria, urzitoarea (tesatoarea) rugaciunii neincetate, simbolul emblematic
al miscarii Rugului Aprins nu putea fi decit un imn izvorat din rugaciunea
contemplativa si menit sd nascd rugiciunea contemplativa in cel care se
roaga, renascut ca un templu in altarul tainic al inimii. Aceasta este urarea
mea pentru voi toti, plina de recunostintd pentru bogatia spirituala pe care
am primit-o si al carei har il impéartdsesc cu umilinta.

Va multumesc pentru ribdarea cu care m-ati ascultat.
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NOTE, COMENTARIIL, INTERVIURI

Note de calatorie: Roménia, (20-27 mai 2025)

De aceastd datd, oportunitatea unei célatorii in Roménia a fost oferita de
invitatia de a participa la Simpozionul International care s-a desfasurat la
Arad, la Facultatea de Teologie Ortodoxa. Participantii erau programati sa
soseascd miercuri, 21 mai 2025, cu cazare la Hotelul Continental din oras.
Insi, pentru a nu-1 deranja pe prietenul meu, parintele Nicolae, ocupat mier-
curi cu celebrarea sarbitorii Sfintilor Imparati Constantin si Elena la manas-
tirea Hodos Bodrog, unde urma sé fiu gazduit, mi-am devansat sosirea
pentru marti, cu zborul Bergamo-Timisoara. Intre intarzieri si formalitati
aeroportuare, am ajuns mai apoi, la miezul noptii si, rabdétor, acolo ma as-
tepta parintele Nicolae. O lungd caldtorie de noapte pana la ménastire. Di-
mineata am putut participa la celebrarea Sfintei Liturghii in aer liber, cu
procesiunea in jurul bisericii cu moastele Sf. Imparati Constantin si Elena.
Tot aici i-am cunoscut in toatad cordialitatea pe parintele Iustin Popovici,
consilier cultural al Arhiepiscopiei Aradului, si pe parintele Modest, croito-
rul oficial al ménastirii si mai ales al patriarhului, cei cu care, impreuna cu
parintele Nicolae, aveam s vizitez ulterior, in zilele urmatoare, mai multe
centre monahale ortodoxe din regiune.

La sfarsitul dupa-amiezii, urma sd mergem cu totii la Arad, la Hotelul
Continental, unde avea si aiba loc dineul oficial al participantilor la Simpo-
zionul ,Dogma de la Niceea si importanta mérturisirii ei in lumea actuala.
Modele de marturisitori: Sfintii Ilarion Felea si Dumitru Sténiloae” Am par-
ticipat cu o prelegere intitulata: ,Reflectia teologicé a Sfantului Dumitru Sté-
niloae. Metoda sa creatoare”. Au fost prezenti cercetitori din Germania,
Belgia, Italia, Olanda, Canada, Grecia, Liban si, bineinteles, din diferite cen-
tre universitare din Roménia. Ca intotdeauna in aceste imprejuréri, nepu-
tand vorbi fluent nicio limb4, ramén un pic stangaci, dar apoi gasesc mereu
oameni care stiu bine italiana sau pe care ii pot urmairi cdnd vorbesc
romaneste. Simpozionul a inceput a doua zi, la Facultatea de Teologie Orto-
dox, in prezenta Inalt Preasfintiei Sale Arhiepiscopul Timotei Seviciu, pe
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care il cunoscusem cu un an inainte, un om ager si un pastor atent, cu pre-
zentarea lucrdrilor de catre decanul facultatii, parintele Cristinel Ioja, pe
care il cunosteam deja pentru cé intreprinsesem o colaborare editoriala cu
el. Primul lucru pe care mi-l amintesc au fost cuvintele celei care 1-a repre-
zentat pe Rectorul Universitatii ,,Aurel Vlaicu” din Arad, care si-a incheiat
discursul augural: ,Cred cd la sfarsitul acestui Simpozion ne vom gési mai
intelepti si mai buni” Aceasta urare a fost pe méasura: simpozionul ne va duce
la mai multa cunoastere, dar fiind vorba de o tem4 teologicd, ne va convinge
sa fim mai buni. Dintre diferitele discursuri, il amintesc pe cel al prietenului
meu, parintele Daniele Cogoni, care a amintit de prietenia cu Dumnezeu si
intre oameni, pe cel al parintelui Michel van Parys, care a legat intelepciunea
teologica a pdrintelui Dumitru de cea a lui Georges Florovsky si loannis Zi-
zioulas in raport cu Parintii Bisericii, largind perspectiva la intreaga lume
ortodoxd, pe cel al prof. Andreas Miiller, care a prezentat evenimentele re-
ceptirii Sinodului de la Niceea in istorie, si in sfarsit cel al parintelui Bogdan
Tétaru-Cazaban, fost ambasador al Romaniei pe langd Sfantul Scaun, pri-
vind interpretarea episodului invierii lui Lazér impotriva tezei ariene. Si inci,
cea a parintelui Agapie Corbu, despre rolul Sfintei Scripturi in teologia pa-
rintelui Dumitru Sténiloae.

A doua zi, profesorii Facultitii de Teologie din Arad s-au concentrat asu-
pra figurilor celor doi sfinti proaspét canonizati, parintele Ilarion Felea si
parintele Dumitru Stiniloae, in raport cu marturisirea lor de credinti. In
timp ce aveau loc aceste prelegeri, au fost organizate intalniri cu grupul de
doctoranzi ai facultatii, cirora fusesem invitat sé le vorbesc. Am fost uimit
de atmosfera de atentie si de experienta de a asculta. Mi s-a parut c4, in timp
ce ei md ascultau pe mine, eu le ascultam dorinta, atat de mult incét s-a creat
o atmosferd de intensa impartésire fraterna. Le-am vorbit, adaptiand-o, des-
pre o tema pe care o rostisem cu cateva saptdmani inainte in Antalya, Turcia,
la o conferintd ecumenica cu ocazia comemorarii Sinodului de la Niceea.
Am comentat semnificatia particulara a expresiei pe care o citim in Evan-
ghelia dupd Ioan: ,Aceasta este viata vesnica: si te cunoasca pe tine, singurul
Dumnezeu adevirat, si pe Isus Hristos, pe care l-ai trimis” (Ioan 17, 3). Dez-
baterea care a urmat s-a axat pe calea experientei pentru a asimila adevarul
pe care lisus il proclama si pentru a face inimile noastre sé straluceasca din
nou de frumusetea care il impleteste. Intrebarea subiacenta nu era: ,ce tre-
buie sa fac pentru a intra in Imparatie?’, ci mai degraba: ce trebuie si am in
vedere, in fapta mea, pentru ca lumina Imparitiei sa straluceasci si si-mi
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cucereasca inima si sa faca totul placut? Acesta ar fi principiul intruparii
profesat de Sinodul de la Niceea.

Dupa intélniri, ma intorc la manastirea Hodos Bodrog, pentru a pleca a
doua zi sa vizitam locuri semnificative din regiune. Sambata, vizitdm trei
asezaminte monahale din judetul Arad: Schitul Bodrogul Vechi, manastirea
de maici Arad-Gai, noul schit al carui egumen va fi périntele Iustin Popovici,
a cdrui piatra de temelie a fost pusa anul trecut odata cu ctitorirea bisericii
Izvorul Tdmé&duirii, din localitatea Frumuseni. Pe drum, vizitam si bazilica
din Lipova, un orasel din judetul Arad, in regiunea istorica a Banatului, pe
malul stdng al raului Mures, reunit acum cu localitétile Radna si Soimos, si-
tuate pe malul drept.

Pentru a ajunge la Bodrogul Vechi, in mijlocul unei paduri dese, la schitul
dedicat Sfintei Paraschiva, trebuie sa te inarmezi cu rabdare sfanti atat pen-
tru célator, cit si pentru masina. Viteza permisé, daci nu vrei si rupi masina:
20 km/h. Odata ajunsi, insa, ce splendoare! Cladiri noi din lemn, o gradina
bine ingrijitd (la observatia mea: va fi nevoie de multa apa pentru a uda toate
aceste flori si plante. Rdspuns: nu e nevoie de tevi de irigare. Aici ploua in-
totdeauna din belsug, parinte!), o liniste generald. Ma astepta maica Teodora,
cu care ma cunosteam si cu care, la intilnirea precedentd, am vorbit foarte
frumos despre maica Eufrasia, stareta ei. Ne-a intampinat cu dulceata si aten-
tie, faicindu-ne un tur al manastirii, oferindu-ne ricoritoare in refectoriu cu
produse de Paste si bauturi ricoritoare si oferindu-mi in dar o icoana spe-
ciala. Nu am intalnit alte calugarite, dar stiam cé acolo locuiesc patru. Cu
urdri de bine si binecuvantiri reciproce, ne-am luat rimas bun, facind dru-
mul de intoarcere cu aceeasi ribdare, dar cu o bucurie in plus.

Ne-am oprit la schitul in constructie din Frumuseni, unde parintele Iustin
a fost numit egumen. Deocamdati, singurii locuitori sunt cei doi caini ca-
rora périntele le aduce méncare si care ne-au oferit o primire incredibila.

Pe de alta parte, aproape de orasul Arad, in cartierul Gai, se afla ménas-
tirea de maici din Arad-Gai, construita la mijlocul secolului al XVIII-lea si
folosita ca loc de inmormantare pentru episcopii Aradului, dupa demolarea
vechii catedrale din Arad in 1861. Biserica este extraordinar de frumoasa.
Nu puteam rata o vizita la muzeu, care cuprinde colectia eparhiald de arta
ecleziastica din secolele XVI-XX. Am trecut prin ordselul Lipova pentru a
vizita biserica catolicd Maria Radna, cu manastirea franciscana restaurata.
Cu toate acestea, nimeni nu mai locuieste acolo. In timpul comunismului,
comunitatea franciscana a fost dizolvatd, iar in 1992, biserica, incredintata
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clerului diecezan, a fost ridicata de Papa Ioan Paul al II-lea la rangul de ba-
zilica minora, cu titlul Maica Harului. In 2013, ca parte a unui proiect cofi-
nantat de Uniunea Europeand, complexul Maria Radna, clasificat ca
monument istoric de clasa A, a fost supus unei restauréri complete, cu sco-
pul de a revitaliza turismul local. Este un loc de pelerinaj popular pentru
icoana miraculoasa a Fecioarei, despre care se spune ca a fost donata de un
comerciant evlavios din Bosnia capelei fratilor franciscani in 1668. Imaginea,
tiparitd de tipografia Remondi din Bassano del Grappa (Vicenza), méasoara
477x705 mm si o infatiseaza pe Sfanta Fecioard Maria cu Pruncul Isus in
brate, tinind in maini un scapular. O inscriptie in italiand spune: Beatissima
Vergine del Monte Carmelo. Dedesubt sunt suflete din purgatoriu in focul
purgatoriului. Ingrijitorul, singurul locuitor al complexului, ne-a oferit in-
formatiile aratindu-ne toate incaperile. De cealalté parte a raului Mures, se
afla o splendida bisericd ortodoxa inchinatd Adormirii Maicii Domnului, o
biserica din secolul al XVII-lea, cu o fatada barocai si un interior bogat de-
corat, care fac din ea o adevaratd capodopera a arhitecturii sacre.

La Hodos Bodrog, duminica dimineata are loc Sfanta Liturghie oficiata
in aer liber de toti preotii comunitatii si prezidata de staret, cu participarea
oamenilor din satele invecinate. Un ritm lent, solemn, asa cum este tipic ri-
tului bizantin. Cel mai curios lucru este obiceiul, instaurat de aproximativ
douazeci de ani in Romania, de a impartasi copiii mici. Dupa impartésirea
preotilor, se formeaza un sir lung de mame, tati, frati si surori mai mari, bu-
nici si bunicute, care ii insotesc pe copii pentru a se impartési euharistic. Sunt
si adulti care se impartdsesc, dar se vede cu adevirat ca acel rit este special
pentru copii. Iar preotul care da trupul si sangele lui lisus are un cuvant de
bun venit, de bunitate, de afectiune pentru toati lumea. Ii cunoaste pe toti
si toti se indreaptd spre el cu incredere. O procesiune care dureaza aproape
o or, linistit4, fiecare asteptandu-si randul, apoi intorcidndu-se la loc cu péi-
nea binecuvantata pentru a o lua acasi si a o imparti cu familiile lor. Un sen-
timent de fraternitate fericita: acesta este sentimentul pe care il am.

Dupé-amiaza plecam pentru o vizitd la manastirea de maici din Timiseni,
rectitoritd de Mitropolitul Nicolae Corneanu al Timisoarei. Parintele Mo-
dest cunoaste pe toatd lumea si cu felul sdu amabil si vioi ne prezinta diferi-
tele cladiri. Aici vietuiesc aproximativ treizeci de maici iar aspectul pe care
l-am vizut deosebit la aceastd ménadstire este primirea pelerinilor, si de alte
confesiuni crestine, intr-un mediu propice rugaciunii ecumenice.
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Am ajuns apoi la Partos unde primirea a cdpatat un ton foarte familiar.
Auzisem despre aceastd comunitate de la surorile Clarise de la Sfanta Agatha
Feltria, care au o legétura foarte speciald cu acest loc. Ménastirea este con-
struitd in jurul morméntului Sfantului Iosif cel Nou (1568-1656), episcop de
Timisoara, care si-a petrecut aici ultimii ani de viatd. Suprimata in timpul
stapanirii habsburgice, a fost redeschisd in 1944 ca manéstire si apoi inchisa
din nou de autorititile comuniste pentru a deveni parohie. In 2008, Mitro-
politul Nicolae al Timisoarei a decis sa redeschida aici o comunitate mona-
hala, incredintdnd-o périntelui Varlaam Almajanu, un adevarat om al lui
Dumnezeu. Surorile Clarise l-au cunoscut ca animator al sdptdmanii lor ecu-
menice si au ramas foarte atasate de el. A murit de covid in 2020, la varsta de
42 de ani, si a fost succedat de périntele Simeon Stana, impartasind aceeasi
caldura spirituald si dorintd ecumenicé ca parintele Varlaam, atat de mult
incat fratii ortodocsi din Partos ii spun in gluma ,Sfanta Agatha din Partos”
Ne-am bucurat de o fraternitate cu adevarat dulce, cu dorinta de a ne revedea
anul acesta la Sant’Agata Feltria, cu ocazia saptamanii ecumenice organizate
de célugaritele Clarise pe tema ,Mai mare decéit orice este iubirea”.

Luni, ne asteapta o célitorie lunga in regiunea Banatului de Munte, un
tur de aproximativ 500 km intre dus si intors, pentru a vizita manastirile Ca-
lugéra si Nera, ocolind chiar si o portiune de Dunére la intoarcere. Am fost
condusi de tanarul Casian, care si-a finalizat studiile teologice, fiul preotului
ortodox Alin Vasile Campean si al Ancai Mariana Nechita, prieteni dragi
pe care ii cunoscusem deja anul trecut si pe care i-am reintalnit la Simpo-
zionul desfisurat zilele trecute la Arad. Prezenta périntelui Modest, intot-
deauna sprinten si vioi in ciuda varstei sale de 78 de ani, ne-a oferit pe
neasteptate ricorirea potriviti pe drum. In momentele de oboseali, scotea
termosul pe care il pregitise cu o cafea bine aromata. Nimeni nu o refuza.
Era exact ceea ce era necesar.

Calugira este astazi un loc de pelerinaj si de vindecare. Traditia spune
ca la inceputul secolului al XIX-lea, locuitorii satului Ciclova Montana au
descoperit o pesterd cu o icoand a Maicii Domnului si resturi de oase, atri-
buite unui pustnic care se retrasese acolo. Fiul preotului ortodox al satului
a decis sd devina calugir si si continue viata ascetica a pustnicului de acolo.
Astazi, Manastirea Calugara gazduieste o comunitate de sase calugari, sub
conducerea arhimandritului Casian Onita. Slujbele liturgice zilnice se des-
fasoara dupa vechea randuiala monahali si indelungaté rugéciune in tacere.
Candva greu accesibild, ménastirea este acum mai accesibild, iar sute de pe-
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lerini vin in fiecare an atrasi de prezenta icoanei si de linistea locului. Nu
departe, in Ciclova Montan4, exista si un vechi sanctuar catolic cu o icoani
miraculoasd a Fecioarei Maria, semn ca aceasta regiune este binecuvantata
de Fecioari ca loc de rugaciune si unitate spirituald. Pentru numarul tot mai
mare de pelerini se construieste un nou complex manastiresc, care va gazdui
vizitatorii, fara a trada linistea si spiritualitatea care au caracterizat Calugara
incd de la origini. Pentru vizitator, ceea ce se spune despre acest loc este ade-
varat: nu este doar un loc, ci o vocatie. O vocatie citre liniste, citre vindecare
interioara, catre lumind. Aici, Maica Domnului a ales sd locuiasca. Acestea
sunt gandurile pe care parintele Selafiil care ne-a intdmpinat le-a exprimat
cu o convingere rara.

Drumul lung péné la Ménastirea Nera merita din plin. Adanc in Muntii
Locvei, pe un drum lung de pdmant care trece pe langa raul Nera si apoi
urcd muntii, ajungem la o oazé de pace si har: Ménastirea Nera, o manéstire
de maici care, in doar cateva decenii, a devenit un punct de referinta pentru
viata spirituala si caritatea crestina in sudul Banatului. Suntem intampinati
de colega de studii a lui Casian, acum calugarita in aceasta manastire, care
ne introduce in impunétoarea incintd monahalad. Fondaté in 1994 la initiativa
regretatului episcop Emilian Birdas si cu sprijinul doctorului Pavel Chirild,
madnadstirea a fost conceputa ca un loc de retragere, rugdciune si slujire. As-
tazi, Manastirea Nera are peste 90 de maici, una dintre cele mai mari comu-
nititi monahale feminine din Roménia. O trasdtura distinctiva a manastirii
este accentul pus pe vindecarea trupului si a sufletului. Indrumate de Dr.
Pavel Chirild, surorile au invétat arta preparérii remediilor naturale. Asa s-a
nascut atelierul Nera Plant, unde se produc ceaiuri de plante, unguente, si-
ropuri si alte produse naturiste, realizate cu grija, rugaciune si respect pen-
tru creatie. Sa le vezi pe maicute la lucru in atelierele lor iti face o impresie
deosebita. Totul este foarte bine organizat, de la prelucrare la vanzare, dar
se simte ca spiritul in care isi desfisoara activitatea este tipic monahal: in
ascultare, tacere si prezenta vie. Pe langa viata spirituald, maicutele sunt pro-
fund implicate in activitati sociale. Ele au dezvoltat diverse proiecte carita-
bile, inclusiv construirea de maternitati pentru copii orfani sau abandonati.
In plus, ele organizeazi tabere de vara pentru copii si tineri, in timpul cirora
participantii invata tehnici mestesugaresti, sunt catehizati si introdusi in cre-
dinta si in viata crestina. Situata la aproximativ 20 km de Oravita, in apro-
pierea rezervatiei naturale Defileul Nera, ménastirea este un loc ideal pentru
un refugiu spiritual si uman in cdutarea pacii. M-a impresionat in mod de-
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osebit primirea parintelui Teofan Munteanu, duhovnicul méicutelor. Stiam
de formatia sa strictd, athonita. in schimb, am intalnit un om luminos, foarte
prietenos, care ne-a explicat organizarea manastirii si care ne-a ospatat cu
0 masa somptuoasi, cu atentie la detalii (evident, o ména feminind aranjase
totul!), lasindu-mi ulterior, fara stirea mea, cadouri luate din atelierele lor.
La intoarcere, am coborat spre Dundre, la granita cu Serbia, contempland
maretia acestui fluviu celebru.

Ziua de marti, ziua intoarcerii mele in Italia, a fost rezervatd unei plim-
bari pe strazile Aradului, prin librarii si magazine de obiecte religioase. Pa-
rintele Nicolae dorea cu orice pret sa ma intorc cu cartile pe care il rugasem
sa mi le gdseasca. Cautam texte ale parintelui Teofil Paraian, de la manastirea
Sambata de Sus, a cérui figurd intentionam s o fac cunoscutd, alaturi de
cele ale parintelui Arsenie Boca si Maica Teodosia (Zorica Latcu), trei expo-
nenti de prim rang ai traditiei monahale ortodoxe recente. Intr-o libririe,
am avut surpriza sa fiu recunoscut de un domn care isi amintea de con-
ferinta pe care o tinusem anul trecut la Arad. A vrut chiar si-mi plateasca
cértile pe care le cumpérasem! Alté surprizd, gasesc de vanzare lucrarea mea
despre Nicodim Aghioritul tradusa in limba roména. Ma gandesc imediat
la parintele Teofan de la Nera si astfel o cumpar pentru a-i face un cadou,
scriindu-i o dedicatie de multumire pentru primirea pe care am avut-o cu o
zi inainte in ménastirea sa.

Cercul se inchide. Dintre lucrurile pe care péarintele Nicolae a vrut sd mi
le faca cadou nu putea lipsi tamaia si astfel m-a dus la micul magazin de
unde se aprovizioneaza. Voi avea pentru tot anul. Rugaciunile noastre vor fi
impregnate de parfumul tdmaiei lui! Ne intoarcem la Hodos Bodrog si dupa
toate salutérile de ramas bun obisnuite, cu o nostalgie profunda, luam dru-
mul spre aeroportul din Timisoara. Nostalgia este temperata de faptul ca ii
voi revedea pe parintele Nicolae si pe Casian la Sfanta Agatha Feltria in oc-
tombrie, cu ocazia Saptiamanii Ecumenice a Surorilor Clarise.

Pr. Dr. Elia Citterio
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ANEXE FOTOGRAFICE

Patriarhul Miron Cristea, initiator al proiectului
stemei patriarhiei romane. Date documentare

Stema Patriarhiei Romane (reprezentare alb-negru)
Stema Patriarhiei Roméne (reprezentare color)

259



Stema patriarhala de pe cladirea Reprezentantei
Patriarhiei Ortodoxe Romane la Locurile Sfinte
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Stema patriarhala de pe cladirea Reprezentantei
Patriarhiei Romane la Locurile Sfinte
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Stema Arhi

Stema Arhiepiscopiei Aradului reprezentata mozaic
pe cladirea sediului eparhial
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100 de ani de la trecerea la cele vesnice a
preotului profesor Romul Nestor
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Decizia de nu-
mire in postul
de catehet la
scolile din
Macdu si
Seghedin

(12 septem-
brie 1909)
Arhiva Episco-
piei Ortodoxe
Roméne din
Ungaria



Hotararea episcopala de a purta brau rosu (16 ianuarie 1919)
Arhiva Episcopiei Ortodoxe Romane din Ungaria
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Romul Nestor (1864-1925)
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Preotul Petru Vancu (1905-1982). 120 de ani de la nasterea sa

Decizia de numire in functia de consilier eparhial (11 iunie 1953)
Arhiva Arhiepiscopiei Aradului
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Instiintare de retinere a preotului Petru Vancu (12 mai 1960)
Arhiva Arhiepiscopiei Aradului
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Pr. Petru Vancu (in fata) la o slujba de inmormantare in comuna Simand
aldturi de Pr. Ioan Faur (stinga) si Pr. Leonte Para (dreapta), anii 1970
Arhiva personald Preoteasa Cornelia Para

Pr. Petru Vancu (stanga) la o slujbé de inmormantare in comuna Simand
aldturi de Pr. loan Faur (dreapta), anii 1970
Arhiva personald Preoteasa Cornelia Para
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