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Cuvant inainte

coala doctorald interdisciplinard din cadrul Universitatii ,, Aurel
S Vlaicu” din Arad, din care face parte si domeniul Teologie, este
intr-o continud dezvoltare si acordd o atentie sporita, prin profesorii abi-
litati, programului stiintific de pregitire al studentilor doctoranzi. Acest
fapt este ilustrat si in ceea ce priveste Teologia ortodoxa aradeand, care
editeaza anual revista Studia Doctoralia, dublata periodic de lucrarile de
doctorat deja sustinute public si publicate in colectia Studia Doctoralia.
Atat revista Studia Doctoralia cat si colectia Studia Doctoralia vin in in-
tampinarea actului stiintific si de formare academica a studentilor doc-
toranzi. Astfel, daca in revista Studia Doctoralia sunt publicate
contributiile stiintifice partiale ale doctoranzilor, studii elaborate sub co-
ordonarea conducétorului stiintific al tezei, participari la conferinte na-
tionale si internationale, in colectia Studia Doctoralia sunt publicate
tezele de doctorat, care au primit din partea Comisiei de analiza si eva-
luare calificativele Foarte bine si Excelent.

In revista Studia Doctoralia din anul 2023 publicim o serie de contri-
butii stiintifice ale doctoranzilor elaborate sub coordonarea profesorilor
abilitati, contributii care reprezintd concluziile stiintifice partiale din su-
biectul tezei de doctorat. Daca in anii anteriori am organizat Simpo-
zioane nationale si internationale in cadrul Scolii doctorale, in acest am
incercat prin Conferintele internationale, pe care le-am organizat in ca-
drul Scolii doctorale sa realizam o intélnire si dezbatere intre studentii
doctoranzi si profesori consacrati din strainétate pe teme teologice de in-
teres actual. In acest sens, am organizat in cadrul Scolii doctorale o serie
de conferinte, cu titlul general Hermeneutica dialogului ecumenic in Eu-
ropa de astdzi, sustinute de doi profesori de teologie apuseana: Prof. Dr.
Martin Illert si Prof. Dr. Reinhard Thole, ambii de la Universitatea din
Halle-Germania, respectiv conferinta cu tema Eclesiologia trinitard a



lui Dumitru Stdniloae in comparatie cu cea a lui Jean Marie Tillard. Va-
loarea sa pentru dialogul ecumenic, sustinuta de Pr. Prof. Univ. Dr. Da-
niele Cogoni, de la Facultatea Pontificala Laterana din Roma-Italia.
Aceste conferinte teologice au cultivat interesul doctoranzilor pentru cu-
noasterea teologica si pentru dialogul constructiv cu profesori de teologie
din strdinatate.

Toate acestea ilustreaza si in acest an preocuparea cadrelor didactice
ale Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din Arad, atat pen-
tru studiul individual si de cercetare al doctoranzilor, cat si pentru fami-
liarizarea lor cu dialogul si dezbaterea teologica atit de necesare in
misiunea Bisericii pentru lumea actuala. O parte din aceste stradanii sunt
cuprinse in revista Studia Doctoralia ca oglinda a preocupdrilor teologice
si stiintifice ale studentilor doctoranzi, pe care ii dorim responsabil an-
gajati in teologia si misiunea Bisericii Ortodoxe astazi.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja
Decanul Facultitii de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din Arad
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FUNDAMENTUL SACRAMENTAL
AL MISIUNII CRESTINE

Drd. Cristian-Ilie BALEANU
crisbaleanu94@gmail.com

Abstract

In the texts of the Old and New Testaments, at Vespers, Matins, the Holy
Mysteries and, in particular, the Holy Liturgy, so through the entire wor-
ship, the Church reactualizes, refreshes, in every moment of the past the
mystery of salvation, which was fulfilled once and for all. In every Holy
Liturgy, the decisive moment of history is relived - the salvation of the
world through Jesus Christ, born from a Virgin, sacrificed and resurrected
(Ephesians 2, 14-18). The liturgical community is directed towards the
Lamb of God which takes the sin away from the world (John 1, 29; Revel-
ation 5, 12-13). The liturgical community has in inner memory the his-
tory of the salvation of the human race, message transmitted also by the
priest in his prayer, after the words of beginning the Holy Eucharist.

Keywords:
sacramental, crestinism, misiune, cult, Liturghie;
Introducere
AN

n conformitate cu porunca Mantuitorului lisus Hristos, ,,aceasta sa

faceti intru pomenirea Mea!” (Luca 22, 19; I Corintenii 11, 24), ,fi-
indca de cate ori veti manca péainea aceasta si veti bea paharul acesta
moartea Domnului o vestiti pAnd cand El va veni” (I Corinteni 11, 26),
crestinii se adunau, incepind cu primele comunitéti, in zilele de dumi-
nicd, intr-un loc consacrat, pentru a retrai Invierea Domnului, celebrand
a doua Sa venire, prin Taina Euharistiei, instituita de El insusi. In scrierea



10 Drd. Cristian-Ilie Baleanu

apocrifa Epistola lui Barnaba, care dateaza de la sfarsitul secolului I, se
enunta: ,De aceea, sirbatorim cu bucurie ziua a opta, dupa sdmbats, in
care Hristos a inviat si, dupa ce S-a aritat, S-a inaltat la ceruri”’, iar Invd-
tatura celor doisprezece Apostoli (Didahia), crestinii sunt indeamnati:

»Cand va adunati in duminica Domnului, frangeti painea si
multumiti, dupa ce mai intéi v-ati mérturisit picatele voas-
tre, ca jertfa voastra si fie curata”™.

Sfantul Iustin Martirul, la mijlocul secolului al II-lea, descrie Liturghia
euharisticd, in prima sa apologie, astfel:

»Hrana aceasta se numeste la noi Euharistie. Nimeni nu poate
participa la ea decat numai cel ce crede ca cele propoviduite
de noi sunt adevarate si care a trecut prin baia iertérii paca-
telor si a renasterii, traiind mai departe asa cum ne-a transmis
Hristos. Caci noi nu primim acestea ca pe o paine comuna si
nici ca pe o bauturd comuna: ci, dupa cum prin Cuvantul lui
Dumnezeu, lisus Hristos, Mantuitorul nostru, S-a intrupat
si a avut in vederea méntuirii noastre si trup si sange, tot ast-
fel si hrana transformata in Euharistie, prin rugaciunea cu-
vantului celui de la El, hrana aceasta prin care se hranesc
sangele si trupurile noastre prin schimbare, am fost invatati

cd este atat trupul, cat si sangele Acelui Iisus intrupat™.

Prin textele Vechiului si Noului Testament, la Vecernie, Utrenie, Sfin-
tele Taine si, in special, Sfanta Liturghie, deci prin intreg cultul, Biserica
reactualizeaza, reimprospateaza, in fiecare moment al istoriei taina méan-
tuirii, care s-a implinit odata pentru totdeauna. In fiecare Sfanta Liturghie
se retraieste momentul decisiv al istoriei — méantuirea lumii prin Iisus Hris-
tos ndscut, jertfit si inviat,

1 Epistola zisa a lui Barnaba” XV, 9, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. I, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 133.

2 ,,invététura celor Doisprezece apostoli” X1V, 1, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. I,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979,
p. 31.

3 ,Apologia intéia in favoarea crestinilor” LXVL, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 11,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979,

p. 70.
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»caci El este pacea noastrd, El, Care-n trupul siu a facut din
cele doud lumi una (...) ca prin El si unii si altii intr-un singur
Duh avem calea deschisé spre Tatal” (Efeseni 2, 14-18).

Comunitatea liturgica este indreptata spre ,Mielul lui Dumnezeu care
ridica pacatul lumii” (Ioan 1, 29; Apocalipsa 5, 12-13). Comunitatea litur-
gicd are in memoria sa intreaga istorie a mantuirii neamului omenesc, asa
cum cum transmite rugaciunea spusa in taind de cétre preot, dupa cuvin-
tele de instituire a Sfintei Euharisti* Aceasta comunitate a crestinilor, care-
I slujesc lui Dumnezeu conform poruncilor Sale, insuseste Evanghelia
Noului Testament, avand rolul principal in transmiterea si apararea cre-
dintei®. Crestinul isi marturiseste credinta, o traieste, nu o altereazi prin
atribuirea altor intelesuri si contribuie la transmiterea acesteia, ca mem-
bru al comunitétii liturgice, deoarece in cult se marturiseste si se pastreaza
credinta, atét a intregii comunitati, cat si a fiecarui membru in parte. in
cadrul slujbelor si, in special, in cadrul Sfintei Liturghii, Méantuitorul Iisus
Hristos, cel rastignit, inviat si inaltat este prezent si lucreaza, in Duhul
Sfant (Matei 28, 20; Ioan 16, 6), in diferite moduri si ne uneste cu El in
propria misiune, jertfd si inviere®. Prin urmare, intreg cultul crestin, cu
preciddere Sfanta Liturghie, constituie dinamica misionard a Bisericii.
Omul recepteazi credinta, prin propoviduirea cuvantului lui Dumnezeu,
de la Bisericd, deoarece ,credinta vine din ceea ce se aude, iar ceea ce se
aude vine prin cuvantul lui Hristos” (Romani 10, 17), ,,prin cuvantul cel
viu al lui Dumnezeu care ramane in veac” (I Petru 1, 23). Astfel, omul re-
naste, insufletit si sfintit prin Hristos, primind Taina Botezului (Romani
6, 3-5), si se dezvolta impreund cu Mantuitorul, tinzand continuu spre
asemanarea cu El, aflat in comuniune cu Dumnezeu, intrucat intra in rit-
mul liturgic al Bisericii, al cirui varf este impartasirea euharistica.

In Taina Sfintei Euharistii, omul, rendscut in Hristos si intarit prin
Duhul Sfant, se impartaseste cu Trupul si Sdngele Mantuitorului, care isi

Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 2012, p. 174.

Ion Bria, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, Editura WCC Publications,
Geneva, 1982, p. 40.

Ioan IcA, ,Modurile prezentei personale a lui Hristos si a impértésirii de El in Sfanta
Liturghie si spiritualitatea ortodoxd”, in Persoand si Comuniune. Prinos de cinstire Preo-
tului Profesor Academician Dumitru Staniloae, Sibiu, 1993, p. 335-358.
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incununeazi activitatea misionara prin Jertfs, inviere si inaltare. Euhari-
stia ne imputerniceste pentru a darui in totalitate existenta noastra lui
Dumnezeu, pentru a fi desdvarsiti prin iubirea Sa eternd, asemenea lui
lisus Hristos prin inviere:

»Cel ce manancd Trupul Meu si bea Sangele Meu are viata
vesnica, si Eu il voi invia in ziua de apoi. Caci Trupul Meu
este adevarata méancare si Sdngele Meu adevarata bautura.
Cel ce manancd Trupul Meu si bea Sangele Meu ramane
intru Mine si Eu intru el” (Ioan 6, 54-56).

Facand referire la dimensiunea eshatologica a Euharistiei, Dumitru
Staniloae arata ca Mantuitorul intareste dinamica vietii pamantesti spre
Imparitia Cerurilor, sustinand innoirea evlaviei in sufletele noastre,
Preacuratele Taine fiind o pregustare a desavarsirii vietii vesnice’. Prin
urmare, Euharistia este hrana crestinului sau merinda pe calea vietii ves-
nice in pelerinajul spre Imparitia Cerurilor. In prima rugiciune, din ca-
nonul Impirtasaniei, Sfantul Vasile cel Mare detaliaza modul in care
Trupul si Sdngele Mantuitorului lucreaza la innoirea vietii crestinului,
inaltdndu-1 in comuniunea cu Creatorul, si ghidandu-1 spre dezideratul
final, viata de veci:

,Ci, Stapéne, lubitorule de oameni, Care pentru noi ai murit
si ai inviat si ne-ai déruit aceste infricosatoare si de viata fa-
catoare Taine, spre binefacerea si sfintirea sufletelor si a tru-
purilor noastre, di sa-mi fie si mie acestea spre tdiméaduirea
sufletului si a trupului, spre izgonirea a tot potrivnicul, spre
luminarea ochilor inimii mele, spre impacarea sufletestilor
mele puteri, spre credintd neinfruntatd, spre dragoste nefa-
tarnica, spre desavarsirea intelepciunii, spre paza poruncilor
Tale, spre adaugirea dumnezeiescului Tau har si spre doban-
direa Imparitiei Tale™.

Noua paradigméd misionard mondiala evidentiaza legatura dintre
Taind si Scripturd, dintre Euharistie si misiune. Conferinta misionara a

7 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1], Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, p. 83.

8 Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 2012, p. 368.
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Consiliului Mondial al Bisericilor, de la Melbourne, mai 1980, declard in
acest sens:

»,Credem cé daca Bisericile noastre se vor preocupa de aceste
doua aspecte ale comuniunii crestine, vom putea evita atét
intelectualismul excesiv al unor traditii ce suprasolicita pre-
dicarea, cat si ritualismul exagerat al celor care sunt concen-
trati in mod unic asupra Euharistiei™.

Insd aceastd stransa legdturi a existat in traditia si practica misionar-or-
todox4, nealteratd, inca de la inceputuri. Propovaduirea invataturilor a fost
nedespartita de Taina Euharistiei, conform marturiilor Sfintilor Parinti
(Faptele Apostolilor 2, 42, 64) si ale canoanelor sinoadelor ecumenice sau
locale si, de asemenea, dupa cum observam structura Sfintei Liturghii'®.

Caracterul sacramental - liturgic al misiunii in Biserica Ortodoxa

Sfantul Apostol Iacov arata, printre mai multe aspecte eclesiologice,
in epistola sa, dimensiunea comunitard a mantuirii in lisus Hristos, dar
si caracterul liturgic al misiunii crestine, conform ecteniei din Sfanta Li-
turghie:

»Fratii mei, dacé vreunul va rataci de la adevir si-1 va intoarce
cineva, Sa stie ca cel ce a intors pe pacatos de la ratacirea
cdii lui isi va mantui sufletul din moarte si va acoperi mu-
Itime de pacate” (Iacov 5, 19-20).

Sfanta Liturghie reprezintd raspunsul crestinilor, sub forma de jertfa
personald, la Jertfa Mantuitorului, lauda si multumirea aduse lui Dum-
nezeu prin Biserica Sa, asa cum frumos ne prezinta Anaforaua Sfantului
Ioan Gura de Aur'.

Caracterul unitar si sacramental al Bisericii, ca arvuni a Imparatiei
Cerurilor, se desavarseste prin centrul Euharistic. Biserica anticipeazd in

? Ton BRIA, Curs de teologie si practica misionard ortodoxd, Editura WCC Publications,
Geneva, 1982, p. 39.

19 Subiectul este detaliat in lucrarea de doctorat a parintelui Nicolae DURA, Propovdduirea
cuvantului si Sfintele Taine. Valoarea lor in lucrarea de mdntuire, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, Bucuresti, 1998.

' Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti, 2012, p. 172.
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forma euharisticd Imparitia Cerurilor, pentru ci numai sub aceasta
forma de jertfd, oferita lui Dumnezeu, toti oamenii pot intra in comuniu-
nea vesnicd a Sfintei Treimi. Prin urmare, scopul Sfintei Liturghii este
acelasi cu scopul Bisericii, transformarea intregii creatii in euharistie'*
Acest scop al Bisericii fiind deséavarsit in Liturghie.

Déruirea de Sine a lui Dumnezeu oamenilor, realizata prin Sfanta Li-
turghie, uneste toti credinciosii prezenti in Hristos, ridicandu-i la ultima
treapta de desédvarsire sufleteascé, deoarece Hristos se oferd prin Jertfs,
ca Miel injunghiat in mijlocul tronului ceresc (Apocalipsa 5, 6), fiind pre-
zent si in Liturghie, ca prin impartasire sa inalte spiritual pe fiecare crestin.
Acest lucru reiese si din cuprinsul mai multor rugéciuni din cadrul Sfintei
Liturghii. In rugiciunea Heruvicului preotul se roagi Mantuitorului:

»Ca tu esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce primesti si
Cel ce Te imparti, Hristoase, Dumnezeul nostru, si Tie slava
inaltam..”’3,

Astfel, pe langd dimensiunea recapitulativd, anamnetica, Sfanta Litur-
ghie are si o dimensiune epicleticd, care leagd oamenii de Cer, punand
Biserica prin Duhul Sfant in comuniune cu lisus Hristos, Care este Per-
soana a Sfintei Treimi si Cap nevézut al Bisericii'*. Preotul, in rugaciunea
ce precedd momentul impartasirii sale, se adreseaza Méantuitorului:

,la aminte, Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul nostru,
din sfant locasul Tau si de pe tronul slavei imparatiei Tale si
vino ca si ne sfintesti, Cel ce sus impreuna cu Tatil sezi si
aici, in chip nevazut, impreuna cu noi esti. Si ne invredni-
ceste, prin mana Ta cea puternici, a ni se da Preacuratul Tau
Trup si Scumpul Téu Sénge si, prin noj, la tot poporul™®.

Sfanta Treime reprezinta plinatatea perfecta si nemarginita, o comu-
niune de trei Persoane izvoratoare de iubire. Motivul iubirii std atat la

12 Ton BRia, ,Biserica si Liturghia”, in Ortodoxia, XXXIV, 1982, nr. 2, p. 487, 490.

13 Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti, 2012, p. 160.

4 Dumitru PopPescu, ,Hristos-Euharistia-Biserica”, in Ortodoxie si contemporaneitate,
Editura Diogene, Bucuresti, 1996, p. 106.

15 Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-

curesti, 2012, p. 185.
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baza formarii universului, vazut si nevazut, dar si Tntrupérii Fiului sau
trimiterii Duhului Sfant. Prin Intrupare si Pogorarea omul este readus la
demnitatea de chip al lui Dumnezeu, care tinde spre aseménarea cu
Acesta. Fiul Intrupat este purtator al vietii trinitare, iar Duhul Sfant, prin
ocrotirea Sa, este trimis pentru a atrage intreaga lume integrand-o in Tru-
pul Fiului, pentru a fi inaltate in comuniunea Sfintei Treimi'®. Prin Sfanta
Liturghie, ca structura de comuniune si slujire, ne ridicam la viata des-
avarsita de comuniune cu Dumnezeu. Aceasta slujba da expresie cererii
Mantuitorului, cuprinsa in Rugédciunea din Gradina Ghetsimani:

»Ca toti sa fie una, dupd cum Tu, Péarinte, intru Mine si Eu
intru Tine, asa si acestia in Noi s fie una, ca lumea sa creada
cd Tu M-ai trimis” (Ioan 17, 21).

Din acest motiv, slujba Sfintei Liturghii incepe cu Binecuvantarea in
numele Sfintei Treimi, pomenind pe fiecare Persoand in parte.

Insa Liturghia fiind momentul de maximi apropiere a omului cu
Dumnezeu, exista mai multe evenimente care pregitesc si imbogatesc
aceastd comuniune divino-umand, inainte si dupa slujba propriu-zisa'’.
Rolul cel mai important in pregatirea Sfintei Liturghii este Taina Spove-
daniei, Taind prin care harul primit la Botez este reinnoit. Biserica con-
siderd absolut necesard pocidinta si marturisirea pacatelor sub
indrumarea preotului duhovnic, pentru a primi dezlegarea de pacate, va-
labila tuturor celor ce au gresit, desi sunt botezati. Taina Spovedaniei a
fost instituita de insusi Méntuitorul lisus Hristos, prin predania Sa cu
privire la iertarea aproapelui, transmisd apoi apostolilor si urmasilor aces-
tora, ucenici, episcopi si preoti, prin puterea de dezlegare a pacatelor in
numele Sau. lisus Hristos savarseste Spovedania, dand iertare si dezlegare
pacatelor, pentru cei ce in nenumarate randuri i cer ajutorul, marturi-
sindu-L ca Dumnezeu si om, recunoscandu-si, totodata, vina. El iarta pa-
catele, relationind direct si personal cu persoana bolnava si pacatoasa
(Cf. Matei 9, 21, 28, 29; 20, 34; Marcu 7, 32-35; 8, 23-25; Luca 5, 13; 8, 44,
47; loan 9, 6-7), aceasta iertare si dezlegare insidnatosind persoana in
cauzd atét trupeste, cat si sufleteste. Aceasta putere harica este promisa

16 Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, p. 456.

7 Ton BRIA, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, Editura WCC Publications,
Geneva, 1982, p. 56-57.
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(Matei 16, 16; 18, 18) si oferita sfintilor apostoli dupa Inviere (Ioan 20,
21-23). Conform marturisirii Sale (Matei 28, 20; Ioan 14, 16), Mantuitorul
insusi iarta pacatele prin preotul duhovnic. In acest sens, Sfantul Ioan
Gura de Aur marturiseste: ,Dumnezeu intareste sus in ceruri cele facute
de preoti jos pe pamant; Stapanul intareste hotararea data de robi”®.
Simplul mod a-ti deplange greselile nu este suficient. Aceasta trebuie
sa contina si marturisirea personala a pacatelor, pentru a primi dezlegare
de la preotul duhovnic. Precum nu exista impértasire care sa excludé iden-
titatea persoanei, numele celui cuminecat fiind rostit de preot, tot in acest
fel nu exista dezlegare atribuita unui anonim. Fiecare crestin trebuie sa se
prezinte inaintea lui Dumnezeu, méarturisindu-si pacatele, fiind constient
de acestea si regretandu-le, ludindu-si angajamentul a nu le mai face. Pri-
mind puterea harica de a dezlega pacatele oamenilor, sfintii apostoli si cor-
pul sacerdotal al Bisericii, episcopi si preoti, au avut si au datoria de a
indrepta pe cei veniti la ei, oferindu-le, de asemenea, sfaturile necesare in-
dreptarii spirituale. Asadar, Sfantul Apostol Pavel ii dezleaga pe cei rataciti
de la dreapta credinti, care isi marturisesc in final pacatul (Faptele Apos-
tolilor 19, 18). Prin exemplul negativ al sotilor Anania si Safira, din comu-
nitatea crestind primara, observam repercusiunile abaterii de la regula
marturisirii picatelor in fata sacerdotului (Faptele Apostolilor 5, 1-4).
Practicarea Tainei Spovedaniei, avind in componentd cdinta, martu-
risirea pacatelor si iertarea acordata de preotul duhovnic, este prezenta
in viata crestinilor incé de la inceputuri. Sfanta Traditie ne pune la dis-
pozitie mai multe marturii din perioada parintilor apostolici. De exemplu,
in Epistola [ui Barnaba, crestinului i se cere sa-si marturiseascé péca-
tele’, ca o indatorire beneficd, importantd, de netrecut cu vederea, vietii
spirituale, iar Sfantul Clement Romanul ne invati cé ,este mai bine omu-
lui sa-si marturiseasca péacatele decét si-si invartoseze inima”, men-
tionand rolul preotului in cumpénirea situatiei celui ce se marturiseste
si oferirea de sfaturi sau penitentd. Ambii Sfinti Parinti se adreseaza la

18 Sfantul Ioan Gura de AUR, Despre preotie, traducere Dumitru FECIORU, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 59.

19 Epistola zis a lui Barnaba” XV, 9, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. I, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 136.

20 Sfantul Clement ROMANUL, , Epistola cétre Corinteni”, LI, 3, in Pdrinti si Scriitori Bise-
ricesti, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1979, p. 75.
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persoana a doua singular, referindu-se la marturisirea individuala a cres-
tinului si nu la cea colectiva?..

Observam ca Taina Marturisirii vine in sprijinul vietii spirituale a cres-
tinului, intarind atat sufletul fiecaruia in parte, cat si comunitatea ecle-
siald. Imbogitind momentul Euharistic al Sfintei Liturghii, Taina
Spovedaniei capéta si ea un caracter misionar. Prin marturisire, sub di-
recta obladuire a lui Dumnezeu si indrumarea Bisericii (a preotilor, epis-
copilor), ne lepddim de pacat, care distorsioneazd mintea omului si
spunem adevarul, acesta fiind bineplicut lui Dumnezeu. Prin Spovedanie
se intéreste fiecare madular al Trupului Bisericii, deoarece fiecare om, in-
diferent ca este mirean sau cleric, are nevoie de indrumare duhovni-
ceasca. Practic, Taina Spovedaniei sustine misiunea in interiorul Bisericii,
consolidarea vietii spirituale a crestinilor si a unitatii acestora.

Prin aceastd sfanta Taind, unde crestinul, prin deschiderea si indrep-
tarea sa catre Dumnezeu, primeste lucrarea harului, se face pértas la in-
tdrirea comuniunii oamenilor cu Dumnezeu. Penitentul este pregatit
pentru comuniunea deplina , primind Trupul si Sangele Mantuitorului.
Astfel, prin mérturisirea in fata preotului duhovnic, credinciosul devine
martor al lui lisus Hristos, un apostol al revelatiei si lucrarii Sale*’. Spo-
vedania este o profundi confruntare cu pacatul, cel care ne sti in calea
desavarsirii noastre. Pdcatul ne separd de mérturie, de a fi vestitor al lui
lisus Hristos, iar marturisirea péacatelor in fata Méantuitorului devine o
marturisire a Sa in lume?.

Prin demnitatea sa sacerdotald, duhovnicul are datoria sa asigure, prin
intrebari intelepte, stabilitatea credintei penitentului, cunoasterea ade-
varurilor de credinta si sa-1 responsabilizeze pe acesta in legatura cu im-
portanta deosebitd a Tainei Spovedaniei si a Tainei Euharistiei. Acest
lucru cu precadere in cazul crestinilor care nu sunt activi in Biserica, frec-
ventand mai rar slujbele, si pe care preotul nu-i cunoaste atat de bine spi-
ritual. Intrebirile acestea, din cadrul Spovedaniei, au un rol
misionar-pastoral, deoarece, in acest fel, penitentul se poate catehiza, in
mod sumar, chiar in momentul in care isi deschide sufletul marturisind.

A

21 Dumitru RADU, , Taina Marturisirii”, in Indrumcdri misionare, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986, p. 553.

22 Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, p. 459.

2 Constantin GALERIU, ,Taina mérturisirii”, in Ortodoxia, XXXI, 1979, p. 486.
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Pentru a cultiva sentimentul misionar in sufletul crestinilor, se vor pune
intrebari legate de devotiunea fiecaruia in parte si tot ce tine de aceasta
stare, lucrurile legate de marturisirea lui Hristos prin cuvant si fapta
(Matei 10, 32-33). De asemenea, in acest sens, parintii au o responsabili-
tate majora in indrumarea si introducerea copiilor lor in viata Bisericii, ca
atare, acestia vor fi intrebati si indrumati spre a realiza acest lucru. Edu-
catia si instruirea crestind in cadrul familiei este baza micilor crestini,
avand un rol crucial in dezvoltarea ulterioari a acestora. Credinta crestina
se invatd si se practicd, in primul rand, in familie, aceasta fiind o mica Bi-
sericd. Pdrintii crestini imbisericesc pruncul, invata copiii si ghideaza ti-
nerii, formandu-i pentru a fi ucenici si martori ai lui lisus Hristos in lume.

Sfanta Liturghie, ca loc tainic al unirii cu lisus Hristos, inviat si inaltat,
incluzand slujba Proscomidiei si pana la impartasirea credinciosilor cres-
tini, prin intreaga ambianta de traire duhovniceasca a Bisericii, reprezintd
o epifanie treptatd a prezentei Méantuitorului lisus Hristos, unde se ob-
servd moduri ale lucrarii si prezentei Sale in comuniunea cu noi, credin-
ciosii, toate indreptandu-ne spre deplinitate, comuniunea continua
euharistica si sacramentald cu ElL Prin prezenta si lucrarea Mantuitorului
in Sfanta Liturghie se incepe o noua treapta a relatiei personale a fiecarui
credincios cu El, etapa ce poate avea loc doar in comunitate, adici in co-
muniunea ce ii include si pe ceilalti crestini®%.

In cadrul Sfintei Liturghii observim citeva momente importante de
consolidare a unitétii liturgice. De exemplu, Simbolului de Credinta care
este rostit de fiecare credincios reprezinta ideea de unitate. Simbolul de
Credinta evidentiaza unitatea credintei intregii comunitéti, care se ofera
ca jertfd asteptand revelarea tainei unitatii Sfintei Treimi:

»54 ne iubim unii pe altii ca intr-un gand sa marturisim: pe
Tatél, pe Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o fiint4 si ne-

despartita™.

Momentul dinaintea Crezului, Sarutarea Pacii, reprezinta gestul care
aminteste de porunca Evangheliei:

2 Joan ICA, ,Modurile prezentei persoanle a lui Hristos si a impartésirii de El in Sfanta
Liturghie si in spiritualitatea ortodoxa”, in Peroand si comuniune. Prinos de cinstire
Preotului Profesor Academician Dumitru Stdniloae, Sibiu, 1993, p. 339.

% Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-

curesti, 2012, p. 168.
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»Deci, dacd iti vei aduce darul tiu la altar si acolo iti vei aduce
aminte ca fratele tau are ceva impotriva ta, lasa darul tiu
acolo, inaintea altarului, si mergi intai si impacé-te cu fratele
tdu si apoi, venind, adu darul tau” (Matei 5, 23-24).

Prin urmare, comunitatea liturgic4, parohia, trebuie sa fie, mai presus
de toate, o comunitatea autenticd de persoane, fara diviziuni sau diferen-
tieri de orice fel. Sarutarea Pacii prefigureaza comuniunea desavarsita cu
lisus Hristos?. Daca in Taina Spovedaniei fiecare credincios se prezinta
cu pacatele sale inaintea lui Dumnezeu, in aducerea ofrandei liturgice,
intreaga comunitate se prezinta prin toti membrii sai. Sfantul Apostol
Pavel cere ca intreaga comunitate si fie convertita, traind in asteptarea
Mantuitorului lisus Hristos (I Tesalonicieni 1, 9-10).

Cu privire la momentul impartésirii credinciosilor, parintele Dumitru
Staniloae mai adauga:

»Prin actul impartasirii credinciosilor se incheie Euharistia
ca jertfd si ca Taind, caci abia acum se infaptuieste scopul ei
de jertfa adusé lui Dumnezeu, dar si pentru sfintirea credin-
ciosilor; abia acum se rosteste numele fiecdrui credincios ca
la toate Tainele””.

Comuniunea dintre credinciosi si Dumnezeu, formata prin Euharistie,
este indestructibild, avind un rol propice dezvoltarii duhovnicesti a vietii
personale, dar si a comunitatii. Aceasta comuniune nu poate fi realizata
decét prin urmarea celor doua porunci principale, enuntate de Méntuito-
rul lisus Hristos, iubirea de Dumnezeu si iubirea aproapelui. In Euharistie,
comuniunea credinciosilor cu Dumnezeu devine o realitate concreta, iar
plenitudinea acestei comuniuni va fi atinsa la sfarsitul veacurilor.

Dinamica liturgica a misiunii crestine

Consideram Biserica, instituita in mod vizut la Cincizecime, extin-
dere a vietii lui lisus Hristos, constituiti din crestini, adicad Trupul Séu,
in drum spre desédvarsire. Biserica este o realitate divina si uman4, avand

% Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, p. 461.
¥ Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Editura Institutului Biblic

si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 114.
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o0 parte vazuta si una nevazuta, comuniune a credinciosilor si comuniune
a sfintilor intrepatrunse la nivel duhovnicesc. Misiunea crestina este in
slujba raspandirii prezentei si vietii Mantuitorului lisus Hristos printre
oameni si in sufletele acestora, in chipul Bisericii, pentru a oferi fiecaruia
sansa la viata desédvarsitd de comuniune cu Sfanta Treime, stare si loc la
care sunt chemati toti oamenii. Prin misiunea crestina mai intelegem
acea activitate in care lucrarea lui Dumnezeu se uneste cu actiunea omu-
lui, in functie de putinta fiecéruia, actiune care permanentizeaza trans-
miterea lui lisus Hristos in lume pana la A Doua Sa Venire (Ioan 20, 21;
Matei 28, 18-20)*. Aceasta este o chemare spre mantuire, un indemn
adresat, in principal, celor din afara Bisericii, vizand induhovnicirea prin
cateheza si Sfintele Taine, o schimbare a omului in bine, formandu-1 pen-
tru Imparatia lui Dumnezeu®.

In acest proces sunt atrasi nu doar crestinii individual, ci si intreaga
comunitate. Vocatia misionara a Bisericii nu este individuala, ci este o
vocatie comund. Comunitatea liturgica este una misionaré, reprezentand
o marturie clard pentru procesul de convertire. Slujba Sfintei Liturghii
este inaintarea in comuniune citre Imparitia Cerurilor. Totodati, prin
aceasta slujba fiecare crestin este pregitit pentru misiune. Crestinul este
chemat sa impartiseasca aceastd comuniune cu Dumnezeu, pe care o ce-
lebreaza in Liturghie, si celorlalti. Prin urmare, indemnul de la finalul
Sfintei Liturghii, de a iesi in pace, reprezintd un indemn misionar. Acest
indemn liturgic se aplica prin raspandirea Evangheliei, convertire si iubi-
rea aproapelui.

Lauda si multumirea aduse lui Dumnezeu sunt in conformitate cu sta-
rea crestinului. Acestea sunt si pentru mijlocirea méntuirii altor oameni.
Crestinul nu are doar responsabilitatea asupra propriei mantuiri, ci si
pentru lucrarea de mantuire a lui Iisus Hristos, care include intreaga
lume, ne spune Sfantul Ioan Scararul®. Sintetizdnd aceasta idee si accen-
tudnd latura liturgica a iubirii aproapelui, Dumitru Sténiloae considera

% Valer BEL, ,Misiunea crestina in planul lui Dumnezeu de méntuire a lumii”, in Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, nr. 59, 2014, p. 274.

¥ Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, p. 464.

30 Sfantul Ioan SCARARUL, ,Scara. Cuvantul XXXI. Cétre péstor, XX1”, in Filocalia, vol. 9,
traducere Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 449-450.
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mantuirea noastra personald, dar si mantuirea aproapelui, prin iubirea
pe care i-o manifestdm, Liturghie cosmicé neintrerupta, pe care Dumne-
zeu ne-o cere’l.

In Biserici, fiecare credincios este indreptitit si marturiseasca Evan-
ghelia, avand acest lucru ca datorie, deoarece niciun dar nu incénta pe
Dumnezeu, cum o face darul sufletului pociit, acesta din urma fiind sin-
gurul pe care il primeste. Lumea imbétraneste, dar nu si sufletul omului®.
Parintele Dumitru Sténiloae considera ca toti, ca si crestini, trebuie sé ne
oferim ca daruri lui Dumnezeu si aproapelui nostru, deoarece acest carac-
ter a fost insdmantat in firea umana de insusi**. Cu toate acestea, nu putem
aduce daruri lui Dumnezeu obiecte materiale, ci daruri sub forma de jert-
fire a sinelui, prin libertatea proprie si sporita de legaturile dintre noi.

Impulsul misionar tine de natura Evangheliei, dupa cum observam in
cuprinsul documentului misionar Go Forth in Peace®, al Consiliului
Mondial al Bisericilor. Vestea ce Buni nu ne-a fost lasati pentru a ne bu-
cura de ea, precum facem cu un bun material, ci pentru a o impartasi ce-
lorlalti, tuturor. insusirea Cuvantului, transmiterea adevarului de
credinta si marturisirea credintei sunt parte integrantd din plinétatea chi-
pului si aseménarii cu Dumnezeu, adica realizarea indumnezeirii®. Pre-
cum Sfantul Apostol Pavel, fiecare credincios crestin trebuie si se
raporteze fati de toti cei departati de Iisus Hristos, ceea ce Apostolul
Neamurilor spunea despre conationalii séi: ,bunavointa inimii mele si
rugaciunea mea catre Dumnezeu, pentru Israel, este spre méantuire (Ro-
mani 10, 1). Evanghelia netransmisa este o contradictie in termeni.

In toate slujbele bisericesti, dar cu precidere in Sfanta Liturghie, cre-
dinciosul intra intr-o comuniune de adorare cu Dumnezeu, credinciosul
cunoscandu-L pe Dumnezeu ca centru si sursa unici a vietii sale. In

31 Dumitru STANILOAE, Filocalia, vol. 9, nota 997, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 450.

32 Sfantul Ioan SCARARUL, ,Scara. Cuvantul XXXI”, in Filocalia, vol. 9, traducere Dumitru
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 1980, p. 452.

33 Dumitru STANILOAE, Filocalia, vol. 9, nota 1005, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 452.

3t Ton BRIA (editor), Go forth in peace, Orthodox Perspectives on Mission, Editura WCC
Mission Series, nr. 7, Geneva, 1986.

% Ton BRIA (editor), Go forth in peace, Orthodox Perspectives on Mission, p. 18-19.
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aceastd comuniune, crestinul Il adora, Il laud4 si Ii multumeste Creato-
rului siu. In slujbele bisericesti, crestinii se infatiseazi ca jertfe vii, plicute
lui Dumnezeu (Romani 12, 1) si aleg calea, urmand lui Hristos, Care, din
iubire, s-a jertfit pe Sine pentru neamul omenesc (Romani 8, 32). Starea
aceasta trebuie prelungita si raspanditd, integrand fiecare aspect al vietii
noastre in comuniunea cu Dumnezeu. In ceea ce priveste iubirea aproa-
pelui, in special milostenia fata de cei nevoiasi, Sfintii Périnti disting un
al doilea altar sau Taina Fratelui, adica un loc in care se exercité in chip
vazut iubirea de Dumnezeu. Iubirea de Dumnezeu si de aproapele, cre-
dinta si slujirea, sunt un intreg?®.

Iubirea vesnica dintre Tatil si Fiul, prin Intrupare se reflecta intr-o iu-
bire vesnica fatd de om:

»Ca toti sa fie una, dupd cum Tu, Péarinte, intru Mine si Eu
intru Tine, asa si acestia in Noi s fie una, ca lumea sa creada
ca Tu M-ai trimis” (Ioan 17, 21).

Dumnezeu fiind Iubire (I Ioan 4, 16), fiecare fiintd umanai este iubité
de Dumnezeu si este un altar al prezentei lui lisus Hristos:

»Si le-am facut cunoscut numele Téu si-1 voi face cunos-
cut, ca iubirea cu care M-ai iubit Tu sé fie in ei si Eu in ei”
(Ioan 17, 26).

Astfel, incé de la inceputul misiunii Sale de propoviduire, in predica
de pe Muntele Maslinilor, lisus Hristos arata cé iubirea fatd de Dumnezeu
nu este separata de iubirea de aproapele si multumirea adusa Divinitatii
trebuie precedatd de impacarea cu aproapele (Matei 5, 23-24).

Scopul si fundamentul propovéduirii Vestii cele Bune de catre Mantui-
torul lisus Hristos este Impératia Cerurilor. Pentru realizarea ei S-a intru-
pat Fiul Dumnezeu, pentru a o infaptui Si-a desfasurat intreaga activitate
pe pamant si tot pentru ea S-a jertfit. Propovaduirea Mantuitorului nu se
limiteaza la cuvantul de invataturd, ci vizeaza ajutorul nemaérginit oferit
oamenilor. In acest sens, martorii oculari ai vremii consemneazi:

»51a strabatut lisus toata Galileea, invatand in sinagogile lor
si propovaduind Evanghelia imparatiei si timaduind toata
boala si toata neputinta in popor” (Matei 4, 23).

% Ton BRIA, Curs de teologie si practica misionard ortodoxd, Editura WCC Publications,
Geneva, 1982, p. 60.
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De altfel, minunile si vindecarile sivarsite de lisus Hristos sunt mani-
festari ale Imparatiei Cerurilor si confirméri ale misiunii Sale:

slar dacé Eu, cu degetul lui Dumnezeu, scot pe demoni iata
a ajuns la voi imparatia lui Dumnezeu” (Luca 11, 20).

Sfantul Evanghelist Ioan constata ca Mantuitorul Iisus Hristos, dupa
instituirea Tainei Impartisaniei, infiinteaz, prin spalarea picioarelor sfin-
tilor apostoli, slujirea aproapelui, mediu de impartasire al comuniunii di-
vino-umane din Sfanta Euharistie’”. Impicarea si slujirea aproapelui
preced si succed Taina Euharistiei. Legatura dintre Taina Euharistiei si
Taina Iubirii Aproapelui este invederata si de lisus Hristos, inainte si dupa
moartea Sa pe cruce, iertdnd pe vrajmasi si petrecand cu apropiatii Sai,
cu cei ce-L inteleg si [-au insusit mesajul, ajutandu-i sa se desavarseasca
duhovniceste. lisus, dupa Inviere, raimane ascuns, striin, necunoscut,
pand cand este acceptat in casa si poftit la masi. Odata primit, El poarta
comuniunea duhovniceasca, fiind tainic printre noi, devenind El Viata
vietii noastre, Viata pe care o putem doar primi, fiindca aceasta este da-
ruire de sine, iubire divina®®.

Criteriul final al Judecatii Universale va fi marturisirea credintei
(Matei 10, 32), concretizata in fapte de iubire atribuite aproapelui sau in
modul in care ne-am comportat fatd de ,fratii mai mici” ai lui Hristos
(Matei 25, 31-46). Acest lucru, care depaseste granitele intelegerii limitate
omenesti, ne demonstreazd intelepciunea si inalta judecata a lui Dumne-
zeu, dupi care ocirmuieste creatia Sa, dar si necesitatea omului de a se
uni cu Dumnezeu, pentru a-si putea duce la indeplinire misiunea de fiinta
superioard in acest univers material (Matei 25, 37-40).

Sfintii Péarinti, majoritatea ficand parte din clerul bisericesc, vorbesc
cu fermitate despre slujirea aproapelui, in special fatd de cei nevoiasi, ca
fiind parte integrala a vietii crestine. In Crestinismul primar, crestinii adu-
ceau la Liturghie, nu doar painea si vinul ce urmau sé fie sfintite, ci si par-
tea din agonisirea lor pe care doreau sa o imparta cu ceilalti®*. Legat de
aceasta, Sfantul Iustin Martirul si Filosoful ne ofera o apologie, adresata
imparatului roman, la mijlocul secolului al II-lea, unde, in descrierea Li-

37 Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, p. 469.
3 Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, p. 469.

3 Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, p. 470.
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turghiei, arata ca filantropia divind celebrata in Euharistie reprezinta iz-
vorul duhovnicesc al diaconiei eclesiale, adicd diaconiei crestinilor fata
de cei aflati in suferinte si lipsuri®. Impartisirea cu Sfintele Taine, Trupul
si Sangele Mantuitorului, sensibilizeaza crestinul, faicandu-1 mai receptiv
nevoilor si suferintelor celor din jurul sau. Tot in acest sens, Sfantul Ioan
Guri de Aur evidentiaza importanta iubirii fatd de aproapele in modul
de instire a lui Dumnezeu (Matei 25, 31-46)*.

Biserica, prin misiunea sa, trebuie sa aplice legatura profundé dintre
viata duhovniceascd, de rugéciune, expresie a comuniunii cu Dumnezeu
si izvor al iubirii nepartinitoare, si slujirea aproapelui, desavarsire a ru-
gaciunii. Parintele Dumitru Staniloae explica aceasta:

»A ajuta pe altii in numele lui Hristos si prin aceasta a-L face
pe Hristos insusi lucrator prin noi fati de altii e cea mai mare
nevointa pe care o cere Dumnezeu de la noi. Ea implineste
doua lucruri deodaté: ajuta pe altii si propovaduieste pe
Hristos. Asa se unesc in lucrarea crestinului dimensiunea
orizontald si cea verticala”™2.

Contrar noilor tendinte de ,,modernizare” a misiunii, adica o plafonare
a acesteia strict la nivel filantropic-social si transformarea diaconiei Bi-
sericii intr-un activism politic, fara idealul clar crestin, trebuie subliniat
faptul ca scopul misiunii crestine este aducerea necrestinilor sau a necre-
dinciosilor in comuniunea cu Hristos, lucru realizat doar in Biserica.
Sfanta Liturghie reprezinta prezenta perpetud a lui lisus Hristos, Méan-
tuitorul nostru, in misiune. Aceasta slujba este savarsita de catre slujitorii
Bisericii in numele intregii lumi, pentru incorporarea intregii creatii in
Trupul lui Hristos. Celebrarea Sfintei Liturghii de cétre orice comunitate
crestind reprezintd icoana unitatii credinciosilor in Hristos, fara exceptie
si deosebiri. Liturghia este chemarea misionaré adresata lumii intregi si

% Sfantul Tustin MARTIRUL SI FILOSOFUL, ,Apologia intai”, LXVIL, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 11, traducere Olimp Céciula, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 71.

# Sfantul Ioan Gura de AUR, ,Omilia la Matei”, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 23,
traducere Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 584.

2 Dumitru STANILOAE, Filocalia, vol. 9, nota 995, Editura Institutului Biblic si de Misiune

al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 449.
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propoviduirea doxologica a Imparitiei Cerurilor. Ea este puterea misio-
nara care mentine comunitatea Bisericii si conduce spre Imparitia lui
Dumnezeu.

Misiunea Bisericii doreste atat transpunerea omului, cat si a intregii
lumi, in ritm liturgic, euharistic si pascal, in espectativa transfigurarii de-
pline in Impéritia Cerurilor, de unde reiese si caracterul siu liturgic. Dia-
conia eclesiald este o parte a misiunii crestine. Ea se implineste in
transpunerea omului in starea liturgicd, in incorporarea lui in ritmul li-
turgic al Bisericii.

Importanta Sfintei Euharistii in dinamica misionara

Liturghia din cultul ortodox, al carei text, de provenientd bizantind,
sintetizeaza cuprinsul mai multor Liturghii locale, din Antiohia si Ceza-
reea Capadochiei, are o structurd in conformitate cu cele doud dimen-
siuni specifice activitatii Bisericii si scopului ei in lume: dimensiunea
apostolicd sau misionard si cea euharisticd sau pastorala**. De aceea,
Sfanta Liturghie, centrul spiritualitatii crestin-ortodoxe, dinamizeaza Bi-
serica in misiune, atat in interiorul sdu, cét si in intreaga lume. Fiecare
Sfanta Liturghie reprezintd un prilej, o oportunitate, de a inainta spre co-
muniunea Sfintei Treimi si, in acelasi timp, de pregitire si trimitere in
misiune. lisus Hristos ne conduce spre acest deziderat prin cuvintele Sale,
prin actele liturgice, ale caror Liturghisitor Atotprezent este, si prin pu-
terea Sa diruitd noud in Sfanta Impartisanie. Prin Sfanta Liturghie se
realizeazd intélnirea si comuniunea cu lisus Hristos rastignit, inviat si in-
altat. El este prezent si lucreaza in multe chipuri, prin cuvant si apoi prin
unirea, asumarea Trupului si Sangelui Sau, cu fiecare crestin. Cele doua
iesiri din cuprinsul Sfintei Liturghii ne indica acest lucru.

Pe langa slujba Proscomidiei, ea insasi devenité un ritual savarsit doar
de preot, Sfanta Liturghie este formaté din doud parti: Liturghia catehu-
menilor sau slujba cuvantului, partea kerygmatica, misionar4, si Liturghia
credinciosilor sau slujba de impartasire, sacramentald, pastorald, ecle-
siald. Aceste doud parti sunt strans legate intre ele, formand un singur
serviciu divin. Cuvantul cheama la impartésire si pregateste Euharistia,
iar momentul euharistic urmeaza cuvantului de intelepciune, nu invers,
intrucat Taina Euharistiei necesita pregitire. Liturghia cuvantului se afld
in raport de complementaritate cu Liturghia Euharistica. In prima parte

3 Ton BRIA, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, p. 41.
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a Liturghiei primim cuvantul, apoi, in a doua parte, primim Trupul si
Sangele lui lisus Hristos, asteptand comuniunea deplina cu El, in viitoa-
rea Impdritie a lui Dumnezeu, la fel de sfantd precum ne rugidm dupa
Impirtisanie.

Caracterul apostolic, misionar al primei parti a Liturghiei este oferit
de cantarea antifoanelor, formate din versete din psalmi, a imnului
»Unule-Nascut, Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu’; a fericirilor (Matei 5, 3-
12) si in special a lecturilor scripturistice, Apostolul si Evanghelia, urmate
de omilie sau predica. Prin toate acestea ni se transmite mesajul Evan-
gheliei, centrul de credinta al Bisericii. In acest moment sunt invitati toti,
crestinii dar si cei nebotezati sau necredinciosi, caci Evanghelia are o va-
loare universald, ea fiind adresata tuturor. Cu totii, crestini sau necrestini,
sunt chemati prin cuvantul lui Dumnezeu, necrestinii sa vina la credinta,
sa primeasca invatatura Evangheliei méntuirii, iar cei credinciosi sa-si in-
noiascd, sa-si sporeasca credinta in vederea impartasirii euharistice.

Trimiterea in misiune sau chemarea misionara a Bisericii isi are baza
in universalitatea méantuirii in si prin Méantuitorul lisus Hristos Prin ale-
gerea celor doisprezece sfinti apostoli, care reprezintd, in mod simbolic,
cele doudsprezece neamuri ale poporului Israelit, apoi trimiterea lor, ca
propovaduitori, in toatd lumea (Matei 28, 19; Marcu 16, 15), ni se arata
universalitatea Evangheliei Méantuitorului. Prezenta fatidicd a numeroase
neamuri in momentul Pogorarii Duhului Sfant peste Apostoli (Faptele
Apostolilor 2, 9-22) aratd, de asemenea, cd Dumnezeu se reveleaz si se
oferd tuturor oamenilor (Faptele Apostolilor 10, 34-26). Aceasta univer-
salitate reprezinta una din conceptele fundamentale ale Noului Testa-
ment, pe care Biserica a aparat-o dintru inceput, formand prima parte a
Sfintei Liturghii pentru cei ce urmau sa vina la credinta si sa primeasca
Botezul. La finalul primei parti a Sfintei Liturghii preotul, impreuna cu
comunitatea, se roaga lui Dumnezeu pentru a-i invrednici pe catehumeni
ca prin Botezul ce-1 vor primi, cea de-a doua nastere, sa devina parte ac-
tivd a Bisericii lui Hristos*.

Caracterul sacramental al Sfintei Liturghii se exprima prin Euharistie,
care, conform semanticii cuvantului din limba greaca, inseamna o slujba
de multumire, pentru cei care au fost botezati si au devenit membri ai
Bisericii lui Hristos. Dacé in prima parte a Liturghiei, Biserica ii cheama

" Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 1986, p. 132.
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pe toti, crestini si necrestini, sa asculte si sa primeasca cuvantul lui Dum-
nezeu, atunci, in a doua parte, ea celebreazi Euharistia doar cu membrii
botezati, pentru reinnoirea lor duhovniceasci si pentru aprofundarea co-
muniunii cu Dumnezeu. lisus Hristos se intalneste, prin impértasirea cre-
dinciosilor, cu fiecare dintre ei. Prin urmare, prima parte hrineste pe toti
cu cuvantul lui Dumnezeu, iar cea de-a doua aduce crestinii pentru a
primi Trupul si Sangele Domnului, in intarirea comuniunii. Cei care par-
ticipa la impartésire impreuna sunt deja in unitate de credinté si comu-
niune. De aceea, toti credinciosii vorbesc prin glasul preotului inaintea
anaforalei liturgice: ,,Sa ne iubim unii pe altii, ca intr-un génd sa martu-
risim’, apoi rostesc impreuna Simbolul de Credinta. In rugiciunea ce ur-
meaza prefacerea darurilor, inainte de Euharistie, din Liturghia Sfantului
Vasile cel Mare, preotul inaltd o rugiciune in numele tuturor:

»lar pe noi toti, care ne impartasim dintr-o paine si dintr-un
potir, sa ne unesti unul cu altul prin impartédsirea aceluiasi
Sfant Duh™®.

La finalul Liturghiei crestinii se impartasesc cu Trupul si Singele Man-
tuitorului, pentru sporirea unitatii si comuniunii in Biserica.

Relatarile consemnate in Noului Testament evidentiaza legatura orga-
nica dintre Jertfa, Invierea Mantuitorului si Taina Euharistiei (Ioan 6, 51-
56), dar si cea dintre Taina Euharistiei si Biserica, trup al lui lisus Hristos:

»Paharul binecuvantarii pe care noi il binecuvantam nu este
oare impdrtasirea cu Sangele lui Hristos? Pdinea pe care noi
o fraingem nu este oare impartésirea cu Trupul lui Hristos?
De vreme ce este o singurd paine, noi cei multi, un singur
trup suntem, fiindca toti dintr-o singura péine ne impar-
tasim” (I Corinteni 10, 16-17).

In urma Pogorarii Duhului Sfant, s-a constituit comunitatea crestina,
centrata in jurul Tainei Euharistiei, care comemoreaza moartea si invie-
rea Méntuitorului. Acest ritual sacru are loc duminica, prima zi a sipta-
manii. Cu toate acestea, definitia Bisericii se extinde dincolo de o simpla
adunare in numele lui Hristos. Adevirata sa esenta se gaseste in natura
sa liturgica si euharisticd. Identitatea Bisericii este legata in mod inerent

¥ Liturghier, p. 220.
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de Euharistie, faicind evident ca Taina Euharistiei este sinonima cu Taina
Bisericii si Imparitia Cerurilor.

Primind Sfanta Euharistie, ne impartisim cu Hristos, Cel rastignit, in-
viat si inaltat, care ni Se daruieste pentru a intra in comuniune cu El,
adica in comuniunea cu Sfanta Treime. Prin daruirea de Sine a lui Hristos
fiecérui crestin in parte si raspunsul acestora la Darul primit, prin puterea
iubitoare a MAntuitorului, se formeaza cea mai stransa comuniune intre
chip si Arhetip. De aceea, natura Bisericii se reveleaza in principal prin
Taina Euharistiei. Aceasta Taina reprezinta cea mai importanti marturie
si triire a Impéritiei lui Dumnezeu, aici in istorie. In Euharistie Biserica
se reveleaza ca Taind a Imparitiei ce urmeazi a se implini. Liturghia or-
todoxa insistd asupra textelor scripturistice, care fac referire la reconsti-
tuirea ce va avea loc la A Doua Venire a Domnului Iisus Hristos. In acest
sens, adunarea liturgicd anticipeazd adunarea eshatologica (Matei 24,
31)*. Rugdciunea care precede Axionul, din Liturghia Sfantului Vasile
cel Mare:

JInci ne rugdm Tie, pomeneste Doamne sfanta, soborni-
ceascd Biserica, cea de la o margine pana la cealalta a lumii,
pe care ai castigat-o cu scump sangele Hristosului Tau si o

impaca pe dansa”™,

este ecoul unei litanii de multumire rostitd in primele secole crestine,
dupd momentul impartasirii:

»Adu-ti aminte, Doamne, de Biserica Ta, ca s-o izbédvesti de
tot raul si s-o desédvarsesti in dragostea Ta si adund din cele
patru vanturi aceasta Bisericd sfintitd in impéaratia Ta, pe
care ai pregitit-0”4.

Aceasta veche rugaciune accentueaza si caracterul unitar, de comu-
niune nedespartita in Hristos, a Bisericii®.

% Ton BRIA, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, Editura WCC Publications,
Geneva, 1982, p. 41.

7 Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti, 1986, p. 221.

48 ,,invététura celor Doisprezece apostoli” X, 4, in Pdirinti si Scriitori Bisericesti, vol. I, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1979, p. 30.

9 Tnvatitura celor Doisprezece apostoli’, p. 29.
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Sfanta Liturghie se implineste prin actul impartasirii crestinilor, fiin-
dca acest lucru desavarseste caracterul de Taind a Euharistiei, infap-
tuindu-se scopul ei de Jertfa catre Tatal *°. Acest lucru este amintit si in
rugaciunea a doua, pentru cei credinciosi, pe care preotul o rosteste in
taina>’. Dupa impértasirea cu Trupul si Sangele Mantuitorului, crestinii
pot afirma, prin cintarea ,Am vizut Lumina cea adevirata..., faptul ci
acum sunt plini de Duhul Sfant, asemeni sfintilor apostoli, si-au insusit
adevirata credinta si se supun intru totul voii lui Dumnezeu. Sfanta Li-
turghie reprezinta, intr-un sens larg, Pastile siptamanal, in care se face
trecerea din moarte la viata si de pe pamant la cer a celor ce participa cu
pregitirea necesara si in mod deplin.

Sfanta Liturghie — lucrare mantuitoare a lui Hristos prin Duhul Sfant
spre Imparitia lui Dumnezeu si relevanta misionara a acesteia

Dacd in Liturghia Euharistica, Biserica — trupul lui Hristos se reali-
zeaza ca taini a Imparatiei, Hristos ne uneste cu Sine in misiunea, jertfa
si invierea Sa. Prin urmare, Taina Euharistiei este si un loc consacrat al
lui Hristos, pentru care se pregatesc crestinii pentru lucrarea misionara.
Partasia cu Hristos, Cel rastignit si inviat, inseamna sa fii patruns de dra-
gostea Lui pentru lume, dragoste jertfelnicd, in realizarea scopului divin
de mantuire. Astfel, Sfanta Liturghie se incheie cu actul trimiterii ,,Cu
pace si iesim’, exclamat de preot, iar comunitatea raspunde: Jntru nu-
mele Domnului”. Cei care se unesc cu Hristos, in Euharistie, intra cu El
in comuniunea de viata duhovniceascd. Sunt trimisi in lume, asa cum
Hristos i-a trimis pe apostolii Sai, ca sa-I fie marturisitori, nu pentru a
ramane in lume, ci pentru a aduce in Bisericd lumea. Prin comuniunea
cu lisus Hristos, in Liturghie, prin cuvinte, rugaciune si apoi prin impar-
tasirea cu Sfintele Taine, crestinii devin martori ai Mantuitorului, nu ai
istoriei Sale. De aceea se canti: ,Am vizut lumina cea adevarati, am pri-
mit Duhul cel ceresc’, iar Sfantul Apostol loan afirma: ,va vestim viata

%0 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. III, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 114.

51 D lor sa-Ti slujeasca totdeauna cu frica si cu dragoste si intru nevinovitie si fara de
osénda sd se impartiseascd cu Sfintele Tale Taine si sd se invredniceasci de cereasca
Ta imparatie” Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1986, p. 169.
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de veci care la Tatil era si care noud ni s-a ardtat (...) ca si voi sd aveti pér-
tdsie cu noi, iar partdsia noastra este cu Tatal si cu Fiul Sau lisus Hristos”
(I'Toan 1, 2-3). Cartea Faptele Apostolilor mentioneazi de mai multe ori
faptul cd obstea primilor crestini sporea continuu (Faptele Apostolilor 2,
47), numarul ucenicilor se inmultea (Faptele Apostolilor 6, 7) si cd in fie-
care zi se adduga multime de bérbati si femei (Faptele Apostolilor 5, 14;
2,41). ,Si mana Domnului era cu ei si mare era numaérul celor ce au cre-
zut si s-au intors la Domnul” (Faptele Apostolilor 11, 21,24).

Biserica este, intr-adevir, o comunitate care se dezvolta numeric: ,cei
ce i-au primit cuvantul s-au botezat; si in ziua aceea s-au adaugat ca la
trei mii de suflete” (Faptele Apostolilor 2, 41). ,,Jar Domnul ii adauga zilnic
Bisericii pe cei ce se méantuiau” (Faptele Apostolilor, 2, 47). A adduga nu
inseamna a face prozelitism individual sau a organiza campanii misionare,
cum observam in lumea neoprotestanta®>. Propovaduirea Evangheliei con-
struieste din punct de vedere liturgic si sacramental Trupul eclesial al lui
Hristos. Prin urmare, mobilitatea misionara a Bisericii tine de dinamica
ritmului liturgic. Aceastd dinamica reprezinté rezultatul harului primit
prin Sfintele Taine de intreaga comunitate liturgica. Preotul si credinciosii
trebuie sa transmitd Adevarul, prin cuvantul si fapta lor, cu un ecou, pen-
tru ca cei din afara si-L recepteze, asemeni celor care au ascultat predica
sfintilor apostoli in ziua Pogorérii Duhului Sfant:

slar, ei auzind acestea, au fost patrunsi la inima si au zis catre
Petru si ceilalti Apostoli; Barbati frati ce sa facem? Iar Petru
le-a zis: Pocditi-va, si fiecare din voi s se boteze in numele
lui Iisus Hristos, spre iertarea pacatelor voastre si veti primi
darul Sfantului Duh” (Faptele Apostolilor 2, 37-38).

In acest context, pilda talantilor are o semnificatie misionara esentiala.
Primirea credintei si a harului divin sunt mijlocitoare in ascensiunea spi-
rituald a omului, prin lauda si multumirea aduse lui Dumnezeu:

»Ca tot celui ce are i se va da si-i va prisosi, iar de la cel ce nu
are se va lua si ceea ce i se pare cd are” (Matei 25, 29).

In mediul teologic, Pilda Fiului Risipitor este vizuti ca normativa pen-
tru Biserica si intreaga lume. Asemeni tatalui ce avea doi fii (Luca 15, 11),

52 Ton BRIA, Curs de teologie si practica misionard ortodoxd, Editura WCC Publications,
Geneva, 1982, p. 43.
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putem considera cé si Biserica are doi fii, pe cel credincios si pe cel chemat.
In conformitate cu decizia luata de tatil, din Pilda Fiului Risipitor, si Bise-
rica trebuie sd cumpéneasci intelept fiecare decizie, cu privire la credin-
ciosii pastoriti, fara a abandona pe cineva®.

Sfanta Liturghie este, astfel, jertfa de multumire oferita de Bisericd lui
Dumnezeu, prin lisus Hristos. Sfanta Liturghie are si o importantd mi-
sionard importanti. Intr-un fel, misiunea apartine ritmului liturgic al Bi-
sericii. Misiunea este in esentd un act de marturie (I loan 1, 1-5), care
presupune o viata de comuniune cu Dumnezeu. Nu poti fi un martor ade-
vérat la ceva ce nu ai trdit si experimentat. Acum, comuniunea cu Dum-
nezeu se realizeazd in cea mai inalta manierd in Sfanta Liturghie, care
este o arvund a Imparitiei Cerurilor.

Liturghia ne araté ca inchinarea la Dumnezeu ,,in duh si adevér” (Ioan,
4, 24) este nedespartitda de memorie, adica de memoria publicd a intregii
istorii a mantuirii, cea veche si cea noua. Prin inchinare, in general, prin
citirea Bibliei, prin imnurile dogmatice, mesajul crestin patrunde in rit-
mul vietii de zi cu zi a credinciosului. Cu atat mai mult, prin Sfanta Li-
turghie, céci in ea sunt traite si improspatate, in mintea si sufletul
crestinilor, principalele momente ale istoriei méantuirii. Cantarea liturgica
ramane, asadar, cea mai vie si adevirata expresie a traditiei apostolice si
patristice. In cult si in biserici, istoria mantuirii este reprezentata de
icoane si simboluri, iar iconografia este cea mai directd si definitiva me-
toda de ilustrare si explicare a evenimentelor din istoria mantuirii.

Din aceste motive, toate slujbele bisericesti, in general, si in special
Sfanta Liturghie, constituie pregatirea crestinilor pentru misiune, pentru
a fi martori, adica vestitori, trditori si implinitori ai Evangheliei lui lisus
Hristos. Sfanta Liturghie reprezinta, de aceea, punctul de plecare si de
sosire al misiunii crestine prin excelenta.

Parintele Ioan Bria analizeaza dinamica misionara a slujbei Sfintei Li-
turghi, evidentiind continuitatea lucrarii acesteia, caracter misionar pri-
mit de la Duhul Sfant, Cel ce raméane ocrotitor si mijlocitor pentru
oameni pana la Parusie. Liturghia nu este un mijloc de evadare din viata,
ci mai degraba un mod, inlesnit prin puterea Duhului Sfant, de a trans-
forma viata in modelul care este lisus Hristos. Sfanta Liturghie trebuie
prelungita in viata de zi cu zi. Fiecare credincios are sarcina de a mentine
credinta pe altarul inimii sale, pentru a transforma propovaduirea Evan-

5 Ton BRIA, Curs de teologie si practicd misionard ortodoxd, p. 24.
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gheliei in realitate pentru intreaga lume. Fara acesta slujire continud, prin
modul de viata al crestinului, Liturghia este consideratd pe jumatate com-
pleta. Pentru ca momentul euharistic ne uneste cu Hristos, chemandu-
ne sa slujim lumea si sd ne jertfim pentru ea, este nevoie si ne exprimam
credinta in moduri practice, in comunitate. Slujirea Euharisticd trebuie
extinsa in jertfa individuald pentru cei aflati in nevoie, deoarece Sfanta
Liturghie face parte din lucrarea méntuirii, iar continuarea acestei slujbe
in viata de zi cu zi reprezinta o constanti reinnoire a omului®.

Concluzii

Cultul crestin, rod al poruncii Mantuitorului (Luca 22, 19), reprezinta
si un mod de consolidare si transmitere a credintei printre oameni. Sluj-
bele bisericesti dezvoltd misiunea in interiorul Bisericii, intdrind credinta
crestinilor si legatura lor cu Dumnezeu. Sfanta Liturghie, cea mai impor-
tantd slujba a cultului crestin, desfasoara o misiune complexd, ea fiind
compusa din doud parti. Partea sa didactica, reprezentata prin lecturarea
psalmilor si a textelor din Noul Testament, inclusiv predica, este in special
pentru persoanele necrestine sau care urmeaza a fi botezate. Cea de-a
doua parte, cea sfintitoare, unde crestinii se impartasesc cu Hristos, are
un caracter exclusiv, fiind doar pentru cei botezati. Prin Taina Sfintei Eu-
haristii, omul, rendscut in Hristos si intérit prin Duhul Sfant, isi incunu-
neazd activitatea misionara prin Jertfd, inviere si inaltare. Euharistia ne
imputerniceste crestinii pentru a darui in totalitate propria lui Dumnezeu.
Omul devine sfintit si parte componentd a lucrarii lui Dumnezeu in lume.
Misiunea crestinului are la baza si sfintenia, prin Sfintele Taine, care ii
sporeste aportul, constient si deliberat, in lucrarea de méantuire a lumii.

Liturghia Euharistica este taind a Imparatiei Cerurilor si se realizeazi
doar in Biserica. lisus Hristos ne uneste cu Sine in misiunea, jertfa si in-
vierea Sa. Prin urmare, Taina Euharistiei este si un loc pentru care se pre-
gdatesc crestinii pentru lucrarea misionard. Partdsia cu Mantuitorul
Hristos, Cel rastignit si inviat, inseamna sa fii patruns de dragostea Lui
pentru lume, dragoste jertfelnicd, in realizarea scopului divin de man-
tuire. Sfanta Liturghie se incheie cu actul trimiterii, exclamat de preot,
iar comunitatea raspunde afirmativ. Cei care se unesc cu Hristos, in Eu-

°* Valer BEL, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, p. 375. apud: Ion Bria, ,The Liturgy after the Liturgy’, in International Review of
Mission, LXVII, nr. 265, 1978, p. 86.
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haristie, intrd cu El in comuniunea de viatd duhovniceasca si sunt trimisi
in lume, asa cum Hristos i-a trimis pe apostolii Séi, pentru a-I fi martu-
risitori. Aceasta cu scopul de a aduce intreaga lume in Biserica. Prin co-
muniunea cu lisus Hristos, in Liturghie, prin cuvinte, rugaciune si apoi
prin impértasirea cu Sfintele Taine, crestinii devin martori ai Méantuito-

rului si nu ai istoriei Sale.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan
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Abstract

The beginning of the 19th century represented a very important phase
of the history of education in Arad. After the establishment of the peda-
gogical institute in the year 1812, in 1822 there was founded the theo-
logical institute. In it's 2 centuries of existence, the theological education
was inbound with church life and all the priests and faithful people
necessities, especially the Deanery of Chisineu-Cris. Three teachers from
the theological institute and the academy of theology stood out, even
though there were around 70 teachers. They were the at the top for many
years. The most representative wasloan Trdilescu, a teacher and the first
doctor of theology in the bishopric of Arad. Alongside the other teachers,
they initiated and kept a strong relationship with the deanery of
Chisineu-Cris, participating at sanctifications of churches and to differ-
ent religious missions, as well as organizing concerts with religious and
patriotic character. The two institutes supported eachother from the beg-
gining, but this supportive relationship found it's end when the theologi-
cal education was removed from Arad County. Therefore, implications
were coming from both ways, however, because of the mission under-
taken by the Institute and the Theological Academy of Arad, through
their teachers and students, the level of church life from deanery has in-
creased considerably.
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1. Preliminarii. Invatamantul teologic aradean si Protopopiatul
Ortodox Chisineu-Cris, doua institutii bicentenare.

Anul 2022 a fost unul reprezentativ pentru viata bisericeascé din
eparhia Aradului deoarece s-au implinit 200 de ani de cand Teo-
logia si cetatea Aradului se intrepatrund in cel mai frumos, armonios si
sublim mod posibil. Bicentenarul invatdmantului teologic arddean a in-
semnat un moment de reflectie si de aducere-aminte cu recunostinti de
ctitorii, dascalii si absolventii acestuia, care in decursul celor doua secole
au avut o contributie deosebita nu doar in viata bisericeasca, ci si in cea
culturald sau nationald a poporului roman. In cele ce urmeazi vom
aminti punctual cateva date din trecutul Institutului Teologic si Acade-
miei Teologice aradene.

Printr-un decret imperial emis la 30 ianuarie 1822 se dispunea des-
chiderea la Arad si in alte doud orase (Timisoara si Varset) a unei scoli
clericale, cu data de 1 noiembrie 1822. Episcopul Iosif Putnic, adminis-
tratorul eparhiei vacante a Aradului, comunica clerului imposibilitatea
deschiderii cursurilor in luna noiembrie, din motive financiare. In acest
context, scoala si-a deschis portile abia in luna februarie 1823. In timpul
episcopului Ioan Metianu al Aradului are loc unificarea Preparandiei cu
Institutul Teologic. Astfel, incepand cu anul 1876 cele doua institutii de
inviatamant devin una sub denumirea de Institutul Pedagogic-Teologic.
In aceasta forma vor functiona pana in anul 1927, cand Institutul Teolo-
gic este ridicat la rangul de Academie Teologica, cu patru ani de studii,
urmand si fie admisi doar absolventii de liceu care au promovat exame-
nul de bacalaureat. Odata cu instaurarea regimului comunist in Romania
au loc schimbari majore in viata Bisericii Ortodoxe Romane, precum si
in cea a invdtamantului teologic. Potrivit noului Regulament de organi-
zare i functionare a Institutelor Teologice din Patriarhia Romdnd elabo-
rat in octombrie 1948, doar Institutele Teologice de la Bucuresti, Clyj si
Sibiu isi pastrau existenta, celelalte fiind desfiintate. In acest context Aca-
demia Teologicé din Arad este desfiintata, iar studentii puteau fi primiti
la unul din cele trei Institute Teologice de Grad Universitar ramase’.

! Pavel VEsa, Invitdmantul teologic de la Arad (1822-1948), Editura Episcopiei Devei si
Hunedoarei, Deva, 2013, pp. 47-171; Silviu lonel FERCIUG, Biserica Ortodoxa si socie-
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De la infiintare si pand in anul 1948, atat Institutul cat si Academia
Teologicd au fost onorate sa aiba in funtea lor dascéli de exceptie care au
scris istorie nu numai in invatdmantul teologic arddean, ci in intregul
invatamant teologic romanesc. Amintim cativa dintre acestia: Gavril Giu-
lani si Gavril (Gherasim) Rat, primii profesori; Patrichie Popescu; Ghe-
nadie Popescu; Constantin Gurban; losif Ierotei Beles; Augustin Hamsea;
Roman Ciorogariu, losif Goldis; Vasile Mangra; Teodor Botis; Gheorghe
Ciuhandu, Lazar Iacob; Nicolae Popovici; Ilarion Felea; Petru Deheleanu
si altii. Un detaliu important legat de sirul de profesori este ca majoritatea
dintre ei au fost absolventi ai Institutului si Academiei Teologice aradene,
acest lucru aratand calitatea invatamantului teologic din aceste parti.

In cele doua secole de existentd, invitamantul teologic arddean a pas-
trat si sutinut o vie si importanti relatie cu protopopiatele si parohiile
celor doua consistorii eparhiale de la Arad si Oradea. Un exemplu in acest
sens este implicatia in viata bisericeasca a Protopopiatului Ortodox Chi-
sineu-Cris, tract istoric care a ajuns la bicentenar, dar care tot atunci a
fost si desfiintat. Prima mentiune documentara despre Protopopiatul Chi-
sineu-Cris o avem din anul 1765. Desi, la inceputurile existentei sale a
pornit cu un numar destul de mic de parohii, in decursul istoriei si in
mod deosebit in prima jumatate a secolului al XIX-lea a avut o evolutie
formidabild, reusind si se impuna in fata altor protopopiate mult mai
vechi decét cel de la Chisineu-Cris. Sfarsitul secolului al XIX-lea si ince-
putul secolului al XX-lea a insemnat un regres pentru acest protopopiat,
din perspectiva structurii sale. Desi in aceasta perioada a cunoscut o sca-
dere a cantitétii, tot acum a reusit sa se afirme prin calitate, atat prin con-
ducitorii sai, cat si prin metodele si mijloacele folosite in ridicarea
nivelului vietii bisericesti a credinciosilor din acest protopopiat. Supra-
vietuieste momentului 1948, iar dupd doud decenii, in 1968, Protopopia-
tul Chisineu-Cris este desfiintat.

Prin conducétorii lor, cele doua institutii, Protopopiatul Chisineu-Cris
si Institutul Teologic din Arad, intr-o stransa colaborare au reusit s se
sustind reciproc. Protopopiatul a trimis invatécei, iar Institutul si Acade-
mia Teologica i-a redat dascéli, protopopi, preoti si mai mult decét atat
oameni ai credintei, constiinte, oameni cu suflet si oameni ai neamului
romanesc.

tatea romdneascd in anii Marelui Réizboi. Scolile teologice din Banat si Arad, Editura

Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2022, pp. 167-190.
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2. Implicatii misionar-culturale ale invatamantului teologic din Arad
in viata bisericeasca a Protopopiatului Chisineu-Cris.

Intre Protopopiatul Ortodox Chisineu-Cris si invatidmantul teologic
aradean s-a creat o relatie stransa inca dintru inceputuri. Un exemplu
care vine sa intdreascd afirmatia de mai sus il constituie Gavriil Giulani,
primul dascal al Institutului Teologic din Arad, care ulterior ajunge, chiar
daci pentru o scurta perioada, protopop al Chisineului-Cris. In decursul
anilor o seama de profesori de la Institut insotiti de tineri teologi parti-
cipa la sfintiri de biserici si la diferite misiuni religioase in cuprinsul trac-
tului de la Chisineu-Cris.

2.1. Dascili de teologie ajunsi protopopi ai Chisineului-Cris

O bunad parte dintre profesorii Institutului Teologic si Academiei Teo-
logice arddene au ocupat si diferite functii administrativ-bisericesti pre-
cum: vicari, consilieri sau protopopi. Din sirul de profesori care au ocupat
si functia de protopop, trei s-au aflat in fruntea Protopopiatului Ortodox
Chisineu-Cris. Vom reda in cele ce urmeaza medalioanele celor trei das-
céli de teologie care au fost numiti in demnitatea de protopopi ai Chisi-
neului-Cris.

2.1.1. Gavriil Giulani (1790-1852)

Gavriil Giulani s-a ndscut in jurul anului 1790. Ajunge capelan la Cur-
tici, pe langa socrul sau Gheorghe Popovici-Dan. Dupa moartea parohu-
lui din Curtici Ilie Ispravnic este numit administrator, iar mai pe urma
paroh. In 1829, desi doar pentru cateva luni, il gisim in fruntea Protopo-
piatului Chisineu-Cris. In decursul aceluiasi an candideaza pentru fun-
ctia de protopop al lenopolei, dar din cauza ierarhiei sarbesti, nu reuseste.
In 1835 ajungand bunul siu prieten si coleg Gherasim Rat episcop al Ara-
dului, il hiroteseste protopop al Beliului, functie pe care nu o preia, de-
oarece in curdnd se elibereaza tractul Siriei, unde urmeaza sa fie numit.
Cu invoirea mitropolitului, schimba tractul Siriei cu cel al Butenilor. Ast-
fel, de la 1 noiembrie 1835 ocupa scaunul protopopesc al Butenilor si de-
vine parohul din Buteni. Alaturi de activitatea preoteascd, se remarca si
prin activitatea didacticd, fiind unul dintre cei mai invatati si distinsi
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membri ai clerului roman de pe acelea vremuri”. Indata dup4 infiintarea
Institutului Teologic din Arad (1822), Gavriil Giulani alaturi de Gavriil
Rat, viitorul episcop Gherasim al Aradului, devin primii dascéli ai acestei
scoli. La staruintele lor, in 1825 s-a hotarat ridicarea studiilor teologice
de la doi ani la trei ani. Preotul profesor Gavriil Giulani preda Istoria Ve-
chiului si Noului Testament, Istoria bisericeascd, Geografia, Teologia Pas-
torald, Gramatica si Epistolografia®. Functioneazi in invatamént pana la
finalul anului 1835, cdnd este numit protopop la Buteni. Trece la cele ves-
nice in anul 1852.

2.1.2. Dr. Ioan Trailescu (1862-1909)

Protopopul Ioan Trailescu s-a nascut in anul 1862 in Toracul Mic, in
casa invatitorului Lazar Trailescu. In satul natal a urmat scoala primars,
continudnd apoi studiile secundare la Timisoara, Becicherec si Seghedin.
In tot acest timp a manifestat pe lang talent si o ravni deosebitd, lucru
dovedit de pozitionarea pe primul loc la terminarea acestor studii. Timp
de trei ani a fost student al Institutului Teologic din Arad, timp in care

cu fineta sa, minte agera si vointa de fier, a facut recordul, pe care altul
nu-l ajunsese incd in dieceza noastra si adecd, sa primeascé un stipendiu
pentru a-si urma studiile la facultatea teologicéd din Cernaut™. Ca bursier
al episcopului Ioan Metianu al Aradului isi completeaza studiile la Facul-
tatea de Teologie din Cernauti, unde obtine titlul de doctor. Ioan Trai-
lescu devenea astfel primul doctor in teologie din eparhia Aradului.

Reintors de la studii, in anul 1885 este numit profesor al Institutului
Teologic-Pedagogic din Arad, la catedra Teologie Sistematica, functie pe
care o va onora pana in iulie 1894. De asemenea, a functionat ca profesor
de religie la Gimnaziul regesc, la Scoala reald de stat si la Preparandie, bi-
bliotecar la Asociatia nationald pentru cultura si conservarea poporului

Teodor BoOTIS, Istoria Scoalei Normale (Preparandiei) si a Institutului Teologic Orto-
dox-Romdn din Arad, Editura Consistorului, Arad, 1922, p. 652.

Mircea PACURARIU, ,,Invatamantul teologic la Arad”, in Mircea PACURARIU (coord.), Epis-
copia Aradului. Istorie. Viata culturald. Monumente de artd, coord. Mircea PACURARIU,
Editura Episcopiei Ortodoxe Romane a Aradului, Arad, 1989, p. 154.

* C.LAZAR, ,t Dr. Ioan Triilescu”, in Biserica si Scoala, an XXXIII (1909), nr. 30 din 26
iulie / 8 august, p. 2.
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romén, deputat sinodal, membru in comisia examinatoare a candidatilor
la preotie si membru fondator al reuniunii invatitorilor din Arad®.

In 3 noiembrie 1891 se casitoreste cu Emilia Popescu, fiica notarului
Ioan Popescu din Nadab®, iar in anul 1892, la sarbatoarea Botezului Dom-
nului, episcopul Ioan Metianu il hirotoneste diacon, urménd a fi hirotonit
apoi preot. Data fiind vacantarea tractului de la Chisineu-Cris, Ioan Trii-
lescu va candida, alaturi de preotii Ioan Iosif Ardelean din Chitighaz si
Petru Bibera din Giula Germana, pentru functia de protopop. Cu o majo-
ritate covarsitoare de 47 de voturi, in iulie 1894, este ales protopop al Chi-
sineului-Cris in fruntea caruia raméane pana la finalul lunii iulie 1909, cand
dupa 15 ani de pastoratie devotata in ogorul bisericii si a neamului, la doar
47 de ani, trece la cele vesnice, fiind inmormantat in 2 august 1909 la Chi-
sineu-Cris. A fost un profesor de vocatie, preot devotat, barbat luminat,
iubit de credinciosi, de preoti si de conducerea bisericeasca de atunci, do-
vada prezenta la inmormantare a protosinghelului Roman Ciorogariu, a
vicarului eparhial de la Oradea, Vasile Mangra, a peste 36 de preoti, a di-
rectorului scolar din Arad, losif Moldovan, si a sute de credinciosi.

2.1.3. Dr. Gheorghe Ciuhandu (1875-1947)

Gheorghe Ciuhandu s-a nascut la 23 aprilie 1875 in familia preotului
Petru Ciuhandu din Rosia — Bihor, fiind primul dintre cei noua frati.
Dupa absolvirea scolii primare din satul natal, se inscrie la Gimnaziul
greco-catolic din Beius. La 3 septembrie 1893 este admis la Institutul
Teologic din Arad, iar in toamna anului 1900 pleaca la Facultatea de Teo-
logie din Cernduti pentru a-si desdvarsi studiile. In anii 1902-1903 este
numit profesor la catedra de Istorie bisericeascé de la Institutul Pedago-
gic-Teologic din Arad. La 23 aprilie 1905 isi sustine teza de doctorat cu
titlul ,Ritul raséritean pe teritoriul ungar’ iar in acelasi an este numit re-
ferent scolar, functie indepliniti pana in anul 1921. In anul 1907 se cisi-
toreste cu Octavia, fiica avocatului Ioan Popovici-Deseanu. La 20 aprilie
1908 este hirotonit diacon, iar la 20 martie 1910 preot. In perioada 1921—
1939 ocupa postul de consilier cultural, interval in care desfasoara o bo-

5 Pavel VESA, Clerici cirturari arddeni de altddatd, Editura Gutenberg Univers, Arad,
2008, p. 227.

¢ [RepACTIA], ,Himenu”, in Biserica si Scoala, an XV (1891), nr. 44 din 3/15 noiembrie,
p. 353.
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gata activitate cultural-stiintifica, axandu-se in mod deosebit pe istorio-
grafie. A scris numeroase studii privitoare la istoria Episcopiei Aradului,
la raporturile dintre Ortodoxia roméneasca si Catolicism, la manuscrise
si carti vechi de cult, precum si scrieri cu tematica teologica. A fost apre-
ciat de cele mai inalte foruri, intre care si Academia Roman4, care la 30
mai 1946 il alege membru de onoare al acesteia. Trece la cele vesnice in
ziua de 29 aprilie 1947 la Vata de Jos’.

Referitor la a relatia sa cu Protopopiatul Chisineu-Cris, dupa trecerea
la cele vesnice a protopopului Ioan Trailescu de la finalul lunii iulie 1909,
la indemnul preotului Gheorghe Turicu din Otlaca (Gréniceri), Gheorghe
Ciuhandu si-a exprimat intentia de a candida pentru scaunul de protopop
al Chisineului, ramas vacant. Dupad depunerea dosarului, a vizitat
aproape toate parohiile din protopopiat. Gestul de a candida nu a placut
episcopului Ioan I. Papp, pentru cd nu l-ar fi anuntat in prealabil. Con-
tracandidati ii avea pe preotii Vicentiu Pantos din Varsand si Alexie Po-
povici din Bichis (Ungaria). Astfel, la 17 iulie 1910, in cadrul sinodului
protopopesc intrunit sub presedintia administratorului protopopesc de
la Chisineu, Dimitrie Muscan, au loc alegerile in urma cérora preotul Vi-
centiu Pantos este ales protopop. La 26 iulie 1910 au loc alte alegeri, de
data aceasta sub presedintia protosinghelului Roman Ciorogariu, rezul-
tatul fiind urmatorul: Vicentiu Pantos 35 de voturi, Gheorghe Ciuhandu
23 de voturi, iar Alexie Popovici 7 voturi®. Desi parea o cauza pierduta
pentru Gheorghe Ciuhandu, situatia se va schimba in favoarea sa odatd
cu sedinta consistoriala din 20 septembrie 1910, cind episcopul Ioan 1.
Papp, neputand fi bucuros de eventuala numire a preotului Vicentiu Pan-
tos la Chisineu-Cris, care era un apropiat al protosinghelului Roman Cio-
rogariu de la Oradea, trece de partea lui Gheorghe Ciuhandu si il
numeste in fruntea Protopopiatului Chisineu-Cris®. Cu prilejul sfintirii
bisericii din Cenadul Unguresc, la 10/23 octombrie 1910, episcopul Ioan
L. Papp il hiroteseste pe Gheorghe Ciuhandu intru protopop al Chisineu-

7 Pentru detalii, a se vedea: Pavel VEsA, Protopop dr. Gheorghe Ciuhandu (1875-1947)
(dupd documente, manuscrise, corespondentd), Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad,
2011, pp. 13-134.

8 [REDACTIA], ,Alegere de protopop la Chisineu”, in Tribuna Poporului, an XIV (1910),
nr. 146 din 13/26 iulie, p. 7.

 [ReDACTIA], ,Noii protopopi ai diecezei Aradului’, in Tribuna Poporului, an XIV (1910),
nr. 191 din 7/20 septembrie, p. 7.
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lui’®. Nu dupa multa vreme, Gheorghe Ciuhandu va refuza scaunul pro-
topopesc de la Chisineu, raimanéand in continuare in serviciul Consisto-
riului eparhial.

2.2, Participari ale profesorilor de la Institutul si Academia Teologica
din Arad la sfintiri de biserici si misiuni religioase in Protopopiatul
Chisineu-Cris

2.2.1. Sfintiri de biserici

Prima mentiune cunoscuta despre participarea unui dascal de teolo-
gie arddean la tarnosirea unei biserici din cuprinsul tractului Chisineu-
Cris dateazd din anul 1884. In acel an, la 23 decembrie, biserica din
localitatea Siclau a fost sfintita de céitre protopopul tractual Petru Chiri-
lescu si de cétre profesorul de istorie bisericeasca Augustin Hamsea de
la Institutul Teologic din Arad. Cu acest prilej a tinut si o cuvantare des-
pre insemnatatea cultului extern''.

In ziua de 8 noiembrie 1904 are loc sfintirea cu mare fast a bisericii
din Simand de cétre episcopul Ioan Ignatie Papp, asistat de directorul In-
stitutului Teologic din Arad, Roman Ciorogariu. In seara zilei de 7 noiem-
brie profesorul Roman Ciorogariu a savarsit slujba Vecerniei, iar a doua
zi a fost hirotesit protosinghel de cétre episcopul loan Ignatie Papp'.

La Praznicul Nasterii Domnului din anul 1905 a fost sfintita biserica
nou zidita a parohiei Comléaus. Actul sfintirii a fost savarsit de catre epis-
copul loan Ignatie Papp asistat de un ales sobor de preoti in fruntea ca-
rora s-a aflat profesorul Roman Ciorogariu'®. Spre sfarsitul anului 1906,
in luna noiembrie a avut loc si resfintirea bisericii din Siclau. Alaturi de
episcopul Ioan Ignatie Papp al Aradului s-a aflat si protosinghelul Roman
Ciorogariu de la Institutul Teologic din Arad'*.

10 [REDACTIA], ,Sfintirea bisericii din Cenadul unguresc”, in Biserica si Scoala, an XXXIV
(1910), nr. 42 din 17/30 octombrie, p. 2.

11 [REDACTIA], ,Santirea bisericei din comuna Siclau”, in Biserica si Scoala, an VIII (1884),
nr. 53 din 30 decembrie 1884 / 11 ianuarie 1885, p. 429.

12 [REDACTIA], ,Adevirata misiune”, in Biserica si Scoala, an XXVIII (1904), nr. 46 din
14/27 noiembrie, pp. 356-357.

13 [REDACTIA], ,Sfintirea bisericei din Comlaus”, in Biserica si Scoala, an XXX (1906), nr.
1 din 1/14 ianuarie, pp. 2-3.

14 [REDACTIA], ,,Sfintirea bisericii din Siclau”, in Biserica si Scoala, an XXX (1906), nr. 45
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In ziua de 8 noiembrie 1910 episcopul Ioan Ignatie Papp sfinteste bi-
serica din Fazekas Varsand (Olari). Alaturi de soborul frumos de preoti
s-au aflat Roman Ciorogariu, directorul Institutului Teologic din Arad si
profesorul Lazir Iacob de la catedra de Drept bisericesc'®. Un an mai tar-
ziy, tot in luna noiembrie, in aceeasi formula a avut loc tarnosirea biseri-
cii parohiei Otlaca (Graniceri), in seara dinaintea sfintirii, protosinghelul
Roman Ciorogariu savarsind slujba privegherii'e.

La 20 octombrie 1929 a fost sfintita biserica parohiei Cherechiu (Ca-
poral Alexa). Slujba de sfintire a fost savarsita de episcopul Grigorie
Comsa al Aradului, care a fost insotit de profesorul catedrei de Teologie
practicd, Simion Siclovan'. In aceeasi zi, la doar cativa kilometri distant3,
profesorul de Noul Testament de la Academia Teologicé din Arad, arhi-
mandritul Tustin Suciu, sfinteste biserica din Olari. In cadrul slujbei, pa-
rintele profesor a rostit o cuvantare legata de uratenia sufleteasca si
sfintirea omului, indemnénd totodata oamenii la jertfa pentru biserica.
Un martor ocular al evenimentului mentiona

»miscati de frumoasele cuvinte ale L. P. C. Sale cu totii intr-un
glas preamarind pe Dumnezeu si pe cel ce a rostit cuvantul
Lui, am simtit sfintenia ce noi o datoram casei Domnului inte-
legand astfel tainicele cuvinte ale Psalmistului care zice: «Casei
Tale se cuvine sfintenie Doamne intru lungime de zile»™'s.

Dupa ample lucrari de renovare si restaurare, cirora s-a adaugat do-
narea unui iconostas nou de cétre dr. Cornel Iancu, avocat in Arad, la 14
iunie 1936 a fost binecuvantaté biserica din Cintei. Slujba de sfintire a
fost prezidata de preotul profesor Nicolae Popovici titularul catedrei de
Istorie bisericeascd si Drept bisericesc de la Academia Teologicéd din
Arad. In aceeasi zi, dupa slujba Vecerniei, profesorul Nicolae Popovici a

din 5/18 noiembrie, pp. 2-3.

15 [REDACTIA], ,,Sfintirea bisericii din F. Varsand”, in Biserica si Scoala, an XXXIV (1910),
nr. 46 din 14/27 noiembrie, p. 3.

16 [REDACTIA], ,,Sfintirea bisericei din Otlaca”, in Biserica si Scoala, an XXXV (1911), nr.
47 din 20 noiembrie / 3 decembrie, p. 2.

17 [REDACTIA], ,,Sfintirea bisericii din comuna Cherechiu”, in Biserica si Scoala, an LIII

(1929), nr. 46 din 10 noiembrie, pp. 4-5.

18 [REDACTIA], ,,Sfintirea bis. Ort. Rom. din comuna Olari (Varsandul Vechi)
si Scoala, an LIII (1929), nr. 46 din 10 noiembrie, p. 5.
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tinut o conferinta cu titlul ,Despre iubirea crestineasci si necesitatea ci-
titului in satele noastre™”.

In anul 1951 au fost efectuate lucriri de infrumusetare la interiorul si
exteriorul bisericii protopopesti din orasul Chisineu-Cris. La 23 septem-
brie acelasi an, preotul profesor Ilarion V. Felea, alaturi de protopopul
actual Marin Sfetcu si de alti preoti, binecuvinteaza aceste lucriri, rostind
si un cuvant de invatitura despre ,Biserici si darurile sale”. In aceeasi zi
a oficiat slujba Vecerniei in biserica parohiei Padureni, indemnéandu-i pe
credinciosi sa iubeasca biserica si si-i asculte pe slujitorii ei*.

Ultima sfintire de biserica din fostul Protopopiat Chisineu-Cris la care
a participat un dascal de teologie a fost la biserica din localitatea Pilu.
Aici, in anul 1970, au fost efectuate importante lucrari de renovare a bi-
sericii parohiale incununate spre sfarsitul anului cu binecuvantarea lor
de citre preotul Petru Dehelean, fiu al satului si fost profesor de Noul
Testament si Sectologie la Academia Teologica din Arad si ulterior la In-
stitutul Teologic de Grad Universitar din Cluj?'.

2.2.2. Misiuni religioase

In al doilea deceniu din secolul trecut, o mare provocare l-a constituit
aparitia sectelor. Pe fondul acestui context, episcopul Grigorie Comsa al
Aradului instituie incd din toamna anului 1926 asa numitele misiuni pen-
tru popor”, pornind de la gandul cé: , grija sufleteasca de popor trebuie sa
prevaleze intre toate indeletnicirile noastre””. Misiunile erau organizate
in mod deosebit in jurul celor patru posturi mari de peste an, cu o durata
de la una péna la trei zile, in functie de parohii si de necesitatile preotilor
si credinciosilor. Pentru aceste misiuni religioase s-au instituit patru mi-
sionari protopopesti pe langé fiecare protopopiat din eparhie, care se ocu-
pau de organizarea acestora. Referitor la structura acestor misiuni, ele

¥ [REDACTIA], ,Sfintirea bisericei din Cintei”, in Biserica si Scoala, an LX (1936), nr. 25
din 21 iunie, pp. 3-4-

20 Arhiva Parohiei Ortodoxe Chisineu-Cris, [in continuare APOCC], fond Protopopiatul
Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar 2/1951, f. 138.

2 [REDACTIA], ,Binecuvantare de biserici in parohiile Pilu si Blajeni-Sat”, in Mitropolia
Banatului, an XX (1970), nr. 10-12, p. 803.

2 APOCC, fond Protopopiatul Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar 4/1926, £. 33.
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erau concentrate asupra actului liturgic din bisericd, dar se extindeau si
in afara bisericii prin vizitele pastorale intreprinse in parohie.

Pentru o cat mai buni reusitd a acestor misiuni au fost mobilizati si
profesorii de teologie de la Academia Teologica din Arad. Astfel, la un
an de la inceperea acestui proiect misionar, in Duminica Sfintei Cruci
din Postul Mare este organizatd o misiune in parohia Siclau, unde este
invitat profesorul de teologie Iustin Suciu. In prezenta unui numar im-
presionant de credinciosi, acesta, asistat de protopopul tractual Dimitrie
Barbu si preotii locali Nicolae Codrean si Coriolan Montia, savarseste
Sfanta Liturghie si rosteste un cuvant inaltator, plin de invataturi morale.
Dupa slujbd au fost efectuate vizite pastorale la intelectualii din parohie
intirindu-i in credinti. In dupa-masa aceleiasi zile, profesorul Iustin
Suciu a savarsit slujba Vecerniei in parohia Padureni®.

Al doilea dascil de teologie aradean care ia parte la o misiune reli-
gioasa in cuprinsul Protopopiatului Chisineu-Cris este preotul Ilarion V.
Felea. Potrivit periodicelor si documentelor de arhiva, parintele profesor
Ilarion V. Felea participa la cinci misiuni in parohiile din protopopiat.
Prima misiune este cea din 4 aprilie 1943 de la parohia Chisineu-Cris,
cand alaturi de un ales sobor de preoti savarseste Sfanta Liturghie in ca-
drul céreia a vorbit despre virtutea niadejdii ,anghira sufletului, cea tare
si nemiscatd” Dupd-amiaza, in sala mare a Casinei din Chisineu-Cris a
avut loc un program religios-patriotic sustinut de corul Lyra din Chisi-
neu-Cris. In cadrul acestui program, preotul profesor Ilarion V. Felea a
sustinut o conferinta cu titlul ,,Crestinismul si comunismul ateu”?.

A doua misiune care s-a bucurat de prezenta preotului profesor Ila-
rion V. Felea a fost cea din Duminica Floriilor a anului 1947 organizata
in parohia Simand. La aceastd misiune a participat si protopopul Petru
Marsieu al Chisineului-Cris. Dupé Sfanta Liturghie s-a facut o impresio-
nantd procesiune la morméntul celor doi preoti martiri din localitate,
Cornel Popescu si Cornel Leucuta, aflat in curtea bisericii. Aici, parintele
Felea a vorbit despre ,,Crezul si calendarul nostru crestin” Mentiondm
ca la aceastd misiune care s-a intins pe durata a doud zile (sdmbéta si du-

2 [REDACTIA], ,Misiuni religioase”, in Biserica si Scoala, an LI (1927), nr. 15 din 10 aprilie,
p. 9.

2 [REDACTIA], ,La Chisineu-Cris”, in Biserica si Scoala, an LXVII (1943), nr. 15 din 11
aprilie, p. 119.
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minica), s-au impartasit cu Sfintele Taine peste 500 de credinciosi®.

O noua misiune a fost organizatd de parohia Sepreus in prima si a doua
zi de Rusalii (1-2 iunie) a anului 1947. In Duminica Rusaliilor a fost
savarsita Sfanta Liturghie, iar cuvantul de invatatura a fost rostit de pa-
rintele Felea despre ,, Sfantul Duh si lucrarile lui”. A doua zi a fost din nou
savarsita Sfanta Liturghie in cadrul céreia invitatul a predicat despre ,Pu-
terile bisericii” In dupa-amiaza zilei a avut loc intrunirea Oastei Domnu-
lui din parohie, iar cu acest prilej parintele profesor le-a pus la inimile
credinciosilor un cuvant de invatitura despre Sfanta Treime®. La o sap-
tdmana de la aceastd misiune, in 8 iunie, a fost organizata o alta in parohia
Siclau. La priceasnd a predicat périntele Ilarion V. Felea despre ,Biserica
si dogmele ei” Dupa slujba a avut loc intrunirea membrilor Scolii de Du-
minecd, in cadrul careia corul bisericesc din localitate a interpretat mai
multe cantari, iar la final périntele Ilarion Felea a rostit un bogat cuvant
de invatitura despre ,Traditie, Biblie si Duminecd™ .

Parintele profesor Petru Bancea de la catedra de Céantare si Tipic bi-
sericesc de la Academia Teologicé din Arad a organizat in Duminica Or-
todoxiei din 5 martie 1944 o frumoasa misiune religioasd in parohia
Chisineu-Cris. In cadrul misiunii, a rostit un cuvant despre ,,Cultul icoa-
nelor si imparétia lui Dumnezeu™.

Un alt dascél de teologie care a avut legéturi foarte stranse cu Proto-
popiatul Chisineu-Cris a fost parintele Petru Deheleanu. In 21 martie
1943 a tinut la Chisineu-Cris, in sala cinematografului Corso, in prezenta
a unui numeros public, o conferinta cu titlul ,Familia crestind” Prin con-
tinut si cuvinte bine alese si patrunzatoare a impus ascultédtorilor un viu
interes si o incordata atentie”. Tot la Chisineu-Cris a fost organizata o
misiune religioasa in zilele de 20-21 noiembrie 1948. In ziua de 21 no-

% [REDACTIA], ,Misiuni religioase la Simand”, in Biserica si Scoala, an LXXI (1947), nr.
16-17 din 13 aprilie, p. 124.

% [REDACTIA], ,Misiuni religioase”, in Biserica si Scoala, an LXXI (1947), nr. 25 din 15
iunie, p. 187.

27 [REDACTIA], ,Duminicé 8 iunie”, in Biserica si Scoala, an LXXI (1947), nr. 25 din 15
iunie, p. 188.

2 Arhivele Nationale, Directia Judeteana Arad [in continuare: AND]], fond Protopopiatul
Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar 45/1944, f. 12.

% Marin SFeTCU, ,,Conferintd”, in Biserica si Scoala, an LXVII (1943), nr. 13 din 28 martie,
p. 103.
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iembrie, in cadrul Sfintei Liturghii, parintele Petru Deheleanu a rostit un
cuvant de invatatura bine argumentat, care a stirnit interesul si aprecie-
rea credinciosilor, despre ,,Facerea lumii si existenta lui Dumnezeu™®.

O misiune cu rezultate foarte bune la nivelul eparhiei Aradului a fost
organizata de parohia Simand in zilele de 23-25 aprilie 19438, invitat spe-
cial fiind preotul profesor Petru Deheleanu de la Academia Teologica din
Arad. Pentru a nu stirbi din frumusetea acestei misiuni, vom reda mai
jos raportul intocmit cu acest prilej ce relateaza in detaliu cele trei zile
de bucurie duhovniceascéa pentru credinciosii din localitate:

,A inceput Vineri 23 Aprilie a. c. cu Liturghia Inainte Sfintita,
la ora 9. Dupd masa la ora 4 s-a facut Vecernia, iar seara la
ora 7 s-a facut Denie cu predica despre Judecata de apoi, de
pr. Ioan Faur (Simand). Sambéta 24 Aprilie, la ora 10 s-a ofi-
ciat in sobor Sf. Liturghie in cadrul careia s-au cuminecat
copiii de la Scoala Primara in numar de 300 precum si un
numadr de 50 credinciosi. La priceasna a predicat Pr. Marin
Sfetcu adm. ppesc. Despre Sf. Spovedanie. Seara s-a ficut
Denie si a predicat Pr. Gh. Pédiusan (Sicldu) despre Iad. La
ora 9 s-a inceput serviciul Utreniei impreunat cu Sf. Litur-
ghie, oficiata de un sobor de preoti, pontificaind Pr. Dr. Petru
Deheleanu. La priceasnd a predicat Pr. Marin Sfetcu despre
Jertfa Mantuitorului, iar apoi s-au cuminecat peste 100 de
credinciosi. Dupa terminarea Sf. Liturghii s-a oficiat un pa-
rastas in fata mormantului celor doi preoti martiri. A predi-
cat Par. Dr. Petru Deheleanu despre Jertfa celor doi preoti
precum si a altor eroi ai comunei, jertfiti pe altarul Patriei si
ai credintei strimosesti, atat in primul cat si in al doilea raz-
boi mondial. Raspunsurile liturgice la Sf. Liturghie cat si cele
funebre la parastas, au fost date frumos de corul mixt tara-
nesc condus cu deosebitd maiestrie de Pr. Ioan Faur. Dupa
masa la ora 4 s-a oficiat serviciul Vecerniei la care a predicat
temeinic, convingator si pe intelesul poporului Par. Dr. Petru
Deheleanu despre Invierea trupurilor. Apoi s-a trecut in cur-
tea Bisericii unde s-a desfasurat programul Scoalei de Du-
mineca, executat de elevii scoalei primare din Simandul de

30 APOCC, fond Protopopiatul Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar 4/1948, f. 68.
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Jos, de sub conducerea Par. Teodor Mornaila. Cuvantul de
incheiere a fost tinut de Par. Ioan Faur™!.

2.3. Misiuni ale studentilor teologi aradeni in parohiile din cuprinsul
Protopopiatului Chisineu-Cris

Intr-un articol publicat in revista Biserica si Scoala, parintele Vintila
Popescu de la Academia Teologica din Arad puncteaza modalitatile prin
care dascalii si studentii teologi pot contribui la propaganda misionara
din parohiile eparhiei Aradului: ,Daca aruncam o privire asupra parohii-
lor de la sate vom vedea ca toate ideile ratacite si imorale isi au origina in
céte un individ venit din orase, din clasa, de jos, rea a oraselor. De aceea
actiunea de regenerare morald trebuie sa inceapa de la orase, de la mar-
gini spre centru, si in comunele cari desi mai departate de orase, totusi
nu se deosebesc intru nimic de spiritul ce domneste in mahalalele decé-
zute ale oraselor. [...] Un foarte bun mijloc de a crea o atmosfera de reli-
giozitate si pietate este aranjarea de concerte religioase la care sa ia parte
intreg corpul profesoral si studentimea. In astfel de imprejurari auditorul
traieste cele ce aude si vede. Dacd ins3, in loc de a se da intrunirilor colo-
ritul acesta, si se va aduna lumea in vederea unui bufet bine asortat,
atunci va fi desigur un bun poftit material, absolut deloc moral. La ince-
put va merge greu, insd ideea sanatoasa va incolti si alimentata va creste
si da rod bun”®. Parintele Vintila Popescu scrie aceste randuri in urma
circularei episcopului Grigorie Comsa, care dadea startul misiunilor re-
ligioase pentru popor. Astfel de manifestari religioase au avut loc in pa-
rohiile arddene si inainte de acest moment.

Prima misiune a studentilor teologi arddeni in parohiile din cuprinsul
Protopopiatului Chisineu-Cris a avut loc in localitatea Otlaca. La cererea
preotilor din localitate, un grup format din 12 studenti teologi, sub con-
ducerea studentului Alexandru Popovici, au dat raspunsurile liturgice in
duminica din 27 mai 1890, in prezenta unui numdr impresionant de cre-
dinciosi atat din parohie, cat si din celelalte parohii invecinate. Dupi
Sfanta Liturghie, in localul scolii din apropiere s-a improvizat un concert
de céntari patriotice. Cei care nu au incaput in incinta scolii stiteau in

31 APOCC, fond Protopopiatul Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar 4/1948, £. 25.
32 Vintila Popescu, ,Cum pot participa profesorii si studentii Academiei teologice la pro-

paganda misionara?”, in Biserica si Scoala, an LII (1928), nr. 11-12 din 18 martie, p. 2.
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curtea acesteia si la ferestre. Corul studentilor teologi aradeni a ldsat o
foarte buna impresie tuturor credinciosilor din Otlaca. Scopul acestei mi-
siuni a fost starnirea interesului tinerilor din localitate de a infiinta un
cor vocal care sa dea raspunsurile la slujbe si sa organizeze diferite con-
certe religioase si nationale®.

Corul studentilor teologi aradeni a participat si la sfintirile de biserici
din Protopopiatul Chisineu-Cris. In anul 1904, rispunsurile liturgice la
sfintirea bisericii din Simand au fost date de catre corul studentilor sub
bagheta profesorului Trifon Lugojan. De asemenea, la sfintirea bisericii
din Olari din anul 1929 corul teologilor au facut o impresie foarte buna
printre credinciosi.

In zilele de 6 si 7 decembrie 1941 corul Scolii de cantireti bisericesti
din Arad, dirijat de parintele loan Brandas, a intreprins o misiune reli-
gioasd si nationala in parohiile Graniceri si Simand. Alaturi de cor au fost
delegati sa participe preotii: Caius Turicu de la Centrul eparhial, Vintila
Popescu de la Academia Teologica din Arad si Victor Biliboaca, prefect
seminarial si dascal la Scoala de cantireti din Arad. In ziua de Sfantul Ni-
colae corul a oferit raspunsurile liturgice la Gréniceri, iar a doua zi, du-
minica, la Simand. In cursul ambelor zile, corul a organizat sezitori cu
program compus din cantéri bisericesti si cate o conferintd a parintelui
Vintila Popescu. De asemenea, elevii Scolii de cantareti au prezentat in
fata auditoriului piesele ,Pentru Patrie” si , Tiganul notdras”*.

In 4 aprilie 1943, la invitatia preotilor din parohia Sicliu, corul stu-
dentilor condusi de preotul profesor Petru Bancea au intreprins o mi-
siune in localitate. Raspunsurile liturgice au fost date de catre studenti,
iar predica a rostit-o Eugen Popovici, student in anul IV. La finalul Sfintei
Liturghii a fost oficiat un parastas pentru eroii neamului. Dupa-masa a
avut loc intrunirea Scolii de Dumineca in cadrul careia corul studentilor
teologi a sustinut un concert de muzica religioasd si patriotica®.

3 [RepACTIA], ,O diua festiva in Otlaca”, in Biserica si Scoala, an XIV (1890), nr. 22 din
1/15 iunie, pp. 174-175.

3 [REDACTIA], ,Scoala de cantareti”, in Biserica si Scoala, an LXV (1941), nr. 50 din 14
decembrie, p.412; [REDACTIA], ,Scoala de céntéreti din Arad in turneu de propagand&’,
in Universul, an LVIII (1941), nr. 340 din 14 decembrie, p. 4.

% [ReDACTIA], ,Studentii teologi din Arad la Siclaw”, in Biserica si Scoala, an LXVII (1943),
nr. 15 din 11 aprilie, pp. 119-120.
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3. Implicatii ale Protopopiatului Chisineu-Cris in organizarea si
activitatea Institutului si Academiei Teologice din Arad.

3.1. Fii ai tractului Chisineu-Cris ajunsi dascali de teologie.

In decursul celor doua secole de existenta, Institutul Teologic, iar mai
apoi Academia Teologica din Arad a dat Bisericii si societétii mii de ab-
solventi care ulterior au ajuns mitropoliti, episcopi, vicari, consilieri, pro-
topopi, preoti, monahi, academicieni, oameni de culturd, buni crestini si
buni roméni. Acestia proveneau din parohiile care intrau in jurisdictia
Episcopiei Aradului. Potrivit listelor cu absolventii invatamantului teolo-
gic arddean, 228 dintre acestia proveneau din localitétile apartinatoare
Protopopiatului Chisineu-Cris, dupa cum urmeaza: Institutul Teologic
— 120 absolventi; Institutul Pedagogic-Teologic — 78 absolventi; Academia
Teologicd — 30 absolventi. De asemenea, majoritatea dascalilor de la In-
stitut erau fosti absolventi ai acestuia. Intre cei peste 70 de profesori care
s-au aflat la catedra teologicd arddeana in cei 200 de ani, cinci dintre ei
sunt fiii Protopopiatului Chisineu-Cris. In cele ce urmeaza vom reda sub
forma unor medalioane viata si activitatea didactica a celor cinci dascali.

3.1.1. Petru Varga (1810-1858)

Preotul profesor Petru Varga s-a nascut in anul 1810 in comuna Za-
rand din judetul Arad, intr-o familie de plugari. Dupa absolvirea cursuri-
lor primare din localitatea natald, urmeaza cursurile gimnaziale, dupa
care studiazi filosofia la scoala din Mez berény (Ungaria). In anul 1829
se inscrie la Institutul Teologic din Arad, iar in 1834 este hirotonit diacon
si apoi preot, de citre episcopul Maxim Manuilovici al Timisoarei, pe
seama parohiei Nidlac. In anul 1835 preotul Petru Varga este chemat
profesor la Institutul Teologic din Arad de cétre noul episcop al eparhiei
arddene, Gherasim Rat. Noul profesor va imparti catedra cu Grigorie Chi-
rilovici, numit in functia de director, ingrijindu-se de predarea urmétoa-
relor materii: Teologie Dogmaticd, Talcuirea Sfintei Scripturi, Istorie
bisericeascd si Omiletica. Dupa plecarea lui Grigorie Chirilovici ca egu-
men al ménastirii Hodos-Bodrog in anul 1838, Petru Varga va prelua con-
ducerea Institutului, fiind confirmat de episcopul Gherasim Rat ca
director al scolii, functie in care va raimane doar un an, pana la plecarea
sa definitivd de la catedrd intdimplata in anul 1839. Tot in aceastd pe-
rioadd, intre 1837-1839 a functionat si in calitate de catihet la Gimnaziul
si scolile primare din Arad. Revine ca preot paroh la Nadlac, unde va pas-
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tori pana la trecerea la cele vesnice in anul 1858, in urma unei boli incu-
rabile. Petru Varga a ramas in memoria istorica bisericeasca aradeana da-
toritd unui valoros manuscris din anul 1854. Manuscrisul intitulat
»Predicd generalnicd a ingropdciunilor’, cuprinde 33 de pagini, in folio.
Importanta manuscrisului decurge nu atat ca opera realizatd in sine, ci
prin ideea proiectatd a predicii cu continut dogmatic si moral, autorul
fiind impotriva predicilor si iertaciunilor menite sa deschida si mai mult
rana sufleteascd®.

3.1.2. Iosif Ierotei Beles (1822-1900)

Arhimandritul Iosif lerotei Beles s-a ndscut intr-o veche familie preo-
teasca originard din Moldova si trecuta in Transilvania, care dupé apos-
tazia lui Atanasie Anghel s-a stabilit in comuna Simand. Dupa absolvirea
scolii primare din localitate, incepe cursurile gimnaziale la Arad, apoi la
Seghedin si le finalizeaza la Oradea. Urmeaza Facultatea de Filosofie a
Universitatii din Budapesta, iar in anul 1844 il intalnim intre absolventii
Institutului Teologic din Arad. Era un poliglot, vorbea cursiv limbile: ro-
mand, maghiard, latina si germana. In anul 1844 s-a cisitorit cu Maria
Cefan, fiica protopopului Ioan Cefan de la Viradia, avand impreuna trei
copii: Vasile Beles (protopop al tractului Radna), Ioan Beles (notar public
in Arad) si Aurel Beles (inginer al cailor ferate). La 28 iunie 1844 este hi-
rotonit preot capelan pe langa socrul sau, iar incepand cu anul 1848 in-
stalat ca paroh in Varadia. Intre anii 1856-1861 activeaza ca dascil la
Institutul Teologic din Arad, iar incepand cu anul 1861 este numit pro-
topop al Viradiei si inspector scolar. In aceasti calitate a fost ales mem-
bru in Congresul de la Carlovit si in primul Congres National al Bisericii
Ortodoxe Romane. In anul 1860 ramane viduv, iar nu dupa multi vreme
se calugéreste la Manastirea Hodos-Bodrog, primind numele de Ierotei.
Sinodul eparhial arddean il alege in anul 1880 vicar episcopal la Oradea.
Aceasta alegere era intr-un fel si o recunoasterea a meritelor sale in do-
meniul bisericesc si national. Dupa o activitate de 12 ani in fruntea Con-
sistoriului bihorean, in 1892 se pensioneazi si se retrage in linistea

3 Pavel VEsa, Clerici cdrturari arddeni de altddatd, pp. 107-109; Cristinel loja, Marcel
TANG, Invitaméantul teologic ortodox din Arad. Itinerar. Forme. Perspective, Editura
Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2016, pp. 51-52; Maria Alexandra PANTEA, Medalioane
ale preotilor si invatdtorilor din Protopopiatul Ortodox Romdn Arad (1812-1918), Edi-
tura Eurostampa, Timisoara, 2017, pp. 104-106.
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Varadiei de Mures. Acolo trece la cele vesnice la 28 iulie/10 august
1900.%.

3.1.3. Iosif Goldis (1836-1902)

S-a nascut la 20 februarie 1836 in localitatea Socodor, in familia lui
George si Maria Goldis. Studiile primare le-a absolvit in satul natal, iar
cele gimnaziale la Bichisciaba si Arad. Intre anii 1858-1861 frecventeazi
cursurile Institutului Teologic din Arad, desavarsindu-si studiile la Facul-
tatea de Drept din Debretin si la Facultatea de Filozofie din Pesta. In anul
1869 este tuns in monahism la Manastirea Hodos-Bodrog, iar indata
dupa acest moment, intre anii 1869-1874 va desfasura o activitate didac-
ticd impresionantd la catedra Institutului Teologic din Arad. A fost preo-
cupat de bunul mers al Societdtii de lecturd a studentilor teologi (1867),
de revista Speranta si de revista Lumina, al cirei redactor a fost intre luna
mai 1873-martie 1874. In 1874 trece ca profesor de Limba si literatura
romdnad la Liceul de stat din Arad. Va reveni ca director al Institutului
Teologic in anul 1885, insa doar pentru un an de zile. In anul 1884 este
ales deputat in cercul electoral al Iosaselului, iar in 1896, deputat dietal
in cercul electoral Ceica. In 1892, episcopul Ioan Metianu il numeste pre-
sedinte-vicar al Consistoriului ortodox romén din Oradea. Dupa plecarea
episcopului Ioan Metianu in scaunul mitropolitan de la Sibiu, in ziua de
2/14 mai 1899, losif Goldis este ales episcop al Aradului. Este important
sd amintim cd in urma publicérii lucrérii Latinitatea limbii romdne, in
martie 1882 primeste titlul de membru corespondent al Academiei Ro-
mane, la sectia istorica. Inca din vara anului 1901, din cauza starii de sa-
nétate, episcopul losif Goldis si-a scris testamentul, lasandu-si intreaga
avere (70.000 cor.) in slujba Bisericii si a Scolii. Trece la cele vesnice un
an mai tarziu la 23 martie/5 aprilie 1902, fiind inmormantat la Manasti-
rea Hodos-Bodrog?.

37 [REDACTIA], ,Archimandritul losif Ieroteiu Beles”, in Biserica si Scoala, an XXIV (1900),
nr. 32 din 6/19 august, pp. 283-284; Pavel VEsa, Clerici carturari arddeni de altidatd,
pp. 133-136; Pavel VESA, Invitdmdantul Teologic de la Arad (1822-1948), pp. 326-327.

3 [ReDACTIA], ,tlosif Goldis”, in Biserica si Scoala, an XXVI (1902), nr. 12 din 24 martie/6
aprilie, pp. 97-99; [REDACTIA], ,,tEpiscopul losif Goldis’, in Tribuna Poporului, an VI
(1902), nr. 57, p. 1 si nr. 58, pp. 1-2; Eugen ARADEANUL, ,,Contributii cu privire la acti-

vitatea stiintifico-literara a lui Ioan-Iosif Goldis, legaté de razboiul pentru independenta
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3.1.4. Caius Turicu (1895-1968)

S-a ndscut la 31 martie 1895 in comuna Tarnova din judetul Arad, in
familia preotului Gheorghe Turicu. Clasele primare le-a absolvit in locali-
tatea Graniceri, cele secundare in Bichisciaba si Oradea, iar bacalaureatul
l-a obtinut in Brasov. Dupa absolvirea cursurilor Institutului Teologic din
Arad, beneficiind de o bursa a Fundatiei Emanoil Gojdu, urmeaza cursurile
Facultitii de Litere si Filozofie din Budapesta. In anul 1918 este hirotonit
preot pe seama parohiei Bichisciaba, iar in 1920 se transfera profesor la Li-
ceul Moise Nicoar3, fiind titularul catedrei de Limba si literatura roména.
Intre anii 1923-1926 a predat Literatura romana la Institutul Teologic din
Arad. In 1925 a fost numit preot in parohia Micalaca Nous, iar doi ani mai
tarziu s-a transferat la parohia Arad-Centru. In anul 1939, in urma pensio-
ndrii lui Gheorghe Ciuhandu, este numit consilier cultural al Episcopiei
Aradului. Dupa instaurarea regimului comunist a fost mutat in mai multe
parohii: Arad-Sega (1949-1952), Sepreus (1952-1957) si Milova (157-1963).
A avut o activitate culturald si publicistici exceptionald. A publicat nu mai
putin de patru cérti cu continut teologic, a redactat periodicele Glasul
Domnului si Calea Mdantuirii, a scris zeci de articole si predici in revistele
Biserica si Scoala, Tribuna Noud, Stirea si Timpul Transilvaniei. Trece la
cele vesnice la véarsta de 73 de ani, in ziua de 25 mai 1968%.

3.1.5. Petru Deheleanu (1909-1979)

Preotul profesor Petru Deheleanu s-a nascut in comuna Pilu din ju-
detul Arad, la 4 martie 1909. Aici a terminat scoala primard, dupé care a

din 1877/78’, in Mitropolia Banatului, an XXVII (1977), nr. 4-6, pp. 294-295; losif E.
NAGHIU, ,lerarhi si preoti bandteni si criseni la Academia Romand’, in Mitropolia Ba-
natului, an XXIX (1979), nr. 1-3, p. 78; Florian DuDAS, ,Din corespondenta inedita a
episcopului losif Goldis’, in Mitropolia Banatului, an XXX (1980), nr. 1-3, pp. 159-165;
Pavel VEsa, ,Viata si activitatea episcopului Iosif Ioan Goldis al Aradului (1836-1902),
in: Altarul Banatului, an VIII (XLVII) (1997), nr. 4-6, pp. 119-126; Pavel VESA, Episcopii
Aradului 1706-2006, Editura Gutenberg Univers, Arad, 2007, p.165-183; Gabriel BAsa,

»Goldis Iosif”, in Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, coordonator: Mircea PACURARIU,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, Bucuresti, 2010, p. 306; Alexandru
MORARU, Dictionarul ierarhilor romdni si strdini, Editura Basilica, Bucuresti, 2015, pp.
180-181.

3 Pavel VEsA, Clerici cirturari arddeni de altddatd, pp. 404-408.
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frecventat cursurile Liceului Moise Nicoara din Arad. Intre anii 1928-
1932 a urmat cursurile Facultatii de Teologie din Cernauti, apoi Faculta-
tea de Teologie catolici si protestanta din Strasbourg. In anul 1937 este
numit spiritual la Academia Teologicé din Arad, iar dupé sustinerea tezei
de doctorat cu titlul Dogma haritologicd a Bisericii Ortodoxe orientale,
la Universitatea din Cernauti, in anul 1938, este numit profesor de Noul
Testament si Sectologie. A mai predat Gramatica limbii grecesti, Lectura
biblica, Patrologie-Patristicd si Sociologie crestind. Dupa desfiintarea
Academiei Teologice din Arad din anul 1948, se transferd la Institutul
Teologic de Grad Universitar din Cluj, unde ramane pana in 1952. A scris
nu mai putin de cinci carti de teologie si a publicat studii si articole in re-
vistele: Biserica si Scoala, Calea Mantuirii, Duh si Adevdr, Mitropolia
Banatului si Renasterea. Alaturi de activitatea didactica si de cea publi-
cistica, a fost si un cleric de exceptie. Intre 1953-1958 este numit consilier
cultural al Episcopiei Aradului, iar intre 1958-1979 preot paroh la parohia
Arad-Centru. Trece la cele vesnice in ziua de 14 mai 1979%,

3.2. Memoriul preotilor din Protopopiatul Chisineu-Cris pentru
pistrarea Centrului de indrumare a Clerului din Arad

Odata cu instaurarea regimului comunist in Roménia a avut loc si re-
forma invatimantului teologic. In acest context, multe dintre academiile
teologice din tara au fost desfiintate. Astfel s-a intamplat si cu Academia
Teologicéd din Arad, care incepand cu toamna anului 1948 isi va inceta
activitatea. Au ramas doar trei Institute Teologice de Grad Universitar
la Bucuresti, Cluj si Sibiu. Dupa desfiintarea academiilor teologice si la
sugestia autoritatilor de stat de ,innoire” a invatamantului teologic sunt
infiintate Centrele de Indrumare a Clerului, aceste centre fiind organizate
de citre cele trei Institute Teologice ramase. Incepand cu anul 1949 In-
stitutul Teologic de Grad Universitar din Cluj a organizat astfel de cursuri
si la Centrul de Indrumare a Clerului din Arad. Director al acestui centru
a fost parintele profesor Petru Deheleanu, care dupi desfiintarea Acade-
miei Teologice din Arad a fost transferat la Institutul Teologic din Clu;.
Cursurile erau tinute de profesorii de la Cluj pentru serii care cuprindeau
cate 70-100 de preoti din eparhiile Timisoarei si Aradului. Dupé desfiin-
tarea Institutului Teologic de Grad Universitar din Cluj, astfel de cursuri

% [RepACTIA], ,Necrolog”, in Mitropolia Banatului, an XXIX (1979), nr. 7-9, p. 546; Pavel
VESA, Clerici carturari arddeni de altddatd, pp. 444-448.
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erau organizate in Transilvania doar la Institutul Teologic de Grad Uni-
versitar din Sibiu, singura institutie de invatdmant teologic de aici*.

In acest context, la inceputul lunii mai din anul 1951 preotii din tractul
Chisineu-Cris in frunte cu protopopul Marin Sfetcu inainteazd un me-
moriu patriarhului Justinian Marina, prin care ii cer acestuia sa se opuné
desfiintirii Centrului de Indrumare a Clerului din Arad. Datoriti impor-
tantei acestui document, care releva stransa legatura dintre Protopopiatul
Chisineu-Cris si invatamantul teologic arddean, vom reda mai jos docu-
mentul de arhiva ce cuprinde acest memoriu:

,Prea Fericite Parinte Patriarh,

Subsemnatii preoti din raionul Cris, adunati azi 2 mai 1951
in conferinta protopopeasca raionala la Chisineu-Cris, se-
diul raionului, fiind informati cd se urméreste desfiintarea
Centrului de Indrumare Preoteasca din Arad, inaintdm acest
memoriu Prea Fericirii Voastre, cu rugamintea fierbinte de
a anula orice tendinti pornita si ne desfiinteze Centrul de
Indrumare de la Arad, care se tine in localul celui mai vechiu
asezamant de cultura teologica din Ardeal, al fostei Prepa-
randii si mai recent al fostei Academii Teologice, din care au
iesit sute de generatii de invatitori si preoti si care formeaza
azi intreaga paturd conducitoare spirituala a intregii regiuni
de vest a Tarii.

Cerem mentinerea acestui Centru la Arad, bazati pe urma-
toarele motive:

1. Pe motivul istoric, ca fiind cel mai vechiu asezdmant din
Ardeal.

2. Pe motivul cd noud preotilor de pe liziera de vest ne-ar fi
o greutate enormd pentru o deplasare in alte centre si prea
costisitor.

3. Aradul formeaza pentru noi orasul iubit in care ne-am for-
mat din punct de vedere cultural si bisericesc, fiind un oras

“ D. V. SADEANU, ,Deschiderea cursurilor de indrumare la Arad, pentru a IV-a serie de
preoti’; in Biserica Ortodoxd Romdnd, an LXVII (1949), nr. 11-12, pp. 50-57; Mihai SA-
SAUJAN, Academia de teologie ortodoxd din Arad in perioada interbelicd. Contributii la
istoria invdtamadntului teologic romdnesc, Editura Universitétii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2004,
pp. 281-286; Pavel VEsA, Invitdmantul Telogic de la Arad (1822-1948), pp. 171-174.
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familiar, fiindca de aici am plecat cu totii, cu lumina invata-
turii sfinte in mijlocul sitenilor iubiti, spre a-i pastori si con-
duce pe taram spiritual. 4. Spre a nu da posibilitatea
instraindrii localului fostei noastre Alma Mater in alte sco-
puri decat celui ce-i fusese destinat.

In nadejdea cd memoriul nostru va fi ascultat si i se va da
curs potrivit cererii noastre fierbinte de a se mentine la Arad
Centrul de Indrumare Preoteasci, rimanem supusi fii sufle-
testi ai Prea Fericirii Voastre si devotati slujitori ai Sf. Altar.
Chisineu-Cris la 2 mai 195174,

Dupa cum reiese din acest memoriu, cererea preotilor era bine argu-
mentata. Intre cele patru motive primeaza argumentul istoric, care
aseaza invatamantul teologic aradean la loc de cinste. Al doilea argument
este de ordin practic, preotii din eparhia Aradului fiind destul de inde-
partati geografic de Institutul Teologic de Grad Universitar din Sibiu.
Acest neajuns ridica o alta problema de ordin financiar, deplasarea si ca-
zarea in alt centru universitar presupunand cheltuieli financiare mai mari.
In al treilea rand, preotii aduceau ca argument ospitalitatea si familiari-
tatea orasului Arad din care au plecat sa raspandeascé lumina Teologiei
atat ei, cat si cei dinaintea lor, multi ajunsi in functii bisericesti sau laice
importante. Ultimul argument era legat de cladirea in sine a Institutului
Teologic si a Academiei Teologice din Arad, care a fost martora unei in-
tregi istorii si evolutii a invatamantului teologic de pe aceste meleaguri.
Actul instrdindrii unei astfel de cladiri era perceput ca o rupere de istorie
si 0 negare a originilor. In intregul siu, acest memoriu al preotilor din
tractul Chisineu-Cris evidentiaza incé o data daca mai era necesar bunele
relatii dintre Institutul si Academia Teologica din Arad si celelalte unitati
administrativ-bisericesti din eparhie.

Concluzii

In contextul celor doua secole de invatimant teologic la Arad, se cuve-
nea s punem in lumina bunele relatii care au existat si inca mai exista
intre scoala teologicé aradeana si unele unitati administrativ-bisericesti
ale eparhiei Aradului, protopopiatul si parohia. Inci de la infiintarea In-
stitutului Teologic din anul 1822, acesta nu putea functiona daca parohiile

2 APOCC, fond Protopopiatul Ortodox Romdn Chisineu-Cris, dosar 2/1951, f. 60.



56 Drd. Alin-Florin Ciotea

si protopopiatele din cuprinsul eparhiei nu trimiteau tineri dornici de stu-
diu si de formare duhovniceasca. Datorita limitarilor ce tin de incadrarea
in spatiu, ne-am rezumat in studiul de fati s identificim si s punctam
cateva aspecte ale legéturii dintre Teologia aradeana si unul dintre cele
mai vechi protopopiate din zona, anume cel de la Chisineu-Cris, care in
secolul trecut, imediat dupé implinirea bicentenarului, a fost desfiintat.

Dupé cum am incercat sa surprind in acest studiu, invitamantul teo-
logic de la Arad nu a fost rupt de viata bisericeasca si necesitatile pastorale
si duhovnicesti ale preotilor si credinciosilor din cuprinsul protopopiate-
lor aradene si in mod deosebit de protopopiatul de la Chisineu-Cris. Trei
dintre cei peste 70 de dascili de la Institutul Teologic si Academia Teolo-
gica s-au aflat pentru mai multi ani in fruntea acestui tract, dintre care cel
mai reprezentativ a fost profesorul si primul doctor in Teologie din Epis-
copia Aradului, loan Trailescu. Aldturi de acestia si ceilalti dascili au ini-
tiat si pastrat o frumoasa legatura cu Protopopiatul Chisineu-Cris,
participand impreuna cu ierarhul locului sau ca delegati ai acestuia la sfin-
tiri de biserici si la diferite misiuni religioase pentru popor. De asemenea,
tinerimea teologica a fost si ea implicatd atat la misiuni religioase, cét si
la organizarea de concerte cu caracter religios si patriotic.

Relatia dintre cele doua institutii a fost una reciproca, existand implicatii
de ambele parti. Protopopiatul Chisineu-Cris din cei peste 200 de tineri pe
care i-a trimis spre formare a dat Teologiei aradene cinci dascali. Dacg, inca
dintru inceputuri cele doud institutii s-au sustinut reciproc, aceasta stare s-
a pastrat pana la momentul in care invatdmantul teologic a fost inlaturat cu
totul din urbea arddeani. In anul 1951 preotii din cuprinsul tractului Chisi-
neu-Cris inainteazé un memoriu patriarhului Justinian Marina, in care cer
pastrarea Centrului de Indrumare a Clerului din Arad, care era oarecum
continuatorul fostei Academii Teologice de aici. Asadar, implicatii au fost
de ambele parti, insa, in mod cert datorita misiunii intreprinsa de Institutul
si Academia Teologica din Arad, prin dascalii si studentii sai, nivelul vietii
bisericesti din protopopiat a crescut considerabil.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Florin Dobrei



57

Studia Doctoralia
ISSN 2537 - 3668
An VIII (2022)/8/ pp. 57 - 69

CIUMARCA - RUGA SFANTULUI
NICODIM DE LA TISMANA
IMPOTRIVA CIUMEI

Drd. Mihai Corcodel

mihaicorcodel@gmail.com

Abstract

In the North of Mehedinti county, in the villages of the area called “Plaiul
Closani’) there is a celebration that has at its center not a saint, but an
epidemic, that of the plague. Although there are very little researches
over time concerning this celebration, called “Ciumarca” or “Plague Fri-
day’) it is still celebrated in many communities. “Ciumarca” has an un-
certain origin. The testimonies of the locals led us to the conclusion that
it’s initiator can be none other than St. Pious Nicodemus from Tismana,
the one who, at the end of the 14th century and the beginning of the 15th,
deeply marked the religious life in this area, being considered the reor-
ganizer monasticism in Oltenia Region.

Keywords:
the plague, “Plague Friday’, “Ciumarca’ Saint Nicodemus, Tismana.

Introducere

Evul Mediu sau Epoca de Mijloc, interval de timp cuprins intre An-
tichitate si Epoca Moderna, s-a intins, in ceea ce priveste teritoriul
locuit de roméni, pe aproximativ o mie de ani, anume de dupa jumatatea
primului mileniu crestin si pAnd dupa jumatatea celui de-al doilea, re-
prezentand o perioadd a consacririi, a intemeierii de formatiuni statale
din ce in ce mai mari si mai puternice.
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Din acest mileniu medieval, secolul al XIV-lea reprezinta, analogic
vorbind, ,secolul de aur” al romanilor, la 0 mie de ani dupa cel bizantin.
Acum se intemeiaza cele doua state romanesti: Ungrovlahia, dupa rasu-
natoarea infrangere a regelui ungar Carol Robert de Anjou de catre Ba-
sarab I Intemeietorul, la Posada, in anul 1330, si Moldova, prin
descilecarea lui Bogdan I si invingerea oastei ungare prin anul 1365'. In
plan bisericesc, in secolul al XIV-lea iau fiintd primele doud unitati ad-
mnistrative din Tara Roméaneasca, Mitropolia Ungrovlahiei, la Curtea de
Arges, in anul 1359, si Mitropolia Severinului, la Severin, in anul 1370.
Infiintarea acestora denoti dorinta de consacrare si intirire a noului stat,
dar si de aparare impotriva prozelitismului catolic ce definea religios prin-
cipalul dusman al acelor timpuri, ce venea din nord.

In alta ordine de idei, infiintarea unei mitropolii la Severin arati faptul
cd pe aceste meleaguri se gidsea un numar apreciabil de locuitori, lucru
deloc imposibil dacé este sa tinem cont de cercetirile arheologice si isto-
rice care atestd prezenta permanentd a omului aici incepand din cele mai
vechi timpuri. De altfel, economic vorbind, cea mai facila rutd comerciala
intre Orient si Occident, fluviul Dunirea, prezenta aici vama determinatd
natural de Portile de Fier, iar cetatea vimuitoare de la intrarea in defileu
a tronat, pana in secolul al XVI-lea? pe malul roménesc.

In zona Mehedintiului, viata bisericeascid mai are in acest secol si o
altd determinanté a procesului de dezvoltare: prezenta aici a Sfantului
Cuvios Nicodim, monahul considerat reorganizatorul vietii monahale de
pe aceste meleaguri. Personalitatea marcanta a acestuia umbreste inclusiv
activitatea Mitropoliei de la Severin, de altfel cu o existenta de numai cé-
teva decenii. Sfantul Nicodim a lasat marturii incontestabile ale contri-
butiei sale remarcabile atat in documentele vremii, cét si in constiinta
locuitorilor acestor plaiuri, care 1-au venerat ca sfant inca din timpul vietii
sale. Zidurile manastirilor, toponimia locurilor si faptele transformate in
legende sau in sarbétori stau marturie in acest sens.

! Toan-Aurel Pop, Istoria ilustratd a romdanilor pentru tineri, Editura Litera, Bucuresti,
2018, p. 79.

2 In anul 1524, cetatea Severinului este cuceriti si distrusa de turcii otomani, condusi
de Suleyman Magnificul, care, constient de importanta pozitie strategica si economica
a zonei, construieste, folosind si o parte din piatra cetitii valahe, o cetate pe malul de
la sud al Dunarii, numita Fethislam, folosind bétranul fluviu drept scut natural impo-

triva unor eventuale incursiuni armate din nord.
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Una dintre aceste marturii este si praznuirea Vinerii Ciumii sau Ciu-
marca, o sarbatoare specifica zonei de nord a judetului Mehedinti, in
arealul etnografic cunoscut sub numele de Plaiul Closanilor, care, dupa
cum vom observa, coincide cu zona subcarpatica delimitatd de manasti-
rea Vodita si, implicit, Dunére la vest si médnastirea Tismana la est.

Ciumarca sau Vinerea Ciumii in memoria populara

Fird o determinare precisd a inceputului sau a initiatorului, in satele
din nordul judetului Mehedinti exista o sarbatoare ce are in centrul ei ru-
gaciunea de iertare si impéacare cu Dumnezeu spre eliberarea de sub pe-
deapsa ingrozitoare a ciumei. Aceastd sarbdtoare caracterizeaza exclusiv
zona amintitd, fiind bine definita. Sarbatoarea este cunoscuta sub numele
de Ciumarcd si, deoarece manifestarea ei are loc doar in zile de vineri,
mai apare si sub denumirea de Vinerea Ciumii. Sarbétoarea nu a fost cer-
cetati in trecut, amintindu-se doar sporadic de ea. In perioada comunista
a fost o neglijare probabil voita, avand in vedere cd are o incarcatura strict
religioasa. Dupa anii 90, din anumite sate, pe fondul globalizérii si depo-
pulérii, aceasta a inceput sa dispard, simtindu-se o revigorare a ei odata
cu infiintarea Episcopiei Severinului si Strehaiei. Preasfintitul Parinte Ni-
codim, fiind fiu al acelor locuri® si un iubitor al elementelor identitare,
religioase si etno-folclorice deopotrivd, a sustinut si revigorarea acestei
sarbatori chiar prin prezenta Preasfintiei Sale in mijlocul comunitétilor
atat in biserici, cat si la manifestarile de dupa slujba. Cu toate acestea,
sunt multe sate unde s-a pierdut, nemaistiindu-se daca satul respectiv a
avut Ciumarcd vreodatd, asa cum obisnuiesc sa spuna localnicii.

Originea acestei sarbétori nu este una certa. Majoritatea celor intero-
gati o pun pe seama Bisericii, dar fara o determinare concreta a initiato-
rului si a momentului initierii. In multe dintre marturiile localnicilor,
dupa expunerea legendei ciumei, apar si cuvintele: ,Cu timpul, a inceput
si preotul si se roage pentru sanatatea oamenilor™. Cert este cd in Mo-
litfelnic existd Randuiala slujbei care se face in vreme de boli molipsitoare
si molime cdtre Preasfinta Treime si cdtre toti sfintii®, slujba ce se oficiaza

% OQriginar din satul Godeanu, comuna Godeanu, judetul Mehedinti.

* Maria CIOABA, 80 ani, din Obérsia Closani (15 octombrie 2000), in Cornel BOTEANU,
Legende din Plaiul Closani, Centrul Cultural Mehedinti, Drobeta-Turnu Severin, 2004,
p. 200.
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astazi atunci cand se praznuieste Ciumarca, fie separat, dupa cum apare
ea aici, fie unita cu slujba Sfintei Liturghii, preludndu-se in cadrul acesteia
ecteniile si rugaciunile specifice.

Esentialul acestei slujbe este cuprins in inceputul primei rugéciuni
care se citeste in cadrul ei:

»Stapane Doamne, Dumnezeul nostru, izvorul cel nesecat al
indurdrilor, noianul cel nepatruns al iubirii de oameni, adan-
cul cel nemasurat al indelungatei rabdari si al bunatétii, Care
aduci multe feluri de bétai si de rani asupra neamului ome-
nesc spre folosul lui, prin marea Ta iubire de oameni, pentru
ca neinfranarea si pornirea noastra spre picat, fiind stiapa-
nitéd ca de un frau de frica Ta cea dumnezeiascé, si nu se por-
neascd impotriva chipului cel dumnezeiesc, nici sa
batjocoreasci firea cea aleasa a sufletului nostru, opreste, Te
rugam, aceastd arma ascutita si neasteptata a mortii, adusa
asupra firii noastre, ca si nu ne imputinezi mai mult decét
pe toate neamurile, nici sa ne dai spre batjocura vrajmasilor

care lucreazd cu mintea si celor care lucreaza cu simturile”.

La aceste rugaciuni, in ultimii ani s-a adaugat si cea pe care Sfantul
Sinod al Bisericii noastre a recomandat si o indltdm pentru indepartarea
epidemiei de coronavirus.

Desfisurarea unei zile de Ciumarcd este asemanitoare cu o zi de ne-
deie obisnuitd din satul mehedintean si, totusi, mult diferita: aceasta are
loc doar vinerea, adicéd doar in zi de post. Sarbéatoarea are in centru, asa
cum ar trebui s aiba orice hram al satului, orice nedeie, slujba de la bi-
serica. Dupa slujba, crestinii pregatesc parastase doar cu méancare de
post, pe care o impart celor prezenti. Sdrbatoarea continua la casa fiecé-
ruia, unde se asteapta rudele, prietenii, dar si persoanele straine, cu ace-
leasi bucate de post. Desi nu este specifica sirbétorii, venind chiar in
contradictoriu cu aspectul sau penitent, in unele sate, mai cu seama in
ultimii ani, se organizeaza si o hord, dupd modelul traditional al nedeii.

Marturiile localnicilor redau modul de manifestare al Ciumdrcii, cu
specificul fiecarei comunitati:

> Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, pp.
502-521 (sau editia din 2019, pp. 519-534).
¢ Molitfelnic, p. 517.



Ciumarca — Ruga Sfantului Nicodim de la Tismana impotriva ciumei 61

»La Canicea, Vinerea Ciumii se face dupa Cérnelegi. Atunci
facem o prescure si mergem cu ea la biserica. Ai bitrani ziceau
ca e pentru Mama Calea. Tot atunci, vineri gimineata, se pre-
gacesce si praznicu’ ge post: fasui, sarmale cu simburi ge nuca
ori ge samanta, sfecld umpluta, numita rate, si gogosi™.
La Negoiesti,

,praznicul se tine in prima vineri dupa Sfanta Treime. In
noaptea de joi spre vineri, noua femei curate si credincioase
se adunau la una dintre ele acasa si torceau fuiorul pentru o
camasd de cdnepd. Dupd aia il teseau si ficeau cdmasa pe
masura unei femei. O coseau si o duceau la hotarul de rasérit
al satului, spre Racoti, unde se afla o cruce veche. Acolo se
ridica o prajina mai inalta decat un om si se punea camasa
pe ea. Vineri dimineata, acolo, la hotar, veneau toti oamenii
satului cu preotul si cu icoanele de la bisericd. Femeile adu-
ceau cosuri cu colaci si cu bucate de post si dideau de po-
mana la siraci ca s le apere Dumnezeu de ciuma™,

Mancarea ce se pregiteste pentru aceasta zi este in exclusivitate de
post si cuprinde: ciorba de legume, ardeii umpluti cu cartofi sau orez, fa-
solea sleitd, sarmalele de post, umplute cu orez sau cu saimburi de nuca
si seminte de dovleac, sfecla umplutd cu o compozitie asemanatoare cu
cea folosité la sarmale, care poartd numele de ratd, mancarea de prune
uscate, cu precidere in perioada de iarna si primavara, gogosi etc. In
unele sate, tot specific acestei sarbétori sunt racii si melcii de padure.

Calendarul serbarii Ciumdrecii in nordul judetului Mehedinti

Sérbatoarea Ciumadrcii nu este o sarbatoare cu daté fixa. Fiecare sat
isi are Ciumarca lui. Localnicii se raporteaza la o sarbatoare cu data fixa
sau la una cu data schimbéatoare pentru a-si fixa anual ziua de vineri in
care sa o serbeze. Prin urmare, in traditia satului din Plaiul Closani

7 Elena POPEscU, 79 ani, din satul Cénicea, com. Isverna (19 septembrie 2002), in C. Bo-
TEANU, Legende din Plaiul Closani, p. 201.

8 Ton ULARU, 57 ani, din Negoiesti (16 ianuarie 2004), in C. BOTEANU, Legende din Plaiul
Closani, pp. 202-203.
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yexista un adevarat calendar al ciumdrcilor din zona, care
incep in prima vineri dupa Sfantul Ilie (Obarsia Closani) si
se termina in vinerea imediat urmatoare dupd Anul Nou, la
Giurgiani™.

Din pacate, acest calendar nu a fost realizat pana acum, iar multe date
sunt irecuperabile. Desi am intalnit multe mérturii ale batranilor de astazi
care povesteau ci, la randul lor, si-au auzit batranii vorbind despre exis-
tenta acestei sarbatori si in satele lor, nu mai cunoaste nimeni data la care
aceasta se tinea. Au fost si situatii fericite, in care marturia celor de azi
excludea intru totul existenta vreodata a acestei sarbatori in satele lor,
dar informatii culese acum douézeci de ani in urma au contrazis acest
lucru. Sarbatoarea Ciumadrcii a disparut cu preciddere din satele intens
colectivizate, cu terenuri ofertante pentru pomicultura, viticulturd sau
asezate pe vaile largi ale raurilor, si s-a pastrat mai bine in zona muntoaséa
din nordul judetului Mehedinti. Analizand datele culese, am observat ca
ciclul serbarii Ciumdrcii incepe in prima vineri de dupd praznicul Sfintei
Treimi, in satul Negoiesti, un sat aflat pe valea superioara a raului Motru,
la granita cu judetul Gorj si foarte aproape de manastirea Tismana si se
incheie vineri, in saptdmana lasatului sec de carne, inainte de inceperea
postului Sfintelor Pasti, la Giugiani, in comuna Isverna. Din pécate, aici
nu se mai tine de multi ani. Mai existd si parerea ca termenul cdrnelegi
ar defini siptamana de harti de dupé praznicul Nasterii Domnului si, ast-
fel, la Giurgiani si la Céanicea sarbatoarea Ciumdrcii s-ar fi tinut in prima
vineri dupd Anul Nou, incheind ciclul anual al acesteia, asa cum am vazut
ca afirma si profesorul Cornel Boteanu in volumul Baia de Aramd™. In
acest caz, dupa informatiile culese, ultima Ciumarcd ar fi la Bala de Sus,
vineri, inainte de cinstirea lantului Sfantului Apostol Petru (16 ianuarie).

Parerea personald, analizand informatiile anterioare, este ca singura
perioadd in care aceastd sarbatoare intentionat nu a fost fixatd o repre-
zinta cea care imbraci marele praznic al Invierii Domnului Iisus Hristos.
Ma refer aici la perioada cuprinsi intre Lasatul Secului de carne si sarba-
toarea Cincizecimii. Data fiind importanta acestui Praznuic al praznicelor,
in care crestinul, mai mult ca oricand, este chemat sa se cerceteze pe sine
si si se pregiteasca pentru a primi lumina Invierii, lumini de care si se

® C.BOTEANU, Baia de Aramad, Editura Autograf MJM, Craiova, 2011, p. 264.

10 C. BOTEANU, Baia de Aramd, p. 264.
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bucure plenar pana la Cincizecime, initiatorul sarbatorii a considerat ca
toatd grija lumeasca, inclusiv pe cea care se referd la sdnatatea trupului,
trebuie sa o lepadam si sd ne preocupam plenar de sanatatea sufletului.
Prin urmare, cdrnelegii trebuie priviti cu sensul initial, etimologic, defi-
nind aici saiptdmana antepremergatoare celei in care se leagé la carne pen-
tru Postul Paresimilor.

Sfantul Nicodim de la Tismana si Vinerea Ciumii

Sérbatoare zonald careia i s-a conferit o prea micé importanta in ca-
drul cercetarilor etnologice si teologice, Ciumarca, element de patrimo-
niu cultural-religios imaterial, se pierde in negura trecutului, multe
informatii fiind irecuperabile. Printre acestea sunt si cele care privesc ori-
ginea acestei sarbatori, am putea afirma unicd, pentru faptul cd are in
centru comemorarea unei epidemii. Ipotezele emise de persoanele inte-
rogate cu privire la acest aspect sunt aproape inexistente. Intre aceste
vagi informatii, cea mai des intalnita este cea care sustine initierea acestei
sarbatori de catre Sfantul Cuvios Nicodim de la Tismana, un sfant care
si-a derulat aproape intreaga sa activitate pe pimant roménesc in aceasta
arie teritoriald si care este, de altfel, si ocrotitorul Episcopiei Severinului
si Strehaiei. Nu existd, insa, dovezi concrete in sustinerea acestei geneze
a sarbatorii Ciumadrcii si, tocmai din acest motiv, pe baza informatiilor
de care dispunem péand in acest moment, voi incerca o argumentare lo-
gicd a originii acesteia, mergand pe patru directii:

a) Perioada posibilei aparitii a sarbatorii;

b) Aria teritoriald in care se manifesta;

¢) Calendarul sarbétorii;

d) Mancarurile specifice sarbatorii.

a) Perioada posibilei aparitii a sarbatorii

Aparitia sarbatorii este legatd cu sigurantd de o epidemie de ciuma.
Acest lucru ni-l aratd, in primul rand, denumirea sa: Ciumarca sau Vine-
rea Ciumii. Istoria ne vorbeste de trei mari epidemii de ciuma in Europa
si, implicit, pe teritoriul Roméniei de azi: Ciuma lui Justinian I (sec. al
VI-lea), epidemia din secolul al XIV-lea si ciuma lui Caragea (secolul al
XIX-lea). Dintre acestea, prima si ultima pot fi usor excluse, prima, prin
vechimea sa, iar ultima deoarece n-a fost de o mare intensitate si a afectat
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in special Bucurestiul si celelalte asezari urbane mai mari din sudul Tarii
Romanesti.

Dar, dintre acestea trei, cea care a cauzat cel mai mare numar de morti
si a ingrozit populatia Europei (si nu numai), fiind supranumita moartea
neagrd, a fost epidemia de la jumaétatea secolului al XIV-lea (1346-1353).
Un asemenea dezastru a intrat cu siguranta in memoria generatiilor care
i-au fost martore, dar si intr-a multora din cele viitoare, teama unei rea-
paritii persistdnd printre oameni pentru cel putin o jumaétate de secol.
De altfel, faptul ca epidemia s-a incheiat nu a insemnat, mai ales in acele
timpuri, o eradicare totala a bolii. Cazuri razlete, dupa cum o demons-
treaza si zilele noastre, au mai aparut, lucru ce alimenta permanent teama
in randul populatiei. O dovada in acest sens este testamentul mitropoli-
tului Hariton, care ne spune cé in anul 1378 suferea de ciuma''.

Astfel, la aproximativ zece ani (1364) dupa incetarea epidemiei, mo-
nahul Nicodim trece Dunirea prin dreptul Orsovei de azi si isi incepe ac-
tivitatea sa pe teritoriul roménesc prin construirea manastirii Vodita. Cu
certitudine, locuitorii acestor plaiuri erau si ei infricosati de epidemia cé-
reia doar ce-i scapasera si isi cautau sentimental de siguranté in diverse
practici vrajitoresti, practici comune intregului spatiu balcanic. Prin ur-
mare, inlocuirea acestora cu unele crestine a reprezentat maim ult ca
sigur unul dintre principalele demersuri pe care le putea face un calugar
cu viata sfanta format in rigorile monahismului atonit, in implinirea da-
toriei sale de pastor de suflete.

b) Aria teritoriala in care se manifesta sirbatoarea

Dupéa cum am precizat, Ciumarca este o sarbétoare specifica satelor
din nordul judetului Mehedinti, din Tinutul Closani, neintalnindu-se ni-
caieri altundeva in Romania sau in afara ei. Nici méacar in comunititile
de vlahi din térile vecine, Serbia si Bulgaria, cu care avem multe obiceiuri
si traditii aseméanatoare sau chiar identice, cum e si cazul celui legat de
camasa ciumei, nu intdlnim aceasta sarbatoare. Acest lucru ne determina
sa credem cd Ciumarca isi are inceputurile in aria in care s-a manifestat
de-a lungul timpului si se manifesta si in prezent. Dar ce reprezinta
aceastd arie? Reprezinta teritoriul cuprins intre principalele ctitorii ale

! Ton IoNascy, L. LAzZARESCU-IONESCU, Barbu CAMPINA, Eugen STANESCU, David PRODAN,
Mihail RoLLER (edit.), Documente privind istoria Romdniei. Veacul XIII, XIV si XV. B.
Tara Romdneascd (1247-1500), Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1953, p. 28.
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Stantului Cuvios Nicodim, ménéstirea Vodita, la vest, si mandstirea Tis-
mana, la est. Limita nordica o reprezintd muntii Mehedintiului, o zon&
de granita naturala care separa Oltenia de Banat si care e slab sau deloc
locuitd. Activitatea Sfantului Nicodim este legatd de aceastd zond, presa-
ratd cu schituri si ménéstiri care isi identifica inceputurile cu nizuinta
legendara a sfantului de a cladi o manéstire Maicii Domnului intr-un loc
de ingemanare a doua ape. Acest loc este cautat, pornind de la Vodita,
prima ctitorie, unde se spune ca a avut si viziunea, si, mergand spre vest,
pand in momentul in care descopera actualul amplasament al Tismanei.
Rezultate ale acestor cautari ar fi manastirile Topolnita, Cosustea-Crivel-
nic, Comanesti, Baia de Arama3, toate in cuprinsul arealului despre care
vorbim. Pe langa acestea, sunt si multe alte locuri care amintesc de Sfan-
tul, fie prin toponimie, fie prin legendele transmise pana la noi. Putem
asocia aceasta zona cu parohia Sfantului Nicodim, el faicand cu siguranta
multe drumuri intre cele doua mari ctitorii ale sale.

In alti ordine de idei, cercetarea documentelor de danie pentru ma-
nastirile Vodita si Tismana, din timpul vietii Sfantului Nicodim, ne arata
ca multe dintre satele existente si la acea vreme si amintite in documente
sunt prezente si astazi in lista celor care tin sarbatoarea Ciumdrcii. Astfel,
in primul act emis de o cancelarie domneasca din Tara Roméaneasca'?,
cel al lui Vladislav Voda, unde se intituleazd pentru prima datd domn
doar din mila lui Dumnezeu, nu si a regelui Ungariei, manastirea Vodita
este inzestratd cu mai multe danii, printre care se mentioneaza si satele
Jidovstita, satul lui Costea si selistea Bahnei. Aceste sate sunt mentionate
si in documentele emise ulterior de voievoiezii Dan I'* si Mircea cel Ba-
tran', pentru ca, prin cel din 1391-1392, sa se adauge si ,,satul Susita pe
Topolnita”. Toate aceste sate exista si astizi si in toate patru sarbatoarea

2 Hrisov 1374, in 1. IoNASCU, L. LAZARESCU-IONESCU, B. CAMPINA, E. STANESCU, D. PRODAN,
M. ROLLER (edit.), Documente privind istoria Romdniei, p. 27.

3 Hrisov 1385 (6894) Octombrie 3, Arges, in L. IoNASCU, L. LAZARESCU-IONESCU, B. CAM-
PINA, E. STANESCU, D. PRODAN, M. ROLLER (edit.), Documente privind istoria Romdniei,
pp. 32-33.

4 Hrisov 1387 (6895) Iunie 27, Arges, in L. [oNAsCU, L. LAZARESCU-IONESCU, B. CAMPINA, E.
STANESCU, D. PRODAN, M. ROLLER (edit.), Documente privind istoria Romdniei, pp. 40-41.

5 Hrisov 1391 Septembrie 1 - 1392 August 31, 6900, in 1. IoNASCU, L. LAZARESCU-IONESCU,
B. CAMPINA, E. STANESCU, D. PRODAN, M. ROLLER (edit.), Documente privind istoria Ro-

mdniei, p. 45.
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Ciumdrcii inca se mentine. Denumirile lor sunt relativ aceleasi: Jidostita,
Costesti, Bahna si Susita. Celelalte multe danii primite in timpul vietii
Sfantului Nicodim sunt din zone mai indepartate de axul care leaga cele
doud manastiri. Putem bénui cd Sfantul s-a ocupat indeaproape si de
viata duhovniceasci a locuitorilor din acest areal, aspectele pur econo-
mice cu privire la daniile primite putand fi date in grija altor monahi.

O altd observatie importanta privind datele de mai sus este aceea c3,
in cadrul majoritatii comunelor actuale, se observa mai multe sate care
au Ciumarca in aceeasi zi. Fenomenul se explica prin dezvoltarea in timp
a acestor comunitati, separate ulterior in sate diferite dar cu originile intr-
o vatra comuna. Sau, in zona de munte, principala activitate fiind creste-
rea animalelor, gospodariile erau la inceput mult mai rasfirate, pentru a
se putea asigura cu usurinta pasunea pentru animale. Aceste gospodarii
au fost ulterior impartite intre descendentii acestor familii, suprafata mic-
sorandu-se, dar numarul lor inmultindu-se si transformandu-se astfel in
sate separate. Multe dintre aceste sate poartd numele proprietarilor ini-
tiali. Avem un bun exemplu in acest sens prin satul lui Costea, amintit
mai sus, care acum se numeste Costesti.

O situatie speciald exista in satul Gornenti, din comuna Podeni, sat
atestat documentar relativ tarziu, in 1721/1722. Aici exista traditia ser-
barii a doud Ciumdrci, Sitdreasca si Pdatruteascd, legate, cu siguranta, de
cele doua familii vechi, Sitaru si Patrutescu, care apar in multe dintre do-
cumentele satului. Daci intr-o hotarnicie din 1792 a mosiei Vodita de
Sus, ,mosnenii Gramesti, Patrutesti, Papavesti si Cicloviceni, toti din Po-
deni, au jurat in biserica din Gornovodita ca Balu Baiasu” nu avea parte
in mosia aceasta, intr-un zapis din 9 ianuarie 1807, Nicolae Gadea din
Presna vindea in rupt 60 de stdnjeni de mosie lui Dinca Sitaru din Gornea
Vodita pentru un imprumut de 230 taleri'. Observam astfel ca cele doua
familii apar in documente din secolul al XVIII-lea, respectiv inceputul
secolului al XIX-lea. Fiind deja mosneni, se presupune ca ei locuiau aici
cu mult inainte de data emiterii documentelor amintite. Un lucru este
cert, Ciumadrcile care le sunt atribuite dateaza dinaintea Ciumei lui Ca-
ragea (1812-1814). Cel mai probabil, una dintre cele doud familii s-a
mutat ulterior in localitatea Gornovita, venind cu traditia siarbatorii din
satul de bastind. Daca privim doar la un alt sat al comunei, Malarisca, ce-
i drept, atestat documentar mai tarziu, vedem ca Ciumarca se tinea aici

16 Tudor RATOI, Dinica CIOBOTEA, Dictionarul localitatilor mehedingene, vol. I1I (ms.), p. 265.
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initial tot in prima zi de vineri din Postul Craciunului, asemenea traditiei
sitdresti. Acestea ar fi doar citeva concluzii la care ne conduce o analiza
a calendarului serbarii Ciumcdrcii. In sprijinul ipotezei ci sirbitoarea a
fost instituitd de Sfantul Nicodim de la Tismana, aceste observatii, bazate
pe documentele de atestare, aduc o pozitionare in timp, care conduce
spre epidemia din secolul al XIV-lea, si o pozitionare in spatiu, identica
zonei in care acesta si-a desfasurat activitatea, dupa cum putem observa
din imaginea alaturata.

Cele doua cruci rosii reprezintd pozitiile celor doua méanastiri, iar linia
albastra reprezintd limita sudica a localitatilor unde sarbatoarea Ciumdr-
cii exista sau a existat.

¢) Calendarul sarbatorii

Intrucat sarbatoarea nu are o dati fixa, ci se tine diferit de la o locali-
tate la alta, suntem condusi la concluzia ci instituirea ei a fost facuta de
o persoana sau de un grup de persoane care, initial, au organizat prin
acele sate o zi de rugéciune si de post, dupa traditia Bisericii noastre in
vremuri de grea incercare, manifestare care presupunea la inceput si pre-
zenta organizatorului. Din acest motiv, sarbdtoarea se intinde pe aproape
noud luni dintr-un an, exceptie ficiAnd perioada cuprinsa intre Lasatul
Secului de carne si praznicul Sfintei Treimi.

Initiatorul trebuie sa fi fost un slyjitor al Sfantului Altar, cu autoritate
atat in randul poporului, cat si in cel al clerului. Faptul ca sirbdtoarea
acopera un numar destul de mare de localitati elimina ipoteza ca aceasta
persoanad sa fi fost din randul preotilor de mir, deoarece acestia erau legati
de parohia pe care o pastoreau, neavind autoritate in celelalte. Monabhii,
in schimb, puteau lua parte la astfel de manifestari, alituri de preotii co-
munitatilor respective.

Aceste amianunte, alaturate celor de mai sus, vin sa intareasca afirma-
tia ca Sfantul Nicodim este initiatorul acestei sarbatori regionale.

d) Mancarurile specifice sarbatorii

Un ultim argument care vine s intareasca ipoteza cd initiatorul sér-
batoririi Ciumdrcii este Sfantul Cuvios Nicodim de la Tismana il repre-
zintd cel determinat de consacrarea anumitor méancaruri ca specifice zilei
de Ciumarcé. In primul rand, am vizut ca ziua in care se tine aceasti sir-
batoare este intotdeauna vinerea, o zi de post. Exceptie de la post fac doar



68 Drd. Mihai Corcodel

satele Sovarna si Prejna, acolo unde se tine in prima zi de vineri de dupa
praznicul Nasterii Domnului, zi care se situeaza intotdeauna in perioada
de harti dintre Craciun si Boboteaza. Insisi aceasta alegere de a tine ruga
de Ciumarcd in zi de post aratd caracterul penitent al sarbatorii si obarsia
ei bisericeasca.

Dar ce mi-a atras si mai mult atentia este faptul cé printre méancarurile
de post obisnuite, enumerate mai sus, in unele localitéti, in ziua de Ciu-
marcd se consumau sau chiar se mai consuma raci si melci, din fauna lo-
cala”. Acest amanunt, neintalnit in alte situatii, m-a dus cu gandul la
traditia atonita de a considera crustaceele si molustele drept mancéruri
de post, traditie adoptata in ultimul timp si de crestinii roméni, dar si
controversatd de multe voci cu autoritate care sustin cé fructele de mare
sau roadele marii nu sunt méancéruri de post, ele fiind consumate sub
acest aspect doar in anumite regiuni. Cu atat mai mult insa se pune in-
trebarea de unde aceasta traditie in satele paAnd nu demult izolate din nor-
dul judetului Mehedinti? Chiar dacéd racii si melcii de padure se
consumau si se mai consuma in multe comunitati de deal ale judetului,
nicaieri nu sunt considerati mancaruri de post ca in aceste sate.

Fenomenul intéreste astfel ipoteza ca sirbatoarea Ciumdrcii, cu tot
ceea ce o defineste, a fost initiata de Sfantul Cuvios Nicodim de la Tis-
mana, monahul format in manéstirea sarbeasca Hilandar din Muntele
Athos, care a trecut Dunarea prin zona Portilor de Fier la aproximativ
zece ani dupa incetarea epidemiei de ciuma bubonicé din secolul al XIV-
lea si care a reorganizat monahismul si, implicit, intreaga viata biseri-
ceasca din zona Olteniei, cu accent pe nordul judetului Mehedinti.

Concluzii

Aparuta in vremuri de grea incercare, luminand si ndscand speranta
vindecatoare in sufletele umbrite de teama mortii negre, Ciumarca a inal-
tat de-a lungul a peste sase veacuri, la tronul Sfintei Treimi, rugaciunile
de iertare si ocrotire ale poporului dreptcredincios din Plaiul mehedintean
al Closanilor. Punénd in practica obsteascé postul si rugaciunea ca arme
impotriva grelelor incercari, actualitatea acestei sarbatori este sustinuta
permanent de viata deloc usoara a satului, presarata periodic de momente
de cumpéna. Aceasta realitate, dar si notorietatea pe care Sfantul Cuvios
Nicodim de la Tismana si-a castigat-o in constiinta locuitorilor din plaiu-

7 Cum se intdmpla, de exemplu, la Obérsia Closani si in satul vecin, Godeanu.
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rile pe care le-a strabatut, au facut ca si Ciumarca sa strabata veacurile si
sa ajungd s fie inca tinuta de credinciosii din nordul judetului Mehedinti.

In multe locuri s-a pierdut, poate irecuperabil, in alte cazuri a mai su-
portat modificari de la practica initiald, insa puternica sa reverberatie a
facut ca locuitorii multor sate si o considere o a doua sau chiar singura
sarbitoare sau nedeie a satului lor. Astfel se face ci, nu de putine ori, Ciu-
marca a imbracat si elemente specifice nedeiei, cum ar fi organizarea
horei citre seara vinerii in care se tine. Dar cum poate fi acuzat poporul
de aceasta cind, in spiritualitatea locului, moartea se impleteste cu viata
pretutindeni, chiar si la hord, cand cei raposati sunt chemati alaturi de
cei vii pentru a juca Hora de pomand?

Cercetarea mai in amanunt a acestei traditii, desi bazatd in cea mai
mare parte pe informatiile culese din randul localnicilor, ne-a descoperit
multe profunzimi nebanuite, toate directiile aratindu-ni-1 ca initiator al
ei pe Sfantul Cuvios Nicodim. Cu siguranta cé rezultatele prezente vor
deschide noi perspective de cercetare, care ne vor ajuta sa redam aceasta
sarbitoare multora dintre comunititile de unde a disparut. In iconomia
subiectului cercetirii, prin sdrbitoarea Ciumadrcii, Sfantul Nicodim ni se
confirma ca personalitatea bisericeasca cea mai de seama a acestui colt
de Tara Romaneascd din cea de-a doua jumatate a secolului al XIV-lea
si inceputul celui urmator. Si aceasta ctitorie a sa in ogorul sufletesc al
mehedintenilor, Ciumarca, se incapataneaza si sfideze veacurile, aseme-
nea zidurilor Voditei si ale Tismanei.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Florin Dobrei
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Abstract

The social-philanthropic activities undertaken in the Caransebes Dean-
ery were varied in character, indicating the priests’ concern for all age
groups and all social structures in the Mountain Banat. A number of
the concerns of the archpriests were aimed at promoting the moral and
natural values of the Banat communities, motivating the leaders of the
parish offices to make numerous collections for those in need, to fight
against the innumerable sins that had befallen social life, to help their
neighbours in distress. The efforts of the deanery leadership to support
the parishes financially and morally have cultivated in people the spirit
of Christian love, joy and a greater security in the existence of the Ro-
manians of Banat.
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Preliminarii

n perioada anilor 1919-1949, activitatea Protopopiatului Caranse-
bes a fost diversificata si s-a indreptat cu preponderenti spre dez-

voltarea comunitatilor parohiale. De aceea se recunoaste, istoric vorbind,
cd aceasta a avut nu doar un rol traditional in societate, ci si unul dinamic,
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corespunzitor exigentelor istorice’, mai ales in perioada interbelici si in
timpul celui de-al Doilea Razboi Mondial. Activitatile social-filantropice
ale protopopiatului s-au evidentiat in perioadele de crizd, in momentele
istorice in care comunitatea a fost lipsita de sprijin din partea autoritatilor
statului®. Ca si in fata autoritatii ierarhice superioare, preotul a fost rés-
punzétor pentru sdndtatea si purtarea de grija a parohienilor séi inaintea
lui Dumnezeu. Clericii, in frunte cu protopopii tractului protopresbiteral
al Caransebesului, si-au dat silinta ca raspunderea incredintata sa nu le
fie nici greutate si nici osanda®. In imprejurarile grele ale timpului, cAnd
suferintele erau atat de mari si greu simtite, Biserica, in afard de asistenta
pe care o oferea credinciosilor ei in toatd vremea, trebuia sa sprijine sau
sa fie alaturi de toate institutiile filantropice sociale, care se straduiau si
aline suferintele credinciosilor®.

Activitati social-filantropice

In toamna anului 1919 corpul didactic de la scoala primari de stat din
Caransebes transmitea conducerii protopopiatului situatia elevilor romani
proveniti din familii sirace, care nu dispuneau de imbracidminte si, mai
ales, de incéltaminte. Din acest motiv, multi copii au lipsit de la scoald, iar
la 22 noiembrie acelasi an directorul scolii, Gheorghe Neamtu, a cerut aju-
tor. La acea vreme biserica parohiala din Caransebes administra un fond
pentru ,ajutorarea scolarilor saraci” Avandu-se in vedere actiunea pornita,
din dragoste pentru scoala romaneasca si cultura poporului romén s-a
votat ca din acel fond sa se atribuie o anumita suma de bani, din care sa
se cumpere articole de imbriacdminte pentru cei nevoiasi®.

La inceputul anului 1922, mai multi medici au raportat autoritétilor
scolare despre controlul facut scolilor elementare de pe raza Protopopia-
tului Caransebes, in urma caruia au constatat cd multi copii umblau la

Daniel ALIC, Eparhia Caransebesului in perioada pdstoririi episcopului Miron Cristea
(1910-1919). Biserica si societate, Editura Presa Universitara Clujeana / Editura Epis-
copiei Caransebesului, Cluj-Napoca / Caransebes, 2013, p. 15.

Ioan L. ICA jr., Germano MARANI, Gdndirea sociald a Bisericii. Fundamente, documente,
analize, perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 15.

Arhiva Protopopiatului Ortodox Caransebes (in continuare: APOC), dos. 1940, nr.
19/1940, £. 67.

* APOC, dos. 1933, nr. 266/1933, f. 421.

5 APOC, dos. 1919, nr. 95/1919, f. 22.
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scoald murdari, nespalati, netunsi, nepieptanati si unii chiar plini de pa-
raziti. Pe langa sustinerea ordinii si a curateniei in scoala era de datoria
invatitorilor de a se ingriji si de curitenia corporala a elevilor. In 13 fe-
bruarie 1922, protopopul Andrei Ghidiu primea o instiintare de la epis-
copul Iosif Traian Badescu prin care se cerea invitatorilor sd pund un
deosebit accent pe igiena scolarilor, punandu-se aceasta si in atentia pa-
rintilor scolarilor; dacé nu se ajungea la rezultatul dorit, dascalii se adre-
sau protopopului, care apoi, cu ajutorul medicului de circumscriptie si
al subprefectului, luau dispozitiile necesare de indreptare a problemelor®.

La 3 februarie 1923, conducerea Episcopiei Caransebesului transmitea
o circulara cétre Protopopiatul Caransebes, iar de acolo oficiilor paro-
hiale, anuntandu-se ca Principesa Elena, mostenitoarea tronului Roma-
niei, adresa poporului roméan urmétorul apel:

»Ma adresez intaia oard poporului nostru, cu grija pentru
pacea, sdnatatea si mantuirea lui. Cu dragoste de el, cu setos
suflet, ma adresez de-abia acum, pentru cd m-am silit singura
sa patrund si sa deslusesc care sunt pésurile si nevoile lui.
Vreau, din ceasul acesta, ludnd pilda de la vrednicele si milos-
tivele domnite, de la toti cati s-au ostenit si se ostenesc pentru
viata si izbavirea poporului, si in deosebi de la aceea care as-
tazi este icoana noastra a tuturor, Maria, Doamna si Regina
Romaniei, s sprijin si sa lupt pentru tot ce ajuta la inlaturarea
suferintei celor multi. De cand traieste in inima mea, inima
nobild si daruitoare a acestui popor, gdndurile, lupta lui e lupta
mea, aspiratiile lui sunt nizuintele si temeiul intregului meu
suflet. Cu nespusa durere am vizut cé cel mai greu pas al nos-
tru este copilul, cici pierderea noastra cea mai mare este viata
lor, este rarirea populatiei prin mortalitatea copiilor. Pentru
aceasta, toate silintele noastre, tot avantul sufletelor culturale,
toatd trudirea celor ce cilauzesc si invatd, trebuie sa duca la
sporirea si intarirea elementului nostru de bastina.

Rézboiul a rarit si a slabit populatia. Bolile sosesc fara mila.
Séracia de dupa razboi le intinde mereu; nici buruiana nu co-
tropeste asa de iute tarina nelucrata. Oftica infloreste, iar la
tard mortalitatea copiilor creste inspdimantand gandul. O sta-

¢ APOC, dos. 1922, nr. 34/1922, f. 1.
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tistica arata ca in vechiul regat mureau in fiecare an peste
150.000 de copii; un razboi nimiceste mai multe vieti. Trei
sferturi din morti erau copii. Toti aproape piereau cu zile.
Cine-i cautd, cine-i vede! Mamele sunt istovite de munca, pen-
tru cd ele duc toata povara si apasarea vietii. E adevarat cd tara
noastra a fost in fruntea tuturor cu nasterile de copii, dar tot
in frunte suntem astazi cu mortalitatea lor. Trebuie deci, cu
orice pret, cu orice sacrificiu si trudire, sd pastram si s chi-
vernisim viata copiilor. Aceastd viata e marea zestre a Roméa-
niei, si cdtre ea se duce intaiul meu gand de jertfa si de munca.
Tot ce s-a ficut si se face, toatd osteneala bunelor noastre
romance, toata grija si silinta asistentei statului nu pot sa bi-
ruiasca incd bolile, riul si nestiinta de pretutindeni. E nevoie,
pentru aceasta, de toatd truda si ajutorul obstesc. Drept
aceia, doresc si eu, sa ridic in capitala tarii un mare spital
pentru cdutarea si vindecarea copiilor, ori de unde ar veni si
ori ai cui ar fi. Doresc apoi sé leg de acest asezamént o scoala
practica de infirmiere si s infiintez cat mai multe echipe am-
bulante pentru asistenta sanitara la tara.

Sunt trei opere de osteneal si de nespuse jertfe banesti. Eu
aduc ofranda grija, nepregetarea si dinarul meu, dar fac un
calduros apel si catre tard, catre toti céti au si pot sa ajute.
Ma géndesc la cat pot sa faca neobositele noastre doamne,
preotii in biserica si in activitatea lor misionara, invatétorii,
ofiterii, sefii autoritatilor administrative si poporul insasi. E
intaia mea rugaminte catre tard si o fac din suflet pentru su-
fletul ei, pentru copiii nostri, ai tuturora. Fiecare ofranda,
mare sau micd, o socotesc ca o putere cereasca pentru pas-
trarea vietii unui copil”.

Acest apel regal s-a citit de cétre preoti in biserica, lamurind credin-
ciosii asupra marelui bine cuprins in cele trei acte de binefacere: un spital
pentru copii, o scoald de infirmiere si mai ales echipele sanitare ambu-
lante, care strabéteau tara pentru a salva copiii. Pentru a da curs dorintei
regale, preotimea parohiala din Protopopiatul Caransebes a fost indru-
matd ca, in Duminica Sfintelor Pasti, sa poarte in biserica un tas separat

7 APOC, dos. 1923, nr. 87/1923, f. 170-171.
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in acest scop, iar in cursul duminicilor si a sarbatorilor ce urmau sa orga-
nizeze o colectd intre credinciosii cu dare de méana. Protopopul Andrei
Ghidiu controla si verifica rapoartele, ca toti banii adunati sd ajunga pe
adresa protopopiatului pana la sarbatoarea Pogorarii Duhului Sfant, ca
apoi sé ii inainteze Consistoriului Diecezan, respectiv Casei Diecezane®.

Tabel cu banii adunati prin tasuri si colecte pentru sprijinul de copii
in bisericile din parohiile Protopopiatului Caransebes’

Bani adu- [Bani adu-
Nr. . nati cu | nati prin | Documente si obser-
Parohia ’ ’ . .
crt. tasul colecta vatii
lei [bani| lei |bani
1. Apadia 25| - | 25| - Lista de colectare
2. Armenis 150 - | 90 | - Lista de colectare
3. Borlova o1 | - | 123 - Raport si liste de colec-
tare
4. Caransebes 301 - | 123 - Raportul episcopiei
5. Ciuta 200 — | 50 | - Raport si colectd
6. |Crajma cu filia Mal| 36 [ — | 155 | - Colecta
7. Iaz 50 | — | 180 - Colecta si raport
8. Ilova 53 - | 60 | - Colecta si raport
9. Jupa 88 | 10 | 102 | - Colecta si raport
10. Miru 551 50 | 566 [ - Colecta si raport
11. Ohaba Matnic | 447 | 75 | 134 | — Raport si colectd
12. Ohabita 19| - [175] 50 Raport si colectd
13. Pestere 23 |1 25| 46 | 75 Raport si colectd
14. Petrosnita - - 1294 | 50 Raport
15. Poiana 50 [ - 1232 - Raport si colectd
16. Rugi 21 | — | 104 | - Raport si colecta
17. Ruginosu 31 - | 50 | - Colecta si raport
18. Rusca 500 - - - Raport
19. Teregova 220 - - - Raport
20. Valea Boului 32| - |110| - Raport si colectd

8 APOC, dos. 1923, nr. 87/1923, {. 172.
® APOC, dos. 1923, nr. 87/1923, f. 173.
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21. Var - - | 318 | - Colecta
22. Voislova 50 | - |340| - Raport si colectd
23. Varciorova 106 25 | 84 | — Colecta si raport
24. Zervesti 30 | 85 | 152 | - Raport si colecta
25. Zlagna 10| — | 40 | - Raport si colecta
Total 2.500( 70 |3.431| 75 [5.932 lei si 45 de bani

Atunci cand conditiile nu au mai fost vitrege si setea de carte a fost
mare, tineretul roménesc a tins spre centrele de carte roméneascé din
Cluj, Iasi si Bucuresti. De pilda, banétenii aveau un numar mare de tineri
studiosi, dintre care cei mai multi la scolile inalte din Bucuresti. Insa greu-
tatile materiale i-au incercat pe acei tineri, lipsiti de ajutorul celor de
acasa si ajunsi in valtoarea vietii capitalei. Neajunsurile le-au decimat pu-
terile trupesti, iar inainte sau dupa terminarea studiilor multi se intorceau
cu diferite boli si cu sinitatea zdruncinata.

Este inutil s descriem in culori intunecate mizeria in care au trait stu-
dentii banéteni, lipsiti de sprijin din cauza departarii de casa parinteasca.
In cele din urm4, un manunchi de studenti de la Timisoara, grupati intr-
un ,,Cerc Academic Banédtean’, au decis infiintarea unui camin al studen-
tilor banateni in Bucuresti. Hotararea acestora a trebuit sa preocupe
autoritatile bisericesti pentru a le intinde o mana de ajutor, cu atit mai
mult cu cét toate regiunile din tard isi aveau caminele lor. De aceea, s-a
facut un apel catre toti fratii banateni, , de la opinca pana la vladica si de
la muncitor pana la cel mai inalt functionar, comerciant ori industrias”*®,
ca sd se infiinteze ,,Cdminul Studentilor Banateni” din Bucuresti.

La 29 martie 1927, oficiul protopresbiterial de la Caransebes era invi-
tat sa comunice preotimii problemele amintite, ca sa se ia mésurile cuve-
nite pentru strangerea unor fonduri. Intr-o zi de duminici sau de
sarbatoare trebuia s se poarte un , disc” special in acel scop, lamurindu-
se ca ,vitalitatea unui popor se judeca dupa grija ce o poarta tineretului
generatia conducatoare de méaine”!!. Banii adunati se trimiteau protopo-
piatului, care ii redirectiona catre ,Banca Timisand” cu destinatia: ,Ca-
minul Studentilor Banateni”.

Ministerul Instructiunii Publice si Cultelor, prin adresa nr. 83816 din
data de 2 iulie 1931, expediatd Protopopiatului Caransebes, aducea la cu-

19 APOC, dos. 1927, nr. 101/1927, . 567v.
1 APOC, dos. 1927, nr. 101/1927, f. 567-v.
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nostinta observatiile ficute cu privire la vaccinul ,,B. C. G. (Bacillus Cal-
mette Guerin sau Antituberculos)’, ce se administra noilor nascuti, de
multe ori cu intarziere, adica de la 7-10 zile de la nastere. Mésurile luate
au fost urmaétoarele:

»1. Unii parinti fac declaratie de nastere la oficiul starii civile la 4-6
zile dupd nastere si chiar mai tarziu.

2. Agentii sanitari si moasele insdrcinate cu administrarea B. C. G. se
duc rar la oficiul stérii civile, pentru a culege adresele noilor nascuti, adicd
la céte 2-3 zile chiar si mai rar”2.

Pentru remedierea acestei probleme s-a propus:

»1. Sa se aplice riguros legea starii civile care prevede declaratia in ter-
men de 3 zile, ddnd in judecatd pe contravenienti, faicaindu-se in prealabil
anunturi prin ziare.

2. Preotii s lumineze publicul si si-1 indemne sa facé declaratia ime-
diat dupa nastere.

3. Moasele particulare si cele empirice care au asistat la nastere si
anunte imediat la prima zi faptul, iar circumscriptia sanitara respectiva
sa fie sanctionata.

4. Personalul sanitar insarcinat cu operatiile B. C. G. sa ridice cel putin
de trei ori pe sdptdmana adresele noilor nascuti de la oficiul starii civile™3.

Cum Biserica a revendicat intotdeauna misiunea de a creste si a invita
poporul, sdrguinta crestineasci a preotilor a fost de a comunica credin-
ciosilor toate aceste reguli, prin a caror truda si povara a trebuit si se
adune mai mult, decét prin fortele celorlalti oameni si a celorlalte orga-
nizatii.

In urma Primului Razboi Mondial, nenumarate pacate s-au abatut
asupra vietii sociale. Unul dintre aceste rele, venit la brat cu noile teorii
materialiste si cu alte conceptii raticite despre viata pamanteasci, a fost
luxul. Prin pacatul luxului, cei ,cuprinsi de ménia de a risipi agoniseala
lor sau a inaintasilor erau sortiti sa ajunga la saracie, la sapd de lemn”. Prin
urmare, luxul era considerat un riu, o boald socialg; el slibea puterea de
rezistentd, de trdire a unei societéti si deci a unui stat. Toate acestea se
puteau combate, spre a se evita sau macar a se tempera, prin invatarea
sistematicd a credinciosilor, prin familiarizarea acestora cu virtutile cum-
patarii sau prin intdrirea constiintei impotriva pacatului si a urmarilor

12 APOC, dos. 1931, nr. 335/1931, £. 728.
13 APOC, dos. 1931, nr. 85/1931, £. 729.
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lui. De aceea, la 27 aprilie 1934 preotimea parohiald din Protopopiatul
Caransebes era indemnati, printr-un ordin circular dat de episcopul Va-
sile Lazarescu, s foloseasca orice prilej pentru infierarea si infruntarea
pacatului luxului. Combétandu-l sistematic, se forma o constiinta treaza
si pregatitd sa inconjoare neplacutele lui urmari, pomenite mai sus'*.

Sfantul Sinod, prin adresa cu nr. 1481 din 11 decembrie 1934, a co-
municat o altd hotérare, privitoare la studierea cauzelor scaderii popula-
tiei, din lipsa de copii, de pe teritoriul Banatului, fapt sesizat chiar si de
regele Carol II. Aceastd problema urma si se studieze la fata locului de
catre comisii formate din reprezentanti ai Episcopiei Caransebesului si
ai autoritatilor civile locale, prin care se stabileau urmétoarele masuri:

»a. La sediul protopopiatului s se constituie o comisie mixté din care
sa fie rugati a face parte: primarul plasei, seful serviciului sanitar al plasei,
revizorul sau subrevizorul si cate doi preoti dintre cei merituosi.

b. Comisia aceasta se va ocupa cu problema scaderii populatiei prin
lipsa de copii, respectiv va stabili cauzele scaderii natalitatii”**.

Pe raza Protopopiatului Caransebes adunarea s-a intrunit sub prese-
dintia protopopului Andrei Ghidiu, iar rezultatul constatarilor s-a con-
semnat intr-un proces verbal, care urma apoi sa fie inaintat Consiliului
Eparhial pana la data de 1 aprilie 1935. Luandu-se in discutie acest ordin
cu privire la scaderea natalitétii, la imputinarea populatiei si la mortali-
tatea infantild, prezentdm — spre exemplificare — cele constatate in paro-
hia Rusca Montana din Protopopiatul Caransebes. In aceasti comunitate
parohiald nu a fost vorba de o sciadere ingrijoritoare a natalitatii. Dife-
renta de nasteri din perioada anilor 1919-1934 a fost cauzata de mai
multe imprejurari. Natalitatea a fost in raport direct cu situatia materiald
a locuitorilor, caci intreaga populatie a acestei comune era formata din
muncitori, neavind alte mijloace de existentd decét produsul muncii zil-
nice la diferite intreprinderi miniere, exploatari de padure etc. Insa, in
urma crizei, cele mai multe din aceste intreprinderi sau exploatari fore-
stiere au incetat lucrul sau si-au micsorat capacitatea de productie, iar
odatd cu acestea s-au restrans si mijloacele de castig ale locuitorilor, o
bunai parte din ei devenind someri. In urma acestei situatii, cAind locuito-
rii nu-si aveau asigurata propria lor existenta, era necesar sa se abtina de
la nasteri, spre a nu se ingreuna si mai mult situatia familiara. Din punct

1 APOC, dos. 1934, nr. 218/1934, £. 282.
» APOC, dos. 1935, nr. 197/1935, £. 357-358.
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de vedere sanitar, cauze speciale sanitare care au determinat aceasta sci-
dere nu existau. Din punct de vedere social si moral, cum singura ocupa-
tie a femeilor era ingrijirea casei si a familiei, curentul tendintelor de a se
abtine de la nasteri nu era introdus’®.

In privinta scaderii numarului de locuitori, putem afirma ca populatia
a fost in crestere. Astfel, in anul 1924 numérul populatiei a ajuns la 2.168
de locuitori, iar la finea anului 1934 s-a ridicat la 2.239, un plus de 171
de locuitori. Numarul acestora ar fi fost cu mult mai mare, daca din cauza
crizei o parte din populatie, din lipsa de lucru, nu ar fi fost nevoita sd pa-
raseasca localitatea pentru cautare de lucru in alta parte a tarii'’.

Mortalitatea infantild a fost si ea ingrijoritoare. Din punct de vedere
sanitar existau doud cauze: ,debilitatea congenitald” si ,tulburérile de nu-
tritie” Debilitatea congenitald a noilor nascuti a izvorat din faptul cd multe
mame nu se gaseau in cea mai buna conditie fizica, ceea ce era neaparat
necesar pentru ca noul niscut sa fie completamente sanatos si rezistent.
In general femeile gravide se ocupau cu munca de zi cu zi, nerespectand
niciun regim special potrivit starii lor. Nutritia gravidelor era nepotrivita,
iar majoritatea nu erau in stare sa se hraneasca bine. Aceasta alimentatie
necorespunzitoare, precum si surmenajul fizic, puteau fi socotite cauze
serioase, care determinau nasterea copiilor debili. Igiena casnica, ce lisa
de dorit, putea fi atasati la aceste cauze. In privinta nutritiei, sugarii aveau
nevoie de o alimentatie potrivitd, nu doar de la sinul mamei. Orice altfel
de alimentatie, in cele mai multe cazuri, insemna doar o substituire slaba.
Femeile muncitoare, lipsite de o alimentatie buna, de un addpost prielnic
si de celelalte conditii de igiena, adeseori isi pierdeau laptele total sau par-
tial si, astfel, sugarul raiménea nehranit's.

Remediile au rezultat din cauzele expuse mai sus. Pentru a se méri nu-
marul natalitatii a fost nevoie de o ameliorare a situatiei locuitorilor, prin
reinvierea industriilor si a intreprinderilor locale. Cresterea populatiei in
numdr cit mai mare depindea tot de situatia materiala. Referitor la mor-
talitatea infantila a fost nevoie de o continud protectie a gravidelor. Le-
huzelor, lipsite de lapte matern, li s-au pus la dispozitie mijloace prin care
li se putea asigura o alimentatie potrivita sugarului. De asemenea, li se
asigurau gravidelor si lehuzelor persoane care le sfatuiau, le ajutau si le

16 APOC, dos. 1935, nr. 64/1935, £. 340.
17 APOC, dos. 1935, nr. 64/1935, f. 340.
18 APOC, dos. 1935, nr. 64/1935, f. 340.
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conduceau in tot timpul sarcinii si al alaptéarii. Moasele si surorile de ocro-
tire, cu o pregatire buna si capabile asigurau o asistenta rodnicé femei-
lor'®. Spre o mai limpede clarificare anexdm tabelul cu numérul
locuitorilor din anii 1919-1934.

Tabel cu miscarea populatiei din comuna bisericeascid Rusca Montan®

Numarul lo- Numarul locui-
Nr. L. . |Dece- . . . |Observa-
crt. Anul Acultorllor la [Nascuti dati torilor la sfarsit i
inceput de an ’ de an ’
1. | 1919 2.132 36 43 2.125 -
2. | 1920 2.125 44 37 2.132 -
3. ] 1921 2.132 52 44 2.140 -
4. | 1922 2.140 59 36 2.163 -
5. 1923 2.163 47 42 2.168 -
6. | 1924 2.168 55 57 2.166 -
7. | 1925 2.166 50 49 2.167 -
8. | 1926 2.167 60 57 2.170 -
9. | 1927 2.170 70 63 2.177 -
10. | 1928 2.177 64 41 2.200 -
11. | 1929 2.200 48 43 2.205 -
12. | 1930 2.205 47 26 2.226 -
13. | 1931 2.226 53 44 2.235 -
14. | 1932 2.235 49 50 2.234 -
15. | 1933 2.234 36 41 2.229 -
16. | 1934 2.229 43 33 2.239 -

Incepand cu ziua de 1 ianuarie 1938, banii colectati la tasurile din bi-
sericile tractului protopresbiterial Caransebes se depuneau la Casa Die-
cezani, la care se alitura un raport adresat Consiliului Eparhial®’. In
Protopopiatul Caransebes, pe langa tasul intai, ale cirui sume ramaneau
in casieria fiecérei parohii, se mai purtau urmétoarele unsprezece tasuri:

,1. Tasul II;
2. Tasul III;

19 APOC, dos. 1935, nr. 64/1935, £. 344-v.
2 APOC, dos. 1935, nr. 64/1935, f. 339.
2 APOC, dos. 1938, nr. 43/1938, £. 3.
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3. Tasul Mitropolitan — in ziua de Boboteazi;

4. Tasul pentru seminar — la sarbatoarea Floriilor;

5. Tasul pentru trebuintele bisericesti eparhiale — la sarba-
toarea Invierii Domnului;

6. Tasul fondului de pensii sau preotesc — la sirbatoarea Po-
gorarii Duhului Sfant;

7. Tasul Sfantului si Marelui Mir — in ziua de 26 octombrie
la sarbatoarea Sfantului Mare Mucenic Dimitrie, Izvoratorul
de Mir;

8. Tasul Fondului Biblic — in ziua de 21 noiembrie la sdrba-
toarea Intrarii in biserica a Maicii Domnului;

9. Tasul «Obolul Crucii» sau dinarul Patriarhiei — in ziua
de 14 septembrie la sarbatoarea Iniltirii Sfintei Cruci;

10. Tasul Marinei — in ziua de 15 august la sarbatoarea Ador-
mirii Nascatoarei de Dumnezeu;

11. Tasul Orfanilor — la sarbatoarea Nasterii Domnului”.

Toate aceste tasuri isi aveau scopul lor frumos, bine determinat, pen-
tru care au fost infiintate. Unele s-au infiintat pentru indeplinirea unor
trebuinte interne ale eparhiei sau ale protopopiatelor, altele au fost cerute
de autorititile superioare bisericesti, mitropolia si patriarhia, iar altele,
in urma apelului unor institutii de stat, laice, dar cu caracter caritativ.

Dispozitiile date cu privire la purtarea tasurilor existente si in Proto-
popiatul Caransebes trebuiau sa duci catre realizarea frumoaselor si in-
altelor scopuri. Insa felul de percepere a acestor tasuri, verificate si
totalizate pe protopopiate si abia apoi inaintate cu tabele insotite de note
explicative si justificative de la parohii, de foarte multe ori numai pentru
sume de 20 si 15 lei, au ajuns mai mult un balast, forme suparatoare atat
pentru conducitorii de oficii parohiale, ct si pentru protopopii si servi-
ciul de contabilitate. Favorabil era s se ajunga la un rezultat material
efectiv, de realizare a justificativelor scopuri caritative pentru care au fost
infiintate. Mai mult, pentru unele tasuri numai pe hartie, in registrele de
evidentd n-a intrat, ani de zile, nicio sumi. De exemplu, pentru , Tasul
Marinei” sau ,Tasul Orfanilor” de la foarte multe parohii si unele proto-

2 APOC, dos. 1945, nr. 112/1945, £. 6.
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popiate au intrat sume derizorii, pentru a céror verificare a bilantului
contabil, la diferite fonduri, s-a depus o munca inutila?.

La 1 martie 1945, Consiliul Eparhial vazand referatul sectiei econo-
mice cu privire la tasurile din episcopie, s-a intrunit intr-o sedinta plenara
din dorinta de a se simplifica sistemul de totalizare si de inaintare a tasu-
rilor si de a se putea ajunge la realizarea scopurilor caritative crestine.
Episcopul Veniamin Nistor a adus urmatoarea decizie:

»Sistemul de percepere, totalizare si inaintare a tasurilor se
modificd, judecatoriile protopresbiteriale, in calitatea lor de
instante cunoscatoare a fiecérei parohii in subordine, in ter-
men de doud luni de la primirea acestei decizii, de catre ofi-
ciile protopresbiteriale, vor confirma primirea deciziei, vor
stabili o sumé globald anuald a tasurilor din fiecare parohie,
dupa posibilitatile de incasare si platd. Aceste sume raman
sa fie date Venerabilului Consiliu Eparhial, sectia economic4,
dupi cum s-au realizat tasurile. Sumele aprobate a tasurilor
anuare, dupa ce se vor aduce la cunostinta oficiilor parohiale,
se vor inainta de protopopi, insotite de un singur tablou
sumar, cel mai tarziu pana la 1 octombrie in fiecare an. Pur-
tarea tasurilor in biserici se va face ca si pand acum si se vor

realiza in mod clar”*.

Misiunea omului pe pamént nu este de a se gandi doar la mantuirea
sa, ci si la a aproapelui, deci, in perioada interbelici si in anii razboiului,
si la a fratilor moldoveni, aflati sub teroarea comunismului din Rusia.
Apropiindu-se tot mai mult dusmanul de la rasarit de fruntariile térii, s-
a inceput evacuarea Bucovinei si a Basarabiei, o parte a populatiei din
aceste provincii refugiindu-se in Banat, deci si pe raza Protopopiatului
Caransebes. Printre cei refugiati se aflau si preotii oraselor si ai satelor
din tinuturile amintite. Preotimea Protopresbiteratului Caransebes, in-
tocmai ca si credinciosii pastoriti, nu se putea sustrage de la aceasta da-
torie nationald, iar pe de altd parte Biserica avea datoria morald de a se
ingriji de adapostirea slujitorilor refugiati si a familiilor acestora. In acest
sens, la 27 martie 1944, episcopul Veniamin Nistor indemna printr-un
ordin circular conducerea protopopiatului, ca:

2 APOC, dos. 1945, nr. 112/1945, £. 6-7.
2 APOC, dos. 1945, nr. 112/1945, £. 7v.



82

Drd. Nicolae-Cristian Daia

»1. Toti preotii evacuati si refugiati, care au ordine de servi-
ciu pentru judetele Caras si Severin din eparhia noastra, insa
numai cei ce au ordin de serviciu precis pentru aceste judete,
vor fi incartiruiti in judetul pentru care le suné ordinul de
serviciu, Prefectura Judetului repartizdndu-i in Plasa unde
este incartiruirea stabilitd conform cu dispozitiile planurilor
de evacuare.

2. Preotii refugiati, este de dorit, unde se poate si unde ad-
mite si locuinta preotului din comuna, ca si fie incartiruiti
la preotul comunei, acesta fiind dator sa-i arate toata solici-
tudinea si toatd dragostea sa de frate intru Hristos, si acesta
cu atat mai virtuos, caci daca nu primeste in casa pe un preot
refugiat si are incéperi rechizitionabile, i se vor incartirui alti
refugiati si de rechizitie tot nu poate scépa.

3. Pentru ca preotii refugiati si familiile lor sa fie totusi incar-
tiruiti in comunele mai bune si in case preotesti mai confor-
tabile, protopopii vor lua contact cu preturile plaselor
respective si cunoscand planurile de evacuare stabilite de
prefecturi, in intelegere cu preturile plasilor, vor repartiza
pe preotii refugiati in comunele mai bune.

4. In ceea ce priveste repartizarea preotilor refugiati, proto-
popii tractuali vor tine cont si de studiile si rangurile biseri-
cesti ale acestora, precum si de situatia lor familiara.

5. Toti preotii refugiati, care au preotia lucratoare, au voie
de a sluji in Sfanta Biserica aldturi de preotul nostru sau
numai singuri, bucurandu-se de drepturile ce le au. Deocam-
dat3, ei nefiind numiti la parohie, ci fiind incartiruiti numai
ca refugiati, nu vor beneficia de niciun venit sau retributiune,
ci fiind retribuiti de la stat cu salariul de bugetar, pe care il
vor primi conform normelor ce se vor fixa mai tarziu.

6. Protopopii, in fiecare sambatd, vor inainta Consiliului
Eparhial cite un tablou (tabel), in care se vor arata in ordinea
plaselor, toti preotii refugiati care au fost incartiruiti. Acest
tablou va avea urmatoarele rubrici: anul curent, numele co-
munei, numele preotului refugiat si comuna din care ficea
parte, varsta, eparhia, data, numarul ordinului de serviciu si
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autoritatea care l-a eliberat, numele si prenumele insotitori-
lor, gradul lor de rudenie, varsta lor, precum si observatiile™.

Pentru o buna primire si indrumare a preotilor refugiati care soseau
la Caransebes, s-a instituit un comitet de primire, format din toti preotii
locali, cu scopul ca acestia sa-i intAmpine la gara si sa-i dirijeze spre lo-
curile destinate adapostirii. Oficiul protopresbiteral de la Caransebes a
apelat cu toatd dragostea la fratii intru Hristos, ca, prin bunavointa si dra-
gostea lor pentru cei aflati in nevoi s se acorde ajutorul cuvenit®.

Tabel cu personalul administrativ bisericesc evacuat

al Episcopiei Hotinului (Balti) in anul 1944*

Numarul Totalul
Nr. . |Starea ci-| membri- . | Obser-
Numele Functia - . | membri- .
crt. ’ vila lor fami- vatii
. lor
liei
Preotul Mi- |Inspector| . . . .
1. . . . casatorit sotie 2 —
hail Bruna | misionar ’
sotie si
Toma Ioa- Sef de C el . o
2. . i casatorit | copil de 3 -
chim birou .
14 ani
sotie si
Smighelschi | Sefde oL T
3. i casdtorit | copil de 3 -
Ioan birou .
15 ani
sotie si
. . Sef de e . T
4. |Rudic Ignatie| . casatorit | copil de 3 -
birou .
14 ani
5. | Proca Arhip | Impiegat | casatorit sotie 2 -
6. |[Secrieru Vlad| Impiegat | casatorit sotie 2 -
Preotul Picos ) C e . .
7. .| Impiegat | cdsatorit sotie 2 -
Constantin ;

2 APOC, dos. 1944, nr. 140/1944, f. 218-v.
26 APOC, dos. 1944, nr. 140/1944, f. 220.
27 APOC, dos. 1944, nr. 140/1944, f. 219.
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sotie, veri-
Dorogam . < osp ’
8. . Impiegat | casatorit | soara de 3 -
Anatolie ’ .
24 ani
Ierodiaconul necisito
9. Moesanu Diacon . - 1 -
rit
Valer
Ierodiaconul necésito-
10. . Diacon ) - 1 —
Inocentiu M. rit
Directorul
Preotul Gu- .. « er . .
11. . Scolii de | casatorit sotie 2 -
meniuc Gr. .
Cantori
Preotul Sere- . .
12. Profesor | casatorit sotie 2 —
met Gr. ’
sotie si un
Preotul Boris T
13. rofesor | césétorit | copil de 1 3 -
Chelaru P P
an
sotie si 2
Mateescu copii, de
14. Maistru | casdtorit 4 —
Stan 14:5i 12
ani
Adminis- sotie,
trator ma- mama, 2
Harbure . « . ..
15. Gheorehe gazin de | casatorit | copii, de 5 —
8¢ obiecte bi- 15 5i 12
sericesti ani
sotie si un
Rudiev Mi- T
16. hail Céntéaret | cdsatorit | copil de 8 3 -
ani

Prin ordinul telegrafic, cu nr. 53484 din 6 martie 1945, Ministerul Cul-
telor a dispus intocmirea unor tabele cu personalul clerical, administrativ
si de serviciu refugiat, aflat si pe teritoriul Protopopiatului Caransebes.
Trebuia sd cuprindd urmatoarele categorii:
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»a. Personalul provenit din Teritoriul de la Est de Nistru —
Vest de U.R.S.S.;

b. Personalul originar din Basarabia si Bucovina de Nord,
care dup 28 iulie 1940, rimanand pe loc, au fost sub ocupatie
sovieticad, intre 28 iunie 1940 — 22 iunie 1941;

c. Personalul care nefiind originar din Basarabia si Bucovina
de Nord, s-a aflat sub ocupatie sovieticd, intre 28 iunie 1940
— 22 iunie 1941;

d. Personalul originar din Basarabia si Bucovina de Nord,
care intre 28 iunie 1940 — 22 iunie 1941, n-a fost sub ocupa-
tie sovieticd, ci s-a evacuat — repatriat in Romania”?.

Personalul de la aliniatul a, b si c, a fost considerat de cétre comisia
Aliatd de Control din Roménia, ca fiind cetateni sovietici. De aceea, au
fost triati si concediati din serviciu, cu exceptia celor ce erau pe front, ra-
manand in aplicare numai personalul de la aliniatul d. Pentru intocmirea
urgenta si exactd a acelor tabele, s-au trimis de catre Episcopia Caranse-
besului 100 de exemplare de ,declaratii tip” la sediul protopopesc de la
Caransebes, motiv pentru a se intalni intregul personal clerical si de
cantareti, care intra in categoriile de mai sus, aflat in cuprinsul aceluiasi
protopopiat. Fiecare functionar trebuia sa completeze personal cate doua
declaratii, cu toate datele cerute de minister. Pe langa declaratii se anexau
in copii, cite un exemplar din actele pe care le detinea fiecare, pe baza
carora isi sprijineau afirmatiile din declaratii. Copiile de pe acte erau cer-
tificate pentru autenticitate de catre protopopul Isaia Suru, iar declaratiile
semnate. Declaratiile, cu un borderou in doud exemplare, se depuneau
in termen de 3 zile la episcopie, printr-un curier special®.

Permanenta Sfantului Sinod din 24 martie 1946, a sesizat unele cazuri
de incadriri ale preotilor refugiati si numiri in posturi vacante, facute di-
rect de Ministerul Cultelor fara stirea chiriarhilor. Drept urmare, la 4
aprilie 1946 ajungea la oficiul protopopesc de la Caransebes instiintarea
episcopului Veniamin Nistor, pe care trebuia sd o comunice tuturor ofi-
ciilor parohiale din protopopiat, precum si preotilor refugiati. Documen-
tul specula urmatoarele hotérari:

2% APOC, dos. 1945, nr. 118/1945, £. 9.
2 APOC, dos. 1945, nr. 118/1945, f. 9-v.
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»1. Preotii refugiati din Basarabia si Bucovina de Nord, nu
vor fi incadrati, ci vor fi numai utilizati de chiriarhi la locu-
rile unde vor gasi de bine.

2. Numirile si utilizérile de preoti la parohii se fac, conform
randuielilor canonice si legale, numai de chiriarhi, iar nu de
Ministerul Cultelor, care ia numai act de numirile facute de
chiriarhi, in vederea trecerii in statele de salarii.

3. Acolo unde, Ministerul Cultelor din motive arbitrare
n-ar lua act de o numire de preot, facuta de chiriarh, cu
organele sale eparhiale, preotul numit raiméane bun numit
si functioneazd fara salar, ramanand ca pe urma sa-si caute
prin justitie drepturile”®.

Tabel cu preotii refugiati si incadrati in parohiile

din Protopopiatul Caransebes in anul 19463!

Parohia la Numele )
care era . Parohia|/udetulf Eparhia
Nr.| . drat detul si prenu- d . Obser-
crt.| ° fa Judetu mele € Otl” |de ori-| deori- | yatij
reotul re- ine . . ’
P . preotului & gine gine
fugiatul
Incadrat
Tosif Se- | Slob. |Storoji- la paro-
1. Dalci Severin . o ) Bucovina 'p
meniuc | Banilei | net hie va-
cantd
Incadrat
Epifanie Storoji- in paro-
2. Golet Severin P Costesti ) Bucovina, p
’ Malec ’ net hie la
filie

3 APOC, dos. 1946, nr. 209/1946, {. 372.
3 APOC, dos. 1946, nr. 209/1946, f. 373.
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Incadrat
Constan- Storoji- in paro-
3. Mal Severin | | . .| Hlinita ) Bucovina p
tin Strisca ’ net hie la
filie
Incadrat
Constan- Storoji in paro
4. | Ohabita | Caras | tin Vi- [|Vilancea ) Bucovina 'p
’ ’ o net hie va-
nitchi ’ B
canta
Ananie Incadrat
Bohateret Storoji- in paro-
5. | Ruginosu | Caras ’| Bobesti ' IBucovina .p
" | (Bohate- ’ net hie va-
res) cantd
incadrat
Valea Bis- Vasile Storoji in paro
6. | tra/ Valea | Severin . Cupca " Bucovina| p
Toaciuc net hie la
Mare .
filie
Incadrat
.. . |Eugen Ju- Storoji- .| in paro-
7. Zavoi Severin . | Bahna Bucovina| .
covschi net hie la
filie.

Documentele arhivistice au adeverit cd preotii ortodocsi roméni re-
fugiati din Basarabia si Bucovina de Nord au fost peste tot bine primiti
si ajutati si, in limita posibilitatilor, au fost incadrati sau utilizati in paro-
hiile libere sau in cele mai instérite.

Cain fiecare an preotimea parohiala inainta oficiului protopresbiteral
de la Caransebes anumite tabele cu date statistice referitoare la:

»1. Conspectul preotilor si clericilor;
2. Conscriptia bisericilor si a poporului;
3. Conspectul celor ce stiu citi si scrie;
4. Conspectul trecerilor confesionale;
5. Conspectul sectarilor;
6. Conspectul casatoriilor incheiate;
7. Conspectul concubinilor;

32 Constantin BRATESCU, Orasul Caransebes intre 1941-1948 — file de monografie, Editura
Dalami, Caransebes, 2016, p. 266.
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8. Conspectul datelor statistice scolare;

9. Datele statistice pentru senatul epitropesc;

10. Raport despre activitatea Societatii Religioase «Sfantul
Gheorghe»;

11. Raport despre activitatea Societatii Religioase «Oastea
Domnului»;

12. Situatii despre divorturile civile si religioase;

13. Situatii despre cati credinciosi cerceteaza Sfanta Bise-
ricd;

14. Lista donatiilor;

15. Situatia numarului credinciosilor care se spovedesc si

se cuminicd”?3,

Concluzii

Intre anii 1919 si 1949, Biserica din Banat a avut griji ca intreaga viati
sufleteasca a banatenilor sa fie ocrotita sub aripile ei. Prin continua in-
drumare a preotilor, credinciosii s-au intarit sufleteste si moral ca sa in-
frunte urgia fortelor dusmane, dar si uneltirile puse la cale cu scopul de
a-i abate de pe fagasul credintei, al traditiilor si al spiritului national.
Cand in lume se ciocneau si se fraimantau diferite curente, care zdrunci-
nau din temelii asezarile omenesti, Biserica bdnédteana — ca institutie de
temelie a neamului, cu rddacini adanc infipte in viata si traditiile lui si cu
fundamentul in eternele adevaruri divine — a avut un rol hotarétor pentru
propisirea credinciosilor. In jurul ei s-au strans elementele cele mai va-
loroase, Crucea lui Hristos si Sfanta Sa Evanghelie a iubirii nemasurate,
prin care s-a pastrat sandtatea sufleteasca a poporului si grija neabatuta
catre idealurile sale de inflorire nationald*.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Florin Dobrei

3 APOC, dos. 1931, nr. 163/1931, f. 497; dos. 1948, nr. 1/1948, f. 1.
3 APOC, dos. 1938, nr. 575/1938, f. 41.
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Abstract

The teaching about the Person and Work of the Holy Spirit is one of the
most important teachings of the Holy Scriptures, Pneumatology being
one of the basic chapters of Christian theology. Although both the books
of the Bible and the literature of the first centuries constitute an invalu-
able treasure trove of information, the systematization and crystalliza-
tion of the truths about the Holy Spirit involved a considerable and
long-lasting effort, a process in which certain Fathers of the Church or
theologians of different historical periods have made his mark through
his contributions to the understanding and definition of this vast theo-
logical field The pneumatology developed by Saint Basil the Great, like
his entire theology, does not have an abstract or theoretical character,
but constantly aims to guide the believer in the climb that leads to the
knowledge of the Triune God as well as to the experience of Him in the
life and work of the Church.The theological approach of Saint Basil the
Great is comprehensive, well-argued and articulated to the life of the
Church and is based on a fundamental principle: the Church is founded
in the Spirit, therefore, the entire structure of the Church is realized, ob-
viously and indisputably, through the Spirit.
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Introducere

Pentru a putea creiona o imagine cit mai cuprinzitoare a ceea ce
inseamna Pnevmatologia Sfantului Vasile cel Mare, o evaluare
teologica in context ecclesial este o exigenta absolut necesara. De altfel,
in gandirea teologica a Sfantului Vasile cel Mare, demersul in ceea ce pri-
veste clarificarea credintei Bisericii in dumnezeirea Duhului Sfant are la
bazd un principiu fundamental: Biserica este fondatd in Duhul, de aceea,
intreaga structurd a Bisericii este realizatd, in mod evident si incontestabil,
prin Duhul.! Duhul este Acela care intareste harismatic constituirea si
lucrarea Bisericii*

"Practic — afirma Doru Costache — se poate spune ca intuitia
fundamentald a acestei pnevmatologii este eclesiald si litur-
gicd, de vreme ce, in diverse imprejuréri, Sfantul face apel la
experienta poporului lui Dumnezeu in liturghie si la ritualul
sfintelor taine, pe care implicit le considera drept cea mai
potrivitd cheie pentru descifrarea teologici a realitatii”®

In gandirea teologici a Sfantului Vasile cel Mare, nu se poate vorbi
despre Bisericd in afara prezentei, manifestarii si lucrarii Duhului Sfant.
Mitropolitul Ioannis Zizioulas vorbeste despre Bisericd, in calitate de
Trup al lui Hristos constituit in Duhul Sfant*. Fiind indisolubil legatd de
Duhul Sfant, Afanasiev merge pand acolo incat afirma ca "fara Duhul
Sfant nu exista insési Biserica”.

! Sfantul VASILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, in Scrieri partea a I1I-a, Colectia Pdrinti
si Scriitori Bisericesti, vol. 12, Traducere, Introducere, Note si Indici de pr. Prof. dr.
Constantin Cornitescu si pr. Prof. dr. Teodor Bodoage, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1988 p. 55.

2 Sfantul VAsILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 82.

3 Doru COSTACHE, "Experienta Duhului Sfant in viziunea Sfintilor Vasile cel Mare si Gri-

gorie Palamas”in Volumul Studia Basiliana 1 — Sfantul Vasile cel Mare, inchinare la

1630 de ani, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne, Bucuresti, 2009, p. 147.

loannis Z1ZIOULAS, Fiinta eclesiald, Traducere de preot dr. Aurel Nae, Editura Bizanting,

Bucuresti, 2007, p. 112.

Nikolai AFANASIEV, Biserica Duhului Sfant, Volumul 1, Editura Patmos, Cluj-Napoca,

2008, p. 18.
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in teologia ortodoxa din Romania, Dumitru Staniloaie subliniaza
acest adevar evidentiind pe de o parte fundamentul Bisericii care fiin-
teaza virtual datoritd Intrupdrii, Rastignirii, Invierii si Inaltarii lui Hristos,
iar pe de alta parte, pentru a avea o existenta reala, teologul roméan vor-
beste despre necesitatea coborarii Duhului Sfant, la Rusalii. Potrivit pa-
rintelui Sténiloae, "Biserica, aflatd virtual in trupul lui Hristos’, vine acum
in fiintd datoritd iradierii Duhului Sfant, pornind din Trupul Sau catre fi-
intele umane. Coborarea Duhului Sfant peste apostolic are drept scop
transformarea acestora in primele madulare ale Bisericii, extinzand peste
ei puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos®.

Revenind la Afanasiev, consideram a fi deosebit de relevanta pentru
studiul nostru afirmatia prin care sintetizeaza activitatea Duhului Sfant
in Biserica. Potrivit acestuia, Biserica este prin insdsi natura ei, un orga-
nism harismatic. Aceasta nu se datoreaza in primul raind Harului care lu-
creazd in ea, nici darurilor manifestate, ci faptului ca ea "triieste si
lucreaza prin Duhul Sfant. Ea este locul lucrarii Duhului Sfant™. Fara
Duhul Sfant, nu existd viata, lucrare sau slujire in Biserica.

Biserica, Lucrarea Tatalui, prin Fiul, in Duhul Sfant

In gandirea intreaga teologica a Sfantului Vasile cel Mare, indiferent
daci este vorba despre planul iconomic general sau despre viata Bisericii,
totul incepe cu Tatal si este in stransa legiturd cu EL Intotdeauna insa,
fiecare initiativa care purcede din Tatél este pusa in opera de actiunea di-
recta si nemijlocita a Fiul si a Duhul Sfant. In acelasi timp, orice incercare
de apropiere de Tatél care nu este inrddacinata in Fiul intrupat si nu se
realizaza prin Duhul Sfant, este sortita esecului. Potrivit teologiei biblice
si patristice, “Tatal este Tatd numai in Treime: in Tatal se intalnesc, in
acelasi timp si in acelasi loc, Fiul si Duhul Sfant®. De aceea, pentru a ex-
prima intr-un mod foarte clar dinamismul credintei din perspectiva tri-

Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Volumul 2, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, p. 202.

7 Nikolai AFANASIEV, Biserica Duhului Sfant, p. 32.

Sigurd BERGMANN, “In Duhul, prin Fiul, citre Tatil... Patru aprecieri asupra spatiului
dinamismului treimic intr-o creatie care asteaptd cu dor méntuirea”, in Volumul Dum-

nezeu-Tatdl si viata Preasfintei Treimi, Editura Trinitas, Bucuresti, 2010, p. 332.



92 Drd. Marius Hanganu

nitard, Biserica Primard a exprimat acest adevar prin formula in Duhul,
prin Fiul, cdtre Tatdal.

Tatil, este sursa dumnezeirii in Sfinta Treime, El este Cel care da nas-
tere Fiului si purcede pe Duhul, dindu-le firea Sa, una si nedespartit,
identica in cele trei Persoane’. De aceea, spune Sfantul Vasile cel Mare,

“cand ne inchindm unui Dumnezeu din Dumnezeu, martu-
risim caracterul propriu al Ipostasurilor si raimanem fideli
invatiturii despre Monarhia divina, fara ca astfel sa se risi-
peasca taina lui Dumnezeu in mai multe franturi, pentru ca
in Dumnezeu Tatél si in Dumnezeu Unul Néscut nu contem-
plam de fapt decat o singura forma reflectata ca intr-o
oglindd in dumnezeirea care nu cunoaste diferente”’®.

Parintele Dumitru Sténiloae, facind referire la gandirea Sfantului Va-
sile cel Mare, spune in Dogmatica sa ca acest

“caracter spiritual al transparentei sau intrepatrunderii Per-
soanelor divine, care e si o con-penetrare a constiintelor Lor,
poate fi exprimat si mai deplin prin termenul de intersubiec-
tivitate™.

In actele de provenienta treimice, fiecare Persoani nu descopera pro-
priul eu, ci si pe celelalte. Uneori Tatél descopera pe Fiul, alteori Fiul pe
Tatél. Deci, toatd dumnezeirea se aratd uneori in Tatal, alteori in Fiul si
in Duhul Sfant.

"Totul e comun si perihoretic in Treime, fird ca in aceasta
miscare comuna a subiectivitatii Unuia in Altul sa se con-
funde modurile distincte ale trairii impreund a acestei su-
biectivitati”!2.

? John D. ZiziouLas, "The Doctrine of the Holy Trinity: The Signifiance of the Cappa-
docian Contribution”, in Trinitarian Theology Today: Essays on Divine Being and Acts,
edited by Christopf Schwoebel, T&T Clark, Edinburg, 1995, pp. 47-48. (44-60).

10 Sfantul VASILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 45.

I Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Volumul I, Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 207.

12 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticda Ortodoxd, Volumul I, p. 209.
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Desi Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre Dumnezeu Tatal ca fiind
Izvorul si Sursa din care toate isi au fiinta, el respinge in acelasi timp ideea
subordondrii sau ierarhizarii Persoanelor in cadrul Sfintei Treimi.
Aceasta doctrina este considerata eretica, straind de invatitura curat si
adeviratd, avandu-si originea in gandirea politeisté elena a vremii, prin
urmare,

"acestia care introduc subnumararea prin faptul cé zic pri-
mul, al doilea si al treilea, se stie ca introduc in doctrina fara
prihand a crestinilor ratacirea politeista. Pentru ci la nimic
altceva nu conduce nelegiuirea subnumararii, decat la mar-
turisirea unui prim, unui al doilea si unui al treilea Dumne-
zeu. Pentru noi este suficientd relatia dintre Persoane
stabilita de Domnul, pe care cel ce o tulbura greseste la fel

ca necredinciosii”®.

In gandirea teologicd Sfantului Vasile cel Mare, Iconomia Tatilui este
legata de Monarhia Sa, afirmand totodata ca principiul unitatii in Treime
este Persoana Tatalui.

”Tatal este principiul celorlalte doud Persoane si prin aceasta temeiul
relatiilor din care Ipostasurile isi capéta caracterele distinctive. El este
atat principiul cét si recapitularea Treimii”'%.

Dumnezeu Tatil este

“principiul tuturora, cauza existentei existentelor, radacina
a tot ce este viu. Din El a iesit izvorul vietii...””°.
"Tatél este izvorul posedarii comune de toate Cele trei Per-

soane a Fiintei divine, a aceluiasi continut ontologic’,

explica profesorul Mihai Himcinschi in unul dintre studiile sale. Si tot el,
facand o radiografie asupra gandirii trinitare capadociene, aduce o clari-
ficare considerata a fi necesara in vederea unei intelegeri corecte a acestui
concept caracteristic bisericii de rasarit:

13 Sfantul VASILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 62.

4 TRINEU Mitropolitul Olteniei, “Sfanta Treime, Taina deplinei comuniuni a Persoanelor
distincte”, in volumul Dumnezeu-Tatdl si viata Preasfintei Treimi, Editura Trinitas, Bu-
curesti, 2010, p. 49.

15 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii si cuvdntdri, Omilia a XV-a — Despre credintd, p. 510.
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"Monarhia Tatélui nu poate fi considerati erezie subordina-
tionista pentru cd ea insista asupra exprimadrii unitatii per-
sonale pe planul treimic si a caracterului tri-ipostatic al lui
Dumnezeu, caracter care se datoreaza nasterii Fiului din veci
din Tatal si a purcederii din veci din Tatél a Duhului Sfant™e.

Avand in vedere faptul cd Dumnezeu este neschimbabil in Fiinta Sa,
putem afirma cd in El nu exista nimic anterior sau ulterior. Nasterea Fiului
si purcederea Duhului nu exprima nicidecum idea subordonarii sau des-
compunerii divinitatii, ci mai degrabd, evidentiaza consubstantialitatea.

In conceptia Parintilor si a Bisericii de Risarit, Monarhia Tatalui nu
are rolul de a stabili o subordonare sau clasificare a Persoanelor Divine,
denaturand in vreun fel natura sau esenta divind. Din perspectiva onto-
logica, Tatél este Acela care stabileste ordinea in Treime, in mod fiintial
nu subordinationist, legand totodata ipostasul Fiului si ipostasul Duhului,
ca ipostase egale si distincte in acelasi timp”"”. In Monarhie, este de pa-
rere Paul Evdochimoyv,

"Fiecare persoand este un mod unic de a avea fiinta, de a
primi pe Ceilalti, de a Se darui Celorlalti si astfel de a-I1 pune
pe Ceilalti in vesnicd comuniune cu iubirea dumnezeiasca.
Tatél asigura unitatea fara a rupe egalitatea desavarsita a
Celor Trei, ceea ce exclude subordinationismul si Il arati pe
Tatal, drept Cel Care conduce in Iubirea Treimii*

Pe de alti parte, deosebit de relevanta este afirmatia pe care o face
teologul Stefan Buchiu in unul dintre studiile sale, atunci cand abordeaza
problematica Monarhiei Tatélui, in cele doud dimensiuni, catafatica si
apofatica:

"Conceptul de Monarhie a Tatélui favorizeaza definirea Per-
soanelor divine nu numai prin prisma comuniunii perihore-
tice, ci si prin aceea a apofazei. Pe baza acestei abordari, se
poate apara teologia trinitara de pericolul accentuarii unila-

16 Mihai HiMcINSCHI, “Céteva consideratii pe marginea ontologiei trinitare capadociene”,
in Revista Teologicd Nr. 3, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 249.

17 Mihai HivcinscHI, “Céteva consideratii pe marginea ontologiei trinitare capadociene’p. 249.

18 Paul EvDOCHIMOV, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, traducere, prefatd si

note de pr. dr. Vasile Raducsd, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995, pp. 130-131.
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terale a comuniunii in defavoarea identitétii, unicitatii si spe-

cificitétii fiecarei Persoane din Sfanta Treime"’

Acest aspect personalist asupra Monarhiei Tatélui este o constanti a
teologiei Sfantului Vasile cel Mare, atribuind Ipostasului Tatalui incepu-
tul subzistentei ipostatice si nu fiintei comune®. Tatél este cauza si prin-
cipiul naturii dumnezeiesti, care este in Fiul si in Duhul Sfant?..

Definirea de citre Sfantul Vasile a conceptelor de fiinta si ipostas pre-
cum si introducerea acestora in terminologia teologica a vremii, consti-
tuie un considerabil avantaj atat in ceea ce priveste definirea atributelor
ipostatice caracteristice fiecarei Persoane in parte, cét si relatiile existente
intre Tatél, Fiul si Duhul Sfant in interiorul Fiintei Triunice a Dumnezei-
rii. Termenul de ipostas il ajutd pe Sfantul Vasile cel Mare si vorbeasca
despre una dintre Persoanele Dumnezeirii ca avind calitatea de Tatd sau
Parinte??. Utilizdnd in acest sens o abordare apofaticd, exclude orice ca-
racter antropomorfic al interpretirii. In gindire sa, Paternitatea divina
constituie nu doar fundamentul relatiilor treimice ci si fundamentul re-
latiilor umane, putand fi reflectatd in mod analogic in relatiile dintre per-
soanele care fac parte din Biserica Sa. Paternitatea divina, este de parere
Boris Bobrinskoy, reprezinta "Fata lui Dumnezeu intoarsa citre lume”*.

Chiar daca nu se poate vorbi despre o analogie in ceea ce priveste Pa-
ternitatea lui Dumnezeu raportatd la Fiul si la intreaga creatie, Sfantul
Vasile cel Mare subliniaza ideea cd Dumnezeu este Tatal nostru din cel
putin doud motive: in primul rand, El ne-a creat, aducdndu-ne la fiinta
din nefiintd prin intermediul parintilor pdmantesti, iar in al doilea rand,
ne-a diruit infierea prin har. Asadar, ”..cind Dumnezeu se numeste Tatd

TN

19 Stefan BucHIU; Monarhia Tatilui. Dimensiunea Catafatici si cea apofaticd’, in volumul
Dumnezeu-Tatdl si viata Preasfintei Treimi, Editura Trinitas, Bucuresti, 2010, pp. 92-93.

20 John BEHR, Formation of Christian Theology: The Nicene Faith, St. Vladimir's Seminary
Press, New York, 2004, p. 129.

21 John MEYENDOREF, Teologia bizantind, traducere de A. Stan, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 245.

22 Stantul VASILE CEL MARE, Epistola 214 — Cdtre Comitele Terentiu, in Scrieri, partea a
III-a, Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, Traducere, Introducere, Note si
Indici de pr. Prof. dr. Constantin CORNITESCU si pr. Prof. dr. Teodor BODOAGE, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1988, p. 441.

% Boris BOBRINSKOY, The Mystery of the Trinity, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood,
1999, p. 268.
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al nostru, al tuturor, nu este Tatd dupa acelasi mod cu noi si cu Unul-Nés-
cut” Cu toate acestea, spune Sfantul Vasile cel Mare,

"Dumnezeu se numeste Tatil nostru nu in mod impropriu,
nici metaforic, ci la propriu, in primul rand si cu adevarat
pentru céd ne-a adus prin parintii trupesti la existenta din ne-
fiinta si familiarizandu-Se cu noi prin purtarea de grija. Iar
dacé spunem cd chemam pe Dumnezeu Tati al nostru, care
ne-a invrednicit cu adevarat prin har de infiere, care ratiune
va impiedica sa-L numim dupé cuviintd pe El Tata al Fiului
dupa fire si care a iesit din fiinta Lui?”**

Paternitatea lui Dumnezeu este extinsa si asupra Bisericii Sale. Daca
analizam imaginile care descriu implicarea lui Dumnezeu Tatél in viata
Bisericii, observam ci El este perceput de Sfantul Vasile cel Mare drept
Tata al Bisericii. Aducand laolalté pasaje vetero sau nou testamentare, in
Omilia la Psalmul 44, Sfantul Vasile cel Mare Il prezinta pe Tatil in pos-
tura Sa de Périnte iubitor, in acelasi context in care vorbeste despre Fiul
in calitate de Mire si Bisericd in calitate de Mireasd a lui Hristos si toto-
dat, fiicd a Tatdlui, adoptata prin iubire si chematé la apropiere de Dum-
nezeu, la ascultare si pazirea poruncilor Lui®®. Frumusetea acestei Mirese
este descoperitd in Bisericd, de aceea, Sfantul Vasile cel Mare ne in-
deamnd "sd pasim spre tainele din adancul slavei bisericesti, pentru ca
frumusetea miresei este induntru”®. Iar Cel care descopera si cultiva
aceasta frumusete este Duhul Sfant care S-a pogorat peste Fiul si a fost
impartésit oamenilor. Dezvoltand acest aspect, Dumitru Sténiloae leaga
momentul aducerii la existenta a Bisericii de manifestarea puterii Duhu-
lui Sfant. Tot prin Duhul Sfant, Hristos pdtrunde in oameni pentru a-i
uni cu Sine, dand nastere Bisericii. Acest act de manifestare a puterii

"nu se mai exercita din afara oamenilor, ci incepe sa se exer-
cite durabil induntrul lor. Duhul Sfant lucreazi continuu in
si din Biserici..”?.

2 Sfantul VASILE CEL MARE, Impotriva lui Eunomie, Traducere, prefati si note de Iero-
monah Lavrentie Carp, Editura Crigarux, Piatra Neamt, 2007 p. 111.

% Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 44, p. 295.
% Sfantul VAsILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 44, p. 296.

% Dumitru STANILOAE, "Sfantul Duh in Revelatie si in Biserica”, in Revista Ortodoxia, nr.
2, 1974, p. 239.
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Mergand mai departe in dezvoltarea acestor metafore ale Bisericii — Mi-
reasd a lui Hristos si Fiica a Tatalui, Sfantul Vasile cel Mare introduce o
schimbare a imaginii, prezentdnd Biserica in calitatea sa de mama a tuturor
copiilor lui Hristos. Fiii Bisericii, spune Sfantul Vasile cel Mare, "sunt fiii
Evangheliei care au ajuns capetenii peste tot paméntul”. Pentru acestia,

"Intreaga Biserica — Mireasa lui Hristos — este ca o0 mama4,
de care toti oamenii isi aduc aminte prin marturisirea lor a
multumirii si a faptelor bune™.

Semnificatia profunda a acestei imagini cu caracter matern a Bisericii,
transmite cel putin doud adeviruri majore. In primul rand, identitatea
Bisericii este determinaté de relatia acesteia cu Tatél si cu Mirele Hristos,
mai degraba decét prin relatia cu credinciosii care constituie comunita-
tea. In gandirea Sfantului Vasile cel Mare, Biserica nu este doar o institu-
tie umana, ci o entitate misticd, unita cu Tatdl si cu Fiul, prin Duhul Sfant.
In al doilea rand, identitatea unui credincios este dati de nasterea sa spi-
rituald, proces care are loc in si prin Biserica Mamd, fiind realizat efectiv
prin lucrarea plind de puterea transformatoare a Duhului Sfant. Astfel,
credinciosii sunt numiti fiii Miresei lui Hristos si fiii Bisericii. Urmand
aceastd logica a gandirii teologice a Sfantului Vasile cel Mare, logica
impartasita si de alti Parinti ai Bisericii Réséritene, loannis Zizioulas vor-
beste despre Biserica in calitatea sa de "maternitate”. Zizioulas introduce
termenul de "ipostas eclesial”®, cu referire la identitatea acelora care au
primit aceastd nastere spirituala, devenind astfel parte a Bisericii.

In baza celor succint enuntate pana in acest punct, potrivit Sfantului
Vasile cel Mare, Iconomia Tatalui este legatd de Monarhia si Paternitatea
Sa. Tatal este Cel care trimite pe Fiul Sdu in a cdrui aseméinare fiecare
credincios trebuie si fie transformat. Tatél trimite Duhul Sfant care or-
ganizeaza Biserica sub forma unei comunititi in cadrul céreia este posi-
bila o astfel de transformare. In gandire sa, Paternitatea divina constituie

2 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 44, p. 298.

2 Teofan MADA, Sfantul Vasile cel Mare, dascdlul Bisericii — Biserica si harisma pdsto-
rului, Editia a II-a revizuitd, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2013, p. 34.

30 Toannis Z1zIOULAS, Being as Communion: Studies in Personhood and the Church, Cres-
twood, NY: St Vladimir’s Seminary Press, 1997, pp. 56-57.
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nu doar fundamentul relatiilor treimice ci si fundamentul relatiilor
umane, putdnd fi reflectatd in mod analogic in relatiile dintre persoanele
care fac parte din Biserica Sa.

Biserica, Trup al Lui Hristos si viata in Duhul Sfant

Avand in vedere contextul Trinitar in care este inscrisa intreaga teo-
logie elaborata de Sfantul Vasile cel Mare, iconomia Fiului si cea a Duhu-
lui Sfant nu pot fi separate, ele fiind pérti constitutive ale aceluiasi plan
vesnic cu privire la intreaga creatie, la méntuirea omului si la destinul
sau vesnic. Facand apel si de aceasta data la argumentele oferite de Sfanta
Scriptura, Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre anumite aspecte ca-
racteristice iconomiei Fiului, cu mentiunea ca lucrarea Acestuia este le-
gatd in mod inseparabil de lucrarea Duhului Sfant. Lucrul acesta, spune
Sfantul Vasile cel Mare, nu inseamna ca lucrarea Fiului este nedesavarsita
sau prezintd lipsuri dacé nu este sdvarsita prin Duhul, ci este o dovada a
manifestarii vointei comune a Dumnezeirii, a unitatii depline dintre Per-
soanele Divine manifestata prin comuniunea lucrérilor realizate in plan
iconomic sau eclesial®'. Acest adevar teologic fundamental exprimat de
Sfantul Vasile cel Mare este o caracteristicd a intregii teologii patristice,
constituindu-se intr-o cheie exegetica ce sta la baza unei corecte intele-
geri a dogmelor hristologice, pnevmatologice sau eclesiologice, in Bise-
rica de Rasdrit. In ceea ce priveste spatiul teologic roméanesc, asumarea
acestui principiu este clar exprimata de catre unul dintre cei mai prolifici
teologi moderni, Dumitru Staniloae. Périntele este de parere ca intot-
deauna, Biserica Rasariteand a fost preocupata de mentinerea unui echi-
libru sénatos intre lucrarea lui Hristos si lucrarea Duhului Sfant in viata
credinciosului si in Biserica.,De fapt, afirma parintele Staniloae, nu poti
tréi o legatura vie cu Hristos, decat in Duhul Sfant™

Parintele Sténiloae, prin intermediul multiplelor studii cu caracter sin-
tetic, si printr-o excelentd argumentare cu caracter biblic si patristic, trans-
formd aceastd tezd in una dintre axiomele fundamentale ale dogmaticii:

“Indisolubila unire intre Hristos si Duhul Sfant, care consti-
tuie cu adevirat Biserica si sustine viata crestinului in Bise-

31 Sfantul VasiLE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 53.
32 Dumitru STANILOAE, "Relatiile Treimice si viata Bisericii”, in Revista Ortodoxia, Nr.
4/1964, p. 505.
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rica, isi are raddcina adanca in indisolubila unire care, dupa

invatitura ortodox3, exista intre ei in plan intertrinitar*

In gandirea teologica a Sfantului Vasile cel Mare, rolul lui Hristos in
iconomia divina este deosebit de important. Ficand apel la tipologiile ve-
tero testamentare, in tratatul Despre Duhul Sfant il prezinta pe Hristos
ca fiind Mijlocitorul intre Dumnezeu si oameni. Aceastd lucrare de mij-
locire atribuitéd lui Hristos a fost preinchipuitd incé din vechime prin
slujba facuta de Moise in mijlocul poporului. Utilizand aceastd analogie
in baza unui principiu pedagogic menit sa conducd "progresiv catre
marea lumind a adevirului’, Sfantul Vasile cel Mare este de parere ci atat
legea, care este umbra lucrurilor viitoare, cét si

"prefigurarile profetilor care fac aluzie la adevar, au fost con-
cepute pentru a exercita ochii duhovnicesti, pentru ca in
felul acesta sa se faca usor trecerea la intelepciunea ascunsa
in mister™*%.

Acest mister, nepatruns de cei din vechime, ne conduce spre intelege-
rea cé lucrarea savarsita de Hristos este mai mare si mai importanta decat
cea a lui Moise. Aceastd lucrare, spune Sfantul Vasile cel Mare, este parte
din realizarea Iconomiei lui Dumnezeu

”in vederea méntuirii neamului omenesc, in ridicarea acestuia
din cidderea adusa de pacat si readucerea lui din instrainarea
adusa de neascultare, in starea de intimitate cu Dumnezeu.
Pentru aceasta S-a intrupat Hristos, a dus o viata smerita, a

suferit patimi, cruce, inmorméntare si inviere...”.

Desi mantuirea sufletului si impécarea cu Dumnezeu are in mod in-
discutabil o dimensiune personala, individuala, avind de a face cu ras-
punsul omului fata de dragostea jertfitoare a lui Dumnezeu, atunci cand
vorbeste despre opera mantuitoare savarsita de Hristos, Sfantul Vasile
cel Mare sublineaza dimensiunea plenara a acesteia. Ea nu se referi la in-
divizi ci la intreaga umanitate cazuta in pacat, pentru ca sangele sfant si
pretios al lui Hristos a fost vérsat pentru toti.

% Dumitru STANILOAE, "Relatiile Treimice si viata Bisericii”, in Revista Ortodoxia, Nr.
4/1964, p. 506.

3 Sfantul VAsILE CEL MARE, Despre Duhul Sfint, p. 48.

% Sfantul VAsILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 49.
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Pentru cé lucrarea mantuitoare ii are in vedere pe toti, chemarea la
mantuire se adreseazd de asemenea, tuturor. Toti oamenii sunt chemati
la ascultare de Dumnezeu, iar cei care raspund chemarii, devin parte a
Bisericii Sale. Aceastd dimensiune comunitara si reconciliatoare a lucrarii
de méntuire este din nou subliniata de Sfantul Vasile cel Mare in Omiliile
sale la Psalmul 48, atunci cand vorbeste despre Biserica lui Hristos ca
fiind mediul in care se manifestd deplin dragostea lui Dumnezeu. Dupa
ce am raspuns chemarii si am fost impécati cu Dumnezeu,

“comuniunea chemarii este un mijloc care duce la pace, in
asa fel cd cei care altadata erau potrivnici unii altora din pri-
cina indeletnicirilor lor, pe acestia si-i obisnuiascé prin Bi-

sericd sa se iubeasca unii pe altii”®.

Pe tot parcursul scrierilor sale, Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre
despre lucrarea Fiului in plan eclesial precum si despre relatia Acestuia
cu credinciosii, utilizand diferite imagini deosebit de sugestive preluate
din textul Sfintelor Scripturi: Vita si ramurile®”, mireasa si Mirele*, ma-
dularele si Trupul®, etc. De departe, cea mai proeminenta imagine intél-
nitd in gindirea si scrierile Sfantului Vasile cel Mare este aceea a Bisericii
in calitate de Trup al lui Hristos. Preluand aceasta imagine din scrierile
pauline ale Noului Testament, Sfantul Vasile cel Mare dezvolta cateva
principii eclesiologice fundamentale, al caror caracter nu este doar dog-
matic, ci practic si ancorat la realitatea vietii bisericii.

Este foarte important de mentionat faptul ca atunci cand Sfantul Va-
sile cel Mare utilizeazd imaginea trupului, nu se limiteaza la a face referire
doar la o grupare locala sau la o comunitate situatd intr-o anumita re-
giune geografici. In gandirea sa,

3 Sfantul VasiLe CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 48, pp. 310-311.

37 Stantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Hexaemeron, Omilia a V-a — "Despre odrdslirea
pdmantului’] in Scrieri, partea I, Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 17, Tradu-
cere, Introducere, Note si Indici de pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, pp. 125-126.

3 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 44, in Scrieri, partea [,
Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 17, Traducere, Introducere, Note si Indici
de pr. D. FEciORry, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1986, pp. 295-297.

3 Sfantul VasILE CEL MARE, Epistola 70 — Fdrd adresd, despre un sinod, p. 241.
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”Biserica este Trupul lui Hristos, iar El cap al Bisericii... tot
asa si fiecare din noi, cei care credem, suntem celelalte ma-
dulare ale trupului lui Hristos™.

Adeseori in Epistolele sale, atunci cand face referire la Biserica Dom-
nului, Sfantul Vasile cel Mare utilizeazi aceastid metafora tocmai pentru
a transmite credinciosilor ideea de unitate si apartenentd, caracteristici
pe care Duhul Sfant le realizeaza din punct de vedere spiritual*. Desi
adeseori foloseste forma de plural atunci cand vorbeste despre biserica,
facand referire la diferitele grupari cu caracter local, Sfantul Vasile cel
Mare ii vede pe credinciosii acestor congregatii ca fiind méadulare ale unui
singur Trup al lui Hristos. De cele mai multe ori, pentru a evidentia acest
concept al apartenentei tuturor credinciosilor la o singura Bisericd Uni-
versald, Sfantul Vasile cel Mare aseazi in acelasi context, uneori in aceeasi
frazd, atat pluralul — Bisericile lui Dumnezeu — cat si singularul — Biserica
sau Trupul lui Hristos. In Epistola adresati episcopului din Tesalonic in
anul 374, Sfantul Vasile cel Mare priveste cu nostalgie in urma la "vremu-
rile vechi, cAnd infloreau Bisericile lui Dumnezeu fiindca erau inradaci-
nate in credintd, in unire si in dragoste ca niste madulare diferite care se
potrivesc atat de desédvarsit laolalta incat parcd formeaza un singur
trup”®. Lucrul acesta, spune Sfantul Vasile, este lucrarea bogatiei harului
pe care il da Duhul Sfant. Pentru ca identificarea Bisericii cu Hristos nu
poate fi conceputa fara initiativa si lucrarea Duhului Sfant, fara ca El si
confere unei realititi forma lui Hristos*. Aceasta idee caracteristica gan-
dirii teologice a Sfantului Vasile cel Mare este preluata si dezvoltata de
Teofan Mada, acesta vorbind despre Biserici in calitate de Trup al [ui
Hristos si viatd in Sfantul Duh*. Teofan Mada evidentiazi inca o data
acest echilibru care exista in eclesiologia Sfantului Vasile, echilibru adus

40 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 44, p. 290.

1 Sfantul VAsILE CEL MARE, Epistola 70 — Fard adresd, despre un sinod, p. 241.

2 Sfantul VASILE CEL MARE, Epistola 164 — Cdtre Asholiu, episcopul Tesalonicului, p. 356.

 Ilie MOLDOVAN, “Invitatura unitara despre Sfantul Duh si despre Biserica exprimata
in simbolul de credinta de la Sinodul al II-lea Ecumenic (381)”, in Revista Ortodoxia,
nr. 3, 1981, p. 424.

“ Teofan MADA, Sfantul Vasile cel Mare, dascdlul Bisericii — Biserica si harisma pdsto-

rului, Editia a II-a revizuitd, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2013, p. 9.



102 Drd. Marius Hanganu

de complementaritatea si indisolubila prezenta si lucrare Hristologica si
Pnevmatologici, in si prin Biserica.

Dezvoltand acest concept pe baza unei profunde exegeze asupra pa-
sajului biblic din prima epistola a Sfantului Apostol Pavel adresata corin-
tenilor (1 Corintenil2, 12-31), Sfantul Vasile cel Mare prezinta pericolele
trairii unei vieti solitare, izolate de ceilalti credinciosi care formeaza Tru-
pul lui Hristos, evidentiind totodata binecuvéntarile de care are parte
acela care alege sa raimana in comuniunea bisericii.

In acord cu invatitura multora dintre Parintii Bisericii, Sfantul Vasile
cel Mare exprima convingerea cd nu poate exista crestinism separat de
Bisericd, la fel cum nu poate trai un madular separat de trup®. Biserica
este conceputa de Sfantul Vasile cel Mare ca o fraternitate si o comunitate
de iubire, condusa si inspiratd de Duhul Sfant*, iar

"structura sa mesianicd si harismaticd primeaza asupra
statutului sau institutional si o aratd drept Cincizecime
neincetata”.

In gandirea Sfantului Vasile cel Mare, existi o relatie de interdepen-
denta intre cei care constituie Biserica, ajungand astfel la unirea cu Dum-
nezeu nu atat ca indivizi izolati, ci ca trup viu. Odata incorporati in
comuniunea Bisericii, credinciosii se impértasesc cu adevarata viatd da-
torita unirii mistice cu Hristos — capul si izvorul vietii. Primind aceleasi
daruri, se armonizeaza intre ei, prin puterea Duhului lui Hristis, ca Duh
al iubirii si comuniunii®®. Vietuirea in afara Bisericii inseamna moarte spi-
rituald, deoarece prin izolare credinciosul nu mai are acces la sursa de

* Colm O’GRrADY, The Church in the Theology of Karl Barth, Geoffrey Chapmann, Lon-
don, 1970, p. 245.

% Boris BOBRINSKOI, [mpdrtdsirea Duhului Sfant, traducere de Mariuca si Adrian ALE-
XANDRESCU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti, 1999, p. 265.

7 Paul EvDOCHIMOV, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, traducere, prefata si
note de pr. dr. Vasile Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 129.

8 Joan TULCAN, "Catolicitatea Bisericii in intelegerea Sinodului al II-lea Ecumenic si re-
levanta acestuia pentru aspiratiile spre unitate ale Bisericilor”, in The Niceno-Constan-
tinopolitan Creed — Expression of the One and Undivided Church Faith, Coordonatori:
Ioan Tulcan, Cristinel Ioja, Caius Cutaru, Filip Albu, Editura Universitatii Aurel Vlaicu,
Arad, 2011.
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viata. La fel cum ramurile nu pot trai fara vita sau méadularele fara trup,
la fel cei credinciosi nu pot trai in afard de Dumnezeu si de Biserica Sa.
Prin unirea realizatd de Duhul*, Dumnezeu oferd tuturor oamenilor po-
sibilitatea de a se alatura acestui organism viu si dinamic, pentru ca

"in aceasta minunata comportare a Bisericii sd se mentind,
pe de o parte, puterea si statornicia credintei in Hristos, iar
pe de alta parte, s se mireasca numele lui Dumnezeu si sa
sporeasca si sa se inmulteasca binele dragostei.”.

Intotdeauna, in gandirea Sfantului Vasile cel Mare Biserica nu este va-
zuta doar ca o organizatie, ci ca un Organism viu si dinamic, caracterizat
de armonie si pace, principiul unificator fiind Hristos, Capul, iar liantul
si sursa de putere, Duhul Sfant. In planul vietii bisericesti, Duhul este fac-
torul de unitate prin excelentd®. In teologia Sfantului Vasile cel Mare,
Duhul Sfant este un Duh al comuniunii®®. Utilizarea cu preponderenti a
imaginii Trupului atunci cénd face referire la diferite aspecte ale Bisericii,
il ajutd pe Sfantul Vasile cel Mare sd construiasca un discurs dogmatic
unitar si echilibrat, asezand intr-un context comun ideile pnevmatolo-
gice, hristologice, trinitare si eclesiologice. Abordarea acestor capitole
importante nu este realizata intr-o maniera disociata, intotdeauna fiind
evidentiatd ideea complementarititii si interdependentei. Privind in an-
samblu intreaga operd a Sfantului Vasile cel Mare, observam faptul ca
acesta nu recurge la o abordare pnevmatologica separata de hristologie.
Intalnim in schimb o pnevmatologie hristologici si o hristologie pnev-
matologica, ambele fiind dezvoltate intr-un context trinitar. In acelasi
timp, in gandirea teologica a Sfantului Vasile cel Mare, definirea rapor-
tului de interrelationare si complementaritate dintre Duhul Sfant si Hris-
tos, respectiv dintre Pnevmatologie si Hristologie, precum si abordarea

* Sfantul VAsILE CEL MARE, Epistola 242 — Citre cei din Apus, p. 500.

50 Sfantul VasiLE CEL MARE, Epistola 222 — Cdtre locuitorii din Chalcida, pp. 455-456.

51 Boris BOBRINSKOI, [mpdrtdsirea Duhului Sfant, traducere de Miriuca si Adrian ALE-
XANDRESCU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti, 1999, p. 33.

52 Paul EvDOCHIMOV, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, traducere, prefata si
note de pr. dr. Vasile Raduca, Editura Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 128.
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acestora intr-un context eclesial, conduce la o buna intelegere a icono-
miei divine si a modului in care este realizatd in mod obiectiv si subiectiv,
in Biserica.

Caracterul practic al unei astfel de invataturi este de asemenea eviden-
tiat de Sfantul Vasile cel Mare in momentul in care vorbeste despre im-
portanta lucrérii acelora care sunt parte a Bisericii lui Hristos. Daci in
gandirea Sfantului Vasile cel Mare Biserica este un Organism viu si dina-
mic, nu doar o organizatie cu caracter vremelnic si paimantesc, cei care o
alcatuiesc sunt mai intdi de toate madulare ale unui singur Trup, nu doar
membri ale unei organizatii. Potrivit Sfantului Vasile cel Mare, o Biserica
sanatoasd — asemenea unui Trup sdnatos — creste, se dezvolta si se matu-
rizeazd in permanentd. Lucrul acesta presupune o legéitura si o conlucrare
deplina intre Hristos, capul Trupului si fiecare madular in parte®.

Avand in vedere faptul ca in teologia Sfantului Vasile cel Mare Duhul
Sfant este unit in mod indivizibil cu Tatal si cu Fiul, gandirea lui se muta
in permanentd "de la activitatea Duhului in méantuire si botez la natura
fiintei Sale si la relatia Sa cu Tatal si cu Fiul”**. De asemenea, intelegerea
Sfantului Vasile cel Mare referitoare la iconomia si lucrarea Duhului Sfant
este puternic legatd de iconomia si lucrarea Fiului. Vedem asadar o per-
manenta conlucrare si intrepatrundere atat in plan fiintial cét si iconomic
sau eclesial a Persoanei Duhului Sfant cu a Fiului. Dintre multitudinea
de pasaje care exprimad acest adevar, deosebit de relevante sunt cuvintele
cuprinse in cel de-al IX-lea capitol al Tratatului Despre Duhul Sfant:
"Avea sa vina Hristos, Duhul I-a luat-o inainte. Are loc intruparea, Duhul
este nedespartit. S-au savarsit minuni, s-au acordat harismele vindecéri-

lor, toate s-au ficut prin Duhul Sfant™®

. Prin Duhul Sfant are loc apro-

pierea de Dumnezeu. Tot prin Duhul se va face invierea din morti, pentru

ca mai apoi, Duhul Sfant si se ingrijeasca de viata de dupa inviere.
Lucrarea Duhului Sfant nu este legata in mod inseparabil doar de Per-

soana si lucrarea Fiului intrupat, ci si de Trupul Sau spiritual — Biserica.

5 Sfantul VASILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, pp. 24-25.

5 Stephen M. HILDEBRAND, The Trinitarian Theology of Basil of Caesarea — A Sinthesis
of Greek Thought and Biblical Truth, The Catholic University of America Press, 2009,
p. 233.

5 Sfantul VASILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 64.
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Dezvoltand acest adevir, Boris Bobrinskoi, vorbind despre lucrarea di-
namicd a Duhului Sfant, insista pe caracterul practic a acesteia atunci

cand afirma:

"Daca Duhul Sfant este Cel care pregateste venirea lui Hristos,
il vesteste, il arata, 11 intrupeaza, il face prezent in comunita-
tea ecleziald, trebuie sa subliniem totodata c, intr-o miscare
de relatie inversd, incepand de la Cincizecime, Hristos este
Cel care-L trimite din partea Tatalui. La randul Sau, Hristos
devine détator de Duh, si aceastd daruire se prelungeste in
viata Bisericii, intr-o Cincizecime continua si permanent.’>®

Daca Bobrinskoi evidentia dimensiunea comunitara a Cincizecimii,
Paul Evdochimov vorbeste despre o dimensiune personald, interioara,
care transformi natura umani si o aduce in partasie cu Hristos. Incepand
cu ziua Cincizecimii, Duhul Sfant se pogoara in lume in mod ipostatic,
incepand s lucreze din interiorul fiintei umane, transmitind omului ceva
din propria Sa fire. Se identificd cu omul fara a se confunda cu el. "Se face
co-subiect al vietii noastre in Hristos, mai intim noua decat ne suntem
noi insine.””’

Duhul este Acela care ii strange pe credinciosi, punandu-i impreuna
in calitate de madulare ale Trupului lui Hristos. Frumusetia determinata
de diversitatea acelora care alcituiesc acest Trup este descrisa de Sfantul
Vasile cel Mare in Omilia la Psalmul 48. Chemarea la ascultare de Dum-
nezeu este adresatd tuturor oamenilor. Ea trece dincolo de barierele sau
diferentele de ordin geografic, economic sau social. Ea inlatura granitele
care separa oamenii in societate. Adund impreuna oameni din medii cul-
turale diferite, din natiuni sau limbi diferite. Potrivit Sfantului Vasile cel
Mare, aceastd chemare are drept scop formarea Trupului lui Hristos, iar
cel care cheama este Mangaietorul, Duhul Adevérului. Vorbind despre
categoriile de oameni pe care Duhul Sfant le are in vedere atunci cand
cheamad la pocaintd, Sfantul Vasile cel Mare, in aceeasi Omilie, spune cé

“trei sunt perechile celor chemati, in care este cuprins tot ne-
amul omenesc: neamurile si cei ce locuiesc in lume; paman-
tenii si fiii oamenilor; bogati si saraci. Pe cine, dar, a lasat
afara si nu i-a chemat? Pe nimeni! Ca pe cei straini de cre-

5 Boris BOBRINSKOI, [mpdrtdisirea Duhului Sfant, pp. 392-393.

57 Paul EvDOCHIMOV, Prezenta Duhului Sfant in Traditia Ortodoxd, p. 114.



106 Drd. Marius Hanganu

dinta i-a chemat prin neamuri. Cei care locuiesc lumea sunt
cei ce se gasesc in Biserica. Pamantenii sunt cei ce gdndesc
cele pamantesti si fac voile trupului. Fiii oamenilor sunt cei
care se ingrijesc de ceva si-si exerciteaza ratiunea; ca rat-
iunea este specifica omului. Bogatii si saracii se cunosc din
insusi numele ce-l poartd; unii au mai multa avere decat le
trebuie, iar altii sunt lipsiti de averi. Dar pentru ca Doctorul
sufletelor n-a venit sa cheme pe cei drepti la pocdinti, ci pe
cei pacitosi, de aceea din fiecare pereche a randuit mai intai
la chemare pe cei ce au s fie osanditi”®®.

Lucrarea Duhului Sfant nu se limiteaza doar la a pune impreuna cre-
dinciosii in Bisericd, asemenea madularelor in trup. El continua si lu-
creze in vederea zidirii Bisericii, prin echiparea credinciosilor cu diferite
daruri duhovnicesti. In capitolul al XVI-lea din Tratatul Despre Duhul
Sfant, in contextul afirmarii dumnezeirii Duhului Sfant prin sublinierea
comuniunii nedespartita dintre Persoanele Treimice, Sfantul Vasile cel
Mare vorbeste despre modul in care Biserica este zidita prin intermediul
harismelor impartite si manifestate dupa cum hotaraste Duhul. Astfel,

"Duhul participa la orice actiune a Tatalui si a Fiului. Cand
Dumnezeu imparte darurile iar Domnul slujirile, Duhul este
de fata, hotérand distribuirea harismelor, asa cum crede de
cuviintd, dupa vrednicia fiecaruia. Pentru ca zice: Exista di-
ferite harisme, dar acelasi Duh in toate. Si slujiri diferite, dar
acelasi Domn care le imparte, si diferite lucréri, dar acelasi
Dumnezeu care lucreaza totul in toti (1 Corinteni 12, 4-6).
Pe toate acestea le opereaza unul si acelasi Duh, impartind

fiecdruia, dupa cum voieste.””

Diversitatea darurilor impartite de Duhul Sfant exista datorita diversitatii
acelora care formeazi Biserica. Lucrarea Duhului Sfant se constituie ca

"un factor de diversificare, de afirmare a specificului fieca-
ruia, a ceea ce este propriu persoanei, dar in acelasi timp si
de unificare, de adunare, de solidaritate si de comuniune
umana la toate nivelurile”®.

% Sfantul VasILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 48, p. 310.
% Sfantul VAsILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 52.
6 Boris BOBRINSKOL, [mpdrtdsirea Duhului Sfant, p. 389.
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"Multimea darurilor Duhului Sfant este o expresie a bogatiei inepui-
zabile a oceanului de fiinta al lui Dumnezeu intr-o diversitate nesfarsita.
Multifelurimea darurilor Sfantului Duh ca expresie a lucrérii harului ex-
prima unitatea absolutd in diversitatea absoluta a Sfintei Treimi.” Aceasta
afirmatie este facuta de teologul Ion Popescu care continud cu mentiunea
c, la fel ca in creatie, nici in Bisericd "nu se poate sa existe unitate fara
diversitate si nici diversitate fara unitate”®'.Asezénd fiecare madular in
Trup asa dupd cum El hotéréste si incredintind fiecaruia misiunea de a
sluji altora pentru binele comun al tuturor, Duhul Sfant constituie Bise-
rica in calitate de Organism dinamic, plin de viata si de putere. Prin rea-
lizarea acestei comuniuni sfinte intre madulare, Duhul Sfant lucreaza la
constituirea unui singur Trup. In acelasi timp insd, Duhul Sfant realizeaza
comuniunea credinciosilor cu Dumnezeul triunic, Duhul fiind "sursa ime-
diatd a comuniunii noastre cu Sfanta Treime”®2. Lucrarea permanenta si
imanentd a Duhului Sfant ajuta Biserica sa perceapa unirea cu Dumnezeu
nu doar ca pe un eveniment viitor, ci ca o experientd reald si prezenta.

Pentru ca fiecare méadular al trupului sé isi pastreze vigoarea si sa isi
indeplineasca lucrarea incredintata, este nevoie de o hrana adecvati. Po-
trivit Sfantului Vasile cel Mare, Cel care asigura aceastd hrana este Duhul
Sfant. El o oferd credinciosilor in Bisericd, prin intermediul cuvintelor

dumnezeiesti, acestea fiind "adevérate daruri trimise de Dumnezeu”®

oa-
menilor. Fiind scrise de Duhul Sfant si de folos pentru toti oamenii (2 Ti-
motei 3:16), Cuvintele Scripturii nu sunt doar hrand pentru suflet, ci si
medicament, pentru cd au puterea si taimaduiasca "propria noastra boald’,
sa vindece "ranile vechi ale sufletelor” si sd "péstreze sidnatos pe cel ce nu-
i atins de boald’, indepértand ”patimile care se cuibérisera in felurite chi-
puri in viata oamenilor”®*. Toate aceste adevaruri le subliniazé pe méasura
ce aprofundeaza adevarurile regésite in continutul Psalmului 1, reludndu-
le mai apoi in Epistola adresata prietenului sau, Grigorie, in perioada ani-

lor 306-361. Prin cercetarea si aprofundarea Sfintelor Scripturi,

¢ Jon POPESCU, "Prezenta si lucrarea Duhului Sfant in Bisericd”, in Teologia, Anul XIIL, Nr.
4, Editura Universitatii "Aurel Vlaicu’, Arad, p. 71 (62-73).

2 Thomas F. TORRANCE, The Trinitarian Faith, T&T Clark Publisher, Edindurg, 1997, p. 315.

% Sfantul VAsILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 59, p. 327.

6 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 1, p. 183.
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"In orice parte simte fiecare crestin céd-i lipseste ceva, aici
isi afla, ca intr-o farmacie de obste, leacul potrivit pentru
boala lui”®.

Toate aceste lucrari, spune Sfantul Vasile cel Mare, le realizeazi Acela
pe care il numeste "Indreptitorul obstesc al vietii, marele Invitator, Duhul
Adevarului”®.

Asadar, in acord cu invétatura Sfintelor Scripturi, Sfantul Vasile cel
Mare leaga in mod indispensabil apartenenta credinciosului la Biserica,
de lucrarea realizata de Duhul Sfant. Duhul este Acela care "trimite pu-
terea de viatd facitoare, care reinnoieste sufletele’, Duhul “renaste la o
viatd noud’, luminand sufletele cu cunoasterea lui Dumnezeu si daruind
puterea de a face roade sfinte®”. Insa lucrarea ditatoare de viati pe care
Duhul o realizeaza in Trupul lui Hristos este mult mai cuprinzatoare. Ea
are o dimensiune personald, dar si una comunitara. Un aspect prezent,
dar si unul viitor, unul vizut, dar si unul nevizut, cu caracter vesnic si
eshatologic, pentru ca

"Prin intermediul Duhului Sfant are loc restabilirea in para-
dis, ridicarea in impardtia cerurilor, redobandirea infierii, in-
drézneala de a numi pe Dumnezeu-Tatél nostru, impértasirea
de harul lui Hristos, vietuirea ca fii ai luminii, partasia la
slava vesnica si, intr-un cuvant, impartasirea de toate bine-
cuvantérile in acest veac si in cel viitor”®,

Vedem aici, incd o data, dimensiunea cereasca, nevazutd, eshatologica
a Bisericii lui Hristos si anticiparea binecuvéantarilor plenare si vesnice
pregatite de Dumnezeu pentru cei credinciosi. La fel cum Hristos cel in-
viat din morti s-a inaltat in slava, va veni vremea cand Trupul sdu spiri-
tual, Biserica, innoita si transformata de Duhul Sfint, se va impartési de
slava vesnica si de binecuvantarile veacului ce va sd vina. lar cand Trupul
lui Hristos va intra in bucurie, si bucuria lui Hristos va fi deplind®. Du-

¢ Sfantul VASILE CEL MARE, Epistola 2 — Cdtre prietenul Grigorie de Nazianz, pp. 119-120.

% Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 1, p. 184.

67 Sfantul VAsILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 50.

% Sfantul VasIiLE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, pp. 50-51.

% Dumitru STANILOAE, Timp si vesnicie, SLG Press Convent of the Incarnation, Oxford,
1971, p. 17.
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mitru Stdniloae vorbeste in aceeasi termeni cu privire la lucrarea Duhului
Sant in contextul eshatologic al Bisericii atunci cand afirma ca

"Duhul Sfant este puterea care sustine in noi prin rugiciunea
Bisericii tensiunea spre inviere. El este cel care va realiza in-
vierea noastra prin care vom participa la trupul inviat deplin
transparent al Domnului, prin trupurile noastre devenite ele
insele pe deplin transparente in experienta plind de bucurie
a comorilor iubirii lui. Biserica este comuniunea celor ce in-
ainteazd prin puterea Duhului lui Hristos spre invierea si ple-
nitudinea negraitd a comuniunii desavarsite cu Hristos si cu
toti cei ce cred”.

Pentru aceasta insa, este nevoie ca aceia care doresc sa aiba parte de
aceste binecuvéntari vesnice, si devind asemenea chipului Fiului lui Dum-
nezeu prin trairea unei vieti conduse de Duhul Sfant, Duhul fiind Acela
care transforma4, sfinteste si "desavarseste fiintele rationale”". Este nevoie
ca toate méadularele sa rimana strans unite intr-un singur tot, in legatura
permanenta cu Hristos, Capul Trupului, impartasindu-se totodati de
harul, viata si puterea transformatoare si sfintitoare Duhului Sfant.

Biserica, Comunitate Treimica si comuniune in Duhul Sfant

Chiar daci sub aspectul existentei reale putem vorbi despre Biserici
doar incepand cu ziua de Rusalii, "cdind Duhul Sfant coboara peste Apos-
toli, ficandu-i primele méadulare ale Bisericii”’? aceasta a existat in planul
vesnic al lui Dumnezeu si are la bazé scopul divin declarat inca din mo-
mentul creatiei. In Hexaemeron, in Omiliile despre crearea lumii, Sfantul
Vasile cel Mare subliniaza intentia lui Dumnezeu cu privire la oameni.
Dupéa modelul Dumnezeului Triunic, omul nu a fost creat pentru o viata
solitard ci a fost destinat pentru trairea in partdsie — cu Dumnezeu si cu
ceilalti oameni — intr-un cadru comunitar. Potrivit filosofului John Mac-
Murray, ,devenim persoane in comunitate in virtutea relatiilor noastre

70 Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, Editura Deisis,
Sibiu, 1995, p. 101.

71 Sfantul VasIiLE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, p. 75.

72 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Volumul 2, Editura Institutului

Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 202.
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cu ceilalti. Viata umana este in mod inerent o viatd comuna””?. Acest ade-
vér este subliniat si de Mitropolitul Irineu care afirma cé:

"Pentru noi, fapturile umane, si prin noi pentru toate cele-
lalte fapturi, experienta fundamentala este cea a comuniunii.
Aceasta experienta isi are raddcina in Dumnezeu, care este
El Insusi comuniune ca tripersonal: Tatal — sursa, Fiul — ma-
nifestarea, Duhul — suflarea, impértéisirea””*

Desi subscriem acestei afirmatii, trebuie sd luam in considerare si re-
marca pe care o face Radde-Gallwitz care este de parere cé toate compa-
ratiile comunitatiilor ecleziale cu Sfanta Treime trebuie si tind cont de
faptul cd unitatea si comuniunea Sfintei Treimi este infinit mai mare
decéat orice comunitatea umana”. Totusi, potrivit lui Zizioulas, in viata
bisericii, comuniunea cu ceilalti reflecti pe deplin relatiile de comuniune
din Sfanta Treime. Aici Zizioulas incearca sa recunoasca notiunea de co-
muniune a lui Vasile ca fiind o realitate ontologica, unde insési natura lui
Dumnezeu determind comuniunea ,,persoanelor Dumnezeirii”’®. Avand
la bazd o astfel de intelegere, profesorul Cristinel Ioja argumenteaza in
favoarea ideii ca Biserica trebuie inteleasa

“ca extindere a vietii trinitare intre oameni si mister al co-
muniunii oamenilor cu Sfinta Treime prin Hristos in
Duhul Sfant”

In Biserica,
"Relatiile intratrinitare devin model de relatii intre membrii

Bisericii care sunt uniti in acelasi Trup inviat al lui Hristos,
comuniunea Persoanelor Treimii devine model de comu-

73 Lohn MacMURRAY, The Conditions of Freedom, Faber & Faber publisher, London, 1950,
p. 37.

74 IRINEU Mitropolitul Olteniei, ”Sfanta Treime, Taina deplinei comuniuni a Persoanelor
distincte”, in volumul Dumnezeu-Tatdl si viata Preasfintei Treimi, Editura Trinitas, Bu-
curesti, 2010, p. 49.

7> Andrew RADDE-GALLWITZ, Basil of Caesarea: A Guide to His Life and Doctrine, Cascade
Books, 2012, p. 70.

76 John Zi1ziouLAs, Communion and Otherness: Further Studies in Personhood and the
Church, St. Vladimir's Press, New York, 1985, p. 263.
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niune intre oameni pe de-o parte, dar si intre oameni si

Dumnezeu dupi har, pe de alta parte™”’.

Desi Sfantul Vasile cel Mare sustine conceptul de alteritate dintre
Dumnezeu si lume, abordarea lui este una echilibratd, in acord cu inva-
tatura biblica si patristica, subliniind atét transcendenta divina cét si im-
anenta Lui in creatie:

”La Dumnezeu nimic nu-i neprevazut, nimic nu-i neglijat.
Pe toate le priveste cu ochiul cel neadormit. Este de fata

langa toti si langd toate, dand mantuire fieciruia””®

Sfantul Vasile cel Mare sustine ca Dumnezeu a creat totul din nimic (ex-
nihilo)”, prin intelepciunea si puterea Sa. In Omiliile la Hexaemeron, el scrie:

"Dumnezeu, insa, inainte de a fi cele ce se vad acum, a gandit
si a pornit sd aducai la existentd cele ce nu erau; in acelati
timp a gandit si cum trebuie sa fie lumea si ce forma sa-i dea
materiei, ca sa fie in armonie cu ea. ...A unit intr-o prietenie
nefaramats, intr-o singurd unitate si armonie, intreaga lume,
alcatuitd din parti diferite.”*

In gandirea Sfantului Vasile cel Mare, aceasta unitate si partisie rega-
site in creatie, care aduc impreuna entitati atat de diferite, asezandu-le
intr-o armonie perfecta fara a anula diferentele dintre ele, isi giseste apli-
cabilitatea cu atdt mai mult in rAndul oamenilor®. Asadar, inca de la in-
ceput, Dumnezeu si-a aratat intentia de a crea nu un individ solitar ci o
comunitate in care persoanele si triiascd in comuniune si armonie de-
plina. Unitatea in diversitate era caracteristica acestei comunitati.

Crearea omului dupa chipul si aseménarea cu Dumnezeu a condus in
mod natural la stabilirea unui cadru de vietuire si relationare care are la

77 Cristinel I0jA, "Taina Treimii si experienta ei in dimensiunea liturgica a Bisericii”, in
volumul Dumnezeu-Tatdl si viata Preasfintei Treimi, Editura Trinitas, Bucuresti, 2010,
pp. 388-389.

78 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Hexaemeron, Omilia a V-a — Despre tdrdtoarep. 153.

7 loannis Z1ZIOULAS, Lectures in Christian Dogmatics, T&T Clark, London, 2008, p. 88.

80 Stantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Hexaemeron, Omilia a II-a — Despre "Pdamdntul
era nevdzut si netocmit’, p. 86.

81 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul I, p. 186.
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bazad modelul oferit de Persoanele Treimice. Creat mai presus de orice
lucru sau vietuitoare din creatie, omul fost echipat cu ratiune, cu capaci-
tatea de a-L cunoaste pe Dumnezeu. Aceasta nu este doar o abilitate ci
si un privilegiu — omul a fost creat si destinat pentru vietuirea in partasie
cu Dumnezeu si cu ceilalti semeni. O astfel de triire este mai mult decat
necesard, spune Sfantul Vasile, pentru ci

"avem nevoie de ajutorul fiefaruia dintre frati mai mult decét
are nevoie o manad de alta. De altfel, chiar din clipa in care
ne-a zidit in trup, Domnul ne-a aritat cét este de necesara

oamenilor comuniunea”®?.

Inca din momentul creatiei, omul a avut oportunitatea unei comu-
niuni stranse cu Dumnezeu. Caderea in pécat ins4, a adus la instrainare
fatd de Dumnezeu, la ruperea comuniunii. Esecul neimplinirii scopului
pentru care au fost creati primii oameni nu a condus la abandonarea pla-
nului pe care Dumnezeu l-a avut pentru creatia Sa. Prin lucrarea Fiului
Séu si prin Duhul Sfant, Dumnezeu continua sa lucreze in mijlocul aces-
tei lumi, oferindu-i oportunitatea redobandirii demnitatii si restaurarii
relatiilor, in vederea unui viitor glorios in slava Sa vesnica. Acest lucru
este posibil de a fi realizat doar in viata acelora care au devenit parte din
comunitatea lui Dumnezeu, din Biserica Sa®.

Potrivit Sfantului Vasile cel Mare, comunitatea crdinciosilor care for-
meaza Biserica nu este nicidecum limitata la o grupare locala, nici la mul-
timea credinciosilor care traiesc la un moment dat pe pamant. In
Scrierile sale, Sfantul Vasile cel Mare, adeseori Biserica este prezentata
ca fiind Cetatea lui Dumnezeu. Aceasta imagine a Bisericii este dezvoltata
in Omilia la Psalmul 45. In acest context este evidentiati comuniunea
dintre sufletele celor de pe pamant si a celor din ceruri care au crezut in
Hristos, devenind astfel cetateni in Cetatea lui Dumnezeu, parte consti-
tutiva a Bisericii Sale®.

Asadar, in gindirea Sfantului Vasile cel Mare, Duhul Sfant este Acela
care lucreazd in permanenta la constituirea Bisericii, El realizeaza comu-
niunea deplind intre credinciosi ca parte a Bisericii si intre acestia si Hris-
tos in calitate de Cap al Bisericii Sale. Duhul Sfant lucreazi de asemenea,

82 Sfantul VasiLE CEL MARE, Epistola 97 — Cdtre sfatul orasului Tiana, p. 275.
85 Sfantul VAsILE CEL MARE, Epistola 97 — Cdtre sfatul orasului Tiana, p. 275.
8% Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 45, p. 303.
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la organizarea si zidirea Bisericii, pecetluindu-i pe credinciosi, oferind

daruri sau incredintand anumite slujbe. Toata aceastd lucrare este asezatd
din nou intr-o perspectiva eshatologica, Sfantul Vasile cel Mare eviden-
tiind astfel ascopul suprem al lucrarii Duhului Sfant in Biserica si anume,
desévarsirea sfintilor si pregitirea credinciosilor pentru mostenirea ves-

nicd promisa de Dumnezeu. El scrie:

"Organizarea Bisericii nu se savarseste, in mod evident si in-
contestabil prin Duhul? Pentru cd Acesta, zice Scriptura, a
dat Bisericii in primul rdnd apostoli, in al doilea rand profeti,
in al treilea rand pe cei cu darul minunilor, apoi pe cei cu
darul tdamdduirilor, al carmuitorilor, bineficétorilor si cu
darul vorbirii in diferite limbi (1 Cor. 12,28). Aceasta ordine
a fost stabilitd dupa darurile Duhului. Dacé cerceteaza cineva
cu atentie va gasi ca si la vremea asteptatei celei de a doua ve-
niri a Domnului din cer Duhul Sfant nu va lipsi, asa cum so-
cotesc unii. Din contra, va fi de fatd si in ziua arétarii
Domnului, cand fericitul si singurul Suveran va judeca lumea
cu dreptate. Cine n-a auzit de bunurile pe care le-a pregitit
Dumnezeu pentru cei vrednici, incét sa nu stie ca coroana
dreptilor, care se va da fieciruia mai bogata si mai straluci-
toare — dupa actele de virtute savarsite — este harul Duhului?
Pentru cd la Tatél, in atmosfera stralucitoare a vietii sfintilor,
multe lacasuri sunt, adicd diferite vrednicii... Prin urmare, cei
pecetluiti de Duhul Sfant pentru ziua izbavirii, care au pastrat
intacta parga Duhului pe care au primit-o, acestia sunt cei
care vor auzi: Bine, slugd buna si credincioasa..”®.

Realizarea acestui scop este conditionata de trairea in ascultare de
Dumnezeu, de implinirea poruncilor Sale, acest lucru putand fi realizat

de fiecare credincios doar in momentul in care este aprinsa in suflet

"scanteia dragostei de Dumnezeu, ...cu puterea care ne-a fost
datd de Duhul Sfant. Asadar, trebuie sd stim cd iubirea de
Dumnezeu, desi este o singura simpla virtute, prin puterea

ei se implineste si se cuprinde orice altd porunca”®.

8 Sfantul VAsILE CEL MARE, Despre Duhul Sfant, pp. 55-56.

86 Sfantul VASILE CEL MARE, Asceticele, Regula Mare 2, in Scrieri partea a II-a, Colectia
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Iubirea insa, manifestata prin Duhul Sfant dinspre Dumnezeu catre
oameni, ii strange pe credinciosi impreuna intr-o singurd comunitate
sfantd si realizeaza o comuniune desévarsitd, "pentru ca toti cei ce nadaj-
duiesc in Hristos nu formeaza decat un singur popor, iar credinciosii lui
Hristos sunt acum toti o singura Bisericd (cu toate ca aceasta ia diferite
denumiri dupa locul unde se afla)”®. Frumusetea acestei comuniuni este
amlificata de diversitatea celor care formeaza Biserica. Oameni din dife-
rite locuri geografice, diferite etnii sau culturi, din diverse clase sociale
sau cu indeletniciri diferite, sunt chemati sa fie parte ai unei singure Bi-
sericii si sa invete si se iubeascd unul pe altul®.

Asadar, mergand pe aceeasi linie trasatd de invatatura Nou Testamen-
tard, in gandirea Sfantului Vasile cel Mare,

"Duhul Sfant este Duhul comuniunii, al dragostei si al unirii
dintre oameni. Pogorarea Duhului Sfant inlatura deci barie-
rele de orice fel dintre oameni si-i aduna in Hristos transfor-
mandu-i pe toti in ekklesia, adunarea oamenilor lui
Dumnezeu”®.

Astfel, putem fi de acord cu faptul ca una dintre functiile importante
ale Bisericii in istorie este aceea “"de a nivela diferentele rasiale, culturale
sau de origine” Iar aceasta lucrare - afirma Teofan Mada — este rezultatul
harului Duhului Sfant*.

In concluzie, potrivit Sfantului Vasile cel Mare, omul nu a fost creat
pentru o viata solitard ci a fost destinat pentru trairea in partisie — cu
Dumnezeu si cu ceilalti oameni — intr-un cadru comunitar. Esecul neim-
plinirii scopului pentru care au fost creati primii oameni nu a condus la
abandonarea planului pe care Dumnezeu l-a avut pentru creatia Sa. Prin

Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 18, Traducere, Introducere, Note si Indici de Prof.
Iorgu D. IvaN, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1980, p. 220.

87 Sfantul VASILE CEL MARE, Epistola 161 — Lui Amfiloniu, cu ocazia hirotonirii ca episcop,
p. 351.

8 Sfantul VASILE CEL MARE, Omiilii la Psalmi, Omilie la Psalmul 48, pp. 310-311.

8 Adrian NICULCEA, Sfinta Treime in Fiinta si Viata Bisericii, Editura Arhetip, Bucuresti,
2001, p. 314.

% Teofan MADA, Sfantul Vasile cel Mare, dascdlul Bisericii — Biserica si harisma pdsto-

rului, Editia a II-a revizuitd, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2013, p. 31.
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lucrarea Fiului Sau si prin Duhul Sfant, Dumnezeu continua sé lucreze
in mijlocul acestei lumi, oferindu-i oportunitatea redobandirii demnitatii
si restaurdrii relatiilor, in vederea unui viitor glorios in slava Sa vesnica.
Acest lucru este posibil de a fi realizat doar in viata acelora care au deve-
nit parte din comunitatea lui Dumnezeu, din Biserica Sa.

Concluzii

Potrivit Sfantului Vasile cel Mare toate Persoanele Treimice lucreaza
impreuna intr-o unitate deplina. In cadrul acestei Unititi, Tatal are rolul
sursei originare a tuturor lucrurilor si a tuturor actiunilor Treimice, in-
clusiv instituirea Bisericii, dezvoltarea ei si viitorul ei eshatologic. Prin
urmare, in gandirea Sfantului Vasile cel Mare, cd Biserica este lucrarea
Tatdlui, prin Fiului, in Duhul Sfant.

Dupé modelul Dumnezeului Triunic, omul nu a fost creat pentru o
viata solitara ci a fost destinat pentru trairea in partasie, cu Dumnezeu
si cu ceilalti semeni, intr-un cadru comunitar. Potrivit afirmatiei Sfantului
Vasile cel Mare, experienta fundamentald a omului este cea a comuniunii,
aceastd experientd avandu-si temeiul in Dumnezeu, El insusi fiind o co-
muniune tripersonald.

Asadar, inca de la inceput Dumnezeu si-a aratat intentia de a crea nu
un individ solitar ci o comunitate in care persoanele sa traiasca in comu-
niune si armonie deplind. Unitatea in diversitate era caracteristica acestei
comunititi. lubirea manifestatd prin Duhul Sfant, dinspre Dumnezeu
catre oameni, ii strange pe credinciosi impreuna intr-o singura comuni-
tate sfinti si realizeazd o comuniune desivarsita. In gandirea Sfantului
Vasile cel Mare, Duhul Sfant este Duhul comuniunii, al unirii dintre oa-
meni. Pogorarea Duhului Sfant in ziua Cincizecimii a inlaturat barierele
dintre oameni, adunindu-I in Hristos si transformandu-I in, adunarea
oamenilor lui Dumnezeu.

Devenirea credinciosului ca parte a comunitatii divine, Biserica, este
de asemenea o conditie esentiald pentru riménerea in comuniune cu
Dumnezeu. Astfel, in teologia Sfantului Vasile cel Mare, Biserica este co-
munitate Treimicd si comuniune in Duhul Sfdnt.in acest cadru comunitar,
Duhul Sfant este Acela care lucreazé in permanenta la constituirea Bise-
ricii, El realizeaza comuniunea deplind intre credinciosi ca parte a Bise-
ricii si intre acestia si Hristos in calitate de Cap al Bisericii Sale. Duhul
Sfant lucreaza de asemenea, la organizarea si zidirea Bisericii, pecet-



116 Drd. Marius Hanganu

luindu-i pe credinciosi, oferind daruri sau incredintind anumite slujbe.
Toatd aceastd lucrare este asezatd din nou intr-o perspectivé eshatologica,
Sfantul Vasile cel Mare evidentiind astfel ascopul suprem al lucrérii Du-
hului Sfant in Biserica si anume, desavarsirea sfintilor si pregatirea cre-
dinciosilor pentru mostenirea vesnica promisid de Dumnezeu.
Evidentierea echilibrului care exista in eclesiologia Sfantului Vasile
cel Mare, echilibru adus de complementaritatea si indisolubila prezenta
si lucrare Hristologica si Pnevmatologici, in si prin Biserica, conduce la
definirea Bisericii ca Trup al lui Hristos si viatd in Duhul Sfant.
Intotdeauna, in gindirea Sfantului Vasile cel Mare Biserica nu este va-
zutd doar ca o organizatie, ci ca un Organism viu si dinamic, caracterizat
de armonie si pace, principiul unificator fiind Hristos, Capul, iar liantul,
viata si sursa de putere, Duhul Sfant. In planul vietii bisericesti, Duhul
este factorul de unitate prin excelenta. In teologia Sfantului Vasile cel
Mare, Duhul Sfant este un Duh al comuniunii. Duhul este Acela care ii
strange pe credinciosi, pundndu-i impreuna in calitate de méadulare ale
Trupului lui Hristos. El continud sa lucreze in vederea zidirii Bisericii,
prin echiparea credinciosilor cu diferite daruri duhovnicesti. Asezdnd
fiecare madular in Trup asa dupa cum El hotaraste si incredintand fieca-
ruia misiunea de a sluji altora pentru binele comun al tuturor, Duhul
Sfant constituie Biserica in calitate de Organism dinamic, plin de viata si
de putere. Prin realizarea acestei comuniuni sfinte intre madulare, Duhul
Sfant lucreaza la constituirea unui singur Trup. In acelasi timp ins,
Duhul Sfant realizeaza comuniunea credinciosilor cu Dumnezeul triunic.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja
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Abstract

Patristic theology identifies the fundamental teaching of the Church
through the concept of ‘dogma’ The dogmatic decisions of the synods
contain a truth of faith revealed by God, preserved, composed, protected
and confessed by the Church, with a view to the salvation of God’s people.
The dogmatic conscience of the Church was formed through a natural
continuity between the preaching of the Apostles and the fidelity of the
Fathers to Scripture. The dogma liturgically confessed during worship
reveals to the believer the reality of life lived in the spirit of the Church.
Outside a real and deep understanding of the dogmas, spirituality risks
isolation in a pietism alien to the ethos of Orthodoxy. It is the cult that
provides the appropriate framework for the doxological proclaim of dog-
mas. Church life and the Orthodox faith are in an indissoluble unity.
Only to the extent that the faith of the Church is lived in the daily life of
the believer, it regains its saving character.

Keywords:
dogma, cult, spirituality, church life, ecclesial consciousness.

I. Hotararile dogmatice formeaza constiinta Bisericii

Dogmele ni-L descopera pe Hristos intr-o permanenta actualitate,
exprimand intr-un mod viu si creator adevarurile revelate, pas-
trate, raspandite, aplicate si talcuite de Bisericd, necesare credinciosului
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care se adanceste in cunoasterea lui Dumnezeu si care nizuieste la do-
bandirea sfinteniei. In dogme, Biserica nu defineste continuturi noi, ci
pe acelasi Hristos pe care l-au prorocit prorocii si I-au propovaduit Apos-
tolii, pe acelasi Hristos care a culminat Revelatia Treimii'.

Constiinta dogmaticé a Bisericii s-a format printr-o continuitate fi-
reascd intre propovaduirea Apostolilor si fidelitatea Parintilor fati de
Scriptura, neadaugandu-se nimic contrar acesteia. Permanent, Parintii
au avut constiinta cd propovaduiesc ceea ce insusi Mantuitorul lisus Hris-
tos si Apostolii au propoviaduit?. Nicaieri, in scrierile Parintilor Bisericii,
conceptul de dogma, nu face referire numai la invatatura crestina formu-
latda in mod solemn si oficial, ci indica intreaga invatitura prezentd in
constiinta Bisericii®.

Teologia patristica, identifica prin conceptul de ,,dogma’; invatatura
fundamentala a Bisericii. Cand ereziile au atentat la viata, invatitura si
unitatea Bisericii, Sfintii Parinti au cautat sd fundamenteze biblic fiecare
marturisire si rdspuns oferit la diversele provociri. Astfel, Sfantul Ignatie
Teoforul, el insusi ucenic al apostolilor Méantuitorului, indeamna pe mag-
nezieni: ,,Straduiti-va sa fiti tari in dogmele Domnului si ale apostolilor™;
Invitatura celor 12 Apostoli sau Didahia, face referire la ,,dogma Evan-
gheliei”®; Sfantul Vasile cel Mare identificd sensuri diferite pentru dogma
si propovaduire: ,,Dintre dogmele péstrate de Biserica, pe unele le avem
din invétitura scrisa, iar pe altele le-am primit din traditia apostolilor”;

Cristinel 10JA, ,,Dogma si experientd in viata Parintilor de la Sinodul I Ecumenic, re-
flectate in cultul Bisericii” pp. 117-132, in: Teologie si educatie la Dundrea de Jos, vol.
XII, 2014, Editura Arhiepiscopiei Dunirii de Jos, Galati, 2014, p. 119.

2 Stefan BucHIU, Ioan TULCAN, coord., Dictionar de Teologie Ortodoxd, Ed. Basilica, Bu-

curesti, 2009, p. 303.

N. CHITESCU, ,,Notiunea de dogma in teologia ortodoxi contemporana” (351 - 380), in:

Ortodoxia, Anul XI (1959), nr. 3, p. 361.

* Sf. IGNATIE TEOFORUL, Catre Magnezieni, XIII, 1, in coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
vol. 1, trad. Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1979, p. 168.

5 INVATATURA CELOR 12 APOSTOLI, X1, 3, in coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, trad.

Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-

curesti, 1979, p. 30.

Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, XXXII, in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti,
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Sfantul Atanasie cel Mare il asigura pe episcopul Serapion de Thmuis, céa
toate cele ce i le-a transmis, sunt

,»dupd credinta apostolicd predatd noud de Parinti, neadau-
gand nimic din afara, ci ceea ce am invitat, am pus in scris
in acord cu Sfintele Scripturi™.

Dogma este un adevar de credinta revelat de Dumnezeu, pastrat, al-
catuit, ocrotit si mirturisit de Bisericd, in vederea mantuirii poporului
lui Dumnezeu, avand un caracter neschimbabil. Formulate de Biserica,
dogmele devin obligatorii, calauzitoare ale vietii credinciosilor pentru
propria lor mantuire.

Formularea credintei in cadrul Sinoadelor nu a fost contrard Sfintei
Scripturi, ci a fost temeluita pe conformitatea cu Scriptura si in acord cu
interpretarea acordata de Traditie. In acest sens, Sfantul Antonie cel
Mare ii indeamna pe monahi

,,Paziti-va deci pe voi curati si pastrati predania Parintilor si
in primul rand dreapta credinta in Domnul nostru lisus
Hristos, pe care ati invatat-o din Scriptura si pe care v-am
adus-o in minte de multe ori”.

Din secolul IIT panai in secolul VIII, Périntii participanti la cele sapte
Sinoade Ecumenice au proclamat public si oficial dogme, cu autoritatea
si consensul Bisericii de pretutindeni, a cérei constiinta a pastrat nealterat
adevarul, dar care in acelasi timp, a inteles ci

,»nu faptul in sine al proclamarii ca dogma, in mod solemn,
a definitiei unui adevar revelat, ci definirea insasi are insem-
natatea principala: in centrul atentiei ei este indreptitirea
unui adevar la locul de dogma, adica adevar de credinta re-
velat si deci obligatoriu pentru mantuire si nu implinirea for-
mei de proclamare. Este adevarat cd atunci cind se
implineste si aceasta forma, evidenta obligativititii ei este

vol. 12, trad. Pr. C. Cornitescu, Pr. T. Bodogae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 79.

7 INVATATURA CELOR 12 APOSTOLI, p. 30.

8 Sf. ATANASIE CEL MARE, Viata Cuviosului Périntelui nostru Antonie, LXXXIVII], in coll.
Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, trad. Pr. Prof. D. Sténiloae, Ed. Institutului Biblic

si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 242.
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mai mare. Dar, in Biserica Ortodoxa credinciosul primeste
si adevarurile formulate si pe cele numai definite de Biseric4,
tot de la ea, in virtutea sobornicitétii si pe temeiul celor doua
izvoare ale Revelatiei, asa incat la propria autoritate a ade-
varurilor se adauga si aceea a marturisirii Bisericii, stalpul si
temelia adevarului™.

Istoricul bisericesc Socrate, referindu-se la Sinodul I Ecumenic de la
Niceea din 325, evidentiaza ci imparatul Constantin a insistat

»asupra acordului cu dogmele apostolice stiind ca Sinodul
se adund numai la nevoie, urmarind sa fereasca Biserica de
divizarea cu care o ameninta aparitia unei erezii; iar atunci
are sa respinga eroarea ereziei, scotand din Traditie si mai
ales din Sfanta Scriptura adevarul opus ereziei”.

Decizia dogmatica a Sinodului IV Ecumenic de la Calcedon, dupa ce
reafirma hotérérile sinoadelor anterioare prin prezentarea crezului niceo-
constantinopolitan, afirma:

»acest intelept si mantuitor Simbol (de credintd) al harului
divin era suficient spre desavarsita cunoastere si intarire a
bunei — credinte; deoarece invatd in mod desévarsit despre
Tatal si Fiul si Sfantul Duh si prezinta inomenirea Domnului
celor care o primesc cu credinti. Insi, pentru cei care in-
cearcd sd submineze propoviaduirea adevarului au nascut ex-
presii noi prin propriile erezii, unii indrdznind s deformeze
taina iconomiei lui Dumnezeu pentru noi si refuzand s-o nu-
measca pe Fecioara Néscitoare de Dumnezeu, altii insa in-
troducand contopire si amestecare, inchipuindu-si in mod
necugetat cd exista o singura fire a trupului si a divinitatii, in-
ventand grozavii cum ca firea divina a Unicului — Nascut ar
fi devenit patimitoare in urma contopirii, pentru aceasta
acest sfant si mare si ecumenic Sinod (...), a hotérat, mai intai,
sa raméana neschimbata credinta celor 318 Sfinti Parinti”'.

 N. CHITESCU, ,,Notiunea de dogma in teologia ortodoxa contemporana” (351 - 380), in:
Ortodoxia, Anul XI (1959), nr. 3, pp. 366 - 367.

10 Aurel D. GRIGORAS, Dogmid si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1977, p. 331.

11 Pr. Sorin SELARU, coord., Hotdrdrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, Edi-
tura Basilica, Bucuresti, 2018, pp. 312 — 313.
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Hristu Andrutos precizeaza ca

»intelesul bisericesc al dogmelor, care inseamnad dispozitii
morale sau adevéruri ce normeaza viata crestind, dar mai
ales invataturile teoretice de credint, care, fiind cuprinse in
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie, au fost definite si dezvol-
tate de Biserica si formulate in parte in Sfintele Sinoade™.

Totodatd, evidentiazi cele doud moduri de transpunere a credintei
in dogme: propovaduirea adevarurilor soteriologice prin Apostoli si
Ierarhi si fixarea oficiala a dreptei invataturi prin ierarhii adunati in
Sinoade ecumenice.

,Dogmele fixate oficial sunt cuprinse in definitiile si simboa-
lele Sinoadelor ecumenice si locale, a céror invatitura s-a re-
cunoscut de vreun Sinod ecumenic; iar celelalte, invitate
totdeauna in Bisericd, se pot afla in monumentele scrise,
care exprima constiinta Bisericii si mai ales la Sfintii Périnti,
a cdror opinie unanima este marturia autentica a invataturii
dogmatice propovaduite de Biserica”'?.

Cu toate acestea,

»in adancul de taina al Bisericii Ortodoxe, nu faptul in sine
al proclamadrii ca dogma, in mod solemn, a definitiei unui
adevir revelat, ci definirea insési are insemnatatea principala:
in centrul atentiei ei este indreptatirea unui adevir la locul
de dogma, adica adevar de credinta revelat si deci obligatoriu
pentru mantuire si nu implinirea formei de proclamare. Este
adevirat ca atunci cidnd se implineste si aceasta forma, evi-
denta obligativitatii ei este mai mare. Dar, in Biserica Orto-
doxa credinciosul primeste si adevarurile formulate si pe cele
numai definite de Biserica, tot de la ea, in virtutea sobornici-
tétii si pe temeiul celor doud izvoare ale Revelatiei, asa incét
la propria autoritate a adevarurilor se adauga si aceea a mar-

turisirii Bisericii, stalpul si temelia adevarului”*.

12 Hristu ANDRUTOS, Dogmatike tis orthodoxou anatoliches Ekklisias, Atena, 1907, pp. 10-
11, citat la N. CHITEsCU, ,,Notiunea de dogma in teologia ortodoxa contemporand”
(351-380), in: Ortodoxia, Anul XI (1959), nr. 3, p. 370.

13 Hristu ANDRUTOS, Dogmatike tis orthodoxou anatoliches Ekklisias, p. 371.

1 N. CHITESCU, ,,Notiunea de dogma in teologia ortodoxa contemporand, pp.366 — 367.
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Dogmele statornicite de Sinoade sunt limite, termeni, dar si definitii
ai adevarului trait si intrupat de Biserica. Ele stabilesc

»limitele intre viata si intrupare pe de-o parte, iar pe de alta
parte, intre greseala si erezie, adica non-Biserica, modul de
existentd al omului dupé cadere. Definitiile conciliare si mdr-
turisirile liturgice sunt simboluri (asambliri) ale adevarului,
care pun in relatie experienta personala si experienta co-

muna a Bisericii”’®.

Potrivit Sfintilor Parinti, dogmele sunt ,,turnurile de aparare ale ade-
varului” si ,farurile” care ne conduc pe cérarea desavarsiri, iar cei care
marturisesc si raspandesc aceste adevaruri ,,au fost asemanati cu cande-
lele care proiecteazd lumina lor asupra credinciosilor”'®. Sfantul Maxim
Marturisitorul afirmad in acest sens:

»Hristos (...) a zidit turnurile in lerusalim, adici a inéltat, ca
niste intarituri, in locul de unde se vedea pacea cele dintai
cuvinte (ratiuni) dumnezeiesti si de nedaramat ale dogmelor
despre dumnezeire. lar la poarta unghiului a inéltat cuvin-
tele (ratiunile) dogmelor despre intrupare. Céici poarta si usa
a Bisericii e tot El, fiindca zice: Eu sunt usa. Aceasta poarta
este inconjurata de turnuri, adicé de intériturile dogmelor
dumnezeiesti despre intrupare, aridtand ca cei ce vreau sa
creada drept trebuie sa intre induntrul unghiului, adicé in
Biserica, prin intériturile acestea si sa fie aparati de ele. Caci
cel ce e asigurat de turnurile dogmelor dumnezeiesti, ca de
niste intdrituri ale adevarului, nu se teme de gandurile si de
dracii care-1 ameninta cu pierzarea”’.

II. Marturisirea doxologica a dogmelor in cadrul cultului liturgic
devine izvor de sfintenie

In cadrul cultului, dogmele devin sfintitoare pentru cei care le martu-
risesc. Aurel Grigoras afirma ca

15 Christos YANNARAS, Adevdrul si unitatea Bisericii, Ed. Trinitas, Iasi, 2008, p. 40.

16 Stefan BucHIU, Ioan TULCAN, coord., Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 304.

17 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Rispunsuri citre Talasie, in col. Filocalia, vol. 11, tra-
ducere, introducere si note de pr. prof. Dumitru Sténiloae, editie electronicé, Ed. Apo-
logeticum, 2005, p. 198.
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»locul dogmei in Ortodoxie a fost si a ramas cultul, cdci in
cult ea ramane vie. Adevarul religios, inainte chiar de a fi ex-
primat in formule dogmatice si in expuneri metodice, se
marturiseste prin imne, prin antifoane, prin doxologii, deve-
nind el insusi imn, antifon, doxologie. Adevarul care a deve-
nit astfel rugaciune doxologica, pregiteste sufletul
credinciosului pentru intalnirea cu Dumnezeu. In Ortodoxie
nu se poate intelege doctrina in afara Liturghiei si cel ce nu
este liturg nu poate fi teolog. Doctrina si Liturghia se implica

si se confirma reciproc”®.

Cunoasterea lui Dumnezeu, prin intelegerea corecta a dogmelor, este
inlesnitd de participarea credinciosilor la cultul Bisericii si intelegerea lui
ca modalitate indispensabila in intretinerea unei vieti duhovnicesti:

,2Dumnezeu n-a devenit, precum se vede, pentru Ortodoxie
o temd de speculatie teologicd abstracta, sau de teologie spe-
culativa si informatia pur istoricd, n-a luat locul experientei
vii, anamnezei retrite a lucrarii mantuitoare a lui Hristos, co-
municata credinciosilor prin energiile Lui necreate, aduse in
ei de Duhul Sfant, in tot cultul Bisericii. Credinciosii ortodocsi
nu sunt indemnati sa incerce a banui modul de a fi al unui
Dumnezeu ce raméne distant de ei, folosindu-se de ingusti-
mea infim4 a ratiunii lor, ci se scaldd in oceanul nemijlocit pre-
zent al puterilor lui Dumnezeu, lucrétor prin nenumaratele si
tainicele lui energii, care rdspund trebuintelor lor mereu altele
si mereu crescute duhovniceste si mult diferentiate”.

Ortodoxia, transpunénd in rituri sistemul siu teologic si militand pen-
tru integritatea dogmatica in marturisirea credintei, a reusit sd péstreze
substanta adevarata a crestinismului si totodata prin uniformitatea cul-
tului a inlesnit raspandirea acelorasi invataturi ortodoxe si totodata pés-
trarea unitatii Bisericii. Riturile ei, statornicite pe temelia pusa de

18 Aurel D. GRIGORAS, ,,Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniu-
nii”, in: Ortodoxia, XXIX (1977), nr. 3-4, p. 354, citat la: Cristinel loja, Ratiune si Mis-
tica in Teologia Ortodox3, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu” Arad, Arad, 2008, p. 30.

1 Dumitru STANILOAE, ,,Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului Duh asu-

pra credinciosilor”, in: Revista Ortodoxia, anul XXXIII, (1981), nr. 1, p. 7.
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Mantuitorul lisus Hristos si de Apostolii Sai, pentru a impartési harul
sfintitor, au format intotdeauna zdgazurile de care s-au sfaramat atacurile
ereziilor, pornite sd tulbure crestinismul®.

Numai in masura in care cultul este pastrat la inaltimea dogmelor
marturisite, poate favoriza capacitatea credinciosului de a percepe unirea
sa cu Dumnezeu. Cultul devine astfel purtator al dogmei peste veacuri,
asa cum aceasta s-a descoperit, inlesnindu-i miscarea sau viata in sufle-
tele credinciosilor. In acest fel, cultul pastreazi si transmite nealterat dog-
mele statornicite la sinoadele ecumenice, faicaindu-le lucritoare si
cunoscute credinciosilor. Prin intermediul cultului, cunoasterea dogma-
tica poate sa fie mai lesne inteleasa si poate sd ajunga mai usor in suflete.
Prin cult, dogma se descopera ca

,,0 energie a spiritului uman, o substanta a vietii, o putere de
afirmare a personalitétii credinciosului, o transfigurare a lui atat
pe plan spiritual, cat si in planul realitatilor concrete ale vietii”'.

Continutul imnografic al cultului si experienta duhovniceasca a Pa-
rintilor sunt mijloacele prin care se exprima cel mai deplin si complet
continutul Teologiei Dogmatice Ortodoxe. In acest sens parintele Dumi-
tru Sténiloae afirma:

,Cultul nu e numai o laudé a credinciosilor adresatd unui
Dumnezeu ce se tine la distanta de ei si e ascuns intr-o inal-
time neapropiata, ci un dialog real intre ei si Dumnezeu, cre-
dinciosii adresandu-i rugaciunea si Dumnezeu care e simtit
prezent si lucrétor, raspunzand cu mangaierile, intéririle, cu
implinirile efective ale celor cerute de ei”*.

Dezbaterile sinodale privind apararea dreptei credinte, desfasurate in
cadrul celor sapte Sinoade Ecumenice, s-au inscris intr-o linie de con-
tinuitate si interdependenta. Fiecare sinod a facut referire la cele prece-
dente, actualizdnd si marturisind ceea ce marturiseau si cele dinainte.
Edificator este in acest sens imnul liturgic de la praznuirea Sinodului IV
Ecumenic, care afirma:

%0 Petre VINTILESCU, Cultul i ereziile, Pitesti, 1926, p. 8.
2 Aurel GRIGORAS, ,,Dogma si Cult”, in: Studii Teologice, anul XVII, (1965), nr. 5-6, p. 310.
22 Dumitru STANILOAE, ,,Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrérilor Sfantului Duh asu-

pra credinciosilor”, p. 6.
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,Pomenirea cea de peste ani, astézi, a purtatorilor de Dum-
nezeu Périnti, care s-au adunat din toatd lumea, in luminata
cetate a Niceei, adunarea dreptmaritorilor bine cinstind-o,
cu credintd o praznuim. C4 acestia invatatura cumplitului
Arie, cea fira de Dumnezeu, cu bun gand crestinesc au sur-
pat-o si de la Biserica cea soborniceascéd soborniceste l-au
gonit; si luminat pe toti i-au invatat a marturisi in simbolul
credintei pe Fiul lui Dumnezeu de o fiinta si impreuna ves-
nic, mai inainte de veci a fi, cu osardie aceasta dreapta cre-
dintd alcatuind. Pentru aceasta, si noi, urmand
dumnezeiestilor dogme si crezand cu térie, slujim Tatélui si
Fiului si Duhului Preasfant, intru o Dumnezeire, Treimii
celei de o fiinta™.

Asadar, dogma care nu isi gaseste fundamentul in cult si nu se preface
in doxologie,

»riscd sa devina distantad pentru viata oamenilor, rece si de
neinteles. In Ortodoxie, cultul devine doxologie, iar traditia
dogmatica devine traditie cultica, doxologica, accesibila si
prezentd in mod pronuntat la nivelul vietii comunitare si per-
sonale a crestinilor”.

Atunci cand cultul si rugaciunea nu exprima credinta in Hristos,

,»isi pierd sensul pentru ca isi pierd inrddéicinarea lor in
Hristos, isi pierd continutul crucii de care Mantuitorul le-a
umplut. Tot asa se intdmpla si cu credinta nemanifestata;
se inabuse deoarece nu poate sa se imbogateasca tot mai
mult de continutul crucii care se afla si se impartaseste prin
Liturghie. De aceea, in Biserica Ortodoxa credinta si mani-
festarea ei liturgica sunt indispensabile pentru unirea cu
Hristos. Nu exista credinta fara consecinte liturgice si nici

23 DUMINICA SFINTILOR PARINTI, Vecernia mare, Stihira Litiei la Slava, in: Mineiul lunii
Iulie, ziua a treisprezecea, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
2022, p. 320.

2 Cristinel loja, Ratiune si Misticd in Teologia Ortodoxd, Editura Universitatii ,,Aurel
Vlaicu” Arad, Arad, 2008, pp. 31 - 32.
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manifestare liturgicd adevarata care sa nu izvorasca dintr-

o credinta profunda.®”

Intreaga liturghie ortodoxa este doxologic4, intrucat intre preot si cre-
dinciosi, si mai apoi cu Dumnezeu, se realizeaza un dialog doxologic. Ni-
colae Cabasila evidentiaza ca toatd ,,convorbirea cu Dumnezeu este
multumire, slavire, mérturisire, cerere’, dar inainte de toate

,este slavirea (doxologia), mai cu seama pentru cé propriu
servitorilor casei recunoscatori care se apropie de stipanul
lor este sd nu aducd in mijloc de la inceput cele ale lor, ci
numai cele ce sunt in chip curat ale stapanului lor”?.

Liturghia, impreuna slujire a oamenilor cu Dumnezeu, este centrul
cultului in Ortodoxie®, Taina prin excelentd a Bisericii unde invatatura
de credinté este marturisita liturgic. Astfel, trisaghionul ,,Sfinte Dumne-
zeule, Sfinte Tare, Sfinte faira de moarte, miluieste-ne pe noi”, expresie a
credintei si a invataturii despre Sfanta Treime, izvoratd din cantarea se-
rafimilor pe care a auzit-o prorocul Isaia, reprezintd forma prin care cres-
tinii marturisesc liturgic Sfanta Treime, iar imnul ,,Sfant, Sfant, Sfant,
Domnul Savaot...” care introduce comunitatea liturgicé in doxologia sfin-
titoare a Dumnezeului Celui Unul in Treime, este expresia a ceea ce preo-
tul si credinciosii ,,ofera lui Dumnezeu, toatd substanta doxologiei pure
si demne de El pe care i-o dau heruvimii si serafimii”?®. De asemenea, do-
xologia ,,Slava Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in
vecii vecilor”, are o indelungata intrebuintare in cultul Bisericii, inca di-
nainte ca episcopul Flavian al Antiohiei s o foloseasci la Sinodul I Ecu-
menic, ca argument in combaterea arienilor si sabelienilor?®.

% Aurel D. GRIGORAS, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
pp. 418 — 419.

% Nicolae CABASILA, Explicdri la dumnezeiasca Liturghie, Scrieri 11, Editura Deisis, Sibiu,
2014, p. 255.

7 Expresia ,,centrul cultului in Ortodoxie”, apartine lui Nenad S. Milosevici si face parte
din titlul lucrarii sale, aparuta la Editura Deisis din Sibiu in 2012, ,,Dumnezeiasca Li-
turghie - centrul cultului in Ortodoxie”.

2 Aurel GRIGORAS, Dogmad si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii, p.
354; 356.

2 Aurel GRIGORAS, Dogmd i cult privite interconfesional si problema intercomuniunii, p. 354.
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Intalnindu-se cu Dumnezeu, omul devine sensibil la experienta mis-
terului, descopera cea mai fireascd formd de comunicare cu Acesta si ,,in-
data ce se apropie de Dumnezeu, observa slava Lui de neapropiat, puterea
si mdretia Lui, cirora le urmeaza o minunare, o inmarmurire si cele ase-
mandtoare; iar acestora le urmeaza cu necesitate slavirea (doxologia)”*.

Orice act liturgic se deschide printr-o doxologie in care este marturi-
sitd Sfanta Treime

,»primul rang in convorbirile cu Dumnezeu il are slavirea (do-
xologia). De aceea inainte de orice rugaciune si lucrare
sfanté (Liturghie) preotul slaveste pe Dumnezeu™".

Dar in cultul ortodox, slavirea sau mérirea lui Dumnezeu nu este ex-
clusivi, ci intotdeauna este impreunatd cu multumirea

»Multumitori fiind noi nevrednicii robi ai Tai, Doamne, pen-
tru binefacerile Tale cele mari, ce le-ai trimis asupra noastra,
laudand Te binecuvantim, Iti multumim, Iti cAntam si sla-
vim marea Ta milostivire si cu dragoste, strigam Tie: Faca-
torule de bine, Mantuitorul nostru, slava Tie!”

Dogma este asimilatéd de catre credinciosi, nu atat sub forma unor de-
finitii sinodale, ci sub forma ,,doxologiilor, multumirilor si a rugéciunilor”,
intelegdnd cd intreaga cunostinta despre Dumnezeu si despre lucrarea
Lui méntuitoare, orientata practic si existential, se preface in rugaciune,
in vorbire directa cu El, intreaga gandire a vietii crestine indreptandu-1
pe credincios la o schimbare deopotriva existentiala si personald in lisus
Hristos®. Numai prin participare la viata liturgica a Bisericii, omul poate
deveni dreptmaéritor

,tot crestinul trebuie s se afle des in sfanta biserica si sa nu
lipseascd niciodata de la Sfanta Liturghie savarsita in ea, pen-
tru sfintii ingeri care sunt de fata si scriu de fiecare data pe
cei ce intra si se infatiseaza lui Dumnezeu si care fac ruga-

3 Nicolae CABASILA, Explicdri la dumnezeiasca Liturghie, p. 256.

31 Nicolae CABASILA, Explicdri la dumnezeiasca Liturghie, 2014, p. 256.

32 CARTE DE TEDEUM, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, Bucuresti, 2017,
pp- 102 — 103.

3 Aurel GRIGORAS, Dogmad si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1977, p. 357 — 358.
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ciuni pentru ei; de asemenea, pentru harul Sfantului Duh,
care este in chip nevazut pururea prezent, dar in mod special
mai ales in timpul Sfintei Liturghii. Acesta preface si
schimba pe fiecare dintre cei ce se afla in fata, rezidindu-1in
chip mai dumnezeiesc, potrivit cu insusirile lui, si inaltandu-
| spre ceea ce se indica prin tainele ce se savarsesc, chiar dacé
acela nu simte”?.

Doxologia fapturii vazute se contopeste cu doxologia ingerilor, toata
creatia aducand slavd lui Dumnezeu intr-o liturghie cosmicé

,,care ilustreazd omniprezenta lui Hristos Cel ipostatic la mij-
loc intre Dumnezeu si lume, cer si pamant, noul si vechiul
eon, Biserici si lume”®,

Actualizarea intregii fapturi in Liturghie este amintita de Sf. Chiril al
Ierusalimului

,ne gandim la cer, la pimant, la mare, la soare si la luna, la
stele si la toatd zidirea, la toate fapturile cuvantétoare si ne-
cuvantdtoare, cele vazute si cele nevazute, la ingeri, la arhan-
gheli, la puteri, la domnii, la incepétorii, la stdpanii, la
tronuri, la heruvimii cei cu ochi multj, si repetam cu recule-
gere cuvintele lui David: - slaviti cu mine pe Domnul™®.

Sfintii Parinti identifica in gindirea teologica raspunsul doxologic la
opera lui Dumnezeu
,»$1 aceasta pentru ca cunoasterea teologicé nu este un pro-

ces al gandiri, asemanatoare altei cunoasteri, ci rezultatul re-
credri spirituale a existentei crestine”.

Dogmele sunt pentru cei credinciosi, principii de viata, dupa care se
conduc, fapt pentru care, Biserica le-a si permanentizat in cantarile si

3 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Mystagogia, cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2000, p. 39.

% Hans URS VON BALTHASAR, Liturghia cosmicd, lumea in gandirea Sfantului Maxim
Mdrturisitorul, Editura Doxologia, lasi, 2018, p. 377.

% Sfantul CHIRIL AL IERUSALIMULUL, Cateheze mistagogice, nr. 5-6, citat la Aurel GRIGORAS,
Dogma si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii, p. 357.

57 Aurel GRIGORAS, Dogmd i cult privite interconfesional si problema intercomuniunii, p. 358
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cultul bisericesc, ca astfel ele sa faca parte din preocuparile cotidiene si
sa devind cat mai accesibile credinciosilor®.

,»Randuielile bisericesti sunt strans legate de invatdtura dog-
maticad (Canonul 34 apostolic) si ele nu pot fi schimbate fara

a schimba insési viata credinciosilor””.

Marturisirea doxologica a dogmelor implica trairea unei vieti duhov-
nicesti pe masura marturisirii si o inchinare ,,in duh si adevar” (Ioan 4,
24), ,,inteleasa in mod explicit ca drum catre eliberarea deplind a sufletu-
lui si mijloc catre deplina sa aducere ca jertfa lui Dumnezeu”.

Dionisie Areopagitul identificd doud forme de intelegere a Traditiei
bisericesti, deci implicit a dogmelor: prima ,,simbolica si sfintitoare, ini-
tiatica prin simboluri si taine” si cea de-a doua

yardtatd si mai cunoscutd, iubitoare de intelepciune si dove-
ditoare” Astfel, cultul impregnat cu simboluri si taine, devine
principala cale de aprofundare a acestora ,,ordinea sacramen-
tal — simbolica a Bisericii include si acele perdele sfinte, din-
colo de care credinciosul este initiat in adevérul pur. Caci daca
adevarul simplu, mai presus de fire si aflat dincolo de simbo-
luri ar fi fost de la sine arétat si dovedit omului, atunci nu s-ar
fi folosit de aceste simboluri sfinte nici Domnul Hristos si nici
profetii. Pentru cei initiati in aceste simboluri exista insa Tra-
ditia tainica a Adevarului vadit, la care se ajunge trecand sirul
simbolurilor. Prima ordine, cea simbolicd corespunde partii
simtitoare a fiintei noastre, cealalta, celei inteligibile”'.

IIL. intelegerea autentica a dogmelor asigura autenticitatea vietii
crestine

Viata bisericeasca si credinta ortodoxa se afld intr-o unitate indisolu-
bila. Inteleasa ca adevir dogmatic, credinta delimiteazi continutul vietii

3 Aurel GRIGORAS, ,,Dogma si Cult”, p. 306.

3 Aurel GRIGORAS, ,Dogmi si Cult”, p. 306.

% Hans URS VON BALTHASAR, Liturghia cosmicd, lumea in gandirea Sfantului Maxim
Marturisitorul, p. 389.

* Hans Urs von BALTHASAR, Liturghia cosmicd, lumea in gandirea Sfantului Maxim Mdr-
turisitorul, Nota 171, p. 384.
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Bisericii si i garanteaza autenticitatea. Totodata, ea reprezinta oglinda
vie a continutului mérturisit de credinta ortodoxd, Duhul Sfant, fiind Cel
care prin prezenta Sa harismatica ii oferd un sens autentic. Cand credinta
ortodoxa devine autonoma, despértindu-se de viata cotidiand a credin-
ciosului, isi pierde caracterul soteriologic. Numai in masura in care cre-
dinta Bisericii este trdita in viata cotidiana a credinciosului, aceasta isi
redobandeste caracterul mantuitor. Invatitura dintotdeauna a Bisericii
a avut caracter soteriologic, cautand sa evidentieze importanta tainelor
si continutul lor in har, a invatéturii despre viata vesnica si invierea mor-
tilor, asa cum invaté in Simbolul Constantinopolitan si celelalte definitii
dogmatice ale Sinoadelor ecumenice*. Cu siguranta insd, nici viata bise-
riceascd, nici participarea la Sfintele Taine, lipsite de ortodoxia credintei
nu ne poate duce la mantuire. Fericita imbinare a acestora ne ofera calea
potriviti pentru dobandirea Imparitiei Cerurilor.

Paul Evdokimov identificd doua forme de traire si de intelegere a et-
hosului ortodox, denumindu-le ,,viata religioasa si viatd spirituald” Viata
religioasa ,,comporta totdeauna o relatie de dependentd fata de un Ab-
solut transcendent si personal’, in vreme ce viata spirituala ,,este auto-
nomad si se adanceste in imanenta propriei sale bogétii psihice™.

Biserica, identificata inca de la inceput ca adunare a ,,Poporului Dum-
nezeului Celui Viu, coloana si bazi solida a Adevarului’, opuséd adunarilor
eretice, a purtat numele de

»catholica, pentru ca retine totalitatea revelatiei si mantuirii,

deplinatatea harului si adevirului (...) si e Biserica raspandita
peste tot™*,

In acest sens, putem identifica in dogmele ortodoxe

»garantii ale mentinerii crestinilor orthodocsi in adevérata
pietate, in eusebia, buna cinstire sau venerare a lui Dumne-
zeu: orthodoxia este adevarata eusebia, in timp ce erezia

2 Aurel D. Grigoras, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
pp. 328 — 329.

4 Paul EvboKIMOV, Virstele vietii spirituale, Editura Christiana, Bucuresti, 1993, p. 49.

* Toan L. ICA. Jr., Canonul Ortodoxiei. Sinodul VII Ecumenic. 1. Definind dogmatic icoa-
nele (691 - 810), Editura Deisis, Sibiu, 2020, pp. 13 — 14.
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duce la dyssebeia, proasta pietate sau reaua-cinstire sau ve-
nerare a lui Dumnezeu, necrestinilor fiindu-le proprie ase-
bia, lipsa de cinstire sau venerare a lui Dumnezeu,

impietatea prin excelentd”.

Biserica marturiseste adevarul

,»pe baza Duhului lui Dumnezeu care locuieste in ea. Dar nu
marturia este principald in Bisericd, ci Duhul si adevarul, pe
care incearca si le expund marturisirea. Nu invatitura des-
pre adevar sau despre Duhul Sfant constituie fiinta Bisericii,
ci insusi adevirul si Duhul. Nu invatitura despre Taine este
dogma a bisericii, ci Tainele insesi, adica actele sfintitoare
savarsite de Bisericd, doxologiile indltate lui Dumnezeu si
rugdciunile impreuna cu harul sfintitor, care alcatuiesc fiinta
Tainelor. Dogma este in primul rand un esse, o realitate si
abia in al doilea rdnd vorbirea despre acea realitate, despre
acel esse. Acest esse il transmite in primul rand Biserica si
cand este cazul, il exprima in formulele omenesti cele mai
potrivite, atat cat aceste formule pot si cuprindi. Intai au
fost deci Tainele si adevarul dumnezeiesc, apoi a fost inva-
tatura despre Taine si adevar™®.

Trairea autentica a Ortodoxiei are la baza trairea si experienta sfintilor
in Duhul Sfant.

»,ldeea de Dumnezeu nu este antropomorfica, omul nu-L
creeazd pe Dumnezeu dupa chipul séu, el nu-L inventeaz,
ci ideea de om este teomorficd, Dumnezeu l-a creat pe om
dupa chipul Sau. Totul vine de la Dumnezeu, experienta lui
Dumnezeu vine de asemenea de la Dumnezeu, caci El este
mai intim omului chiar decat omul lui insusi; din clipa in
care El isi manifestd prezenta Sa, omul o triieste. De aceea,
nimic nu se poate proba, nici intr-un sens nici in altul; dar
cel care neagé realitatea experientei dovedeste cel mult cé el

* Joan L. ICA. JR., Canonul Ortodoxiei. Sinodul VII Ecumenic. 1. Definind dogmatic icoa-
nele (691 - 810), p. 15.

% Aurel D. GRIGORAS, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
p. 326.
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nu a trait-o. Persoana lui Hristos este locul unde s-au intalnit
odata totdeauna experienta omului prin Dumnezeu si cea a
lui Dumnezeu prin om. Aceasta realitate hristica precede
orice experientd religioasa”™.

Viata Bisericii este o viatd in Duhul Sfant:

,»caci nu numai in istorie, ci si in adancurile spiritului uman
se naste Hristos, moare si inviaza. In aceasti interioritate se
leagé raporturile intre Dumnezeu si om si se traseaza itine-
rariul intregii vieti spirituale. Ea este intotdeauna o intalnire;
Dumnezeu iese din El insusi spre om, iar omul isi paraseste
izolarea sa si Il intalneste pe Celalalt™,

In Vietile Sfintilor intalnim aceasti realitate intrupatd, putand afirma
ca acestea

»alcédtuiesc in realitate Dogmatica aplicatd, pentru cd ei au
trait toate adevarurile dogmatice sfinte si vesnice in toata
puterea lor creatoare si facitoare de viata. In Vietile Sfintilor
se aratd in chipul cel mai izbitor cd dogmele nu sunt numai
adeviaruri ontologice, in ele insele, ci orice dogma este izvor
de viatd vesnica si de sfantd spiritualitate, in acord cu preaa-
devarata Evanghelie a unicului si de neinlocuitului Mantui-
tor si Domn™.

Harul lui Dumnezeu intéreste stridania personala a omului de a-L cu-
noaste pe Dumnezeu, aceasta devenind o

»experientd vie si personald a misterului care sustine in-
treaga creatie si nu numai o raportare rece, indiferenta strict
rationala si distantd la acest mister, care in aceste conditii,
nici nu mai este perceput in calitatea lui autentica si revela-
toare. Astfel, cunoasterea fird participare personald la mis-
ter nu este o cunoastere integrald, ci doar partiala si uneori

47 Paul EvbDoKIMOV, Virstele vietii spirituale, p. 51-52.

8 Paul EvDOKIMOV, Virstele vietii spirituale, p. 57.

* Tustin Popovict, Omul si Dumnezeul — Om. Abisurile si culmile filosofiei, trad. Pr. prof.
Ioan Ic4, Diac. Ioan L. Icd jr., Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 104, citat la: Cristinel Ioja,
Ratiune si Mistica in Teologia Ortodoxa, p. 31.
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confuza, plina de ipoteze, de intrebdri fard raspunsuri. Cu-
noasterea ca participare personald si vie la mister, care este
o Persoana vie sau o comuniune de Persoane absoluta si iu-
bitoare, este indumnezeitoare. lar o cunoastere care nu-si
propune sa se insereze in acest proces duhovnicesc, mistic,
al indumnezeirii, riméne o cunoastere valabild doar in sfera
creaturalului, ramane o cunoastere partiala, rece si treca-
toare. Cunoasterea celor vazute, trebuie corelatd intim cu
cunoasterea celor nevizute, pentru ca omul sa dobandeasca
o viziune asupra creatiei in ansamblul ei, care tine de Logo-
sul Creator si Mantuitor”.

Calea cunoasterii si intelegerii dogmelor

»presupune o schimbarea a mintii, 0 metanoia a ei, o schim-
bare in duh a ei, aceastd convertire presupunind deci nu
numai o transfigurare a vointei, ci si a propriei cugetari.
Aceasti cale, ca si convertire a mintii spre cele duhovnicesti si
suprafiresti, nu inseamna nici pe departe golire a mintii, ci o
plinire a ei, ajutdndu-ne si ne apropiem, dincolo de limbaj si

gandire, de tréirea relatiei nemijlocite cu Dumnezeul cel Viu™".

Hristos Méntuitorul, poate fi aflat si inteles numai in cadrul Bisericii
madrturisitoare si rugatoare,

,»,Ccdci numai in rugaciune i se descopera Bisericii adevarul.
Biserica il are pe Hristos intrucat se roagd si se roaga din
convingerea ci desi il are pe Hristos, poate si-L aiba si mai
deplin. Sfantul Duh, prezent in Biserica, e Duhul prin care
se roagd. Din rugéciune castiga intelegerea si din intelegere
rugaciunea. Biserica nu se roaga fara sa creada si nu crede
fara sa se roage. Dar rugéciunea izvoréste dintr-o convingere
launtrica si de aceea reflecta aceastd convingere. Astfel intre
crez si rugdciune, intre dogma si cult existd o stransa lega-

turd, o relatie de lamurire si intregire reciproca”?.

% Cristinel I0jA, Ratiune si Mistica in Teologia Ortodox, p. 158.

51 Cristinel Ioja, Ratiune si Misticé in Teologia Ortodox3, p. 150.

52 Aurel D. GRIGORAS, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
p. 422.
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Biserica, fiind trupul lui Hristos, cunoaste si marturiseste adevarul
descoperit, dar

»nu se considerd una cu Hristos in cunoasterea, pazirea si
marturisirea adevérului divin. Ea e luminatd de Hristos,
adicd de Duhul lui Hristos, adicé ea are constiinta c e ca-
lauzita de altcineva decat de ea insasi, ca primeste aceasta
lumind din adancul dumnezeirii lui Hristos, care o patrunde.
Constiinta ei ca e unita cu Hristos, alterneazi cu constiinta
cd ea primeste de la Hristos, ca de la Domnul si Stapanul ei,
cunoasterea. Autoritatea ei in materie de adevar de credinta
nu e de aceea autoritatea ultimului izvor, a unei suveranitéti
absolute, nu e bazaté pe constiinta cé ea scoate adevarul de
credintd din sine si cd nu-l primeste in urma rugaciunii si a

cautdrii intru osteneald”®.

In viziunea Sfintilor Parinti, teologia nu este o preocupare de natura
stiintifica sau filosofica, ci

,,0 gandire rugatoare, un expozeu asupra realitétii deja traite
in Biserica, a relatiei intre Dumnezeu si om, o gandire doxo-
logica si euharisticd a credinciosului ce se afla deja angajat
prin puterea Sfantului Duh pe drumul sfinteniei”*.

Astfel, totalitatea actelor cultice sunt o reprezentare a eshatologicului,
o transparenti cétre cele viitoare, insasi Biserica in dimensiunea ei de co-
munitate vazuta este

,»chipul si aseménarea lui Dumnezeu, a Celui care sustine
lumea cu toaté diversitatea ei, o trage la El, o topeste intr-o
unitate, inséd cu toate acestea, ii pastreaza fiecarei fiinte fiinta
si starea. Biserica este intiparire (icoand) a lui Dumnezeu”,

5 Aurel D. GRIGORAS, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
p. 328.

5 Aurel D. GRIGORAS, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,
p. 358.

% Hans Urs von BALTHASAR, Liturghia cosmicd, lumea in gandirea Sfantului Maxim Mdr-

turisitorul, Editura Doxologia, Iasi, 2018, p. 384.
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si dogmele marturisite cultic, cirarea pe care célatorind credinciosul,

se invredniceste de cunoasterea lui Dumnezeu.

Potrivit Sfantului Chiril al Terusalimului, Biserica era depozitara cre-
dintei complete inca de la inceput, atentionandu-i pe ucenicii sii sa nu

primeasca o credinte diferita:

»Dobandeste si pistreaza numai credinta pe care ai invatat-
o si ti-a fost propovaduitd, aceea ce ti-a fost predata acum
de Biserica si intarita de toata Scriptura™®.

Infailibilitatea invataturii Bisericii nu poate fi contestatd intrucét co-

incide cu continutul revelatiei dumnezeiesti.

,,Biserica e inzestratd prin harul dumnezeiesc pe care il are,
sau prin Sfantul Duh care saldsluieste in ea, cu darul de a
pastra invétatura revelatiei neschimbatd, intrucét traieste
neschimbat plenitudinea vietii in Hristos. Ea are deci darul
de a propovadui invatétura fira de greseala si de a o imbraca
la nevoie in formele care sd nu o schimbe, ci sa o exprime

fara greseald”™.

Asadar,

,»Biserica nu dispune arbitrar in chestiuni de adevar, ci se su-
pune adevarului revelat. Ea are capacitatea pazirii si martu-
risirii adevarului primit, in care a fost intemeiata si asezat,
pentru céd adeviarul este Hristos si pentru ca trdieste in El. de
aceea are si capacitatea de a-L. exprima in forma noud cand
nevoia o cere, dar nu de a-1 produce, sau de a adauga ceva la
el. Ea se supune adevirului, care e in ea, dar care este si su-
perior ei. In capacitatea de a rimane in el si in smerenia de

a se supune lui, std infailibilitatea ei”®.

% Sfantul CHIRIL AL [ERUSALIMULUI, Cateheza V, 6, 12, trad. rom. de Pr. Dumitru Fecioru,

Bucuresti, 1943, p. 141.

57 Aurel D. GRIGORAS, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,

p. 332.

% Aurel D. GRIGORAS, Dogmd si cult privite interconfesional si problema intercomuniunii,

pp. 332 — 333.
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Prin dogma se exprimi o cunoastere triita, bazatd pe experienta co-
munitara a Bisericii si intrupata de fiecare credincios in parte aflat in cau-
tarea lui Dumnezeu. Vederea lui Dumnezeu devine accesibila mai ales
celor cu inima curatd si buna, si nu atat celor cu minte multa:

,Dumnezeu nu poate fi cunoscut pur speculativ, teoretic.
Adevarata cunoastere a lui Dumnezeu presupune, trdirea lui
Dumnezeu, pdtrunderea lui Dumnezeu prin viata. Crestinul
trebuie sa-si lege viata de viata si evenimentele Mantuitorului,
sa intre in comuniune cu El, sa-L simtd, ca apoi, pe treptele
mai inalte ale vietii crestine, si poata spune: Nu mai trdiesc
eu, ci Hristos trdieste in mine (Gal. 2, 20). lar la aceastd viata
ne introduce in mod special Sfintele Taine, instituite de Man-
tuitorul Iisus Hristos si savarsite de ierarhie, apoi rugéciunea,
madrturisirea de credintd si in general cultul”.

Sfantul Maxim Marturisitorul, identificand in iubire cea mai inalta si
desavarsita formda de cunoastere, sublinia ,,cu cat cunoaste cineva mai
mult pe Dumnezeu, cu atat il iubeste mai mult, cu cat il iubeste mai mult,
cu atat il cunoaste mai mult” Prin aceastd afirmatie evidentiaza faptul ca

»atit cunoasterea, cét si iubirea se impletesc armonios in Or-
todoxie, culminand prin trairea dogmelor. Intreaga misiune
a Mantuitorului a fost, nu numai, de a fi invé‘gétor de Adevair,
ci si Cale de viata, concretizata in iubirea citirii cuprinsului
Sfintelor Evanghelii si a epistolelor apostolice, prin Sfintele
slujbe, dar si a cunoasterii, patrunderii si trdirii adevarurilor
revelate, datoritd marturiei garantate de prezenta Sfantului
Dubh din si in Bisericd”®.

Dialogul actual dintre teologia ortodoxa si lumea contemporand cu
toate problemele sale, traverseazd modernitatea si postmodernitatea.
Examinarea nenumadratelor inovatii obisnuite si confruntarea cu diferite
situatii determinate, aparute in opozitie cu Duhul si Traditia Bisericii,
sau chiar in absenta acestuia, este de o importanta vitala.

% Aurel GRIGORAS, ,Dogmad si Cult”, p. 304.

»

% Alexandru Augustin BIDEAN, ,,Adevir si trdire religioasd”, in Studii Teologice, nr. 7-8,
1973, pp. 508; 512.
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,»Neglijarea, sau chiar mai mult, evitarea acestui dialog este
ireconciliabila cu natura Ortodoxiei si exprima indiferenta
sociald si imaturitatea teologica a reprezentantilor ei. Dar si
desfasurarea dialogului impune studierea problemelor, inte-
legere reciprocd, sinceritate si responsabilitate, care nu
exista astazi intr-o masura suficientd. Superficialitatea, opor-
tunismele, ipocrizia si preparativele nesincere nu servesc dia-
logului creator. Hristos se oferd lumii neamestecandu-Se cu
aceasta, ci asumand-o si innoind-o in Trupul Sau; asumand-
o prin liberul Sdu consimtdmant si innoind-o cu Trupul Sau
rastignit si inviat. Secularizarea, care detesta Rastignirea si
nu crede in Inviere, nu constituie o evolutie fireasci a cres-
tinismului, dupé@ cum sustin unii teologi moderni, ci o de-
viere anormald de la duhul si litera sa. Recomandarea de a
evita ,potrivirea” cu lumea si duhul lumii este expresa: ,,... si
sa nu va potriviti cu acest veac, ci sa va schimbati prin innoi-
rea mintii” (Rom. 12, 2). Insa si ,postsecularizarea” contem-
porana, care ii recunoaste religiei importanta esentiala in
viata sociala si civila, nu afecteaza gravitatea teologica a pe-

ricolului secularizirii”®.

Formarea constiintei dogmatice a credinciosilor nu este altceva decat
cunoasterea duhovniceascd izvorata din trdirea si adancirea in ,,dumne-
zeiescul har”, Intre formarea constiintei dogmatice si triirea autentica a
vietii duhovnicesti se formeaza astfel o legatura organica. Cand constiinta
dogmatica se intunecd, din cauza desacralizarii vietii, sensibilitatea orto-
docsilor in ceea ce priveste trairea in raport cu dogmele statornicite de
Biserica se atenueaza.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja

1 Georgios I. MANTZARIDIS, Traditie si innoire, Editura Doxologia, Iasi, 2017, pp. 16 — 17.
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Abstract

»Foolishness-for-Christ, a rare form of asceticism , yet endowed with so-
cial and ecclesial features, was born as a reaction to the decay of moral
life in society and to the formalism existing in church life. Appearing in
Byzantium, this phenomenon has manifested itself in a particular way
in the 6th - 10th centuries, and later it escalated in Russian spirituality
, the period of broad manifestation being in the 16th-17th centuries, but
having representatives of this spiritual endeavour up to the contempor-
ary Orthodox world.The present study makes an evaluation of this phe-
nomenon in Orthodox spirituality, starting from the biblical references
of the concept of ,madness, in the complex semantics of the term both
in the Old Testament sense, underlining the similarities in the prophetic
sense and especially in the possible biblical foundation of this ascetic
practice. He will make an incursion into the way in which patristic re-
ception is achieved, mentioning the quiet form of foolishness for Christ,
practised with the aim of acquiring humility, but he will also place in
antithesis or similarity the cynics and the fools for Christ, or the stylites
and the fools for Christ.
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Introducere

ebunia pentru Hristos” este o practica ascetici si o vocatie so-
” Ncialé si eclesiala aparte in spiritualitatea ortodoxa. Nebunii pen-
tru Hristos nu erau doar asceti care cautau desavarsirea proprie, ci si
»oameni ai lui Dumnezeu care implineau o misiune sfanta, chiar daca o
faceau intr-un mod total neconventional si provocator. Modul lor de vie-
tuire si de manifestare in spatiul eclesial dar si in lumea laicé nu le scade
nicidecum din aura sfinteniei, poate tocmai pentru ca ei insisi fugeau de
ea, intr-o smerenie rugatoare si activd, pe care atat de frumos o definea
Stantul Isac Sirul, ca fiind ,,cutremurul inimii in fata portilor imparatiei
si ,haina lui Dumnezeu”!

Adeseori privita cu rezerve pentru caracterul ei provocator si sminti-
tor, de unii considerata ca nespecifica duhului crestin, ,nebunia pentru
Hristos este totusi o practica ascetica cu rol social si eclesial, care a fost
recunoscuta de cétre Bisericd prin faptul ca unii nebuni pentru Hristos
au fost integrati in sinaxare, li s-au alcatuit slujbe, iar sarbatorile lor sunt
incluse in ciclul liturgic. Atitudinea rezervatd si uneori ostila, pe care o
intalnim partial in discursul teologic, fatd de aceasta forma de nevointa
din spiritualitatea ortodoxa, vine pe de o parte din caracterul ei excentric,
scandalos si aparent irational, iar pe de alta parte din confuzia creaté de
falsii nebuni pentru Hristos, care au aparut in umbra adevaratei nebunii
pentru Hristos si care a determinat reactia Bisericii prin canoane si ho-
tarari sinodale. Nu intdmplétor mitropolitul Hierotheos Vlachos spunea:

1 Sfantul Isaac SiruL, vorbind despre smerita cugetare zice: De fapt, ea este haina lui
Dumnezeu. Céci, Cuvantul intrupandu-Se, pe ea a imbrécat-o si prin ea ne-a vorbit
noud, in trupul nostru. Si tot cel ce a imbracat-o pe ea s-a facut cu adevirat asemenea
Celui ce S-a pogorat de la inaltimea Lui si a ascuns puterea méririi Lui si a acoperit
slava Lui in smerita cugetare, ca si nu fie arsi zidirea de vederea Lui (Sfantul Isaac
SIRUL, Cuvinte despre sfintele nevointe (Cuvéantul 56), in Filocalia romdneascd , volu-
mul X, traducere din greceste, introducere si note de pr. prof dr. Dumitru STANILOAE,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 96.).
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»Este nevoie de mult har pentru a distinge un nebun pentru Hristos
cu adevirat.?

Dificultatea intelegerii unei astfel de practici spirituale, unei vietuiri
total atipice fatd de cumintenia si rigoarea unei vieti crestine, a dus uneori
la considerarea acestei nevointe ca marginala sau chiar potrivnica spiri-
tualitatii ortodoxe.

Sunt doua dimensiuni fundamentale ale acestei nevointe: in primul
rand, faptul cd nebunii pentru Hristos autentici niciodatd nu-si luau jugul
unei asemenea nevointe de la ei insisi, ci dupé ce primeau incredintare
sau chiar chemare clara pentru aceasta din partea lui Dumnezeu; in al
doilea rand, scopul ,nebuniei lor era acela de a trezi constiinte, de a
»sparge pojghita unui crestinism triit superficial, dimensiunea eclesiald
si sociala fiind perceputa deplin de contemporanii lor, care, desi le recu-
nosteau comportamentul ca fiind nebunesc, ii cinsteau ca sfinti.

Nebunia pentru Hristos s-a manifestat in doud moduri: ,forma linis-
titd (aparutd in spatiul monahismului egiptean), practicatd de catre unii
monahi ca modalitate extremi de dobandire a smereniei, si forma pro-
vocatoare care este cea mai intalnitd, in care nebunia pentru Hristos iese
din izolare si se manifesta provocator si scandalos in orase, cetiti, ca reac-
tie la decaderea vietii morale in societate si la formalismul si ritualismul
lipsit de esentd manifestat uneori in viata bisericeasca, in acest caz, vo-
catia eclesiald a ascezei lor fiind predominanta.? Nebunia pentru Hristos
provocatoare s-a dezvoltat cu adeviarat in Bizant*, in special in secolele

HIEROTHEOS, mitropolit de Nafpaktos, Persoana in traditia ortodoxd, Editura Buna-
vestire, traducere de prof. Paul Bilan, Baciu, 2002, p. 323.

Nebunia pentru Hristos apare acolo unde crestinismul nu este supus persecutiei si
unde statul crestin nu este amenintat de necredinciosi: cand sacrificiul de sine, spiritul
de fronda, ambiguitatile si imprevizibilitatea crestinismului timpuriu cedeazi treptat
conformitétii si compromisului (Serghei A. IvaNov, Sfintii nebuni pentru Hristos, o
perspectivd istoricd, traducere si note suplimentare de Dorin GAROFEANU, Editura Do-
xologia, Iasi, 2019, p. 116).

Cei mai reprezentativi pentru perioada bizantina sunt: Sfantul Simeon cel nebun pen-
tru Hristos (secolul VI, Emessa Siriei), Sfantul Andrei cel Nebun pentru Hristos (secolul
IX-X, Constantinopol) si Sfantul Vasile cel Nou (sec. X, Constantinopol). Pentru viata
Sfantului Simeon cel nebun pentru Hristos a se vedea: LEONTIUS de NEAPOLIS, Vie de
Symeon le fou et vie de Jean de Chypre, Edition commentée par A. J. FESTUGIERE en col-
laboration avec Lennart RYDEN, Paris, 1974; Derek KRUEGER, Symeon the Holy Fool:
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VI-X, de unde a trecut in spatiul de influenta rusa, cdnd , in timpul Rusiei
medievale a cunoscut apogeul®, dar manifestari ale nebuniei pentru Hris-
tos pot fi intélnite si in spatiul athonit, grec, georgian si roménesc, pana
in perioada contemporana. Nebunia Sfanté a aparut si s-a dezvoltat ca

lucrare paradoxal-taumaturgica a vietii sociale desacralizate, ca reactie
la lipsa de vigoare duhovniceasca a vietii bisericesti precum si ca dimen-
siune profetica legata de diluarea vietuirii crestine prin pierderea consti-

intei marturisitoare si martirice. In Bizant nebunul pentru Hristos va fi
numit salos (ca\0g)®, iar in spatiul rusesc iurodivii ( ropoauBbI )’.

5

o

Leontius’s Life and the Late Antique City, Berkley, Los Angeles; London: University of
California Press, 1996; in limba roméana a se vedea: Vietile sfintilor pe luna iulie, editia
a III-a, Editura Manéstirea Sihéstria, 2006, p. 426-457; pentru viata Sfantul Andrei cel
nebun pentru Hristos a se vedea: NICHIFOR, Viata Sfantului Andrei Salos, Patrologia
greacd(PG), 111, 628C-888D; J. Grosdidier de MATONS, Les themes d édification dans
la Vied André Salos, Travaux et Mémoires, IV, Paris, 1970; in limba roméana: Viata
Sfantului Andrei cel nebun pentru Hristos, traducere de ieroschim. Stefan NUTEScCU,
Editura Evanghelismos, Bucuresti, 2011; de asemenea: Catalina VELCULESCU, Nebuni
intru Hristos, Viata Sfantului Andrei Salos in vechile manuscrise si tipdrituri romdnesti,
Ed. Paideia, Bucuresti, 2007; Pentru viata Sfantului Vasile cel nou a se vedea: Viata
Sfantului Vasile cel Nou, traducere din limba greaca de Laura ENACHE, Editura Doxo-
logia, Iasi, 2020.

Ca sursa importanta privind vietile sfintilor nebuni pentru Hristos in general si pentru
cei din traditia rusd in special, a se vedea: Archbishop. Lazar PUHALO (coord.), God’s
fools. The lives of the holy Fools for Christ, translated from the Russian and ilustrated
by Bishop Varlaam NOVAKSHONOFE, Sinaxis Press (The canadian orthodox publishing
house), Dewdney, Canada, 2017; George P. FEDOTOV, Sviatye Drevnei Rusi, X-XVII ,
New York, 1959, a se vedea capitolul 13 despre sfintii nebuni pentru Hristos, si de ase-
menea pentru caracteristicile spiritualitatii ruse propice dezvoltirii ,,nebuniei pentru
Hristos, acelasi autor : The Russsian Religious Mind, Harper Brothers, New York, 1960;
in limba romana avem traduceri pe aceasta temi: Toma$ SPIDLIK , Mari mistici rusi,
traducere de pr. prof. dr. Nicolae D. NEcuLA, Editura Episcopiei Dunirii de Jos, Galati,
1997, Ioan KOVALEVSKY, Fericitii nebuni pentru Hristos, in roméneste de Boris BUZILA,
Editura Anastasia, 1997, Serghei A. IvANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd
istoricd, traducere si note suplimentare de Dorin GAROFEANU, editie ingrijita de Dragos
Mirsany, Editura Doxologia, Iasi, 2019.

A se vedea pentru conceptul salos in aghiografia bizantind si semantica sa complexa:
José Grosdidier de MATONS, Les thémes d’édification dans la Vie d’André Salos, Tra-
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Raportare scripturistica. Conceptualizare si similitudini

In Sfanta Scriptura, conceptul de nebunie avea un spectru larg si com-
plex de intelegere, mergand de la latura patologica a nebunei la cea ca
pedeapsé pentru pacate, de la intelesul vechi testamentar de nebunie ca
necredinta sau nechibzuintd, pana la sensul neo-testamentar al nebuniei
Crucii si a propovaduirii. Intalnim asadar o polisemie de sensuri ale con-
ceptului de nebunie care deschid perspective pentru intelegerea concep-
tului si fenomenului nebuniei pentru Hristos. Frederic le Gal,® remarca

vaux et Mémoires ( 4), 1970, p. 279; Tom4s SpipLiK, Fous pour Christ. En Orient, in
Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et Histoire, tome 17, Beau-
chesne, Paris, 1964, col. 735; Hristou STAMOULL, Saloi kai pseudosaloi stin Ortodoxi
aghiologia, in revista Grigorios Palamas, n. 721, Tesalonic, 1990, p. 113; Derek KRUEGER,
Symeon the Holy Fool: Leontius’s Life and the Late Antique City, University of California
Press, Berkeley, 1996. Interesant este faptul cé in limbajul bisericesc termenii de morés
si sal6s apar améandoi impreund intr-un text cuprins redat in Biblioteca hagiografica
graeca, referitor la avva Silvanus, dar aici sensul atét al lui pwpog cat si al lui calog era
acelasi, de lipsé de atitudine rationala (a se vedea: Les apophtegmes des péres: Collec-
tion systématique, in Biblioteca hagiografica graeca, F. HALKIN ( ed.), Bruxelles, 1957,
apud Serghei IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 39-40);
O laborioasa analiza terminologica si lingvistica a raportului morés— salds, gasim la
Vincent DEROCHE, Etudes sur Léontios de Néapolis, in Acta Universitatis Upsaliensis,
Studia Byzantina Upsaliensia, 3, Uppsala 1995, p. 167 — 180.

7 Pentru semnificatia termenului ,,iurodivii in traditia rusé a se vedea: loan KOLOGRIVOFF,
Les fous pour Christ dans I'’hagiographie russe, in Revue dascetique et mystique,
25/1949, p. 426-437, si studiul aceluiasi autor: Essai sur la saintete russe, Bruges, 1953;
de asemenea importante consideratii asupra terminologiei gasim la: A. M. MOLDOVAN,
Zhitie Andreia lurodivogo v slavianskoi pis'mennosti, E. Azbukovnik, Moscow, 2000,
Svitlana KoBEeTs, The Paradigm of the Hebrew Prophet and the Russian Tradition of
lurodstvo, in Canadian Contributions to the XIV International Congress of Slavists,
Ohrid, Macedonia, 2008, editat apoi si in Canadian Slavonic Papers/ Revue canadienne
des slaviste, 1-2/2008, p. 3-16, Priscilla HUNNT, The Fool and the King: The Vita of
Andrew of Constantinople and Russian Urban Holy Foolishness, in Holy Foolishness
in Russia: New pespectives, ed. Priscilla HUNT si Svitlana KOBETS, Slavica Publishers,
Indiana University, Bloomington, 2011, p. 149-224.

8 A sevedea in acest sens studiul: Frédéric Le Gal, L'évangile de la folie sainte, in Recher-
ches de Science Religieuse, 3/ 2001 (Tome 89), p. 431.



Fenomenul nebuniei pentru Hristos in spiritualitatea ortodoxad.

143

Terminologie si concept biblic. receptare patristicd si posibile convergente

faptul cé ebraica biblicd dezvolta o semantica destul de complexa dar si
evaziva a conceptului de nebunie (el mentioneaza mai multi termeni in
acest sens),’ in timp ce in limbile greaca si latina se poate evidentia o con-
ceptualizare si uniformitate.

In Noul Testament, Mantuitorul foloseste, in contexte diferite, doi ter-
meni pentru a-i descrie pe cei fard de minte: mords( pwpdg)'’, atunci cand
ii mustra aspru pe farisei pentru formalismul lor si pentru indarjirea ne-
buni de a subjuga sensurile Scripturii la ingustimea legalismului lor, si ap-
hron (&¢ppwv)*, cand descrie nebunia bogatului de a a-si pune nadejdea
in bogétii si nu in Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel foloseste atat termenul

° Terminologia ebraici biblici foloseste pentru conceptul de nebunie mai multi termeni
cu semantica complexa: 1) Kesil, ( din radicalul ksl), cu formele derivate keselut, kesel,
care desemna pe cel nebun si avea, paradoxal, pe langéa sensul de nebunie, prostie , vadit
de multimea cuvintelor fara rost (Ecclesiasticul 10,12, Proverbe 12,23) si un sens pozitiv
de siguranta sau incredere (ex: Iov 8,14; Psalmi 77,9); 2) Ewil, Hewel, care descria pe
cel neintelept, nebunie in contrast cu lipsa de cunoastere (cum apare la Proverbe 10,14
si Proverbe 1,7); 3) Sakal, Sekel (din radicalul Skl), desemna o faptd nebuneascd, opusa
voii lui Dumnezeu, urmaté de pedeapsa divind. Este intalnit la descrierea starii nebu-
nesti a lui Saul (I Regi 13,13) sau ca pedeapsa divina asupra lui David la recensdmantul
facut (II Regi, 24,10); 4) Nabal, nebalah, nebunia ca negare a lui Dumnezeu (Psalmii
13,1; Isaia 32,6; Iov 2,10) sau ca ofensa adusa divinitatii; 5) Holel (din radicalul Hll), cu
derivate holelot, holelut, descrie vorbirea fara rost, fird noima, provocati de un eve-
niment neasteptat. Desemneazi si relativizarea valorilor morale si spirituale (Eccle-
siasticul 10,12-13); 6) Shiggon, (radicalul shg), descrie starea de iesire din minti pentru
un moment a cuiva. Este cazul relatat in Scriptura a regelui David care a simulat ne-
bunia in fata regelui Achis pentru a scépa din mainile sale (dupéa ce chiar el a mers la
regele din Gat); a se vedea pentru aceastd clasificare loan Dumitru Pororu, Nebuni
pentru Krishna si nebuni pentru Hristos, o fenomenologie a formelor de devotiune ex-
tremd, Editura Doxologia, Iasi, 2020, p. 172; de remarcat faptul ci Septuaginta foloseste
pentru traducerea textului ebraic, termenul epileptos, pe care S. Ivanov il considera ca
termenul ce defineste in Scripturd nebunul clasic (vezi Serghei IvaNov, Sfintii nebuni
pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 35-42).
,,Nebuni si orbi, ce este mai mare, aurul sau templul care sfinteste aurul? (Matei 23,17)
Gen. afronos , adicd nebun, fara minte, prost iar afrosinis lipsa de intelepciune, nesa-
buintd, nesocotinti; a se vedea in acest sens: Maurice CARREZ, Fran¢ois MOREL, Dic-
tionar grec-romdn al Noului Testament, traducere de Gheorghe Badea, Societatea

Biblica Interconfesionald din Romania, 1999, p. 55.
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moria (in Epistola intéi cétre Corinteni), unde are sensul duhovnicesc al
puterii lui Dumnezeu care se arat in sldbiciunea omeneasci, cit si ter-
menul aphron (in Epistola a doua cétre Corinteni), in sensul de asumare
a suferintei pentru Hristos. Desi sunt cercetatori ai fenomenului nebuniei
pentru Hristos care considera folosirea sintagmei Hpeig pwpoi di&
Xplotov(noi suntem nebuni pentru Hristos) ca aplicati aici gresit, ** tra-
ditia patristicd vorbeste in talcuiri despre un sens duhovnicesc al nebuniei,
ca o rasturnare de valori pe care Hristos o face si Sfantul Apostol Pavel o
reda.” Totusi, termenul sal6s(gr. caldg), care desemneaza in mod clar ne-
bunia pentru Hristos, va aparea mai tarziu, in scrierile aghiografice.
Analizdnd fenomenul nebuniei pentru Hristos, unii cercetatori'* au
remarcat comportamentul de-a dreptul de neinteles si chiar smintitor,
manifestat in unele contexte istorice si spirituale, al unor prooroci din
Vechiul Testament. Proorocul Isaia a umblat gol si descult ca sd preves-
teascd starea robilor adusi de catre regele Asiriei'®. Ca similitudine, Sfan-
tul Teofil cel nebun pentru Hristos s-a pus in fata tarului pe un musuroi
cu furnici fiind plin de sange, ca si-l prevind pe acesta sa nu mearga la
razboiul unde va fi impresurat de multimea dusmanilor precum furnicile
si va fi ranit, dar tarul nu l-a ascultat.'® Proorocul Iezechiel a primit in-
demnul Domnului de a sta 390 de zile pe partea stanga (referindu-se la
faradelegile casei lui Israel), si 40 de zile pe partea dreapta (ardtand paca-

12 1.A. KELSO, Fool, Encyclopedia of Religion and Ethics, V1, New York, 1913, apud Serghei
A. IvANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 27.

13 De viazut explicarea pe care o aduce Sfantul Ioan Guré de Aur nebuniei pentru numele
lui Hristos ca un titlu de glorie (vezi Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mintale.
Experienta crestinismului rdasdritean al primelor veacuri, in roméaneste de Marinela
Bojin, Editura Sofia, Bucuresti, 2008, p. 180.

1% A se vedea in acest sens amplele studii asupra fenomenului nebuniei pentru Hristos : Irina
GORAINOFE , Les Fols en Christ dans la tradition orthodoxe, Desclée de Brouwer, Paris,
1983, si John SAWARD, Dieu a la folie: Histoire des Saints fous pour le Christ, Paris, 1983.

15 T vremea aceea a grait Domnul prin gura lui Isaia, fiul lui Amos, zicand: Du-te si dez-
braci sacul de pe coapsele tale si descalta incaltamintele tale. Si a facut asa, si mergea
gol si descult. Si a zis Domnul: Precum a umblat robul Meu Isaia gol si descult vreme
de trei ani, ca semn si prevestire pentru Egipt si pentru Etiopia, astfel va aduce regele
Asiriei robi din Egipt si surghiuniti din Etiopia (Isaia 20, 2-4)

16 Vladimir Znosko, Sfiantul Teofil cel nebun pentru Hristos, Editia a II-a, Editura Egu-
menita, p. 145 — 146.
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tele casei lui Iuda), profetind simbolic impresurarea Ierusalimului'’; de
asemenea, Domnul i-a poruncit sa faca paini ca turtele de orz cu necuré-
tie de om, si sa le géteascd in fata poporului, prevestind prin asta foame-
tea mare care va veni in lerusalim.' In paralel am putea aminti pe Sfantul
Simeon cel nebun pentru Hristos (sec. VI), care a intrat in cetatea Emesei
tragand dupa el un caine mort®, gest simbolic si totodata profetic pentru
misiunea pe care el si-a asumat-o in cetate, si pe Sfantul Nicolae Salos
(sec. XVI), nebun pentru Hristos, care i-a oferit sugestiv in timpul Pos-
tului Mare o bucata de carne cruda tarului Ivan cel Groaznic, simboli-
zand cruzimea sa fatd de crestinii din Novgorod si Pskov. %

Si mai frapantd a fost atitudinea Proorocului Osea?' care, chiar la po-
runca lui Dumnezeu, se cisatoreste cu o desfranati, inchipuind astfel le-
padarea poporului ales de Dumnezeul cel Adevirat. In paralel am putea
aminti cd Sfantul Andrei cel nebun pentru Hristos (sec. X) in Constanti-
nopol, adeseori petrecea in compania prostituatelor si in locuri riu fa-
mate, pentru a condamna astfel dubla viata a falsilor crestini din cetate,
dar si pentru a le indrepta pe desfranate pe cale acea bund?*. Lucru pe

17 Vezi capitolul 4 din cartea Iezechiel.

18 Tezechiel 4, 16: Apoi mi-a zis: Fiul omului, iatd voi trimite foamete in Ierusalim si oa-
menii vor méinca péinea cu masura si cu intristare si tot cu améraciune vor bea si api.

19 Laintrarea in oras, gisind pe o grdmadd de gunoi un hoit de caine, 1-a legat de cureaua
sa si l-a tarat dupa el trecand pe langa scoala din apropiere, unde copii vazandu-l au
inceput sa strige: Un calugar nebun! (afpa popo ). (Vietile sfintilor pe iulie, editia a
III-a, Editura Manéstirea Sihéstria, 2006, p. 440-441); pentru terminologia folositd de
aghiograf in legaturd cu Sfantul Simeon cel nebun pentru Hristos a se vedea colectia
Jacques Paul MIGNE, Patrologiae cursus completus (PG, 93) col. 1669-1748.

2 Archbishop. Lazar Puhalo (coord.), God’s fools. The lives of the holy Fools for Christ,
translated from the Russian and ilustrated by Bishop Varlaam NOVAKSHONOFF, Sinaxis
Press (The canadian orthodox publishing house), Dewdney, Canada, 2017, p. 138.

2

=

Vezi cartea OSEA, capitolele 1 si 2.

2

1

Astfel, el a avertizat pe tineri desfranati de urmaérile pacatelor lor, pe famenul sodomit
care se complicea in picat, si pe prostituatele la care a intrat, manifestandu-si nepéti-
mirea in fata ispitei trupesti. Apare iardsi tema insotirii cu pacatosii pentru a-i scoate
din faradelegi, simularea impatimirii (oamenii vdzandu-1la bordel), si detasarea de cele
trupesti prin apatheia care apare acum explicit manifestatd la Andrei Salos, despre

acesta prostituatele care incercau din rasputeri si-1 ademeneasci, au ajuns sa spuna:
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care l-au ficut si Teofil si Maria cei nebuni pentru Hristos care au petre-
cut multd vreme intr-o caravana de comedianti, prefacindu-se nebuni si
depravati ca sa fie primiti langa ei, iar apoi i-au convertit la Hristos. %

Desi sunt similitudini clare intre aceste manifestéri ale proorocilor
vechi-testamentari si nebunii pentru Hristos ( caracterul aparent fira rat-
iune al comportamentului lor, chemarea clara din partea lui Dumnezeu,
rolul profetic si social al misiunii lor), Jean-Claude Larchet, analizdnd
fundamentele biblice ale nebuniei pentru Hristos , considera ca adevara-
tul temei pentru acest fenomen il avem in Noul Testament*, pentru ca
nebunii pentru Hristos au condamnat falsa intelepciune a lumii acesteia
care se des-temeia din Dumnezeu si s-au facut ei insisi nebuni ca sa arate
oamenilor zadarnicia unei ratiuni umane rupta Ratiunea divina, plecand
de la cuvantul Sfantului Apostol Pavel:

Daci i se pare cuiva ca este intelept in veacul acesta, sa se facd nebun
ca s fie intelept (I Corinteni 3,18).

Nebunia pentru Hristos pe care o mérturisea Sfantul Apostol Pavel a
fost nebunia marturisirii crestine intr-o lume siracé de sens si de adevar
dumnezeiesc. Crestinul autentic nu cauta sa fie intelept in ochii lumii ci
sa trdiascd dupa voia lui Dumnezeu chiar daca aceasta parea o nebunie
pentru ceilalti. Aceeasi nebunie a credintei relevati anterior in evocarea
neo-testamentara, a iubirii nebune dumnezeiesti fatd de lume, a nebuniei
asumadrii voluntare si depline a Crucii, si a nebuniei de a propovadui un
Dumnezeu Rastignit si Inviat, au practicat-o si crestinii in epoca post-
apostolica si de prigoana impotriva crestinilor. Pastrand acest fundament
biblic si apostolic, saloi (nebunii pentru Hristos), au dus marturisirea lui

Acesta este mort, sau de lemn, sau de piatra (vezi Viata Sfantului Andrei cel nebun
pentru Hristos, traducere de ieroschim. Stefan NuTescu, Editura Evanghelismos, Bu-
curesti, 2002, p. 40). Pentru comportamentul Sfantului Andrei cel nebun pentru Hris-
tos fata de prostituate in general a se vedea: Sarra Murray, A Study of the Life Andreas,
the Fool for the Sake of Christ, Borna, Leipzig, 1910; J. Grosdidier de Matons, Les
thémes d édification dans la Vie d’André Salos, p. 277-328;

2 A sevedea: Ioan din AMIDA, Viata Sfintilor Teofil si Maria, in Vietile sfintilor, text siriac
editat impreuna cu traducerea in engleza de E. W. BROOKS, Patrologia Orientalis, t. XIX,
1926, cap. LII, pp. 164-179.

2 Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mintale. Experienta crestinismului rdsdri-

tean al primelor veacuri, p. 178.
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Pavel: Noi suntem nebuni pentru Hristos(I Corinteni 4, 10 ) mai departe,
manifestind nebunia nu doar in chip simbolic, ci fatis, in toate aspectele
vietii lor.

Receptare patristica. Marturii ale traditiei ascetice

In crestinismul primelor veacuri, Parintii Bisericii si scriitorii biseri-
cesti vor folosi si dezvolta ambele semnificatii ale conceptului de nebunie:
atat cea laicd, care era descrisd in mod generic in spatiul elenistic, cét si
dimensiunea sacra, cu fundament biblic.?® De altfel, multi cercetétori ai
fenomenului remarca o linie foarte find intre nebunie si sfintenie, a cer-
tifica sfintenia sub masca nebuniei fiind un demers dificil.*

Tatian insista ca credinta in intruparea Fiului nu este nebunie: Barbati
eleni, nu suntem nebuni, cAnd spunem cd Dumnezeu S-a facut om.”

Sfantul Ignatie foloseste si el sensul laic de nebunie atunci cand o aso-
ciazd cu ignoranta, in dualitatea nebunie-intelepciune:

Pentru ce nu suntem cu totii intelepti, primind cunostinta lui Dum-
nezeu, care este lisus Hristos? Pentru ce pierim, in chip nebunesc, necu-
noscand harul, pe care ni l-a trimis cu adevarat Domnul 728

De asemenea Origen, pledeaza pentru argumentarea marturisirii cre-
dintei crestine: Noi nu pretindem cé neghiobia este buna...Este mult mai
bine ca credinta in doctrine si fie sustinuta de argument si de intelep-
ciune decat doar de credinta.”

% Serghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectiva istoricd, p. 28.

% Magnus Halle, Sanctity Unveiled. The Holy Fool in Apophtegmata Patrum, Lund Uni-
versity, VIII 32, 2014, p. 117.

* TATIAN, Ortio ad Graecos, apud Serghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o per-
spectivd istoricd, p. 28.

2 Sfantul Ignatie TEOFORUL, Epistola catre Efeseni, in Scrierile Parintilor Apostolici, co-
lectia Pdarinti si Scriitori bisericesti( PSB), volumul 1, traducere, note si indici de Pr. Du-
mitru FECIORU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1979, p. 163.

% ORIGEN, Contra lui Cels, PG, 31, apud Serghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos,
o perspectiva istoricd, p. 29; despre conceptia lui Origen referitor la intelepciunea
umani si dumnezeiasci a se vedea in limba roména: ORIGEN, Scrieri Alese, Partea a
patra, in colectia PSB, volumul 9, traducere de Pr. Prof. Dr. Teodor BODOGAE, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1984.
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Pe de alté parte, parinti ai Bisericii, cum este Sfantul loan Gura de Aur,
scoate in evidentd adeseori dimensiunea sacra a conceptului de nebunie,
cand considera desarta cunoasterea umand saraca de adevarul dumne-
zeiesc: Daca eu, care trec drept nebun si propovéaduitor al nebuniei, i-am
infrant pe intelepti, inseamna cé intelepciunea biruitoare nu este nebunie,
ci intelepciunea perfecta.*

Nebunia in dimensiunea ei sacra, Sfantul Ioan Gura de Aur o soco-
teste cinste, pentru cd este urmatoare Sfantului Apostol Pavel: Cand
Dumnezeu dezvaluie ceva, trebuie si-1 accepte cu credinta si sa nu-1 cer-
ceteze sfidator...S4 md numeascd nebun intru Hristos si voi fi mandru de
acest nume ca de o coroand biruitoare. Pentru ca voi impartasi acest
nume cu Pavel.*!

Totusi, desi vorbeste despre conceptul de nebunie in sens paulin, su-
bliniind dimensiunea sa sacri in opozitie cu falsa intelepciune lumeasci,
Sfantul Ioan Guré de Aur nu descrie nebunia pentru Hristos in forma ei
clasica si consacratd mai tarziu. Cel care va face acest lucru va fi Sfantul
Ioan Scérarul, semn ca in secolul VII, fenomenul dobandise o amploare
mai mare si isi manifesta clar anumite principii,® chiar daci aici este
vorba de ,,nebunia pentru Hristos in forma ei , linistita, practicata ca o
forma de asceza pentru curatirea sufletului si dobandirea smereniei.

In Scara Raiului, Sfantul Ioan Scararul aminteste in cuvantul IV (Des-
pre fericita si de-a pururea pomenita ascultare), despre un monah pe
nume Antioh (identificat chiar de povestitor cu loan Savaitul), care a avut
un vis in care i se arita datoria pe care o mai are de platit (pacatele necu-
ratite). Si-a asumat nebunia pentru Hristos in cadrul obstii monahale,
primind toate injosirile ca si cum ar fi nebun, desi era pe deplin rational,
astfel reusind, dupa treisprezece ani, si-si rascumpere pacatele prin
aceastd nevointa.*® Dar Sfantul Ioan Scérarul nu doar aminteste de

30 Vezi Ioan KOVALEVSKY, Fericitii nebuni pentru Hristos, in roméneste de Boris BUZILA,
Editura Anastasia, 1997, p. 49.

31 Despre dimensiunea sacra a nebuniei (implicit in scrierile Sfantului Ioan Gura de Aur),
a se vedea in acest sens studiile din valorosul volum: Svetlana KOBETS si Priscilla HUNTT
(ed.), Foolishness in Christ. East vs. West, Canadian-American Slavic Studies, 2000.

32 Serghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 84.

3 Sfantul loan SCARARUL, Scara Raiului, traducere, introducere, si note de mitropolitul
Nicolae CORNEANU, Editura Amarcord, Timisoara, 1994, p. 208: Atunci mi-am zis mie:

»Nenorocitule de Antioh, de trebuinta este s& induri inca mai multe munci si necinstiri.
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aceastd nevointa ci o si evalueazd, considerand-o, atunci cand este sin-
cerd,** ca semnul celei mai desavérsite smerenii:

Daca hotarul, insusirea si chipul mandriei celei mai de pe urma consta
in a arata, din dragoste pentru slava desartd, virtuti pe care nu le avem,
apoi semnul celei mai profunde smerenii consta in a infitisa inaintea oa-
recérora, din placerea de a fi desconsiderati, greseli care nu ne apartin.®®

Stantul Ioan Scérarul justifica apoi faptele lor aparent smintitoare ast-
fel: Unii precum acestia nu se mai ingrijesc de smintelile omenesti, deoa-
rece, ludnd putere prin rugédciune, in mod nevazut dau deplina asigurare
tuturora. Cel care se ingrijeste de lucrul cel dintai (smerita cugetare), nu
se teme de cel de-al doilea (poticniri si insulte). Caci unde Dumnezeu
este gata s asculte cererea noastrd, toate ne sunt cu putinta a le face.*

Aceeasi dimensiune a nevointei nebuniei pentru Hristos o va exprima
Sfantul Isac Sirul, care, la un moment dat, a dorit el insisi o astfel de ne-
vointd,*” dar nu a primit binecuvantare pentru aceasta.

De atunci am inceput a mi ardta ca si cand as fi fost iesit din minti....Continuand acest
fel de viata timp de 13 ani, am vézut iardsi pe cei ce mi s-au ardtat mai demult, care
mi-au dat in scris stergerea intregii mele datorii. Asadar, cind mé persecutau (parintii)
mandstirii aceleia, eu rabdam vitejeste totul, amintindu-mi mereu de datoria mea.

3 Sfantul Ioan SCARARUL, Scara, in Filocalia romdneascd , volumul IX, traducere, intro-
ducere si note de pr. prof dr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 128.

% Sfantul Ioan SCARARUL, Scara Raiului, p. 396; in traducerea mitropolitului Nicolae Cor-
neanu, textul continud, Sfantul Ioan Scararul exemplificind prin cazuri de nebuni pen-
tru Hristos cunoscute in epoca sa: ,, Asa cum a facut cel care a luat in méinile sale
péinea si branza.; mitropolitul Nicolae Corneanu identificd (vezi nota 13, p. 404) aici
pe Sfantul Serapion, despre care are o scholie a lui Ilie Cretanul spune ci acesta a man-
cat péinea si branza inaintea monahilor ca si fie defaiimat ca lacom si nepostitor; sau
relatarea despre acelasi sfant, la Sfantul Ioan Casian in Filocalia romdneascd, volumul
1, p.136-137); mai departe Sfantul Ioan Scérarul exemplificd: Asa lucratorul curatiei,
cel ce practica fecioria, ce s-a dezbracat de hainele sale si fira de patimi a cutreierat
cetatea. mitropolitul Nicolae Corneanu il identificd cu Sfantul Simeon cel nebun pentru
Hristos (vezi nota 14 de la p. 404).

36 Pentru toate aceste citate, a se vedea editia Scara Raiului in traducerea mitropolitului
Nicolae Corneanu, p. 396.

37 Sfantul Isaac SIRUL relateaza : M-am dus odata la un bétrén iscusit si i-am spus: Mi-a

venit gandul, parinte, sa ma duc intr-o duminica dimineata si sd ma asez in pridvorul
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Unii si-au insusit de bundvoie numele de curvari, nefiind asa; altii 1-
au riabdat pe cel de preacurvari, fiind departe de aceasta si au primit cu
lacrimi s fie impovirati cu rodul pacatului pe care nu l-au ficut si au
cerut plangand de la cei care-i nedreptateau, iertare pentru nelegiuirea
pe care nu au sdvarsit-o, fiind incununati cu toaté curétia si neprihénirea.
Altii, ca sa nu fie slaviti pentru virtutea lor, ascunsa in ei, se ardtau in chi-
pul celor réniti de pacate, desi aveau in ei sarea dumnezeiasca si erau ne-
clintiti in linistea lor.3®

In sfatul pe care batranul duhovnicesc i-1 di Sfantului Isac Sirul, ob-
servdm cd acesta nu neagd nevointa nebuniei pentru Hristos ci doar ii
spune Sfantului Isac Sirul ca lui nu i se potriveste.* Iar in privinta prin-
cipalei obiectii care se aduce acestei nevointe si anume sminteala creata,
Stantul Isac Sirul raspunde astfel: Daca un om savarseste o fapta buna
din curitenie duhovniceasci, iar altii, care nu ii stiu viata duhovniceascéa
sunt dusi in ispita, ar trebui acesta sa renunte la viata sa duhovniceasca
din cauza ispitei lor?-Réspuns: Aceasta nu este responsabilitatea lui...Ei
nu sunt pregatiti sa-i inteleaga scopul.

Si Sfantul Isac Sirul intareste punctul sdu de vedere amintind pe Sfan-
tul Apostol Pavel

A fost nevoit Sfantul Pavel sa tacd si sd nu predice pentru singurul
motiv ca altii ar fi putut crede cé vestirea Crucii era o nebunie?*

bisericii si sa incep sa mdnénc, pentru ca toti cei care vor intra sau vor iesi, si md umi-
leasca. La aceasta batranul mi-a raspuns: Scris este cd oricine ii duce in ispitd pe mireni,
dintre calugéri, sd nu vada lumina. Pe tine nu te cunoaste nimeni aici, nu stie ce fel de
viatd duci si vor spune: uitati-va, calugérii mananca dimineata! Iar fratii novici si cei
mai inceti la minte, ...., cind te vor vedea ce faci acolo, vor suferi vatimare...Daci ai
asemenea ganduri, rabda defaimarea care ti-ar putea veni prin purtarea de griji a lui
Dumnezeu, nu prin vointa ta si nu te tulbura. (Sfantul Isac Sirul, Cuvinte ascetice,
apud I. Kovalevsky, Fericitii nebuni pentru Hristos, p. 86-87.).

3 Sfantul Isaac SIrUL, Cuvinte despre sfintele nevointe, p. 253-254.

% Parintii din vechime ficeau asa, fiindca din pricina multor minuni ale lor, numele bucu-
randu-li-se de multa faim4, ei se dedau unor astfel de fapte pentru a se supune defdimarii,
pentru a ascunde faima vietuirii lor alese si pentru a se indeparta de la ei orice pricina de
trufie. Pe tine ce te-ar sili oare sa faci asa?... (vezi SFANTUL ISaAC SIRUL, Cuvinte despre
sfintele nevointe, apud loan Kovalevsky, Fericitii nebuni pentru Hristos, p. 87.).

% Vezi Serghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 86-87.
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Asadar, nevointa nebuniei pentru Hristos era bine conturata si nuan-
tata de catre Périntii Bisericii din secolele VI si VII. Patericul egiptean
mentioneaza si el cateva cazuri care s-ar putea incadra in forme de ma-
nifestare a nebuniei pentru Hristos, cele mai cunoscut exemplu, amintit
de majoritatea cercetatorilor fenomenului nebuniei pentru Hristos, fiind
cel al avvei Amona," care s-a preficut nebun ca si nu i se cunoasca vir-
tutea, facandu-se judecator peste oameni, la care putem adduga exemplul
avvei Moise etiopianul®, care a evitat intalnirea cu un dregétor local, sté-
pan al acelui loc, spunénd el insusi despre el cé este nebun.

Daca insd la avva Amona, avva Moise si la ceilalti parinti din Pateric
, simularea nebuniei era doar conjuncturald, pentru a evita faima de mo-
ment sau pentru a-si discredita bunul nume format intr-un anumit spatiu
monahal, treptat, la unii nevoitori, nebunia pentru Hristos chiar daca ra-
méne o vreme in forma ei ,, linistita, nu se va mai manifesta doar conjunc-
tural, ci va fi o permanentd caracteristica a vietii lor. Primul caz de
simulare a nebuniei care se manifestd nu doar conjunctural ci permanent,
este cel al unei calugarite din méanastirea egipteand a Tabenisiotilor*, cu-

“ Despre Avva Amona : Se spunea despre dénsul cd au venit unii la el sé se judece; iar ba-
tranul se preficea nebun. Si iata, o femeie zicea citre vecina ei: acest batran este nebun.
Sia auzit-o pe ea batranul si chemand-o {i zice: cate osteneli am ficut eu prin pustii, ca
sa castig nebunia aceasta si pentru tine si o priapadesc eu astazi? Nu! (Vezi Patericul
egiptean, Editura Episcopiei Ortodoxe Alba-Iulia,1993, p. 31; a se vedea si exemplificarile
de la Evloghie preotul, Ioan, ucenicul lui Avva Pavel sau avva Moise din Pateric).

2 Despre Avva Moise: A auzit odatd stapanul locului despre avva Moise si s-a dus la
Schit ca sa-1 vada. Si i-au vestit unii batranului de aceasta. Atunci s-a sculat s fuga in
lunci si i-a intélnit, zicAnd: Spune, batranule, unde este chilia lui avva Moise? Le-a zis
lor: Ce voiti de la dansul? Céci este om nebun. Si venind stapanul locului la biserica, a
zis cétre clerici: Eu auzind cele despre avva Moise, m-am pogorat si-1 vad. $i iatd ne-
au intalnit un batran care se ducea in Egipt si i-am zis lui: «Unde este chilia lui avva
Moise?» Si ne-a zis: «Ce voiti de la dansul? Nebun este». Deci auzind clericii, s-au mah-
nit zicdnd: Oare cine este batranul care a griit acestea despre sfant? Iar ei au zis: Un
batran purtand haine vechi, inalt si negricios. Atunci au zis: El este avva Moise. Si pen-
tru ca sd nu se intalneascé cu voi, v-a zis acestea. Si mult folosindu-se stapanul, s-a dus.
(vezi Patericul egiptean, p. 142.)

3 Tabenisi este prima mandstire de obste infiintata de Sfantul Pahomie intre anii 320-
325. Langd aceasta, sora lui Pahomie, Maria, a infiintat o ménéstire de maici. Obstile

de la Tabenisi (Egipt) erau o adevérata oazd duhovniceasci iar monahii si monahiile
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noscutd sub numele de Isidora*. Isidora, se preficea mereu ci este ne-
buna (traducerea parintelui Staniloae: ,, despre o fecioara ce fatirea ne-
bunia*), de aceea toatd obstea monahiilor o trata cu dispret si era
batjocorita, ea insési cautand aceasta. Cadnd ménastirea este vizitata de
un parinte cu har, marele avva Pitirim (care primise vestire de la inger cd
in aceasti mandstire este o persoand cu viatd mai sfantd decat a lui*®),
sfintenia ei este data in vileag de avva Pitirim care o numeste Amma
(maica duhovniceascd). Rezultatul acestei proniatoare intilniri este acela
ca maicile cunosc abia acum sfintenia celei pe care o credeau nebuna, iar
Isidora pleaca de la manastire pentru a nu fi cinstita ca sfanta. Odaté cu
Isidora apare in literatura patristica termenul de salés, (gr. calog ) care
se va consacra mai tarziu ca termenul care va descrie pe nebunii pentru
Hristos, chiar daca in relatarea lui Paladie, din Istoria lausiacd, el este fo-
losit cu sensul de a descrie nebunia adevarati nu simulaté si cu dimen-
siune sacra.

in acelasi sens, de dobéndire a smereniei, sunt mentionati ca vietuitori
apoi de catre Evagrie Scolasticul, niste monahi dintre cei care se hrineau
cu ierburi salbatice (boskoi)*, in a sa Istorie eclesiasticd, care va fi de altfel
si primul care va scrie o viati (restransd, e drept) a Sfantului Simeon cel
nebun pentru Hristos®. Este cunoscut apoi un vietuitor cu numele

de aici erau renumiti pentru asceza aspra dar si pentru viata curata si sfinta pe care o
duceau.

“ Numele apare in versiunea dezvoltata a Istoriei Lausiace; a se vedea PG 34, 1101-1107,
apud Jean Claude-LARCHET, Terapeutica bolilor mintale. Experienta crestinismului rd-
sdritean al primelor veacuri, p. 167; praznuirea ei se face pe 1 mai, iar in Vietile sfintilor,
apare descrisa viata ei la data de 10 mai( a se vedea si Vietile Sfintilor pe luna Mai,
Editia a II-a , Editura Ménastirii Sihastria, 2005).

“ PALADIE, Istoria lausiacd (Lavsaiconul), traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 2007, p.75-77.

6 Tema vietuitorilor ascunsi sau a celor din lume este des intalniti in spiritualitatea mo-
nahald patericala. Este binecunoscut cazul marelui Antonie care este trimis de Dum-
nezeu la un curelar din Alexandria, care prin smerenie, depésise toate ostenelile lui
Avva Antonie din pustie.

7 Evagrius SCHOLASTICUS, The ecclesiastical history, a se vedea editia din 1898, editata
de Joseph BiDEZ, Léon Parmentier, p. 30-31, https://archive.org/details/ecclesiasti-
calhiOOevag/page/n23/mode/2up, (15.11.2023).
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Marcu nebunul (sec. V-VI, Alexandria), ce apare mentionat in Viata lui
Daniil din Sketis*’, care, dupi ce se nevoise in pustie, isi asuma calea ne-
buniei simulate in cetatea Alexandriei, umbland aproape gol timp de opt
ani, ca modalitate de curatire de pacate si biruire a patimilor.

Din aceeasi perioada , colectiile de vieti de sfinti nebuni pentru Hris-
tos® precum si scrierile bisericesti,” il mentioneaza pe Sfantul Serapion
(praznuit de Bisericd la 14 mai), numit Sidonitul pentru ca nu purta al-
tceva decat un sidon din panzé. Dincolo de viata sa jertfitoare in slujba
aproapelui®, desi el este prin viata lui un ascet jertfitor ce traia in lume,
cu siguranta ca un episod din viata lui a facut ca cercetétorii fenomenului
nebuniei pentru Hristos (cum sunt Ioan Kovalevsky sau Serghei Ivanov)
sa-l incadreze macar partial, in randul acestor nevoitori. Cuviosul Sera-
pion, afland despre o monahie care de 25 de ani triia retrasa, si care avea
despre sine parerea cd a murit pentru lume si cd nu mai are patimi, a
mers la ea propunandu-i sa se dezbrace améndoi de haine, sa le puna pe
cap si sa meargd asa prin cetate.”® La raspunsul ei ca nu poate face aceasta,
Cuviosul ii aratd ca de fapt trebuie sa se smereasci si cd nu a dobandit

* Vezi L’ Histoire ecclésiastique d’Evagre le Scolastique, traducere de Louis COUSIN, 1676,
cartea IV, capitolul XXXIV, (capitolul este denumit Nebunia inteleapta a lui Simeon),
http://www.worldcat.org/identities/lccn-n-79-95423, (15.11.2023).

9 Vie et recits d Abbe Daniel le Scietiote, editata de Léon CLUGNET, Picard et Fils, Paris,

1901, p. 12, viaté publicatd de acelasi editor si in Revue de [ Orient chrétiene, Paris, 1900.

% Archbishop. Lazdr PUHALO (coord.), God's fools. The lives of the holy Fools for Christ,
translated from the Russian and ilustrated by Bishop Varlaam NOVAKSHONOFF, Sinaxis
Press (The canadian orthodox publishing house), Dewdney, Canada, 2017 (despre Sfan-
tul Serapion Sidonitul, p. 18-27).

51 PALADIE, Istoria Lausiacd, a se vedea capitolul 37 (Despre Serapion).

52 Toan KOVALEVSKY, Fericitii nebuni pentru Hristos, p. 114-121. Sfantul Serapion s-a vin-
dut pe sine sclav unor comedianti pentru a-i scoate din viata rétécita. Si-a dat singura
haina cu care era imbrécat unui sérac si cind a fost intrebat: Périnte, cine te-a dezbré-
cat? a aratat catre Evanghelia ce o tinea in maini: Aceasta m-a dezbracat!. A intrat ca
rob la cineva care era cuprins de erezia maniheilor pana cand l-a intors la dreapta cre-
dinta a Bisericii.

53 Intalnim aici toate elementele nebuniei pentru Hristos: goliciunea trupului ca expresie

a apathiei (nepétimirii), provocarea semenilor, atitudine scandaloasd, vietuire in cetate.
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nepatimirea®*( pe care el o avea, din moment ce era gata sa faca un astfel
de lucru).

Din aceeasi perioada (probabil secolul V) este amintit apoi Cuviosul
Visarion (praznuit la 6 iunie), de neam de asemenea din Egipt, care dupa
un pelerinaj la Ierusalim se intoarce in tinuturile egiptene si se stabileste
la Skete, ducénd o viata ascetica aspré. Ca si Sfantul Serapion Sidonitul,
Cuviosul Visarion nu este un nebun pentru Hristos in intelesul clasic si
generic. Sunt insa doud evenimente relatate in viata lui care au determi-
nat probabil scriitorii bisericesti si alcatuitorii colectiilor *°de sfinti ne-
buni pentru Hristos sd-1 mentioneze: luarea asupra sa a unei greseli pe
care nu o facuse pentru a-l ajuta pe un frate (simularea impétimirii, care
era una din caracteristicile nebunilor pentru Hristos), si vietuirea la por-
tile manastirilor, aparent vorbind fard noima despre o avere® de care a
fost jefuit ( nebunii pentru Hristos adesea sunt intalniti in pridvorurile
bisericilor, sau dormind afard).

Vedem asadar cé din secolele V-VI, nebunia pentru Hristos incepe
s iasd din spatiul monahal catre cetéti si orase, sd se debaraseze de
forma linistitd a nebuniei, practicati cu scopul dobandirii si pastrarii
smereniei si sd adopte o formd tot mai provocatoare, mai scandaloasa.
Este cazul tinerilor Teofil si Maria (sec. VI), care vor trdi impreuna cu o
trupd de comedianti, si care glumeau pe seama preotilor din biserici, fa-
cand scandal si fapte smintitoare, toate cu scopul de a fi acceptati de co-
medianti, pentru a le putea fi aproape si a-i converti la viata in Hristos.
Ioan din Amida, ce le descrie viata®, i-a vazut insi noaptea in ascuns
rugadndu-se cu lacrimi.

% Archbishop. Lazér PUHALO (coord.), God’s fools. The lives of the holy Fools for Christ, p.
24-26, loan KOVALEVSKY, Fericitii nebuni pentru Hristos, p.118-120, Serghei A. IVANOV,
Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 68-69.

% Viata Cuviosului VISARION apare in volumul Archbishop. Lazér PuHALO(coord.), God’s
fools. The lives of the holy Fools for Christ, p. 28-31.

% Vorbea simbolic despre pierderea harului, piratii jefuitori pe care ii invoca fiind diavolii.
De fapt, in timp ce se plangea pe sine, Cuviosul Visarion incerca sa trezeascé constiin-
tele monahilor pentru a fi mai ravnitori.

7 Joan de AMIDA, Vietile sfintilor, text siriac , editare si traducere in engleza de E.W.
BROOKS, in Patrologia Orientalis, t. XIX, 1929, cap. 52; a se vedea pentru Teofil si Maria,
Ioan de Amida, Vietile sfintilor, p. 164-179.
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Nebunia pentru Hristos se va consacra si va lua forma provocatoare, asu-
mand asceza cu vocatie eclesiald, in spatiul imperiului bizantin, chiar daci
la inceput in partile sale siriene, prin Sfantul Simeon cel nebun din Emessa.

Cinicul si nebunul pentru Hristos

In intelegerea nebuniei pentru Hristos, abordarea fenomenologici
merge de la incadrarea in practica asceticd crestind, cu caracteristici spe-
ciale si stricte, pana la asocierea acestei practici cu diverse curente din
traditia filosofica greco-romand prezenta in spatiul bizantin, sau cu ra-
décini in practicile vechi samanice, cu largéd raspandire in mediul rusesc
pégén inainte de increstinare®®. Datorita modului aparte de vietuire, ne-
bunii pentru Hristos au fost adesea comparati cu cinicii din antichitate
si nu doar comparati, ci chiar asociati conceptual si factual.

Cercetarea moderna aduce in atentie acest aspect, mergand de la pre-
zentarea nebunilor pentru Hristos ca niste cinici in sanul crestinismului,
cum este cazul lui Derek Kruger in valorosul sdu studiu despre Sfantul
Simeon cel nebun pentru Hristos®, in care face clar o comparatie si aso-

5 Cercetatoarea Ewa Thomson considera ci popularitatea deosebit de care se bucurau
nebunii pentru Hristos in societatea rusa si influenta majora a acestei practici in cultura
rusa (in special a secolelor XV-XVII, dar cu ecouri chiar contemporane) se datoreaza
reminiscentelor pagéne si practicilor vechi samanice, similare ca structura si manifes-
tare cu fenomenologia nebuniei sfinte (Ewa M. Thomson, Understanding Russia, The
Holy Fool in Russian Culture, Rice University, University Press of America, 1987; a se
vedea in special capitolul 4 din partea I: Holy foolishness and shamanism;) aceeasi pa-
rere o exprima savantul rus Dmitrii Zelenin si profesorul ceh Thomas Masaryk; dim-
potriva, cercetétori in profunzime ai fenomenului in societatea rusa cum ar fi A. M.
PANCHENKO, George Fedotov sau Ioan Kovalevsky certificd fundamentul crestin de fac-
tura bizantind al acestei practici in Rusia, suprapus peste structura specifica a ,,sufle-
tului rus ( a se vedea in aceste sens: A.M. PANCHENKO, D.S. LIHACIOV, Smekhovoi mir
Drevnei Rusi. Iz istorii mirovoi kul'tury, Akademiia Nauk, Leningrad, 1976; George P.
Fepotov, The Russsian Religious Mind, si capitolul 13(care vorbeste despre iurodivii
in traditia rusd) din Sviatye Drevnei Rusi al aceluiasi autor, loan KOVALEVSKY, Feri-
citii nebuni pentru Hristos, in special capitolul 1 al partii a doua).

% A se vedea in acest sens Derek KRUEGER, Symeon the Holy Fool: Leontius’s Life and the
Late Antique City , Berkley, Los Angeles; University of California Press, 1996, in special

capitolul 5: Diogene si antichitatea tarzie.
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ciere intre Diogene din Sinop (sec. V-IV i. Hr.) si Simeon din Emessa
(sec. VI d. Hr.), pana la Serghei Ivanov® care considera ca desi exista si-
militudini comportamentale intre cinici si nebunii pentru Hristos, curen-
tul filosofic cinic nu poate fi considerat ca sursa de inspiratie pentru
nebunii pentru Hristos care s-au manifestat, asa cum vom vedea, exclusiv
in limitele spatiului si practicii crestine.

In general, pozitia parintilor Bisericii fat de filozofie s-a incadrat dupa
caz in trei mari directii: in primul rind era evaluata critic si combatuta,
in opozitie cu adevarul revelat al crestinismului, in al doilea rand era asi-
milatd si modelatd dupd principiile crestine, in special terminologia in-
spirata din doctrinele filosofice fiind preluata si increstinata in teologia
périntilor, iar in al treilea rand era valorificata in scop apologetic, cresti-
nismul stabilindu-si modul de exprimare in spatiul greco-roman profund
marcat de curentele filosofice.®! Inter-relationarea, cel putin pe planul
terminologiei, era necesard in dialogul dintre crestinism si filosofie, avan-
tajele aduse de termenii si conceptele filosofice fiind evidente in expri-
marea doctrinari a Bisericii®. Sfintii Parintii (cum ar fi Sfantul loan Gura
de Aur®), au reliefat fundamentul complet nou al gandirii crestine ca ade-

¢ Punctul de vedere al lui Serghei IvANOV despre asocierea cinici-nebuni pentru Hristos
este redat in lucrarea sa Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd (vezi p. 24-
24 si p. 98).

61 Etienne GILSON, Filosofia in Evul Mediu, de la inceputurile patristice pand la inceputul
secolului al XIV- lea, traducere din limba francezi de Ileana STANESCU, Editura Trei,
2022, p. 20. In capitolul I, Parintii greci si filosofia, Ftienne Gilson argumenteaza astfel:
Filosofia apare in istoria crestinismului doar in momentul in care anumiti crestini au
luat pozitie fatd de ea, fie ca sd o condamne, fie sd o absoarbd in religia cea nous, fie ca
sa o foloseasca in scopurile apologeticii crestine. Termenul filosofie prezinta incé din
aceasta epoci sensul de intelepciune pagana, pe care il va pastra timp de secole. Chiar
siin secolele al XII-lea si al XIII-lea, termenii philosophisi sancti, vor semnifica in mod
direct opozitia dintre conceptiile despre lume elaborate de oameni lipsiti de lumina
credintei si cele ale Périntilor Bisericii, care vorbesc in numele revelatiei crestine.

62 Pr. Lect. Dr. Ionitd APOSTOLACHE, Apologetica ortodoxd, mdrturisire si apostolat, Edi-

tura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2017, p. 297-298.

6!

[t}

Sfantul Ioan GURA DE AUR, Omilii la Matei (Omilia XIV), in colectia Périnti si Scriitori
Bisericesti(PSB), v. 23, traducere, introducere, indici si note de Pr. Dumitru FECIORU,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994,

p. 165-166: omenirea, inaintea de venirea lui Hristos, era cu totul decazuta; nu mergea
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vér revelat iar nu dedus prin intelepciune umana. Sfera filosofiei a fost
astfel valorificata de multe ori in sfera conceptuald.®* Pentru grecul antic,
modelat de traditia filosofica , conceptele fundamentale ale teologiei cres-
tine, cum ar fi Intruparea erau de neinteles.% De altfel, in teologia patris-
ticd si mai ales in géndirea Sfantului Maxim Marturisitorul, filosofia
adeviratd era cea care punea inceputul vietii duhovnicesti, filosofia prac-
tica fiind de fapt efortul curitirii de patimi.*

Aceeasi atitudine diversd abordatd in general fata de filosofie au avut-
o scriitorii crestini si parintii Bisericii si fatd de curentul filosofic cinic.®”

in intuneric, ci zacea in intuneric, semn cé nici nu mai naddjduia sa scape de intuneric;
omenirea se aseamina unor oameni, care, inconjurati din toate pértile de intuneric, nu
stiau nici in ce parte sa-si indrepte pasii si nici sa stea pe loc.

® A se vedea in acest sens analiza lui Christos YANNARAS: A fost o intélnire dramatica
intre doua atitudini de viatd, initial neconciliabile, care a dat nastere marilor erezii ale
primelor secole. Dar, in acelasi timp, elaboririle care au fost determinate de confrun-
tarea cu aceste erezii au testat posibilitatile de supravietuire a filosofiei grecesti in li-
mitele vietii lumii crestine. Ambele parti ce se confruntau — filosofia greaca si
experienta crestind — reprezentau o extraordinara fortd de viat4, care a transformat in
cele din urma antiteza intr-o sinteza creatoare: Biserica crestind a reusit sd raspunda,
cu datele experientei sale, la intrebdrile filosofice ale grecilor. Iar filosofia greaca si-a
dovedit posibilitatile, capacitatea limbajului sau si a metodei sale de a confirma adevi-
rul noii conceptii asupra existentei, a lumii si a istoriei. Rezultatul a fost o reusita ma-
gistrald a cuvantului grecesc, care fard si trideze adevirul crestin si constiinta apofatici
a acestui adevar, a rimas absolut fidel exigentelor formularii filosofice, realizand astfel
o cotiturd radicala in intreaga istorie a filosofiei. Pionieri ai acestei reusite au fost Pé-
rintii greci ai Bisericii, intr-o succesiune neintrerupté din secolul II, pand in secolul al
XV-lea. (Christos YANNARAS, Abecedar al credintei, traducere de Pr. prof. dr. Constantin
CoMaN, Editura Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 30-31.)

 Christos YANNARAS, Ortodoxie si Occident, text ingrijit de Iulian Nistea, Editura Bizan-
tina, Bucuresti, 1995, p. 90: Parinti ai Bisericii din primele secole, staturi gigantice si
pentru istoria filosofiei, ..., acesti uriasi au reusit sa arate logicii grecului cé logica poate

functiona si spre o alta directie.

6

-\

Mitropolit Hierotheos VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd, traducere in limba roméana de
Irina Luminita Niculescu, Editura invierea, 1998, p- 30.

7 Cinismul ca si curent filosofic se intinde pe o perioada destul de mare de timp, incepand
de la Anistene (sec. V 1.Hr.), discipol al lui Socrate, pand in sec. III d. Hr. Este cunoscut

mai ales prin reprezentantul sau cel mai de seamd, Diogene din Sinope, care desi nu a
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Numele provine fie de la seminarul Cynosargos unde se intalneau disci-
polii lui Antistene®, intemeietorul curentului, fie de la denumirea greaca
KOwv / kudn, care insemna caine, aluzie la viata austera si adesea mizera
pe care in mod voluntar o duceau cinicii, Diogene (cel mai cunoscut re-
prezentat) fiind chiar poreclit ciinele,*” urmarind o viata de autosufi-
cienta (autarkeia), austeritate (askésis) si fara rusine (anaideia), cele trei
directii dupa care s-a ghidat.

In scrierile crestine si in atitudinea parintilor Bisericii vedem o atitu-
dine ambivalenti fatd de curentul cinic si reprezentantii sii. Atunci cind
voiau sa valorifice exemplul modului lor auster de viatd, simplitatea vietii,
detasarea de cele materiale, erau dati ca si exemplu, cum este cazul lui
Origen, care li citeaza pe cinici in sprijinul argumentarii ascezei crestine,
aceeasi atitudine binevoitoare fata de practica cinica avdnd Vasile al Ce-
zareii.”® Ipolit il descria chiar pe Tatian ca ducénd o viatd austerad aseme-
nea cu cea a cinicilor”, iar Nichifor Gregoras scriind viata lui Ioan al
Heracleei, il aseamana pe un nebun intru Hristos cu un cinic evlavios’

ldsat o opera filosoficd, prin practica vietii sale total neconventionale a marcat acest
curent. Nu intdmplator Platon il numea pe Diogene: Un Socrate sérit de pe fix (a se
vedea in acest sens : Luis E. Navia, Classical Cynism: a critical study, Greenword Press,
Westport, 1996, pp. 80-81). Cinicii aveau ca principiu de baza viata traita natural iar
nu conventional, dupa regulile artificiale ale societatii. Despre Diogene se spune ca
traia intr-un butoi, se imbréca intr-o singurd haing, ironiza atitudinea conformista a
concetétenilor sai, manifesta o practica a vietii total lipsita de scrupule mergénd pana
a-si face nevoile in public, considerand cé fericirea nu consta in a respecta anumite
norme si principii ci a trai cit se poate de natural. Pentru curentul cinic a se vedea F.
Mallet, Cynisme et cyrénaisme, Paris, 1845; Thomas GOMPERZ, Die Kiniker, 1897; J.
GOLDFARB, The Cynical Society, Chicago: University of Chicago Press, 1991;

% Louisa SHEA, The Cynic Enlightenment, Diogenes in the Salon, The Johns Hopkins Uni-
versity Press, 2010, p. IX; a se vedea pentru interesul studiului nostru in special prefata
acestei carti.

% David MAZELA, The making of modern cinism, University of Virginia Press, 2007, p. 20.

70 Derek KRUEGER, Symeon the Holy Fool: Leontius’s Life and the Late Antique City, p. 78.

"t HiroLIT, Adversus Haeresus, apud Serghei A. IVANoOv, Sfintii nebuni pentru Hristos, o
perspectivd istoricd, p. 25.

72 V. LAURENT, La vie de Jean, métropolit d Héraclée du Pont, Archeion Pontu, apud Ser-

ghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 193: Un anume
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Pe de altd parte, atunci cand doreau si se delimiteze de practica sminti-
toare a vietii lor si de doctrina lor lipsita de fundament transcendental,
scriitorii crestini condamnau lipsa lor de etica sociald, astfel Fericitul Au-
gustin spunand cd au incalcat instinctele modeste ale oamenilor, au pro-
clamat cu méndrie pérerea lor necurati si nerusinatd, demna de cini,
iar Eunomiu afirménd clar, analizdnd doctrinar acest curent ca cinismul
este extrem de indepartat de crestinism.”

Teodoret de Cyr a mers mai departe, afirméand cé Diogene a dat un
exemplu dezgustator™, din toate aceste exemple putand si intelegem ca
in abordarile scriitorilor crestini, cinicii erau exemplu doar in ceea ce pri-
veste viata austerd si detasarea de materie, in ceea ce priveste doctrina si
modul de manifestare in societate acestea fiind, in opinia périntilor Bise-
ricii, condamnabile.

In ceea ce priveste paralela dintre cinici si nebunii pentru Hristos
putem observa ci ea este posibila la nivel de practica sociala si de lipsd de
convenientd, dar in esentd, fenomenul nebuniei pentru Hristos se delimi-
teaza atat doctrinar cét si ca motivare ontologicd a gesturilor lor publice
de practicile lui Diogene. Derek Krueger chiar remarca faptul cd biograful
vietii Sfantului Simeon cel nebun pentru Hristos, Leontius de Neapolis,
nu aminteste nici macar o singura data de Diogene, 7° desi existd aparent
destule similitudini, la nivel comportamental, intre cei doi. Sfantul Simeon
cel nebun pentru Hristos intrd in Emessa tragand dupd sine un caine
mort’ si adesea era gasit dormind cu céinii (Diogene era numit caine). In

cinic devotat, un Diogene, ca sa zic asa, care simula nebunia pentru spectacol, in vreme
ce in realitate, implinea lucrarea lui Dumnezeu, lucru care poate fi deosebit numai de
ctre cineva care contempla invizibilul. Acest barbat a intrat brusc in camerele impe-
riale, sub privirile evlavioasei imparatese Teodora, fiind eliberat nu numai de deserté-
ciunea pamanteasca, ci si de toate hainele sale, de la cap pana la fese.

73 EUNoMIU, The Extant Works, Oxford, 1987, apud Serghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pen-

tru Hristos, o perspectiva istoricd, p. 98.
7

=

Teodoret al CIRULUL, Therapeutique des maladies helleniques, apud Serghei A. IvANOV,
Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd, p. 93.

7> Derek KRUEGER, Symeon the Holy Fool: Leontius’s Life and the Late Antique City, p.92.
7 Vietile sfintilor pe luna Iulie, p. 440-441: De la Ierusalim , Cuviosul Simeon s-a dus la
cetatea Emesei si acolo a inceput nebunia sa pentru Hristos in felul acesta: Apropi-
indu-se e cetate, a vazut un caine mort, zacand pe gunoi. Atunci si-a descins braul séu,

a legat cainele de picioare sil-a tarat in cetate, alergdnd degrab prin porti si tragandu-
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viata Sfantului Simeon aflam cé acesta consuma uneori carne crudi sau
cd isi facea nevoile in public, lucruri pe care le intalnim si la Diogene. Di-
ferenta fundamentald insa este datd de motivatia pe care o aveau cei doi,
fundamentul doctrinar si esenta spirituald a practicii lor ascetice non-con-
ventionale. Diogene facea toate acele gesturi in virtutea acordului cu na-
tura, promovand o viatd potrivit instinctelor firii, fara oprelisti de ordin
social sau moral, dar fara nici o vocatie spirituald, pentru cinici intelep-
ciunea lor naturald fiind dumnezeul cérora ii slujeau. Pentru Sfantul Si-
meon cel nebun pentru Hristos, comportamentul provocator avea o
motivatie profund spirituald, practicarea gesturilor nebunesti venind din
chemarea dumnezeiascd a asumadrii nebuniei pentru dobandirea smere-
niei si folosul semenilor. Nebunii pentru Hristos nu se comportau sminti-
tor in virtutea unor legi naturale pe care le considerau superioare, ci ei
doreau sa fie considerati nebuni pastrandu-si tainic viata harica, gesturile
lor avand intotdeauna caracter simbolic si adeseori profetic.

Asadar, in timp ce cinicii actionau in virtutea principiului natura si legile
ei deasupra conventiilor sociale, nebunii pentru Hristos manifestau hristo-
centrismul ca fundament si principiu de baza al vietii lor, si nu dispretul, ci
chiar iubirea pentru semeni, fiind motivatia aparentelor fapte provocatoare.
4. Stalpnicii si nebunii pentru Hristos

5

Daca in cazul paralelei intre cinici si nebunii pentru Hristos, am vazut
ca desi in faptele exterioare existau similitudini, in esenta spirituald erau
doua practici total diferite, in cazul comparatiei necesare intre stalpnici’’
si nebunii pentru Hristos este invers: desi manifestarile exterioare sunt
complet diferite, motivatia fundamentala este aceeasi, dobandirea méan-
tuirii pentru ei si pentru semenii lor. De fapt ambele nevointe se inca-

1 pe ulite. Iar copiii, adundndu-se multi, alergau dupa dansul, strigind: Un calugar
nebun! Un cilugir nebun Si aruncau cu pietre in el si il bateau cu bete. In editia lui
Kruger acesta mentioneaza cd era o scoald de copii pe care cu siguranté sfantul a vazut-
o (vezi Derek KRUEGER, Symeon the Holy Fool: Leontius’s Life and the Late Antique City,
p. 151). De aici se poate deduce caracterul deliberat al gestului Sfantul Simeon care de
la inceputul intréarii in Emmesa si-a propus si fie perceput ca un nebun.

77 In limba romana, cea mai completi abordare a nevointei sfintilor stalpnici este tradu-
cerea cartii lui Hippolyte DELEHAYE, Sfintii Stdlpnici, traducere din limba francezi de
conf. univ. dr. Sofia DIMA, Editura Partener, Galati, 2005.
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dreazi in lucrarea ascetica a monahilor care aveau ca singur scop unirea
cu Dumnezeu, chiar dacé in cazul stilpnicilor si a nebunilor pentru Hris-
tos (mai mult si mai accentuat in cazul acestora), nevointa lor capita ac-
cente extraordinare, care ies din tiparul vietuirii monahale atat cenobitice
cat si eremitice.

Indemnul Sfantului Apostol Pavel: Sa va dezbricati fati de vietuirea
voastra de mai inainte, de omul cel vechi...imbracandu-va in omul cel
nou care este facut dupa chipul lui Dumnezeu (Efeseni 4, 22-24), in-
seamna rastignirea trupului dar nu in sensul dispretuirii ci a spiritualiza-
rii lui, pentru ca Sf. Maxim Marturisitorul spunea cd asceza este
omorarea mortii din noi, ca sa se elibereze firea de sub robia ei’s.

Citandu-l pe Sfantul Simeon Noul Teolog care numeste asceza mor-
tificare de-viata-facatoare, parintele Sténiloae spune ci exista doud morti:
a firii, produsé de pacat, si a pacatului, prin viata ascetica.” Asceza cres-
tind urmarea curatirea de patimi, iar pentru aceasta nevoitorii au cautat
metode uneori extreme pentru a putea dobandi apatheia®. Toma$ Spid-
lik, analizind acest fenomen in Réséritul crestin, considera cé apatheia
era idealul pe care nebunii pentru Hristos il aduceau in societatile cres-
tine in care se manifestau.’! Jean-Claude Larchet , dind exemple din vie-

78 Sfantul. Maxim MARTURISITORUL, Raspuns cétre Talasie, in Filocalia romdneascd , vo-
lumul III, traducere de pr. prof dr. Dumitru STANILOAE, Editura Harisma, Bucuresti,
1994, p. 344.

7 Preot Profesor Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 9.

80 Referindu-se iar la Sfantul Maxim MARTURISITORUL care spunea ci totul pe lume este
rational (in afard de pacat) avand temeiul in ratiunile divine, parintele Staniloae spune
cd patima este irationald, suprema sa irationalitate constdnd in aceea ca desi omul stie
ci nu va potoli setea sa de infinit prin lucruri finite, totusi se ataseaza in chip patimas
de ele (Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, p. 77)

81 Tomé$ SPIDLIK, Mari mistici rusi, p. 137: Jurodivye acuzau fara mila toate ipocriziile
lumii, considerata cinstita. Nu faceau exceptie de la aceasta nici monahi si persoane
ecleziastice, mai ales din cauza atasamentului de lucrurile paméntesti, a sensibilitétii
la onoruri si la cinstire. ,,Nebunul vrea si le aminteascé acestora ca idealul persoanelor
spirituale trebuie si fie apatheia perfectd, indiferenta pentru tot ceea ce caut si cin-
steste lumea.; Tom4s SpIDLIK, Fous pour Christ. En Orient, p. 754: Pour arriver a une
telle autarcie de l'esprit, I'apatheia est un moyen nécessaire, et elle doit atteindre le

sommet de sa perfection .
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tile sfintilor Priscus, Simeon si Andrei, considera si el cd acestia au dus o
viatd ascetica cu multe nevointe castigind nepatimirea si astfel au avut
experienta luminii dumnezeiesti in vremea rugéiciunii.*?

Uneori, aceste forme de asceza erau atat de aspre si excentrice incat
parintii Bisericii au simtit nevoia s explice motivatia si scopul unor astfel
de practici, subliniind mereu cé erau vocatii particulare® care nu puteau
fi impuse ca regula generala pentru un monahism fie el si accentuat as-
cetic. Astfel, Eustatie al Tesalonicului enumera diferite practici de asceza
monahali. Ii aminteste astfel pe cei ce nu se spalau si nici nu-si taiau sau
pieptidnau pérul (ton trichonanepistropho); cei care se culcau pe pamén-
tul gol (chamaiuntai); cei care se plimbau goi (gymnita) sau numai cu pi-
cioarele goale (gymnopodes); cei care se acopereau cu noroi (rypontes),
cei care nu se spilau (aniptoi) sau nu-si spilau niciodata picioarele (anip-
todes); cei care nu vorbeau (sigonte); cei care se acopereau cu pdmant
trdind ca niste trupuri ingropate (chosto); cei ce traiau pe stalpi (stylites)®*.

In final, Eustatie mentioneazi faptul cd monahii vietuiesc in mii de
feluri pentru a fugi de lume. Desi etimologia termenului de ascezi este
vazuta destul de divers®®, odata cu Sfantul Clement Alexandrinul si cu

82 Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mintale. Experienta crestinismului rdasdri-
tean al primelor veacuri, p. 207.

85 Asist. Univ. Drd. Protos. Maxim VLAD, Privelistea lumii. Stalpnicii in spiritualitatea
monahald. O introducere, Editura Platytera, colectia Isihasm, Bucuresti, 2007, p. 18.
Autorul subliniaz aici ca stilpnicia era de fapt o descoperire de la Dumnezeu pentru
cei care alegeau o astfel de nevointa. Dumnezeu venea astfel in intimpinarea nevoii lor
sufletesti de curitire launtrica descoperindu-le tainic modalitati duhovnicesti de des-
avéarsire potrivite planului dumnezeiesc pe care il avea cu fiecare. De altfel, stalpnicia
si nebunia pentru Hristos au astfel dimensiune ambivalenta: indreptata spre sine si in-
dreptata spre semeni.

8% A se vedea pentru aceastd enumerare de nevointe ascetice: https://www.scribd.com/

document/Monahismul-Tomas-Spidlik-pdf (15.02.2024)

8 Tomas SPIDLIK, Spiritualitatea Résdritului crestin, Monahismul, traducere si prezentare

de diac. Ioan I. ICA jr., Editura Deisis, Editia a II-a, 2005, p. 222: Etimologia cuvintelor

grecesti ,,askeo, askesis, asketes raimane obscura. Homer le foloseste pentru a exprima
ideea unei munci artistice sau tehnice. Cuvéantul a facut cariera in aplicarea lui: 1) la
exercitiul trupului in sens fizic (exercitiile atletilor si ale soldatilor); 2) la exercitiul in-
teligentei, vointei, al simtului moral (il vedem alternand aici cu sinonimul ,,melete, care

desemneaza o atentie deosebit de intensa si progresiva); 3) la cult si la viata religioasa.
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Origen®, asceza va dobandi un sens crestin de nevointa in scopul des-
avarsirii sufletesti, iar Sfantul Atanasie cel Mare desemna prin ascezd
efortul deosebit de complex, acea luptd neobosita impotriva patimilor
din noi. Totusi, in inteles crestin, teologia ortodoxa concepe prin asceza
mai mult decéit un efort de educare al vointei sau de lupta crancend cu
pécatele, ci este mai mult o cutare a harului ca expresie a iubirii (uneori
parand nebuneascd) a lui Dumnezeu. Practicile ascetice extreme, de
neinteles pentru omul modern, nu erau altceva decét lupta de eliberare
de sine pentru a face loc lucrérii harului, iar prin prezenta harului si
poata darui iubirea dumnezeiascd, primita in urma ascezei, si semenilor,
fie prin rugaciunea pentru lume, fie prin lucrarea misionara si sociald
(cum au facut atat stalpnicii cét si nebunii pentru Hristos). Chiar si Teo-
doret al Cirului a simtit nevoia sa justifice practicile ascetice extreme in
Tratatul sdu despre Iubire, dupa ce a infétisat vieti ale nevoitorilor sirieni
din secolul V, aratand ca nevointele lor, uneori de neinteles pentru omul
obisnuit, erau de fapt expresie a iubirii lor fatd de Dumnezeu.®”
Stalpnicii au devenit foarte cunoscuti si populari, in ciuda retragerii
lor pe acei stalpi (de unde le provine numele) pe care se nevoiau aspru
stand in picioare, in frig sau arsita, mergand pana acolo incat si Sfanta

8 ORIGEN vorbeste despre asketai ca despre cei care fagaduiesc si duca viata desavarsita.
De aici au derivat ulterior: asketria, cilugirita, asketerion, manéstire, asketika (vezi
Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasdritului crestin, Monahismul, p. 223.)

87 Fericitul TEODORET, episcopul Cirului, Vietile sfintilor pustnici din Siria, traducere din
limba greaca si note de dr. Adrian TANASESCU-VLAD, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2001, p. 176 : Iar daca nimeni dintre
ceilalti oameni nu a putut face fatd unor asemenea osteneli, este invederat ca dragostea
citre Dumnezeu i-a ficut pe acestia sa treaca hotarele firii; si ei, aprinsi de vapaia de
sus, sufera cu bucurie muscéturile gerului si alind cu roud cereasca vapaia soarelui.
Aceasta dragoste i hraneste, si 1i adapa, si ii imbraca, si le da aripi, si ii invata sa zboare,
si 1i pregateste si urce la cer, si le aratd pe Cel Iubit pe cét e cu putinti, si prin vederea
duhovniceasca le aprinde dorul, le starneste iubirea si mai puternica face vipaia din
ei: ca precum cei ce iubesc materia trupurilor, vazand pe cei iubiti, mai mult iubesc si
isi fac mai arzédtoare patima, asa si cei care au fost raniti de dragostea Dumnezeiasca,
vazand frumusetea cea Dumnezeiasca, si curatd, mai mult sunt strapunsi de sagetile
dragostei si cu cat doresc mai mult sd se bucure de ea, cu atét se afla mai departe de
sat: ca placerii trupesti ii urmeaz4 saturarea, in vreme ce Dumnezeiasca dragoste, le-

gilor sdturdrii nu e supusa.
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Liturghie o savarseau (cei care erau preoti) acolo, ba chiar exista infor-
matia cd unul dintre ei (Sfantul Daniil Stalpnicul) a fost hirotonit chiar
de la baza stalpului de catre arhiepiscopul Ghenadie.®® Hippolyte Dele-
haye in tratatul sau aminteste peste 50 de nume de stalpnici, pe parcursul
a 14 secole,® dar cei mai cunoscuti sunt Sfantul Simeon Stélpnicul, (sec.
V) cunoscut ca cel care a inaugurat in crestinism aceastd nevointa (inte-
resantd coincidenta de nume, epoca si zona geografici cu Sfantul Simeon
cel nebun pentru Hristos, primul nebun pentru Hristos in sens clasic),
Sfantul Daniil Stalpnicul, ucenic al Sfantul Simeon Stalpnicul, Simeon
Noul Stélpnic (sec. VI), Alipie Stalpnicul(sec. VII) si Lazér Stalpnicul
(sec. X). Nevointa stalpniciei vine in mod evident, ca si nebunia pentru
Hristos, pe de o parte dintr-o vocatie anume simtita sau chiar revelata,
iar pe de alta parte din efortul de despatimire. A pune ascetismul aspru
al stalpnicilor pe baza practicilor unor asceti pigéni din Frigia® este ne-
intemeiat atat istoric cat si teologic. Cum de altfel practica ascetici cres-
tina in general are cu totul alte fundamente si caracteristici spirituale
decat asceza din mediul pdgén, si nu provenea din aceasta asa cum era
sugerat de catre rationalistii din mediul protestant®.

8 Vezi Hippolyte DELEHAYE, Sfintii Stdlpnici, p. 76; Asist. Univ. Drd. Protos. Maxim
VLAD, Privelistea lumii. Stalpnicii in spiritualitatea monahald. O introducere, p. 60.

8 A se vedea: Pr. Eugen DRAGOI, Prefaté la Hippolyte DELEHAYE, Sfintii Stalpnici, p. 9.

% S-au ficut astfel de asocieri intre stilpnici si ascetii pdgani care se urcau pe coloane in
Hierapolis, Frigia. ]. TOUTAIN, intr-un studiu al sdu publicat in 1912 in Revue de lhistoire
des religions, considera cd nevointa asceticd a lui Simeon Stéalpnicul este o ramasitéd pa-
gana a practicilor pagéne de la templul zeitei pagane Atargatis din Frigia. Chiar si in
publicistica teologicd romaneasci se fac astfel de asocieri, chiar daca nu direct ci in-
direct (a se vedea in acest sens articolul: Pr. Dragos Mihai OLTEANU, Sfintii care locuiau
pe stalpi, in ziarul Lumina, din 29.11.2009). Aceastd ipoteza a fost infirmata categoric
de cétre Hippolyte DELEHAYE in studiul sdu despre stalpnici, mai sus citat (a se vedea
Hippolyte DELEHAEY, Sfintii Stdlpnici, p. 242-246; de asemenea si studiul aceluiasi Hip-
polyte DELEHAYE, L'origine des Stylites, publicat in Bulletine de | Academie Royale
de Belgique, 1920 (a se vedea p. 67-76).

1 E. Weingrten considera cd ascetii crestini provin din cei pagéni, cum ar fi zavoratii de
la Memfis sau dervistii, care s-au increstinat dar si-au pastrat practicile pagane; O. Zoc-
kler privea monahismul crestin ca reziduu al filosofiei eleniste; A. Harnack spune ci
monabhii crestini sunt vechii montanisti si dualisti reveniti la Biserici. Citandu-1pe D.

AMAND (D. AMAND, L’ascese monastiqoue de saint Basile, Maredsous, 1949), Toma$
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Foarte interesant este exemplul in care cele doua manifestari ascetice,
stalpnicia si nebunia pentru Hristos, se regasesc la aceeasi persoand. Este
cazul unui nevoitor pe nume Teodosie, despre care aflim din viata Sfan-
tul Teodor din Edessa (praznuit in Biserica Ortodoxa la 9 iulie). Aghio-
grafii, dupd informatiile istorice redate in manuscrisele vietii lui, il
situeazd undeva in secolul IX, viata lui fiind scrisa de Vasile, episcopul
Amasiei.”” Sfantul Teodor era interesat dacd mai exista stalpnici pe co-
loanele ridicate in timpul imparatului Mauriciu (sec. VI) si astfel ajunge
sa-l intalneascd pe singurul stalpnic care mai vietuia atunci astfel, anume
Teodosie, dar care era considerat de semeni ca iesit din minti. Sfantul
Teodor din Edessa reuseste insd, dupa multe insistente, s descopere
taina duhovniceasca a batranului, care, luminat de har, renunta la masca
nebuniei si il povétuieste pe Sfantul Teodor. ** Se vede din acest episod
cd in secolul IX, in partile siriene, atat stalpnicia cit si nebunia pentru
Hristos erau practicate destul de rar si izolat. Incepand cu secolul X, stal-
pnicia ( prin Sfantul Lazér Stalpnicul) si nebunia pentru Hristos (prin Sf.
Andrei cel nebun pentru Hristos), vor fi revigorate la Constantinopol.

Exista similitudini evidente intre nevointa stalpnicilor si nebunia pen-
tru Hristos. Ambele s-au dezvoltat atunci cdnd vocatia martiricd nu mai
era pregnanta in crestinism. Monahismul, si in special ascetismul, chiar
cu formele sale extreme, a preluat aceastd vocatie martiricd in mod vo-
luntar, cu scopul curatirii de patimi. De altfel chiar evolutia istoricd a
celor doua fenomene sustine intr-o oarecare masurd aceastd ipoteza: au
apérut in secolele V-VI ( in partile siriene ale imperiului bizantin) , cu-
noaste apoi o dezvoltare, urmand ca in epoca iconoclastd, cand conditia
de martir a reapdrut, atit nebunia pentru Hristos cit si stalpnicia sa scada
in intensitate, manifestindu-se apoi din nou in sec. X-XI ( in special la

Spidlik, spunea ca de fapt fundamentul doctrinar a oricirei forme de ascezi monastica
in crestinism era unitatea ascezi-mistici ( a se vedea Tomas SPIDLIK, Spiritualitatea
Rdsdritului crestin, Monahismul, p. 223.)

%2 A se vedea Vietile sfintilor pe luna Iulie, p.191-221.

% A se vedea in acest sens Alexandru Alexandrovic VASILIEV, Viata Sfantului Teodor din
Edessa, Bizantia, 16 (seria americana 2), 1942-1943, p. 165-225, si analiza asupra aces-
tui pasaj a lui Serghei A. IVANOV, Sfintii nebuni pentru Hristos, o perspectivd istoricd,
p. 124; in limba roména a se vedea: Vietile sfintilor pe iulie, p. 203. Viata Sfantului Teo-
dor in limba roménd (mai mult o povestire pe scurt a vietii sale) nu cuprinde insé ex-

plicit episodul in care stalpnicul Teodosie se prefacea nebun.
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Constantinopol). Apoi, asa cum la stélpnici, Sfantul Simeon Stalpnicul
este considerat parintele acestei nevointe si reper pentru astfel de nevoi-
tori, la fel in cazul nebuniei pentru Hristos, Sfantul Simeon cel nebun
pentru Hristos este considerat ca primul nebun pentru Hristos in sensul
deplin al conceptului, aghiografii nebunilor pentru Hristos raportandu-
se in permanentd la viata lui. La fel ca si stalpnicia, nebunia pentru Hris-
tos este o vocatie particulard, implinitd in urma unei chemaéri
dumnezeiesti (desi acest aspect este mai accentuat in cazul nebuniei pen-
tru Hristos, este destul de prezent si la stalpnici®). Apoi, atét stalpnicii
cat si nebunii pentru Hristos aveau o puternica vocatie eclesiala a ascezei
lor. Nu doar ca nu refuzau intélnirea cu oamenii dar isi asumau conditia
de povatuitori duhovnicesti, din dragoste pentru semeni.

Ca deosebire fundamentala intre aceste doua tipuri de nevointa asce-
ticd putem spune cé daca stalpnicii isi afisau nevointa lor ascetici si nu-
si mascau sfintenia,”® nebunii pentru Hristos ficeau orice era posibil ca
sa nu fie considerati sfinti, fiind foarte putini cei care le cunosteau viata
cu adevirat. Apoi, in timp ce stalpnicii cautau in virtutea caracteristicilor
monahismului rasédritean si-si facd ucenici si nu-i indepartau atunci caind
ciutau si le urmeze modelul,”® nebunii pentru Hristos nu incurajau pe
cei din jur sa-i urmeze. Sfantul Andrei cel nebun pentru Hristos, care a
pornit pe aceasta cale dupd descoperire dumnezeiascd, nu a incurajat pe
un tanar care voia sd-i urmeze nevointa.”” Apoi, in timp ce stalpnicii

9 Sfantul Simeon Stalpnicul a ridicat un stélp in cinstea Sfintei Treimi in urma unei des-
coperiri dumnezeiesti (a se vedea: Hippolyte DELEHAYE, Sfintii Stdlpnici, p. 48. Sfantul
Simeon cel nebun pentru Hristos il linisteste pe fratele sau duhovnicesc Ioan cand
acesta se teme ca nu cumva asumarea nebuniei in lume sé nu fie o inselare: Nu te teme
iubitul meu frate, pentru ca ceea ce voiesc sa fac, nu voiesc din voia mea, ci din dum-
nezeiasca porunca. (a se vedea Vietile Sfintilor pe luna Iulie, editie ingrijita de arhim.
Ioanichie BALAN, Editura Ménastirea Sihastria, 2006, p. 439).

% Sfantul Simeon Stalpnicul nu a evitat si-i fie vizuti nevointa. In viata lui se spune
chiar ca la un moment dat oamenii ii numérau metaniile pe care le ficea si ajungand
la 1244 de metanii au renuntat s mai numere (vezi Hipployte DELEHAYE, Sfintii Stal-
pnici, p. 49)

% Este cazul Sfantului Daniil Stalpnicul care a inceput nevointa sa urméand exemplul Sfan-
tului Simeon dupa ce a stat doud saptdmani pe stalp cu acesta (Hippolyte DELEHAYE,
Sfintii Stalpnici, p. 73).

7 Viata Sfantului Andrei cel nebun pentru Hristos, traducere din limba greaci de ieros-

chim. Stefan LacoscHiTioTUL, Editura Evanghelismos, 2002, p. 68: Nu poti suferi su-
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aveau in retragerea lor pe stalpi ca prim scop insingurarea si despatimirea
si abia apoi ajutorarea semenilor pe care ii povatuiau duhovniceste, in
cazul nebunilor pentru Hristos nevointa lor era masca de care aveau ne-
voie in mijlocul lumii pentru a putea face bine fara sa fie cinstiti ca sfinti.
Dincolo insé de similitudini sau deosebiri, atat stalpnicia cét si nebu-
nia pentru Hristos sunt nevointe care se inscriu in practica ascetica a Bi-
sericii. Chiar dac sunt considerate forme extreme de ascez3, si au existat
rezerve fata de aceste moduri de vietuire (mai accentuat in cazul nebuniei
pentru Hristos), ele au fost acceptate si receptate in viata Bisericii.

Concluzii

Conceptualizarea nebuniei in lumina Scripturii comporta o semantica
complexd, atét in intelesul vechi-testamentar, al nebuniei opusa intelep-
ciunii sau a nebuniei ca forma de necredintd precum si in intelesul voca-
tiei profetice, cit mai ales in sensul neo-testamentar al nebuniei
propovaduirii sau al nebuniei Crucii, ca fundament scripturistic al feno-
menului ,,nebuniei pentru Hristos. Similitudinile prooroc-salos trimit
la intelegerea in chip profetic a unei misiuni sfinte, excentric si necon-
ventional asumatd, profetic relevata si mai ales provocator comunicata.
Fundamentata textual pe cuvintele Sfantului Apostol Pavel noi suntem
nebuni pentru Hristos (I Corinteni 4,10), care la apostol aveau intelesul
simbolic de rasturnare a valorilor, nebunia sfanta isi are esenta de fapt in
cuvintele aceluiasi apostol al neamurilor: Tuturor toate m-am ficut, ca,
in orice chip, s mantuiesc pe unii (I Corinteni 9,22).

Moros-ul (Lwpodg) neo-testamentar va fi receptat in cugetul patristic
si in traditia asceticd a Bisericii, el transformandu-se in salés-ul (ca\og)
bizantin si iuridivii (fopoauBbsiit) rusesc, pentru a defini aceasta nevointa
ascetica cu profunde implicatii sociale si eclesiale, in societati formal cres-
tine, dar desacralizate din punct de vedere al practicii vietii spirituale.
Nebunia pentru Hristos este asadar reactia non-conventionald a trupului
eclezial la metamorfozarea in esenta a paradigmei crestine in societétile
lipsite de conditia martirica.

Asociata in cercetarea istoricd, aghiografica si teologica cu alte cu-
rente filosofice sau practici ascetice, nebunia pentru Hristos se deose-

dorile si ostenelile acestei virtuti, i-a spus Cuviosul, pentru cé aceasti cale este foarte
straimtd. Ramai mai bine aici, asa cum esti, cu evlavie si modestie si si te inveti de la

stdpanul tau virtutea si toate cele pe care le cere mantuirea.
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beste fundamental in esentd de cinism, si structural in manifestare de
stalpnicie.

Viata nebunilor pentru Hristos constituie o adéncé crapatura in ase-
zamantul laic desacralizat si o transcendenta harismatica a vietii eclesiale.
Sfintenia nebunilor pentru Hristos depaseste logica rationala a lumii si
judeca rautatea lumii, condamna pacatul iubind pe pacatos, rasturnand
ordinea falsd a unei vieti doar formal traitd cu Hristos, dar in realitate de-
parte de El si fara El. Scandalizau pentru a trezi constiinte. Nebunul pen-
tru Hristos ne spune prin toata viata lui: Va tulburati si va smintiti de
faptele mele pe care le fac pe fata? Sunt ale voastre, dar in ascuns. Eu nu
fac altceva decat si vi le descopar.

Adevaratul ,,nebun pentru Hristos este asadar oglinda in care se poate
privi crestinul, societatea, lumea. Si pentru ca Sfantul Apostol Pavel spune
cd ,,intelepciunea lumii acesteia este nebunie inaintea lui Dumnezeu (I
Corinteni 3,9) si cd ,,Dumnezeu si-a ales pe cele nebune ale lumii ca s ru-
sineze pe cei intelepti(I Corinteni 1,27), nebunia pentru Hristos este
uneori, in sens larg si simbolic, insasi conditia crestinului in lumea de azi.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Vlad
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Abstract

Each one of us has gone through, is going through or will go through the
suffering of illness, for this reason we thought it was important to bring
to light the spiritual benefit of suffering. God has made it God’s plan for
man to endure suffering, so that by enduring pain he may be purified,
but also enlightened in his depths, drawing closer to God, and even know-
ing God through patience and humility. In addition, we must also re-
member that Christ’s rehabilitation of a person in a community does
not only benefit that person, but the whole community benefits from the
teaching that results from this miracle. An important thing is also that
when healing a person, one must those who are around the sick person
and together ask for his help God, and in this process the priest has an
important role to play, as he has the gift of the Holy Spirit to bring relief
and even healing through prayer.

Keywords:
Patience, suffering, healing, compassion, salvation, learning.

Introducere

Pentru faptul ca fiecare dintre noi am trecut, trecem sau vom
ajunge sd trecem prin suferinta bolii, am considerat de bine sa
scoatem la lumind folosul duhovnicesc pe care il are omul atunci cand
rabdi suferinta. Plecidnd de la invatiatura Mantuitorului lisus Hristos si
de la minunile savarsite de El si trecand prin viata si invataturile Sfintilor
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Parinti, ajungand pana la experienta Sfintilor contemporani, am gandit
sd punem in lumind valoarea bolii in drumul spre mantuire.

In prima parte vom incerca si punem in lumina folosul duhovnicesc
pe care il are omul atunci cadnd primeste cu bucurie suferinta bolii, cand
rabda boala fira sa carteascd, constient fiind ca aceasta a fost ingaduita
de Dumnezeu, pentru ca el sd se curiteasca de pécate, dar si pentru inte-
leptirea lui.

In al doilea capitol vom pune in lumini reverberatiile pe care le are
in sens pozitiv vindecarea minunata a unui bolnav, in comunitatea din
care acesta face parte si beneficiile pe care le avem in momentul in care
suntem atenti la suferinta aproapelui nostru, ba chiar mai mult ii venim
in ajutor prin rugaciune, aducand mangaiere prin cuvant si implinirea
celor trebuincioase trupului bolnav.

In ultimele dou capitole vom incerca s evidentiem chemarea preo-
tului spre slujirea celui aflat in suferinta bolii si felul in care prin inter-
mediul Tainei Sfantului Maslu cu ajutorul Harului Duhului Sfant, omul
este ridicat la starea cea dintii, stare care il face vrednic si redevina casnic
al Imparitiei lui Dumnezeu.

Folosul bolii in viata cea duhovniceasca

In momentul in care Sfanta Treime prin sfat dumnezeiesc a hotarat
sa-1 facd pe om, l-a creat pe acesta intr-o stare buna foarte, incat in fiinta
sa nu exista nici o urma de striciciune, omul fiind adus la viatd pentru
a trdi intr-o bucurie deplina fara urma de suferinta, doar in momentul
caderii a intervenit stricaciunea si suferinta, acestea fiind rodul neascul-
tarii omului de Dumnezeu. Céderea in pacat este de fapt caderea din
nestricaciune in stricdciune care atrage dupa sine suferinta, aceasta nu
este ingaduita de Dumnezeu pentru om ca o razbunare datorita raului
pe care l-a facut omul, ci este lasata de Dumnezeu din dragoste pentru
om ca acesta prin rabdarea suferintei sa se purifice, acest concept il in-
talnim in gandirea tuturor sfintilor dar mai mult decat atét il gasim in
trdirea lor, pentru cd daca analizam cu atentie vietile sfintilor vom vedea
ca de fiecare datd ei au considerat orice suferinta, printre altele si boala
ca fiind o binecuvéantare venita de la Dumnezeu care si-i cdlauzeasci pe
calea spre mantuire.

Vatdmarea sufleteasca care se rasfrange si asupra trupului este urma-
rea pacatului asa cum spune Sfantul loan Gura de Aur, ca pacatul
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»,De multe ori, revarsdndu-si otrava peste masura, s-a atins
si de trupuri. Atunci cand sufletul nostru patimeste in multe
feluri, nu ne doare, dar, atunci cdnd trupul primeste fie si
numai o vatdmare micd, ne dam toatd silinta ca si ne izba-
vim de acea boald, pentru ca este simtitd. De aceea si Dum-
nezeu adesea pedepseste trupul pentru greselile sufletului,
pentru ca prin pedepsirea celui care este inferior sa se vin-
dece si cel care este superior! Tot asa si Pavel l-a indreptat
pe acel corintean care a desfranat, timaduindu-i boala sufle-
tului prin «pieirea trupului»(1 Corinteni 5,5)... Asa a facut
si Hristos cu paraliticul. Iatd cum a aratat aceasta zicand:
«lata, te-ai facut sdnatos. De acum si nu mai pacatuiesti, ca
sd nu-ti fie ceva mai rau!»(loan 5, 14). Deci ce invatam de
aici? Mai intéi, ca boala i-a fost pricinuitd de pacate,..” .

Mai departe Sfantul Ioan Guré de Aur araté faptul cd nu toti oamenii
sunt pedepsiti in aceeasi masura pentru pécatele pe care le-au savarsit, iar
acest lucru nu este prilej de bucurie pentru cei care sunt mai putin pedep-
siti, datorita faptului cd acestia dacé nu vor plati pentru pécatele lor aici
pe pdmant vor primi pedeapsa mai aspra in vesnicie. Mai departe arati
ca nu toate bolile sunt urmarea pacatelor si ca unele se nasc din delasare
si anume din trandavie, betie lacomia pantecelui, insa alteori vin si pentru
dobéndirea deschiderii mintii cétre intelegere, cum vedem la dreptul Iov
care nu a fost pedepsit pentru pécate ci ca sa se arate ca acesta este drept.>

Parintele Ilarion Felea in lucrarea sa ,,Spre Tabor’, volumul IT numeste
unul dintre capitolele sale Scoala durerii, iar acest subiect il trateazi por-
nind de la intrebarea ,,Ce este durerea si ce invatdm in scoala ei?” si ca
un prim raspuns la aceastd intrebare ne supne

»Durerea sau suferinta este un nor care intuneca vremelnic
fericirea omului, un cutremur aseménétor celui al pAmantu-
lui care-i schimba fata si ii stricd planurile, o furtuna trecé-
toare care ingrozeste, smereste si intelepteste inima; e
lovitura unui bici de foc ce arde trupul si sufletul cu scante-
ieri care-i indrepteaza privirile dinafara induntru si de la fap-

1 Sfantul Ioan Gura de AUR, Omiilii la Evanghelia dupd Ioan Volumul 1, PSB 15, Ed. Ba-
silica, Bucuresti 2016, p. 348.
2 Sfantul Ioan Gura de AUr, Omilii la Evanghelia dupé Ioan Volumul 1, ... p. 349.
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turi la Facatorul lor; e un dascal neintrecut prin care se tre-
zeste, se intelepteste si curiteste, se lumineaza, sfinteste si
desavarseste sufletul”®

Aici péarintele Felea mentioneazi faptul ca cele doud expresii durerea
sufletului si suferinta trupului trebuie folosite ca sinonime, pentru a arata
si mai profund unitatea care existd intre trup si suflet si mai ales faptul
ca daci sufletul se imbolnaveste din pricina pacatului, odata cu el se
imbolnéveste si trupul, si asa cum am vazut mai sus la sfantul Ioan Gura
de Aur, Dumnezeu ingaduie sa se imbolnéveasca trupul din pricina gre-
selii sufletesti ca prin aceasti suferint sd se vindece si trupul si sufletul.
Este foarte important de retinut faptul ca durerea nu este ingaduita doar
pentru ispéasirea pacatelor, ea este ingdduita si pentru luminarea inte-
rioard a omului si chiar mai mult decat aceasta pentru accederea spre cu-
noasterea lui Dumnezeu.

»Desi pare ciudat, e foarte adevirat, cid durerea este o mare
intelepciune, o scoald in care se invatd virtutile, se incearca
si se innoiesc puterile sufletului omenesc. In scoala durerii
se primesc invataturile bineficatoare si se castiga virtuti mai
pretioase decat margaritarele si mai folositoare decét aurul
si argintul”™.

Cateva dintre binefacerile pe care le primim in scoala durerii sunt:
dezlipirea de bunurile trecétoare si intoarcerea la Dumnezeu, ispésirea
pécatelor, curatirea sufletelor si dobandirea virtutilor, iar prin indelunga
rabdare suntem maéngaiati dobandind bucuria cea duhovniceasci care
ne aduce garantia vietii vesnice, insd mai invatdm sa intelegem si sa pre-
tuim rostul lacrimilor.

» Viata tihnita predispune la moleseala si lenevire. Viata aspra,
cu greutitile, necazurile si durerile ei, face sufletul s vibreze
mai intens, sa sufere, si suspine si sd verse lacrimi, si-si incor-
deze puterile mintii si ale trupului, sa lupte si sa biruiasci.”

Este esential de retinut faptul ca in géndirea teologici a sfintilor Pa-
rinti durerea, suferinta si lacrimile care izvorasc din acestea, chiar daci

3 Ilarion V. FELEA, Spre Tabor, Vol. 11, Ed. Crigarux, Piatra Neamt, 2007, p. 215-216.
* Ilarion V. FELEA, Spre Tabor, Vol. 11, p. 216.
5 Ilarion V. FELEA, Spre Tabor, Vol. 11, p. 226.
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aduc greutate asupra fiintei umane, ele sunt binecuvantari venite de la
Dumnezeu pentru omul care vrea sa paseasca pe urcusul cel duhovnicesc
care duce la cunoasterea lui Dumnezeu si nu doar atét, care calauzeste
fiinta umand spre indumnezeirea sa.

Unul dintre sfintii care s-a intalnit cu Dumnezeu in suferinta bolii este
Sfantul Porfirie Kavsokalyvitul, iar de la acesta ne-au ramas cateva inva-
tdminte care sunt de o profunzime aleasa, mai ales pentru faptul ca sunt
nascute din ribdarea suferintei, insd un lucru care trebuie pus la suflet
de omul care vrea si se apropie de Dumnezeu in suferinti este aceasti
invatdtura in care ne spune:

»De aceea nici nu ma rog sa ma facd Dumnezeu bine. M rog
sd ma facd bun. N-am nici o indoiald cd Dumnezeu stie ca
sufar. Ma rog totusi pentru sufletul meu, pentru iertarea pa-
catelor mele... ...Singurul lucru pe care- fac este sa ma stradu-
iesc sd ajung bun. Asta sd va rugati pentru mine. Harul lui
Dumnezeu mi tine. Incerc si ma diruiesc lui Hristos, si ma
apropii de Hristos, sa méd unesc cu Hristos. Asta-mi doresc,
dar n-am izbutit incd, n-o spun din smerenie. insid nu-mi
pierd curajul. Stirui. Ma rog sa-mi ierte Dumnezeu pacatele”

Aceste cuvinte pe care Sfantul Porfirie le spune ca invatitura pentru
noi ne scot inaintea inimii, o gindire profund teologica in ceea ce priveste
lucrarea esentiald pe care omul o are de implinit in raport cu Dumnezeu
si cu sine insusi si cu cei din jur. Omul rabda suferinta pentru a primi un
folos mult mai inalt si cu o rezonantd mai mare decat doar o rasplatd ma-
terial trecatoare. Este stiut faptul ca orice rasplata venitd de la oameni cu
un folos material aduce doar o bucurie vremelnici, insa rasplata care vine
de la Dumnezeu in plan duhovnicesc aduce o bucurie vesnica. Fiul lui
Dumnezeu a primit umilinta rastignirii, din dragoste pentru noi nu doar
ca sd rascumpere pacatul, ci mai cu seama sa ne ridice si si ne primeascé
in Lumina Treimic4, iar prin infiere sd ne indumnezeiasca oferindu-ne
astfel cinstea cea mai inalta de a fi partas vesnic Luminii si Dragostei di-
vine. Pentru a ajunge la aceste daruri omul trebuie sa mearga pe calea pe
care a trasat-o insusi Hristos.

¢ Sfantul Porfirie KAVSOKALYVITUL, Cuvinte despre boald si médngdiere, Editura Sofia/Me-
tafraze, Bucuresti 2017, p. 24.
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Mantuitorul lisus Hristos ne deschide calea spre Inviere prin suferinta
Crucii, nimeni nu poate si ajungi la Inviere daci nu trece prin durerea
Crucii asa cum insusi Méantuitorul ne spune: ,Veti fi uréti de toti din pri-
cina numelui Meu; Dar cel ce va rabda pana la sférsit, acela se va méan-
tui”(Matei 10, 22-23) sau in alt loc ,,Pe acestea vi le-am gréit, pentru ca
intru Mine pace sa aveti. In lume necazuri veti avea; dar indrizniti!: Eu
am biruit lumea!”(Ioan 16, 33). Suferinta vine asupra omului din cauze
exterioare de la cei care nu imbratiseaza aceeasi dragoste cu noi, dar du-
rerea ii vine omului si din interior din pricina pacatelor. Atunci cadnd
boala vine peste noi trebuie si vedem dincolo de suferinti si de durere
astfel incat:

»Mult folos avem de pe urma bolilor, ajunge sa le rabdam
fard cartire si si-L slavim pe Dumnezeu, cerandu-I mila. Bo-
lile sunt spre binele nostru cand le induram fara murmur, ru-
gandu-L pe Dumnezeu pentru iertarea pacatelor si prea
marindu-I numele™.

Pentru a intelege ca boala aduce omului mult folos in raport cu ridi-
carea lui spre Dumnezeu, si faptul ca aduce un echilibru in sufletul celui
care o rabda fara de cartire, sd privim spre cuvantul Sfantului Apostol
Pavel care zice:

»S1 pentru ca sa nu ma trufesc cu bogatia descoperirilor, datu-
mi-s-a mie un ghimpe in trup, un inger al satanei sd ma bata
peste obraz, ca sd nu mé trufesc. Pentru aceasta de trei ori L-
am rugat pe Domnul, ca si-l indeparteze de la mine; si mi-a
zis: De ajuns iti este harul Meu, céci puterea Mea intru slébi-
ciune se desdvérseste! Asadar, foarte bucuros ma voi lauda
mai degrabd intru sldbiciunile mele, pentru ca intru mine sa
locuiascé puterea lui Hristos”(2 Corinteni 12, 7-10).

Prin suferintd omul se desavarseste intru iubirea lui Dumnezeu, pen-
tru faptul ca pe de o parte in suferintd omul se smereste, iar pe de alta
parte isi aratd mésura iubirii sale intru rabdare caci

ysuferinta e cea mai dulce deprindere a iubirii si cea mai
mare rasplata a iubirii. Cine iubeste mult, sufera mult. Iubi-
rea face martirii s nu mai simta loviturile biciului, flacarile

7 Sfantul Porfirie KAVSOKALYVITUL, Cuvinte despre boald si mdngdiere, p. 33.
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focului si usturimea ranilor. Suferinta e semn de iubire, de
indreptare, de ispasire, de inteleptire si de méantuire. Cine
nu se indreaptd prin suferinté e pierdut, e putred, e netreb-
nic. Cine sufera trebuie iubit si respectat, cd poarta ca si
Apostolul rinile Domnului. Unica ta plicere, crestine, sa fie
dobandirea virtutilor si daruri dumnezeiesti; unica ta durere
sa fie pierderea lor™®.

Am considerat de bine sa aduc inaintea inimii noastre invatitura des-
pre rabdarea in suferinta pe care ne-a lasat-o parintele Ilarion Virgil Felea,
pentru faptul cd avem in fata noastra personalitatea unui teolog al vre-
murilor noastre care isi contureaza invétatura pe temeiul scrierilor sfin-
tilor parinti, insd ceea ce dd o autoritate aparte acestei invitaturi este
faptul ca promoveaza o teologie pe care a experimentat-o in suferinta,
atat in inchisorile comuniste cat si in viata personala triita in libertate,
dar plind de incercari, astfel vom vedea cd in momente de grea incercare,
rabda toate céte le primeste de la Dumnezeu fird a cérti si ramanand intr-
un echilibru duhovnicesc. Pentru moment sa ne aplecam atentia asupra
unor momente grele care vin in viata parintelui si anume sufrinta din pri-
cina bolii prin care trece fiul sdu cel mare, Forin, boald in urma careia
acesta plecd in vesnicie. Desi suferinta a fost mare Parintele Ilaron Felea
descrie acele clipe cu lux de améanunte in jurnalul personal, si anume zi-
lele de 7-11 februarie 1938 cand consemneazi:

,In 11. II seara la ora 21, cind am sosit acasi de la Cluj, am
aflat pe fiul meu Florin greu bolnav. Primul semn de durere
l-a dat in ajunul Craciunului 1937; asezat in pat, durerea si
temperatura nu i-a disparut, pana ce medicii Dr. T. Pop si
Dr. C. Radu au constatat - dupa 4 saptamani - cd are o infec-
tie tuberculoasa la intestine. Cura abia inceputd, boala se
complicd in meningitd (aprinderea creierului). Boala mor-
tala. Astfel Vineriin 11 Februarie c. la ora 17 isi pierde graiul
si eu a trebuit si constat la sosire - ora 21 - cd ultimele cu-
vinte pe care le-am vorbit cu Florin au fost cele de ramas
bun si ,sarut mana” pe cari mi le-a rostit Luni in 7. II. C. la
despartire. Isi poate inchipui oricine durerea mea de tat, in
clipa aceea. Noaptea ce a urmat a fost un chin greu de ge-

8 Tlarion V. FELEA, Spre Tabor, Vol. 11, p. 225.
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mete pentru bietul Florin. Asemenea si zilele urmétoare, cari
madreau cu atat mai mult durerea noastra a parintilor, cu cat
privirea limpede a lui Florin ne cerea ajutorul pe care numai
Dumnezeu prin minune mai putea sa i-1 dea. Chinurile mor-
tii i-au inceput Miercuri in 16. II, pe la ora 17. Acum incepe
chinul cel mai greu pentru bietul Florin , cel mai grozav chin
pe care l-am vizut in viata mea. Pand in ziua urmétoare pe
la ora 10, i-a fiert pieptul si plamanii intr-un clocot ingrozi-
tor. Fard nicio intrerupere si fara nicio slibire. Credeam ca
din clipa in clipa ii va plesni pieptul si se va sfarsi. Dar ne-a
cantat groaznic céntec - 17 ore aceeasi melodie, acelas rasu-
flet greu si grabit, aseménator céinilor aprinsi de carbit si ne-
asemanat mai greu decat al atletilor alergatori; gata parca
din clipa in clipa sa se sufoce. Abia dupé ora 10 din zi - dupa
ce aproape ne-a inebunit de durere - fierberea launtrica in-
cepe mereu mereu sa se transforme in suspinuri tot mai rari
si tot mai prelungi, pana ce se sfarseste pe nesimtite cu lu-
manarea aprinsd in mana si intra in impdaratia pacii vesnice
linistit ca o lumaénare ce se stinge, dupa ce s-a consumat in-
tegral. In ziua urmaitoare, prohodul. Nu mai caut sa tilma-
cesc sentimentele si durerea sufletului meu in acea zi de
Vineri in 18 Februarie si a intregii familii. S-a remarcat doar
ca astfel de inmormantare n-a mai fost in Arad-Sega’”

Am adus inaintea sufletului nostru, integral acest moment de grea
incercare pentru parintele Ilarion Felea, ca sa putem vedea cé in cea mai
grea suferinta nu se revolta impotriva lui Dumnezeu, ci niddejdea lui ra-
mane tot in dragostea lui Hristos, iar acest fapt il vedem din cuvintele
pe care le asterne pe crucea fiului sdu Florin: ,Doamnel!... Eu mi inchin:
Fa-i somn lin; Fara suspin. Amin”*

Am scos in evidenta unul dintre cele mai grele momente din viata pa-
rintelui Felea, pentru a vedea reactia lui in fata celei mai sfasietoare in-
cercari, insa viata lui a fost presarata cu multe incercéri printre care
amintim si cele trei detentii din inchisorile comuniste, cea de-a treia fiind

° Ilarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal, Ed. Universitétii “Aurel Vlaicu’, Arad,
2012, p. 173.

19 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal, p. 175.
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incununata cu mucenicia pentru care s-a pregatit cu atata seriozitate.
Mentiondm faptul cd desi gasim relatate in jurnalul personal detalii des-
pre primele doua detentii, nu gisim in aceste relatari momente de cartire,
ci doar expunerea unor clipele esentiale petrecute in inchisoare. Este im-
portant de retinut faptul ca Périntele Ilarion Felea a plecat in vesnicie din
inchisoarea Aiudului si pentru faptul cé era o fire bolnéavicioasd si nu a
primit tratamentul medical cuvenit.

Prin ,scoala Aiudului” au trecut multi dintre teologii nostri de marca
intre care amintim pe Parintele Dumitru Staniloae si Inalt Prea Sfintitul
Mitropolit Bartolomeu Anania. Chiar daca acestia nu au suferit de o
boald trupeasci, suferinta pe care au rabdat-o i-a ridicat pe trepte inalte
duhovnicesti si astfel au putut sa exprime teologie experimentata pe su-
ferinta Crucii. Vedem cé Biserica era vie si puternica in suferinta inchi-
sorii in cuvintele Patriarhului Justinian Marina adresate duhovnicului
nostru parintele Ioan Negrutiu, caruia ii spunea:

yPdrinte, nu stim cum si v multumim ca ne-ati salvat Bi-
serica! Ortodoxia noastra a amutit aici. Altarele romanesti
s-au mutat in inchisori!”!

Acceptarea suferintei fird a murmura, inalta pe om pe cele mai inalte
culmi ale sfinteniei, unul dintre sfintii contemporani care a experimentat
aceastd traire este Sfantul Nichifor Leprosul, care desi atunci cand a de-
butat boala asupra lui a fost tulburat datorita faptului ca era inca la o var-
std fragedd, avea spre paisprazece ani, in momentul in care ajunge sub
ocrotirea Sfantului Antim din Chios, imbratisand viata monahal4, ac-
ceptd boala ca pe o binecuvantare si incepe urcusul duhovnicesc pe calea
sfinteniei.

»Suferinta si durerea bolii, in special cind dainuie pentru mai
multi ani, pot impietri inima omului, dar si invers, ele pot de-
veni cauza si prilej de pociinta si sfintire. Nicolae (Nichifor)
a ales sa mearga pe a doua cale. A vizut ca desi trupul sau era
supus stricaciunii, omul dinlduntru sau se curéta si se innoia,
asa cum scria foarte expresiv Apostolul Pavel corintenilor: Si

11 Vasile DANION si Grupul Areopag, Din Temnite spre Sinaxare, Editura Egumenita, Ga-
lati, 2008, p. 16.
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chiar daca omul nostru de afara se trece, totusi omul nostru
dinduntru se innoieste din zi in zi ( 2 Corinteni 4, 16)”!?

Sfantul Nichifor Leprosul in vremea in care se descoperise un trata-
ment pentru lepra, la recomandarea Sfantului Antim a plecat la Atena,
la Sanatoriul Leprozeriei, Sfanta Varvara Aigaleo, avea pe atunci 67 de
ani, aici l-a intalnit pe périntele Evmenie, Sfantul ascuns, asa cum il
numea Sfantul Porfirie.

Parintele Evmenie, care si el fusese cuprins de lepri la un moment dat,
»accepta boala fira razvritire si cu incredere in pronia lui Dumnezeu”®.
Cu toate ci cu ajutorul lui Dumnezeu prin tratamentul care se descope-
rise, parintele Evmenie, s-a vindecat de lepra, spre sfarsitul vietii fusese
cuprins de multe alte boli, avand probleme cu diabetul, cu ochii, dureri
de picioare si altele, iar cu toate acestea chiar daca se gasea in dureri si
suferinte foarte mari, din gura lui ieseau continuu numai cuvintele: ,,Slava
Tie Doamne!”'* Cu alte cuvinte s-au intélnit doi sfinti care acceptasera
boala ca pe o binecuvéntare, astfel ca Sfantul Nichifor desi era cuprins
de boala intr-un stadiu avansat, incat nu mai putea si se descurce singur,
totusi

,In ciuda slabiciunii, a durerii si a suferintei provocate de
boala, a aratat o rabdare si un curaj admirabil, ca un alt Iov.
Acest célugdr, atat de epuizat, a fost izvor de mangaiere si
rabdare pentru multimile de oameni care s-au adunat in
jurul lui pentru a primi sfat si binecuvantare. Oamenii ve-
neau si-si inchipuiau o creatura nefericitd, se asteptau, asa
cum se intampla de obicei cu cei grav bolnavi, s auda ge-
mete, plangeri, descrieri nesfarsite ale durerii si nenorocirii,
pentru cd este stiut de toti cd majoritatea bolnavilor sunt di-
ficili, pretentiosi si urméresc doar propriul interes si atentie
exclusiva din partea celorlalti. Si toate acestea sunt justificate
intr-o anumita masura. Parintele Nichifor, daruindu-se iubi-
rii lui Dumnezeu iradia har dumnezeiesc'®

2 NECTARIE Mitropolitul Agrolidei, Sfanta boald, Cuviosul Nichifor Leprosul, Editura
Egumenita, Galati 2021, p. 56.

13 NECTARIE Mitropolitul Agrolidei, Sfanta boald, Cuviosul Nichifor Leprosul, p. 66.

14 NECTARIE Mitropolitul Agrolidei, Sfanta boald, Cuviosul Nichifor Leprosul, p. 69.

1> NECTARIE Mitropolitul Agrolidei, Sfinta boald, Cuviosul Nichifor Leprosul, p. 71-72.
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Pentru faptul ca Sfantul Nichifor a acceptat boala ca pe o binecuvan-
tare si s-a straduit cu toatd fiinta sa o rabde ca pe o nevointé caluga-
reascd, s-a indumnezeit pe sine devenind lumind duhovniceasca
tuturor celor care veneau in preajma lui, cu toate ca din pricina bolii
chipul sdu devenise hidos.

Mentionam faptul cd Dumnezeu a binecuvantat timpurile pe care le
trdim cu multi Sfinti si Parinti duhovnicesti care s-au intarit in virtutile
lui Dumnezeu avand ca fundament scoala suferintei, si intre acestia amin-
tim pe Sfintii Iustin Popovici, Nicolae Velimirovici, Nectarie din Eghina,
Luca al Crimeei, Iov de Uglea; iar intre duhovnicii nostri amintim pe Pa-
rintele Mitropolit Bartolomeu Anania si parintii Iustin Parvu, Arsenie
Papacioc, Ioan Negrutiu, Dumitru Staniloae, Arsenie Boca, Ilie Lacatusu,
Ilarion V. Felea si altii. Parintele Felea dupa ce in prealabil ne exemplifica,
atit din Vechiul Testament cét si din Noul Testament, momente de rab-
dare ale proorocilor si ale sfintilor, concluzioneaza spunand:

,Din vietile sfintilor si ale dreptilor, ale proorocilor si ale
Apostolilor, ca si din viata si Evanghelia Mantuitorului, inva-
tdm sa mergem pe calea deséavarsirii, fara sa ne lasam infranti
cand ne ies inainte incercérile suferintelor. Prin rugéciuni si
fagaduinte implinite, prin lacrimi de pocainta si prin citirea
Scripturii, cu ajutorul harului si in tdcere, sufletul se recu-
lege, se intéreste si astfel rabda durerea pana la capat, pana
cand, printr-o tainicé lucrare a lui Dumnezeu, suferinta se
preschimbai pe nesimtite in bucurie, moartea in viata, crucea

in inviere’1°

Mantuitorul atunci cAnd sdvarsea o minune nu avea interesul de a vin-
deca doar pe cel in cauzi, ci scopul Lui era sa-i vindece pe toti cei care
erau de fatd la sdvarsirea acelei minuni, in mod special pe farisei, si
aceasta pentru faptul ¢ Hristos nu a venit sd aducid méantuirea doar pen-
tru anumite persoane ci pentru toti care erau cuprinsi de pécat, doar ca
fariseii erau inrddacinati in pacate pana in adancul inimii lor si astfel de-
venisera nesimtitori in raport cu Dragostea Divina.

16 Tlarion V. FELEA, Spre Tabor, Vol. 1, p. 257.
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Vindecarea ca folos pentru comunitatea din care face parte bolnavul

Domnul nostru lisus Hristos, atunci cdnd sévarseste o minune nu face
aceasta ca sa aibd folos doar cel aflat in neputinta, ci savarseste minunea
pentru a aduce vindecare si cunostinta dumnezeiasca in sufletul tuturor
celor care se afla de fatd, pentru ca toti cei ce erau de fatd, mai mult sau
mai putin, aveau céte o neputinté trupeasca sau sufleteasca care ii tinea
departe de harul lui Dumnezeu. Felul in care Méntuitorul abordeazi fie-
care minune pe care o sivarseste, este de fapt o implicare a tuturor celor
care erau de fata la sdvarsirea minunii, astfel ca daca ludm in discutie pen-
tru moment, minunea pe care o sdvarseste asupra celui care avea mana
uscata (Matei 12, 9-10), vedem cd inainte de a sdvarsi minunea poartd un
dialog cu fariseii, in Evanghelia de la Matei constatdm ca Domnul lisus
este intrebat de farisei dacé este bine sa vindeci simbita, iar ceilalti doi
evanghelisti, Marcu (3, 4) si Luca (6, 8) consemneazi ca Mantuitorul este
cel care ii intreaba pe farisei daca se cuvine s vindeci si sambata, in acest
sens Sfantul loan Gura de Aur, mentioneaza ci

»Ceilalti evanghelisti spun ca lisus l-a pus pe om in mijloc si
a intrebat pe farisei daca este ingaduit sa faci bine sambata.
Uita-te cat de milostiv e Domnul! L-a pus in mijloc ca vede-
rea lui sa-i plece pe farisei la mil§; ca, infranti de infatisarea
bolnavului, sé le scoatd din suflet rautatea; ca, rusinati de
om, sd puna capit silbaticiei lor. Dar salbaticii si uratorii de
oameni vor mai degraba sd vatame slava lui Hristos decat sa
vada mantuit un om. In doud chipuri isi arata riutatea lor:
si luptand impotriva lui Hristos, dar si impiedicandu-L, cu
mare inversunare, si faca bine oamenilor”".

Intelegem din aceasta ca nu intamplitor, Mantuitorul il asazi pe omul
suferind in centruy, in atentia tuturor, ci pentru faptul cd minunea avea rolul
de a misca in bine inimile tuturor. In momentul in care Hristos isi incepe
activitatea invatitoreascd, pe langa propovaduirea Cuvéantului Evangheliei,
savarseste si nenumarate minuni, multe dintre acestea, fiind vindecari a di-
feritelor boli, de care sufereau persoane din comunitate. Domnul Iisus lega

17 Sfantul Ioan Gura de AUR, Omiilii la Matei, PSB 23, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al BOR, Bucuresti 1994, p. 482.
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propoviduirea cuvantului de savarsirea minunii pentru a intéri cuvantul
si a face cunoscuta puterea Lui dumnezeiasci, atat in sufletul celui care era
vindecat, dar in aceeasi masura si in sufletul comunitatii din care el ficea
parte, cu alte cuvinte minunea avea scopul de a pregati inima omului sa
primeascé dragostea lui Dumnezeu si astfel sa paseasca pe calea cunoaste-
rii lui Dumnezeu, iar ecoul invataturii acesteia sa se dezvolte in timp si spa-
tiu si sa fie de folos tuturor celor care vor auzi de ea.

Omul aflat in suferinta atunci cand cere ajutorul lui Dumnezeu, tre-
buie sa aiba in vedere, cd harul lui Dumnezeu nu se coboara peste el doar
pentru folosul lui personal, ci acesta vine spre luminarea tuturor celor
din jur din acest motiv in clipa in care cerem ca Dumnezeu sa depérteze
o suferinta de la noi trebuie s avem in vedere nu doar folosul nostru, ci
si folosul tuturor. Tocmai acest lucru n-au putut fariseii sa-1 inteleaga din
pricina impietririi inimi lor, si acest lucru se intdimpla din cauza faptului
ca mintea lor era intunecata de pacate, spunem pacate pentru cd in inima
lor s-a dezvoltat un pécat care nastea din el altele si cumulate au facut
un zid in calea Luminii lui Hristos pe care nici El, Fiul lui Dumnezeu nu
a putut sa-l surpe.

Stantul Ioan Guré de Aur, identificd pacatul care inversuneaza pe fa-
risei impotriva lui Hristos si a binelui pe care il sivarseste Hristos, si
anume pizma care orbeste ochii sufletului departind de la méantuire pe
cel care este cuprins de ea, astfel ca pizmasii ,,chiar si atunci cind au parte
de binefaceri, adesea se poarta cu binefacétorii lor ca si cu unii care le-
au facut nedreptiti. Asadar, acestia sunt mai rai decét fiarele si asemenea
demonilor, ba chiar mai réi decat aceia. Caci aceia au urd neimpécata fat
de noi, dar nu uneltesc impotriva celor care sunt de un neam cu ei”*® Mai
departe aratd ca invidiosul

»Se chinuie si se pedepseste pe sine insusi inaintea celui in-
vidiat, iar pacatul lui nu inceteazd niciodata, ci lucreaza ne-
contenit. Dupéd cum porcul se bucura de mocirla, iar diavolul
de vatdmarea noastré, tot asa si invidiosul se bucura de raul

semenului sau.”?

Avand in vedere ca cel care pizmuieste savarseste acest pacat in mod
continuu, mintea lui este intunecata, iar acest intuneric este atat de dens

18 Sfantul Ioan Gurd de AUR, Omilii la Evanghelia dupé Ioan Volumul 1, ... p. 345-346.
1 Sfantul Ioan Gura de AUR, Omiilii la Matei, PSB 23,..., p. 486.
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incat nu lasa sd patrunda Lumina lui Hristos, dar mai mult ei sunt incer-
cati si de ura si de gdnd de razbunare, si alte rautéti. Problema este ca
omul nu sesizeaza gravitatea acestui pacat, pentru ca

»nu toti au despre invidie aceeasi parere proastd ca despre
desfranare si adulter. Pe cine l-a mustrat constiinta cand a
invidiat? Cine a rugat pe Dumnezeu pentru acest pécat, ca
Dumnezeu sa-i fie milostiv? Nimeni, niciodata! Dar daca
posteste si da saracului cativa banuti si e invidios, oricat de
invidios ar fi, nu socoteste ca a faicut un mare pacat, desi este
stdpanit de cea mai grozava patima”*.

Este foarte important ca omul sa simté gravitatea pacatului pe care il
savarseste pentru a putea cere ajutorul lui Dumnezeu spre vindecare, alt-
fel raméne inrobit si nu se poate bucura de dragostea lui Dumnezeu si a
semenilor sai.

Mantuitorul vindeca aceeasi boald, dar cadrul este diferit pentru ca
invatitura de pe urma acestor minuni sa fie mai completd. Vorbim aici
de vindecarea slibanogului de la scildatoarea Vitezda consemnata de
Sfantul Evanghelist Ioan (5, 5-16), si vindecarea slabdnogului din Caper-
naum relataté de sinoptici : Matei (9, 1-8), Marcu (2, 1-12) si Luca (5, 17-
26). Avem aici doi oameni care sufera de aceeasi boald dar raportarea
comunitatii la acestia este diferitd, primul zacea langa scéldatoare, insin-
gurat, fard prieteni, iar cel de al doilea era inconjurat de prieteni care ii
purtau de griji. In primul caz chiar dacid comunitatea nu purta de grija
de cel aflat in suferintd, Dumnezeu ne arata ca omul si singur fiind in su-
ferinta nu ramane afara de dragostea Lui, daca noi nu suntem in stare sd
ne ingrijim de cel bolnav, vine insusi Dumnezeu sa ii aduca ajutor, doar
cd noi cei ce am fi putut sa slujim aceluia raménem fara rasplata pentru
ca n-am ficut mild cu cel suferind care este chipul lui Hristos. Pentru a
beneficia de darurile lui Dumnezeu, avem porunca de la Hristos sa aju-
tam pe cel aflat in suferintd (Matei 25, 31-46), sigur cd Dumnezeu nu ne
obligd sa respectam aceasta porunca, dar cel care voieste sa se bucure de
darul lui Dumnezeu trebuie si implineasca aceastd porunca.

In al doilea caz in ceea ce priveste vindecarea slibanogului din Caper-
naum, vedem cd aceasta este facuta ca raspuns la credinta si dragostea
prietenilor bolnavului, si constatam aici ca mare este bucuria lui Hristos,

20 Sfantul Ioan Gura de AUR, Omiilii la Matei, PSB 23,..., p. 487.
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care vede credinta si staruinta cu care ei vin sd-1 aduca in fata lui Dum-
nezeu pe cel suferind, acestia putem sa spunem ca sunt cei binecuvantati
care sunt vrednici de Imparatia lui Dumnezeu.

Analizand cu atentie cele de mai sus, concluzionam cé nu poti ajunge
sa beneficiezi de dragostea lui Dumnezeu decét in masura in care tu
insuti oferi dragoste si ajutor fatd de cei care Dumnezeu a ingaduit si fie
cuprinsi de boala sau de alta suferinta. Suferinta nu este ingaduita de
Dumnezeu doar pentru cel care trebuie s se curateasca de pacat si sa se
desavarseasca prin ribdare, ci este ingaduita si pentru ca cei din jurul
bolnavului sa-si arate mila si dragostea.

Asa cum am, vazut crestinul pentru a ajunge la virtutile cele inalte tre-
buie inainte de toate sa slujeasca aproapelui si mai cu seama celui aflat
in suferinta, iar toata aceasta lucrare trebuie facuta intr-o buna randuiald
si bine coordonata. Chiar daca lucrarea de capatéi a preotului este de a
aduce jertfa lui Dumnezeu pe sfantul prestol, in atributiile lui intra si
aceea de ,a citi rugaciuni pentru cei aflati in neputintd pentru cei pose-
dati si tulburati de duhuri necurate, a povatui si a invita turma”?, cu alte
cuvinte sa coordoneze prin rugiaciune si invatatura o lucrarea de tama-
duire a celor aflati in suferinta sufleteasca si trupeascé. Pentru faptul ca
Biserica pretuieste si trupul si sufletul deopotriva, persoana umani este
datoare sd se indumnezeiasca in intreaga sa fiinta astfel trupul si devina
Templu al Duhului Sfant, iar sufletul sa se indumnezeiascé unindu-se cu
Hristos. Pe de o parte omul se desavarseste prin ribdarea propriilor su-
ferinte, iar pe de altd parte completeaza aceasti nevointi fiind alituri de
fratii aflati in neputintd. Dacd privim cu atentie vietile sfintilor in general
vom vedea ca acestia au rabdat propria suferinti si in aceeasi méasura s-
au ingrijit sa mangaie si suferinta celorlalti, si putem aduce aici ca exem-
ple pe sfintii doctori fard de arginti din vremea noastra Luca al Crimeei
si Nectarie de Eghina.

Preotul ca doctor de suflet

Cel care era in masura sa confirme faptul cé preotul pe langa alte slu-
jiri are si indatorirea de a fi doctor de suflete, nu poate fi altul decat Sfan-
tul Luca al Crimeei, care a slujit la patul bolnavului si ca medic, si ca preot
cu toatd daruirea, iar in acest sens spunea preotilor din eparhia sa

21 Sfantul NecTARIE de Eghina, Despre Preotie, trad. Parascheva Grigoriu, Editura Sofia,
Bucuresti 2008, p. 27.
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»,Oare sunt multi printre noi, preotii, cei care se aseamina
medicilor seriosi? Stiti voi cit osteneald si luare-aminte
acorda doctorii buni celor grav bolnavi? Pe cand sarcina doc-
torului este doar vindecarea bolilor trupesti, in vreme ce sar-
cina noastra este neasemuit mai insemnata, fiindca noi
suntem randuiti de Dumnezeu pentru marea lucrare a vin-

decarii sufletelor omenesti...”?%

Un alt arhiereu care poate sd vorbeasca cu autoritate despre menirea
preotului, ca doctor de suflete este Mitropolitul Antonie al Surojului, care
la fel ca Sfantul Luca a fost mai inainte medic si apoi slyjitor al Bisericii.
In acest sens Mitropolitul Antonie povestea ci in vremea rizboiului cand
sluja ca medic, la ciapataiul soldatilor réaniti a observat preot catolic care
se purta destul de rece cu cei aflati in suferintd, incat bolnavii erau mai
mult speriati de prezenta lui decat sd simta mangaiere, le intarea acestora
gandul ca prezenta preotului la capétaiul lor, aduce odaté cu sine ultima
clipa a vietii pimantesti.”® Aceasta gandire o regasim, din nefericire, si in
constiinta multora dintre credinciosii nostri, atunci cAnd preotul vine la
patul bolnavului pentru a face o rugiciune si a-i darui Sfintele Taine, ca
si cum acestea sunt menite s puna capat vietii pimantesti, cind de altfel
este dovedit ca unirea cu Hristos in Sfanta Euharistie, de cele mai multe
ori mai adauga zile celui bolnav, ca acesta sa mai aiba timp de pocainta.
In acest sens, ca prezenta preotului la capataiul bolnavului si fie spre in-
curajarea si intarirea lui, Mitropolitul Antonie mentioneaza ca

»Daca preotul are experienta bolii, fie ca el insusi a fost bol-
nav, fie cd a stiut si-i vadd pe bolnavii din jurul lui (pentru
cé nu e simplu s vezi; nu e de ajuns sa ai ochi, trebuie s stii
sa privesti), atunci el nu poseda o stiinta, ci o artd. Relatia
noastrd cu oamenii trebuie sa fie stabilita in asa fel incat ve-
nirea noastrd cétre ei sa fie perceputd cu bucurie si simpli-
tate. Aceasta inseamna cd pastoratia bolnavilor trebuie sa
inceapd inca inainte de a se imbolnavi, cAnd putem stabili
cu ei o relatie simpla si apropiatd. Pentru a aborda cu toata

2 Sfantul Luca din Crimeia, Pdtimirea curdteste sufletul, trad. Natalia LozaN, Ed. Orto-
doxia, Bucuresti 2022, p. 7.

% Mitropolitul ANTONIE al Surojului, Viata Boala Moartea, trad. Monahia Anastasia IGI-
ROSANU, Editura Sfantul Siluan, Slatina-Nera 2010, p. 21.
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sinceritatea o persoand, trebuie sa fim patrunsi launtric de
un puternic sentiment de sfiald, s pastram o atitudine dis-
cretd si sa fim capabili s-o privim ca pe o icoand, o icoana
vie, de care ne apropiem cu un profund respect, cu cinstire,
si in fata cdreia ne comportam ca si cum ar fi vorba de o
icoand din biserica”*

In ceea ce priveste slujirea bolnavilor, preotul trebuie s aiba in vedere
ca aceasta este in permanenta o impreuna lucrare cu Dumnezeu, astfel
ca orice minune se savarseste este prin harul si puterea lui Dumnezeu
nu din vrednicia preotului, iar in acest sens Mitropolitul Antonie ne-a
lasat un cuvant de invatatura care sa pastreze acest echilibru in inima
noastrd, atunci cand spunea:

»Duhul nostru, inima noastra, inteligenta noastra nu vor fi
niciodata suficiente pentru a purta povara nenorocirii aproa-
pelui, pentru a-i aduce mangaiere, alinare, tamaduire, poate
chiar o bucurie in intunericul lui strafulgerat de o licérire de
lumind. Nu o vom putea face decat datorita iubirii lui Dum-
nezeu si atunci cand mila Lui se revarsa peste noi pentru a
ajunge la cel caruia ii trebuieste. Pentru aceasta trebuie sa
ne rugam si sa-I cerem lui Dumnezeu sa preschimbe inima
noastrd de piatrad in inima de carne, inima vie, sa ne limpe-
zeascd mintea, sd ne faca vointa atenta si dreaptd, grija pen-
tru aproapele sincera si curatd. Ar trebui sa ne rugam ca
Domnul sa implineasca prin Harul Sdu, prin iubirea si mila
Lui, ceea ce noi nu suntem in stare si facem; sa ne rugam ca
prin cuvintele noastre omenesti sarace si rasune cuvantul
dumnezeiesc, ca atunci cAnd noi intindem maéinile citre un
om, sd intindem mainile lui Hristos. Ar trebui sa ne rugam
ca acest om sa poatd primi prin noi mila Domnului si si ne

uite pe noi, amintindu-si doar de Dumnezeu”*

Taina Sfantului Maslu, Ungerea care vindeca si mantuieste

2 Mitropolitul ANTONIE al Surojului, Viata Boala Moartea, p. 21-22.

% Mitropolitul ANTONIE al Surojului, Viata Boala Moartea, coperta a doua.
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Mijlocul prin care preotul, prin puterea lui Dumnezeu coboara Harul
vindecator asupra celui aflat in suferinta este Taina Sfantului Maslu, care
in vechime consta intr-o rugaciune de binecuvéntare a untdelemnului
pentru bolnavi, rostita in timpul Sfintei Liturghii, iar alcituirea tipiconald
a Tainei Untdelemnului, pe care o avem astazi a fost randuita in decursul
secolului al XIII-lea, slujba in sine fiind alcatuita din doua parti distincte
Utrenia si Taina propriu-zisa®. In vremea noastri slujba Sfantului Maslu
a devenit putin mai compacta astfel ca incepe cu binecuvéntarea mica, ru-
gaciunile incepétoare, Psalmul 142, ca o prescurtare a psalmilor utreniei,
ectenie, Tropare, Psalmul 50 si apoi Canonul, Luminéanda, Stihiri la Laude,
Sfinte Dumnezeule si Tropar, toate acestea in vremea noastra nu mai sunt
privite ca fiind Utrenie, ci ca o parte introductiva la randuiala Tainei Sfan-
tului Maslu. Ioannis Foundoulis mentioneaza ca, in manuscrisele care se
referd la aceasta randuiald sunt consemnate elemente ale Utreniei care
precedau Taina in sine, iar dupé aceasta parte introductiva se ficea Apo-
lisul si dupé aceea se incepea Sfanta Taind cu Binecuvantarea Mare.”’

Cand vorbim despre partea a doua, Taina propriu-zisa, in randuiala
de astazi gasim Ectenia Mare, Rugéciunea de sfintire a untdelemnului,
un rand de tropare, sapte Apostole, sapte Evanghelii, sapte Ectenii intreite
si sapte rugaciuni care se incheie cu rugaciunea de iertare si ungerea bol-
navului. In aceasti parte a slujbei gasim elemente din Sfanta Liturghie,
spune loannis Foundoulis, nu gasim antifoanele pentru céd atunci cand
Taina Sfantului Maslu se savarsea unitd cu Liturghia aceasta tinea locul
antifoanelor.?®

Am adus in atentia noastra doar cateva elemente din istoria, tipiconala
a Tainei Sfantului Maslu, pentru a vedea cd aceasta la inceput a fost o ru-
gaciune de binecuvantarea untdelemnului care se savarsea in prima parte
a Sfintei Liturghii, in locul antifoanelor, care in timp s-a dezvoltat deve-
nind o slujbé de sine statitoare. Un alt element care trebuie mentionat
este faptul ca la inceput se citea doar un Apostol si o Evanghelie, iar mai
apoi cand s-a considerat ca aceasta Taind trebuie savérsita de un numéar
de sapte preoti, au fost addugate cate un Apostol, o Evanghelie si o ruga-
ciune pentru fiecare preot. Insa pentru ca Harul Duhului Sfant si devina

2% JToannis FOUNDOULIS, Dialoguri Liturgice, volumul III, trad. Preot Victor MANOLACHE,
Editura Bizanting, Bucuresti 2009, p 29.
7 loannis FOUNDOULIS, Dialoguri Liturgice, volumul III, p. 30.

% Joannis FOUNDOULIS, Dialoguri Liturgice, volumul IIL, p. 30.
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lucrétor spre vindecare, este nevoie ca atat preotii cat si bolnavul, dar si
cei din jurul lui sa patrunda Cuvéantul Scripturii care se citeste, dar si al
rugaciunilor care se fac pentru acesta. Dumnezeu, ingdduie neputinta
bolii asupra omului ca acesta si se curete de pacate, si sa invete din sufe-
rintd cum sa paseasca pe calea cea duhovniceasci si sa-L cunoascé pe
Creatorul sau. Din acest motiv pe langa caracterul tamaduitor al Tainei
Sfantului Maslu, vedem cé acesta are si caracter invétatoresc, asa cum spu-
nea Périntele Ilarion Felea, cd Evangheliile care se citesc la aceasta Taina

yrasund in urechile si in inimile ascultatorilor si mai ales a
bolnavilor, ca niste solii de mantuire, toate au menirea sa
arate rostul curatitor si izbavitor al Tainei Sfantului Maslu;
toate tintesc la insandtosirea si inzdravenirea omului si a cre-
dintei sale, prin puterea celor sapte daruri ale Duhului Sfant
- duhul intelepciunii si al intelegerii, duhul sfatului si al pu-
terii, duhul cunostintei si al bunei credinte, duhul temerii de
Dumnezeu si a celor sapte virtuti de cipetenie, religioase si
morale - credinta, nadejdea, iubirea, intelepciunea, drepta-
tea, barbdtia si cumpétarea”.

Rugaciunile pe langa scopul lor de a inalta si a uni sufletul omului cu
Dumnezeu, au si un continut pedagogic si aceasta pentru ca

JIn rugaciunile care insotesc savarsirea Sfintelor Taine se
oglindeste toatd frumusetea Scripturii, toata stiinta si evlavia
sfintilor (autorii lor), toaté invatétura si intelepciunea pe care
se intemeiaza si prin care se indreptateste sivarsirea Taine-
lor, toate suspinele si trebuintele sufletelor si trupurilor, pen-
tru alinarea carora au fost randuite sfintele slujbe”*.

De aici intelegem cé atunci cand rostim aceste rugéciuni atat noi preo-
tii dar si credinciosii trebuie si fim cu luare-aminte la cuvantul care man-
gaie si invata pe cel aflat in suferinta.

Pentru a patrunde in invétitura pe care ne-o exprima textul rugéciunii,
am analizat binecuvintarea pe care preotii o dau ca raspuns la cererea
credinciosilor sau a bolnavului de la sfarsitul Tainei Sfantului Maslu, si
anume raspunsul la cuvintele ,Binecuvantati, Parinti Sfintiti, si ma iertati

¥ Tlarion V. FELEA, Spre Tabor, Vol. 11, p. 388.
30 Tlarion V. FELEA, Spre Tabor, Vol. 11, p. 389.
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pe mine pacatosul ’; la care raspundem dupa editia actuald a Molitfelni-
cului cu urmaétorul text: ,Dumnezeu s te ierte si s te binecuvinteze, si
sanatate sufleteasca si trupeascd sa-ti daruiasca”®!, daca ne uitam in edi-
tiile mai vechi ale Molitfelnicului vom vedea cé textul este diferit si
anume in Molitfelnicului editia din 1992 gisim scris ,Dumnezeu sa te
ierte si sd te binecuvinteze, si sanitate si-ti daruiasca”*? iar in Evmologiu
din 1896 avem urmatorul text: ,Dumnezeu si va miluiasci, sa va binecu-
vinteze si iertare de pacate si mantuire sufleteasca si va daruiasca.?, intr-
o reeditare a acestui Evmologiu, aceastd binecuvantare este formulata
astfel ,Dumnezeu si te miluiasci, sa te binecuvinteze sa-ti dea tie iertare
de pécate, sanatate si méantuire sufleteasca sa-ti daruiasca”*. Toate aceste
formulari a binecuvantarii pe care preotii o dau bolnavului la sfarsitul
Tainei Sfantului Maslu sunt menite ca prin Harul lui Dumnezeu si ofere
vindecare de suferinta bolii, iar vindecarea vine prin iertarea pacatelor
cu Binecuvantarea lui Dumnezeu, insa vedem cé binecuvantarea pe care
o gasim in Evmologiu din 1896 este mai complexa si darurile care vin
prin aceasta sunt mai bogate, intai de toate cerem ca Dumnezeu sa-si re-
verse mila peste cel aflat in suferintd, apoi binecuvantandu-I1 si ierte pa-
catele ca prin aceasta iertare sa primeascd mantuire sufleteasca. Prin
aceasta binecuvantare nu facem altceva decit sa cerem lui Dumnezeu,
sa restaureze fiinta umana asa cum a fost ea facuta dintru inceput, pentru
faptul cd atunci cadnd cerem vindecare pentru neputinta trupeasca trebuie
sa ne ducem cu gandul la o restaurare completa a omului prin care sa se
invredniceasca de dragostea vesnici a lui Dumnezeu din Impéritia Sa.
Este stiut faptul cd Méntuitorul Hristos, ca Dumnezeu, nu aducea vinde-
care prin minunile sale doar pentru ca omul si scape de suferinta pentru
o scurtd vreme, ci ficea aceasta ca omul odata reabilitat si se bucure ves-
nic de Harul lui Dumnezeu, din acest motiv insista pe langa cel vindecat
sd nu mai pacétuiasca nu doar ca si-i nu-i fie lui mai rdu, ci mai cu seama
ca acesta si nu piardi darul Imparitiei. Din acest motiv aceasti formula
de binecuvantare in mila lui Dumnezeu aduce binecuvantare si iertare
de pécate, iar toate acestea spre méintuirea omului, deschizand astfel o
traiectorie eshatologica, celui care isi doreste vindecare.

31 Molitfelnic Mic, Editurd Institutului Biblic si de Misiunea Ortodox4, Bucuresti 2019, p. 150.
32 Molitfelnic, Editurd Institutului Biblic si de Misiunea Ortodox4, Bucuresti 1992, p. 152.
3 Evmologiu, Tipografia ,Cirtilor Bisericesti’, Bucuresti 1896, p. 114.

3 Molitfelnicul cel Mare, Editura ,Credinta stramoseascd’, lasi, p. 223.
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Concluzii

Asa cum am putut observa boala vine peste om, ca urmare a deterio-
rarii acestuia din pricina pacatului, aceasta mai vine si din deldsare si
anume din trandavie, betie lacomia pantecelui, insd alteori vine si pentru
dobandirea deschiderii mintii céitre intelegere, cum vedem la dreptul Iov
care nu a fost pedepsit pentru pacate ci ca sd se arate ca acesta este
drept.* Dumnezeu nu ingaduie boala pentru cé isi doreste sa-1 vada pe
om suferind, ci face aceasta ca omul prin pocainta si rabdare sa se ridice
din neputinta raului redobandind starea cea dintii. Rdbdarea suferintei
curateste omul, ficindu-l Templu al Duhului Sfant, iar prin aceasta ridi-
candu-l spre indumnezeire.

Dacai o persoand din comunitate dobandeste folos duhovnicesc de pe
urma riabdarii suferintei, acest folos nu il poate tine doar pentru sine, ci
virtutea pe care o dobandeste in urma suferintei lumineaza tuturor celor
din jur, astfel ca si ceilalti primesc invatitura din experienta bolnavului
asa cum am vézut in viata Sfantului Nichifor Leprosul, care atunci cand
ii primea pe cei ce veneau sa-l viziteze, chiar daca acestia la inceput ve-
neau cu un sentiment de milé fatd de suferinta lui, in scurt timp plecau
de la Sfantul Nichifor plini de lumind si bucurie duhovniceasca.

Din nefericire acolo unde omul este cuprins de pacatul méndriei si al
zavistiei, asa cum erau cuprinsi fatarnicii, acesta nu are folos de pe urma
unei minuni sévarsite sub ochii lui, ci din contra se adanceste si mai rau
in rdutatea lui, aceasta pentru faptul cé este nevoie ca omul sé priveasca
cu suflet curat spre minunea care se savarseste prin Harul lui Dumnezeu
si astfel sa fie deschis spre dragostea lui Dumnezeu. Dacé cel intunecat
de pécate isi cauta intr-un mod egoist doar interesul personal nu va putea
ajunge niciodatd la Lumina lui Hristos.

In ajutorul celor bolnavi sunt datori sa vind preotii si sa daruiasca
Harul si Darul lui Dumnezeu prin Sfintele Taine, dar mai mult decat atat
sa arate prin invatatura cd Dumnezeu cand in mila si dragostea lui vine
sa aduca vindecare, nu face aceasta pentru o perioadi scurta de timp, ci
face aceasta ca omul si beneficieze de o bucurie vesnica.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan

% Sfantul Ioan Gura de AUR, Omilii la Evanghelia dupé Ioan Volumul 1, ... p. 349.
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Abstract

Love for God and for all fellow men is the living expression of authentic
Orthodox living. This feeling has ennobled the souls of people through-
out time, making them coexist harmoniously with each other. Given
the fact that love, manifested in a practical way, is the expression and
at the same time the proof of a heart cleansed of sins and ennobled by
virtues by means of uncreated divine grace, this virtue of divine origin
is the inner force that gives purpose and hope on the path of salvation.
In Father Daniil’s opinion, spiritual love is the blessed fruit of dis-
passion, thus involving the spiritual mortification of the sinful self and
the mystical resurrection of the spiritual man. The spiritualization of
the soul and therefore salvation cannot be conceived without the effort
of spiritual love.

Keywords:
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1. Treimea Preasfantd, ca sursa a adevaratei iubiri, in conceptia
Parintelui Daniil Sandu-Tudor

otrivit teologiei Parintelui Daniil Sandu-Tudor, dragostea este ter-

menul care inglobeaza in sine tot ceea ce se poate cunoaste despre
Dumnezeu, ca urmare a Revelatiei. De asemenea, definindu-L astfel pe
Dumnezeu', intelegem faptul ca termenul dragoste incumba in sine atat
cunoasterea catafatica, dar si cea apofaticd despre Divinitate. De aseme-
nea, Staretul Daniil Sandu Tudor, considera faptul cé dragostea dumne-
zeiascd este cauza si totodatd scopul credrii omului, dat fiind faptul ca
Dumnezeu nu avea nevoie de crearea ingerior si a oamenilor (caci El este
perfect, nelipsindu-I ceva anume). Scopul credrii ingerilor si a oamenilor
este participarea acestora la dragostea dumnezeiasci si hrénirea lor in
mod duhovnicesc si iubitor cu Dumnezeu, prin intermediul harului divin.
Intelegem astfel faptul ci

“fiecare dintre noi simtim un gol al dragostei (o lipsd a dra-
gostei noastre sau a altora), de unde rezultd necesitatea ab-
soluta pentru om de a iubi si a fi iubit. Iubirea este insusirea
ontologicd a omului, ca si a lui Dumnezeu.”

Referitor la virtutea iubirii hristice, precum si la faptul ci cel care Il
iubeste cu adevarat pe Domnul, nu se va imputina sufleteste nici méicar
in viforul incercarilor, Parintele Arsenie Boca sublinia faptul ca un astfel
de om

“nu-si va pierde cumpatul daca il vor parasi prietenii la ceas
de prigoana si i se vor face potrivnici, si-1 vor huli, si-1 vor
osandi ca pe un inselator, chiar cei din casa lui. Mintea si
toata fiinta lui ajunsa simpld, va putea trece si proba cea mai
grea cand, in viforul de urd al potrivnicilor, il va pdrdsi® si
Dumnezeu, aratandu-i gustul iadului si lasandu-1 in mainile
pacatosilor, ca sa se arate ca nici urgia raului nu-1 va putea
desface din dragostea lui Dumnezeu!”

Desi nu-L putem defini pe Dumnezeu dupa Fiinta Sa, ci doar dupa atributele Sale.
Ieroschimonahul DANIIL de la Rarau, Dummnezeu-Dragoste, Editura Christiana, Bucu-
resti, 2003, p. 15.

Despre pirasirea pedagogicd a omului de citre Dumnezeu am tratat mai in amanunt

in prezenta teza, la locul cuvenit.
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Dragostea dintre Dumnezeu si om, dar si cea dintre doi oameni este
rodnicé doar atunci cind ambele persoane se daruiesc in mod iubitor. A
fi iubit, dar si a iubi la randul tau presupune un bogat ritm existential.
Dragostea nu poate fi cuantificata dat fiind faptul ca este de origine di-
vind. Ea poate fi doar sesizatd, simtita, daruitd sau primité. Este o atitu-
dine extrinsecd, fauritd de cele intrinseci ale omului. Se doreste ca
dragostea sa fie ca o revarsare sau ca o ddruire de sine unei altei persoane,
participand astfel in mod empiric la persoana celuilalt, descoperindu-1
si completandu-l, dar in acelasi timp si in aceeasi méasurd, descoperindu-
te pe tine insusi, completandu-ti lipsurile si intelegandu-te mai bine prin
respectiva persoand. Potrivit Parintelui Daniil dragostea face ca inima
omului sa se largeasca si sa cuprinda in sine si vietile altor persoane, inte-
legandu-le ca parte integrantd a propriei sale vieti. Inima omului cauta
sa se descituseze de egoismul sinucigas’, incercind sa cuprinda in sine
tot Cosmosul. Desigur, prin aceasta nu intelegem dragostea in sens pan-
teist ca urmare a depersonalizérii celui care iubeste asa cum este inteleasa
in Nirvana budista sau in contopirea si confundarea cu lumea. Omul cu-
prinde in inima sa tot Cosmosul, devenind el insusi un microcosmos, ca
urmare a iubirii intregii creatii a lui Dumnezeu, dat fiind faptul cd in-
treaga creatie este expresia palpabild a iubirii divine.

Rostul dragostei este comuniunea de iubire intre persoane, cu scopul
experierii conditiei mantuirii inca de aici de pe pdmant. Ca urmare a do-
béandirii virtutii dragostei, omul ajunge sa se deserteze pe sine in favoarea
altuia, facand ca prin aceastd smerenie sd se inalte duhovniceste. Dragos-
tea te face sa nu mai traiesti pentru tine in chip egocentric sau narcisist,
ci, dat fiind faptul ca dragostea este prin excelentd ddruitoare®, iti ofera
prilejul de a te defini si intelege doar raportandu-te la Dumnezeu si la se-
meni, in urma implinirii poruncii iubirii. Dragostea este virtutea care ne
aseamand cel mai mult cu Dumnezeu prin har, inlesnind actualizarea po-
tentialitatilor duhovnicesti care presupun chipul lui Dumnezeu din om.
Doar astfel va ajunge omul de la chip la asemdnarea cu Dumnezeu. Pro-

Ieromonah Arsenie Boca, Cirarea Impdritiei, Editura Sfintei Episcopii Ortodoxe Ro-
méne a Aradului/Editura Charisma, Deva, 2006, p. 205.

Sinucigas din punct de vedere duhovnicesc.

Dragostea doar se oferd, nu se impune. In actul iubirii nu existi ceva rational care o
poate defini sau epuiza, cici iubirea se simte si nu se analizeazd in mod rational. Ca

atare, atunci cand iubesti, iubesti pentru ci ... iubesti.
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priu dragostei este calitatea de a-l face pe om sa-si largeascd inima du-
hovniceasca in asa mésura incat sd-/ incapd in ea pe semenul sau. Potrivit
Sfantului Nichita Stithatul, dragostea fata de Dumnezeu si fatd de semeni
nu poate fi dobandita atita vreme cat ne alipim inima de cele pdméntesti,
céci “inceputul dragostei fata de Dumnezeu consta in dispretuirea lucru-
rilor vizute si omenesti’”’

Porunca iubirii presupune manifestarea dragostei personale fata de
Dumnezeu si fatd de alte persoane. [ubindu-L pe Dumnezeu cu toata fi-
inta si pe aproapele ca pe noi insine, intelegem faptul ca exista si o oare-
care iubirea de sine legitimd sau nepdcdtoasd. Aceastd iubire de sine
curatd presupune respectul pe care omul este dator si-1 aiba fata de chi-
pul lui Dumnezeu dinlauntrul siu. Iubindu-se in sens nepatimas, omul
nu face altceva decat sa-L iubeasca in mod indirect pe Dumnezeu, al
Carui chip il poarta in sine in mod ontologic sau implicit-structural. Chi-
pul ipostatic al omului se afld si se defineste pe sine doar in raport de iu-
bire cu Dumnezeu cel Tri-Ipostatic. In opinia Parintelui Daniil iubirea
dumnezeiascd nu este una autosuficientd sau sterild, ci este permanent
déruitoare. Astfel, Dumnezeu fiinteaza in trei Ipostase divine, tocmai
“pentru a nu fi iubirea stearpa sau iubire mincinoasé de Sine® Aceasta
afirmatie a Parintelui Daniil din care rezultd in mod indirect faptul ci iu-
birea deséavarsité este de origine Treimicd, este in perfectd simfonie teo-
logica cu afirmatia Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, care la randul
sau sublinia necesitatea unui al Treilea, deci a unei a treia Persoane, ca
subiect de comuniune iubitoare, ca veriga le legatura iubitoare si ca re-
ceptacol al iubirii primelor doua Persoane. Desigur acest adevér este per-
fect valabil atit pentru comuniunea de iubire intratreimica, cét si pentru
legéturile agapice interumane.

Astfel Parintele Staniloae marturisea faptul ca

“daca iubirea intre Tatal suprem si numai Taté al unui unic
Fiu ni se descopera in cea mai inalté iubire, fard inceput si
fara sfarsit, iubirea aceasta se aratd a fi desavarsitd, existand
tot din eternitate si o altd Persoana, citre Care se indreapta

7 Filocalia, vol. 6, Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre
fire sidespre cunostintd, cap. 201, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2011, p. 281.

8 Ieroschimonahul DaNiiL de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste, p. 17.



194 Drd. Ionut Milcomete

iubirea dintre Tatél si Fiul si Care, la randul Ei%, se bucura
cu fiecare dintre Ei ca celdlalt. Simplul fapt cé e o alta Per-
soand decét Celelalte doua aflate in relatie de Eu-Tu, poate
aduce o nota noud, sporitd, in iubirea dintre cele doud, pri-
mind intr-o noud evidentd importanta ei’*

Omul este asadar iubitor, deoarece este creat dupé chipul lui Dumne-
zeu Cel prin fire iubitor de oameni. Avand in sine in mod fundamental
dimensiunea agapicd, omul simte in mod firesc nevoia de a iubi dar si de
a fi iubit. Fard implinirea acestei aspiratii interioare, omul nu se poate im-
plini din punct de vedere duhovnicesc dat fiind faptul ca

“omul a fost creat, si apoi méntuit!* de Dumnezeul Treimic,
in vederea unei vesnice indumnezeiri si a unei nesfdrsite cres-
teri in iubire” "

Dragostea nu este un dat al firii, cu care esti sau nu esti inzestrat de
Dumnezeu, deoarece o asemenea gandire are nuante fataliste. Dragostea
este o nevointd ca oricare alta. Prin urmare, dragostea creste atunci cand
ea se lucreazd prin intermediul manifestarii ei concrete. Dragostea inte-
rumand deci, si cea fatd de Dumnezeu (dragoste care culmineazd prin
cunoasterea lui Dumnezeu in mod contemplativ experiential — theoria)
este urmarea fireasca a lui praxis, deci a faptelor concrete care fac iubirea
sa creascd. Potrivit Parintelui Daniil, dragostea plenard, adica iubirea in-
tregii umanitati si a intregii creatii, nu anuleaza persoana, ci din contré,
ii confera acesteia puterea unei iubiri nesfarsite.

Dragostea este varful virtutilor teologice, aldturi de credint si de na-
dejde, dupi cum distingem din teologia paulina.® In conceptia Parintelui

° Este vorba de Duhul Sfant, al treilea Ipostas Treimic.

10 Pr, Prof. Dumitru STANILOAE, Sfdnta Treime sau La inceput a fost Iubirea, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 68.

1 Intelegandu-se aici doar mantuirea obiectiva realizata de Hristos, cici nimeni nu poate
afirma despre sine, inca in viaté fiind, faptul ci deja este mantuit, asa cum afirmd in
mod gresit unele culte neoprotestante.

12 +TeoCTIST, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, “Precuvantare” la Pr. Prof. Dumitru
STANILOAE, Sfdnta Treime sau La inceput..., p. 6.

13 “Si acum rdmdn acestea trei: credinta, nidejdea, dragostea. Iar mai mare dintre acestea

este dragostea” (I Corinteni 13, 13).
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Daniil, dragostea nu numai ca este varful sau coroana celorlalte virtuti,
dar si forta care le cauzeaza. De asemenea, trebuie stiut faptul ca nddej-
dea si credinta, ca virtuti ce tin de sfera cunoasterii, nu vor fi vesnice. Ele
sunt trebuitoare omului doar in aceasta viata, caci dupa ce vom dobandi
mantuirea nu vom mai avea nevoie de credintd, cici vom vedea in reali-
tate si cu ochii proprii bunitatile ceresti. De asemenea, nadejdea isi
sfarseste rostul odatd cu dobandirea mantuirii, caci vom experia in mod
viu starea méntuitoare naddjduitd si trditd inca din timpul vietii
pamantesti. Dragostea insd, va ramane si in vesnicie, deoarece este mo-
delul de viata dumnezeiesc, precum si atributul principal al dumnezeirii
si cauza aducerii la existenta a lumilor nevazuta si vazuta.

In viata pamanteascd, si mai cu seama in dimensiunea paradisiaci, su-
fletul se hrdneste cu dragostea lui Dumnezeu transmisd in mod direct
prin intermediul harului divin (sau indirect, prin influenta Sfintilor si oa-
menilor credinciosi purtétori de har. Dragostea duhovniceascé nu trebuie
confundati cu starile de efuziune sentimentali (cu sentimentalismul ade-
sea pietist) lipsite de incércatura haricd, ci din contra, dragostea valorifica
puterile ratiunii, innobildndu-le si pnevmatizandu-le. Dragostea fatd de
Dumnezeu este temelia legaturii personale cu El, deoarece dragostea este
caracteristic doar fiintelor personale inzestrate cu darul constiintei de
sine. In acest mod, prin trdirea dragostei personale reciproce din cadrul
legaturii iubitoare fatd de Dumnezeu Cel Intreit-personal, omul se poate
feri de idolatria fetisizata sau moderna. Putem afirma faptul ca in pe-
rioada Vechiului Testament, dragostea fatd de Divinitate nu era in inimile
tuturor oamenilor, nefiind vorba deci de o legatura personald stransa a
omenirii cu Dumnezeu, ci de cele mai multe ori doar de o raportare la
Acesta in sens legislativ-religios cu caracter ispasitor.

In timpul perioadei istorice a Vechiului Legimant, putini au fost cei
care au avut credintd puternica si dragoste desavarsita fatd de Dumnezeu,
incét sa-si jertfeasca vointa pentru EL Dintre ei enumerdm pe Avraam,
Isaac, Iacov, losif, Moise, care datoritd dragostei lor nelimitate fata de
Dumnezeu, s-au invrednicit de convorbirea cu El in mod nemijlocit, ca
de la Persoana la persoand, iar nu prin simboale si puteri dumnezeiesti
ca altii. Totodata, intelegem faptul ca lipsa sau putinatatea dragostei fata
de Dumnezeu conduce la o idolatrie post-modernd, dupa chipul idolatriei
in care a cazut poporul evreu, ca urmare a faptului cé nu a avut suficienta
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dragoste si credinti fata de Iahve. Imputinandu-li-se deci credinta si dra-
gostea,'* au faurit vitelul de aur, sdvarsind astfel idolatrie.

Prin Intruparea lui Hristos, atat Revelatia divina cat si dragostea lui
Dumnezeu fata de om si-au atins apogeul. Ca atare, dragostea, ca liant
de legatura intre Dumnezeire si umanitate isi are principiul in vointa
dumnezeiasca, deoarece

“in Dumnezeul-Dragoste, initiativa (iubirii) este a Lui. Noi
trebuie numai sa fim gata a raspunde la chemarea Lui. Litur-
ghia este aceasta initiativa la prezenta personala a dragostei
lui Dumnezeu, care ne cauti si ni Se daruieste””!

Iubirea adevirata este deci rezultatul trairii duhovnicesti, ancorate in
viata Preasfintei Treimi. A-L iubi pe Dumnezeu si pe toti semenii presu-
pune faptul de a te face partasi prin har la iubirea Treimicé. Dar, pe langa
iubirea fatd de Dumnezeu, Périntele Daniil atragea atentia asupra faptului
ca omul trebuie sa se iubeasca si pe sine insusi, desigur, in mod nepati-
mas. Porunca iubirii, care incumba implinirea Legii si a Profetilor, nece-
sitd o iubire de sine pozitiva, lipsitd de narcisism. Aceasté iubire de sine
mantuitoare se realizeaza atunci cdnd omul constientizeaza faptul ca
doar prin daruirea de sine si prin jertfelnicie poate propési din punct de
vedere duhovnicesc si lumesc. Prin urmare, iubirea de sine cea nevino-
vatd si chiar prilejuitoare de mantuire, presupune lepddarea de sine.

2. Dragostea rastignita a lui Hristos — model de vietuire
duhovniceasca agapica, in conceptia Parintelui Daniil Sandu-Tudor

“Doamne, dd-mi acum toatd rdvna, sd Te pot iubi
asa precum odinioard am iubit pdcatul’
(Pr. Daniil Sandu Tudor)

Modelul principial (de obarsie) al lepadarii de sine a fost si va riméne
prin excelenta modelul hristic, concretizat in Ipostasul intrupat al Ver-
bului (Logosului) — Hristos. Lepadarea de sine nu se poate infiptui daca

4 Masura credintei fatd de Dumnezeu este direct proportionald cu masura dragostei fata
de El, neexistand o cunoastere a lui Dumnezeu in afara iubirii Lui fata de El si viceversa.

15 Teroschimonahul DaNIIL de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste..., p. 19.

16 Teroschimonahul DANIIL de la Rarau, Taina Sfintei Cruci, Editura Christiana, Bucuresti,
2001, p. 17.
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in prealabil nu exista virtutea iubirii. Hristos a fost Cel care datorita Iu-
birii Sale nebune'” nu a tinut cont de suferinta. Putem afirma faptul ca
actul mesianic al rascumpérdrii si restaurarii'® ontologice a firii umane
cézute in pécat, este consecinta binecuvantata a Iubirii intrupate (Hris-
tos) deoarece

“puterea dragostei lui Hristos a spart istoria in doua in chip
real, anii istoriei numarandu-se de acum inainte de la EL. Din
radacina acestei dragoste necovarsite, lumea a fost rastur-
nata (restauratd) si innoita’?,”?

Domnul a venit la fiptura care zécea in pacat si in consecintele paca-
telor, restaurand firea uman4, ca urmare a indurdrii si iubirii Sale.*

Prin intermediul dragostei Sale dumnezeiesti, intruparea Domnului
Hristos a fiacut ca dragostea omeneasca s fie transfiguratd din dragoste
fireasca, specifice firii cazute post-adamice, intr-o dragoste mai presus
de fire. Cu alte cuvinte, omul poate iubi ca Hristos, dar nu prin sine insusi,
ci doar alimentandu-se necontenit din dragostea Domnului, singurul
Care ne confera si puterea de a iubi. Dragostea este atributul cel mai preg-
nant al firii divine si cauzatorul providentei. Daca Hristos a acceptat actul
kenotic al Inomenirii intr-un trup firav si prigonit inca de la Nastere, si,
daci a acceptat ca El, Ziditorul si sufere slabiciunile cotidiene ale oame-

17 “Noi propoviadum pe Hristos cel rastignit: pentru iudei, sminteald; pentru neamuri, ne-
bunie” (1 Corinteni 1, 23).

18 Unii teologi vorbesc de o recreare a firii umane prin intermediul Jertfei Domnului Hris-
tos. In cadrul Bisericii Ortodoxe, in locul sintagmei recreare (rezidire) a firii umane
preferdm sintagma restaurare (sau vindecare) a firii umane, deoarece chipul dumne-
zeiesc prezent in om nu a dispéarut in nefiinta odata cu savarsirea pacatului originar si
al pacatelor fiecirui om in parte, ci acest chip prezent in mod ontologic in om (deci
neputand fi sters vreodata) a fost doar schimonosit, distorsionat sau urétit, iar nu pier-
dut sau distrus cu totul. Ortodoxia nu impartaseste conceptia teologicé a Catolicismu-
lui care afirma in mod gresit faptul cd prin pacat chipul dumnezeiesc prezent in om se
distruge iremediabil.

% Aluzie la adevarul restauririi firii umane prin actele méntuitoare savarsite de Hristos
in calitate de Dumnezeu inomenit.

% Teroschimonahul DaNiL de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste..., p. 23.

2 Sfantul Nicolae CABASILA, Cuvdntadri teologice: la lezechiei — Hristos — Feciara Maria.
Scrieri 1, Editura Deisis, Sibiu, 2010, p. 168.
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nilor, a ficut aceasta doar ca urmare a imboldului Sau iubitor, sau in vir-
tutea unui exces justificat de dragoste fatd de icoana Sa, care este omul.
Parintele Daniil este de pérere cu faptul ca si dimensiunea euharistica a
vietii isi are izvorul in dragostea Domnului fata de om. Omul i este re-
cunoscitor Domnului, impartasindu-se in mod euharistic de El, fiind dis-
pus la sacrificii de dragul, sau ca urmare a dragostei divine care-l insufla,
dat fiind faptul cd nimic nu-1 determina pe om sa iubeasca, asa cum il de-
termind convingerea c4 se stie si este iubit de Dumnezeu sau de alt semen.
Potrivit Parintelui Daniil, prin implinirea poruncii iubirii inaintam pe
drumul asemdndrii ca Dumnezeu, deoarece

“din puterea dragostei si a harului lui Hristos, fiecare dintre
noi, prin ucenicie sfanta si infiere duhovniceasci, ne aflam
propriul nostru chip dumnezeiesc.”**

In vederea dobandirii dragostei dumnezeiesti, crestinul trebuie s con-
stientizeze maretia si insemnatatea dragostei jertfitoare a lui Hristos. La
aceastd convingere putem ajunge prin exercitiul contempldrii actelor
mantuitoare ale Domnului, care sunt fundamentate agapic. Prin urmare,
dobandirea dragostei dumnezeiesti presupune o unire misticd cu Dum-
nezeu. Din pacate, dupd cum observa si Parintele Daniil, societatea mo-
dernd a timpului sdu si cea postmoderna crede ca iubirea se rezuma doar
la dimensiunea carnala. Dumnezeu este prezent in mod permanent in
inima noastra duhovniceascd prin intermediul virtutii dragostei Sale. Cu
toate acestea, de multe ori ignoram dimensiunea suprafireasca a dragos-
tei precum si dimensiunea ei tainica, fard a sti poate ca in mod incon-
stient Il indepartim si Il ignoram prin aceasta din sfera fiintirii noastre
pe Insusi Dumnezeul-Dragoste.

In opinia teologica a Parintelui Daniil, Dumnezeu ne rdneste inima
cu dragostea Lui, de multe ori, dar doar in mod pozitiv si mantuitor. Prin
aceastd rdanire aducatoare de bucurie duhovniceasca trebuie sé intelegem
faptul cd Dumnezeu se atinge cu harul Sau de sufletul nostru si il rdneste,
facand ca omul sé guste din infinitatea si bucuria impartésirii de harul
divin. Aceasta experientd nu o poate uita niciodati cel ce a avut-o, fapt
care il va face si caute mereu, si chiar toatd viata, retrdirea acelei uniri
mistice cu Dumnezeu. La nevoitorii experimentati aceasta experientd
poate fi asociata si cu experierea luminii necreate. Rdnirea inimii sau

22 Sandu TUDOR, Daniil, Ce e omul?..., p. 57.
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rana de dragoste, potrivit Parintelui Daniil poate si inteleasa in sens larg,
dar si in sens restrans. Asadar,

“prin intelesul larg se denumesc astfel deosebite haruri dar
care, toate, aduc dupa ele o suferinta?: haruri obisnuite sau
inalte, care insiruiesc suferinta pricinuita de pérerea de riau
a greselilor trecute pana la straluminare — un dar mistic
foarte inalt al sufletelor ajunse la unirea transformati. In
intelesul restrans, aceastd denumire se da harului anumit,
bine lamurit, care are insusiri deosebite, hotérate si efecte
proprii. Acest har tine de curatirea pasiva a sufletului: e rana

de dragoste propriu-zisa.*

In acelasi duh al rdnirii inimii omenesti de citre dragostea divind a
teologhisit si Sfantul Simeon Noul Teolog in Imnele sale prin intermediul
carora slivea dragostea divina, Sfant alaturi de care Parintele Daniil a
avut aceeasi simtire, ce-i drept la o diferenta de cateva sute de ani. Ob-
servam asadar faptul ca rana dragostei dumnezeiesti este cu totul altceva
decat rénile dragostei provocate de cétre asa-zisul zeu Eros din mitologia
greacd (sec. VI i. Hr.). Prin acest mit liricii greci au pregétit oarecum te-
renul pentru ceea ce astidzi numim asceza inimii, iar mitul lui Eros care
sageta inimile, producandu-le rani ale dragostei poate intra in categoria
miturilor si creatiilor filozofice cu valoare de praeparatio Evangelica.

Despre rdnirea inimii prin dragostea divind, avem marturii patristice
atat la Parintii Rasdriteni, cat si la cei Apuseni de pand la Marea Schisma.
Asadar, adresandu-se lui Dumnezeu, Fericitul Augustin marturiseste: “Ai
strapuns inima noastrd cu sdgetile iubirii Tale; purtam infipte in marun-
taiele noastre cuvintele Tale, iar exemplul robilor Téi pe care din intune-
cati i-ai preficut in stralucitori si din morti i-ai facut vii, se ingramadeau
in adancul gandirii noastre, ardeau si mistuiau marea noastra moleseala,
asa incat nu ne mai inclindm catre lucrurile lumesti”* Pe de alta parte
Sfantul Vasile se adresa la randul siu Domnului zicand: “Insuti Stipane,
Iubitorule de oameni, primeste aceste rugaciuni de multumire si de ce-

2 Se refera la suferinta faptului cd dupa ce omul gusté din harul divin tanjeste si se stra-
duieste toatd viata a se nevoi din greu pentru a-1 redobéndi sau pentru a reexperimenta
o traire misticd avuta candva.

2 Teroschimonahul DaNiiL de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste..., p. 39.

% Fericitul AUGUSTIN, Confesiuni, IX, 11, 3, Editura Humanitas, Bucuresti, 2018, p. 389.
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rere ale noastre ale pacitosilor, si ne izbaveste pe noi de toatd cdderea in
pacat cea de tot pierzitoare si intunecata si de toti vazutii si nevazutii
vrajmasi care cauta sa ne facd rau. Patrunde cu frica Ta trupurile noastre,
Doamne, si nu pleca inimile noastre spre cuvinte sau ganduri rele ci cu
dorirea Ta (h)raneste®® sufletele noastre.””’

Dragostea nu este rodnica sau deséavarsita dacé nu este si ddruitoare
sau jertfitoare. Asadar, doar Crestinismul propune experierea unei dra-
goste care merge pana la pierderea sufletului propriu, de dragul, sau mai
bine zis din dragoste fatd de Dumnezeu (vezi cazul martirilor) si fatd de
aproapele. Crestinismul este Religia Iubirii, dat fiind faptul cd nici un in-
temeietor de Religie nu si-a dat viata pentru credinciosii sai, asemenea
Domnului Hristos, care este Insisi Dragostea intrupata si rastignita. Prin
manifestarea virtutii dragostei are loc ddruirea de sine care ne vindeca
de patimi. Cu alte cuvinte, manifestarea practica a faptelor iubirii au un
caracter taumaturgic asupra sufletului celui care se nevoieste sa doban-
deasca virtutea dragostei crestinesti. Sufletul se timaduieste de egoismul
autodistructiv, in locul acestuia prinzand radécini sentimentele nobile si
duhovnicesti precum compasiunea sau mila, concretizate fie in fapte
practice de iubire crestina, fie in rugaciune pentru cei carora le lipseste
dragostea dumnezeiasca sau omeneasca si pe care nu ii putem ajuta ma-
terial. Parintele Daniil referindu-se la implinirea poruncii iubirii*, speci-

% Pirintele DANIIL este de pérere ci in locul termenului actual raneste, termenul original
ar fi fost (h)raneste.
2 Ceaslovul, Rugdciunea de la finalul Ceasului VI, Editura Institutului Biblic si de Mi-

siune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, p. 97.

2 “«Sa iubesti pe Domnul Dumnezeu tdu din toatd inima ta, din tot sufletul

tau, din tot cugetul tau si din toata puterea ta». Aceasta este cea dintdi porunca. lar
a doua este aceasta: «Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti». Mai mare decat
acestea nu este alta porunca” (Marcu 12, 30-31). Porunca iubirii a strabatut ca un
fir rosu istoria mantuirii, fiind in vigoare inca din timpul Proorocului Moise si pana
in contemporaneitate. In cadrul Vechiului Testament, prescriptiile referitoare la iu-
birea fatd de Dumnezeu si fata de semeni (prin termenul semeni, evreii intelegeau
doar compatriotii lor) erau acestea: “Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, din
toatd inima ta, din tot sufletul tdu si din toata puterea ta” (Deuteronom 6, 5); “Sa
iubesti pe Domnul Dumnezeul tau si sa pazesti in toate zilele toate cele ce ti-a po-
runcit El sa pazesti: hotararile Lui, legile Lui si poruncile Lui” (Deuteronom 11,
11); “Va taia Domnul imprejur inima ta si inima urmasilor tdi, ca sa iubesti pe Dom-
nul Dumnezeul tau din toatd inima ta si din tot sufletul tau, ca sa traiesti” (Deute-
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fice doar sferei crestine, afirma faptul ca omul poate ajunge la stadiul in-
dumnezeirii doar in urma asumarii constiente a iubirii fata de Ziditor si
zidire. In opinia sa, nu se poate numi crestin cel care nu a dorit mécar o
singurd datd in viata a-L iubi in asa mare mésurd pe Dumnezeu, incét sa
nu mai vrea si fie despartit de Acesta.

Implinirea cu constiinciozitate a acestei porunci presupune toate mo-
dalitétile filantropice, acoperind toate obligatiile aferente adevaratei slu-
jiri fatd de Dumnezeu. Pe de altéd parte, suntem avertizati ca implinirea
conform literei si deci fara duh (fara iubire) a indatoririlor religioase pre-
supune in sine un pericol, dat fiind faptul ca

“o viata (trditd doar) in afara (implinirii poruncii iubirii),
plind de practici de devotiune si de evlavie, dar care este lip-
sitd de aceastd iubire fatd de Dumnezeu (si fatd de semeni)
prin dubla sa realizare: rugaciunea® si dragostea fata de
aproapele, este o naluca a vietii crestine, o viata fara consis-
tenta supranaturala si o iluzie.?°

Ceea ce aduce nou porunca iubirii, nu este neapirat un nou mod de a
fi, ci faptul ca aceasta poruncai, inglobeaza in sine toate preceptele evan-
ghelice, precum si cele Zece Porunci vechitestamentare, oferind astfel un
cadru complet, necesar unui bun slujitor al lui Hristos, fie el cleric sau laic.
Porunca Iubirii presupune si implinirea Decalogului, deoarece “cel care
nu va implini Decalogul in zadar va izbi in poarta palatului lui Hristos,
pentru cd aceasta nu i se va deschide”" dat fiind faptul ca Mantuitorul nu
a desfiintat autoritatea celor Zece Porunci, ci mai mult, le-a validat si le-a
desévarsit, propunand totodatd o moralitate net superioara acestora.

ronom 30, 6); “Sa iubesti pe Domnul Dumnezel tdu, sa umbli in toate caile Lui si
sa implinesti poruncile Lui, hotararile Lui si legile Lui, ca sa traiesti si sa te iInmul-
testi si sa te binecuvinteze Domnul Dumnezeul tdu pe pamantul pe care il vei sta-
pani” (Deuteronom 30, 16); “Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, sa asculti glasul
Lui si sa te lipesti de El; caci in aceasta este viata ta si lungimea zilelor tale, ca sa
locuiesti pe pamantul pe care Domnul Dumnezeul tau cu juramant I-a fagaduit pa-
rintilor tai, lui Avraam, lui Isaac si lui lacov, ca il va da lor” (Deuteronom 30, 20).
% Rugdciunea este prima dovadd care atestd iubirea omului fata de Dumnezeu.

30 Teroschimonahul DaN1L de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste, p. 34.
31 Sfantul Nicolae VELIMIROVICI, Prima Lege a lui Dumnezeu, Editura Egumenita, Galati,
2011, p. 7.
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A iubi in mod duhovnicesc si nepatimas®, deci dupad modelul iubirii
hristice, nu este un dat acordat omului de citre Dumnezeu in mod arbi-
trar, ci este o harismé asumati si identificatad de cele mai multe ori cu
ideea de stdruintd in nevointd. In acest sens, a iubi neconditionat si a fi
binevoitor in absolut orice imprejurare si fata de absolut orice persoana,
implica in sine o cruce cu anevoie de purtat, dar doar in urma asumarii
in chip constient a acestei nevointe agapice putem afirma ca iubim cu
adevarat. Sfintii au fost singurii cei care au facut din intreaga lor existenta
o iubire intrupatd, reusind ca, prin ajutorul Domnului si in urma nevoin-
tei purtarii crucii iubirii, sa devind icoane ale iubirii fatd de Dumnezeu
si fatd de toti semenii*>. Oare cati dintre noi am cerut in mod sincer si
orantic sa fim invredniciti de darul iubirii dumnezeiesti? Cu adevarat tre-
buie sa cerem de la Domnul darul iubirii, avand pe de o parte constiinta
pacétoseniei personale si a lipsei de merit, iar pe de alta parte credinta
in faptul ca iubirea Domnului este mai mare decét dreptatea Sa. Cerand
de la Domnul harisma iubirii o vom primi, céci

“oricat de mizerabil ar fi un om, este cu neputintd ca Dum-
nezeu si nu-i ofere dragostea Sa daci el o cere si se socoteste
legat de calitatea sa de copil al lui Dumnezeu”*

In conceptia teologica a Ieroschimonahului Daniil, dragostea dumne-
zelasca poate fi asimilatd de cétre om doar in masura in care acesta din
urma isi largeste inima, facand-o cat mai incapatoare pentru a Se salaslui
in ea Dumnezeul agapic. Toate pacatele izvorasc din lipsa de iubire a
omului fata de Dumnezeu, sau dintr-o putinétate a iubirii fata de Acesta.
Unii Duhovnici sunt de péarere cd marturisirea pacatelor trebuie si in-
ceapd cu afirmatia penitentului referitoare la faptul ca nu-L iubeste in-
deajuns pe Dumnezeu. Lipsa acestei iubiri face ca mintea si inima omului
sa se indeletniceasca cu pacatul.®® Atingandu-se de focul dragostei divine,

32 Dragostea nepitimasd este dragostea care ne face si nu iubim persoanele si lucrurile
in mod egoist in vederea implinirii unor pofte pacatoase si irationale. Dragostea nepa-
timata este intotdeauna dezinteresata.

3 Viata si Acatistul Sfantului Maxim Mdrturisitorul, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2014, p. 31, Icosul 3, heretisma 8.

3t Teroschimonahul DaNiL de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste..., p. 35.

% Arhimandritul Nectarie ANTONOPOULOS, Spovedania — calea invierii sufletesti, Editura
Cartea Ortodoxéd/Editura Egumenita, Galati, 2004, p. 49.
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omul devine el insusi foc (doar prin har, pastrandu-si fire sa proprie si ne-
identificind-se cu dumnezeirea), dupa cum fierul inrosit pe carbuni isi
pastreaza firea sa dar imprumuta proprietétile focului. Este de neconce-
put ca un om, in urma atingerii inimii sale duhovnicesti de focul dragostei
dumnezeiesti, s nu-si reinnoiasci existenta, transfigurand-o. In ceea ce
priveste nevointa agonisirii iubirii dumnezeiesti, ca de altfel in toate as-
pectele ce tin de nevointd, trebuie sd precizam faptul ca cel mai probabil
nu vom sesiza cu ochiul liber induhovnicirea noastra, deoarece aceasta
ne-ar face s ne mandrim fie si indirect, fapt care ar conduce la pierderea
harului si a harismei iubirii. Cu alte cuvinte, dacd am sti cd am dobandit
iubirea dumnezeiasca, cel mai probabil am pierde-o in cel mai scurt timp
ca urmare a slavei desarte tdinuite. Pentru a ne proteja de méndrie, Dum-
nezeu ascunde de noi insine atat virtutile, cit si propasirea noastra. In
acest caz, nevoitorul experimentat nu va cuta si se autoevalueze pe sine
(lasand aceasta pe seama Duhovnicului), nici nu se va prabusi in dezna-
dejde pentru faptul ca nu vede (asa cum ar vrea el si nu cum vrea Dum-
nezeu) propasirea sa duhovniceasca.

Iubirea lui Dumnezeu fatd de fiecare om, mai ales fata de cei credin-
ciosi Lui, este nemasuraté. Totusi, in dese situatii se intimpla*® ca Dum-
nezeu s Se ascundd fatd de om, sau mai bine zis sd-Si ascundd dragostea
fata de acesta, omul simtindu-se pdrdsit de Dumnezeu. De fapt, adevarul
este cd in acele momente Dumnezeu este mai aproape ca niciodata de
persoana in cauzi. Aparenta departare a lui Dumnezeu din proximitatea
noastrd duhovniceascd are un rol pedagogic dumnezeiesc, vizdnd depé-
sirea letargiei (akediei) duhovnicesti si vivificarea interioara prin nevointa.
Omul este chemat in aceste situatii sé recucereascd dragostea dumneze-
iascd, nevoindu-se a o dobandi. Exista pericolul ca dupa ce a realizat o
smeritd nevointa (incomparabil mai mica cu cét ar fi trebuit in vederea
vindecérii duhovnicesti), omul sa-si ceard dreptul sau rdsplata pentru
nevointele depuse in vederea desavarsirii. Parintele Daniil, vis-a-vis de
aceastd ispitd de-a dreapta atentiona marturisind faptul cd

% Interesant este faptul ca ceea ce denumim prin cuvantul intdmplare (lat. in templum
se traduce prin in Templu, adicd in Templul-Biserica lui Dumnezeu), denota de fapt
pronia dumnezeiasci si nu coincidenta sau hazardul. lntamplarea este de fapt planul

dumnezeiesc, adesea nestiut de om.
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“de cele mai multe ori, dupd lungi eforturi, totusi nimic nu
se produce.”” Sufletul raimane cufundat in aceeasi letargie si,
cand compara amplitudinea eforturilor sale cu mediocrita-
tea dragostei pe care o simte, i se pare ca a fost inselat si ca
Dumnezeu nu Si-a tinut promisiunea fatd de el. (Omul) cade
din nou in el insusi cu toata greutatea dezamagirii.>® Se abate
de la Dumnezeu, pentru ci i se pare® ca Dumnezeu nu a voit
sa Se incline spre el. (...) Cate vieti par sa fie cele mai crestine
(...) dar in care curentul dragostei lui Dumnezeu nu trece ni-

ciodata sau trece cu o saricie totala!”*

Deducem de aici faptul ca iubirea fatd de Dumnezeu este o conditie
sine-qua-non a unei rugaciuni calitative. Dumnezeu doreste a fi rugat. El
ne cheama mereu la faptul de a avea o legiturd iubitoare cu Sine, ras-
punzéind la dragostea Sa dumnezeiascd, cu dragostea noastra incé nede-
plind dar angrenata spre desavarsire. Jugul cel dulce al dragostei este
identificat cu implinirea poruncii iubirii, care are in sine o anumita di-
mensiune jertfelnica. Doar dragostea jertfelnicd mai poate aduce progre-
sul duhovnicesc si social pe plan global, pe cdnd dragostea egoista si
interesatd este o rand a existentei postadamice.

In opinia Duhovnicului Daniil de la Rardu, o dovada a prezentei dra-
gostei in inima unui om este jertfirea de sine sau asa-zisul spirit de sacri-
ficiu. Doar atunci cénd iubesti te poti jertfi pe tine insuti de dragul, sau
mai bine zis din dragoste fata de cel iubit. Mésura in care avem iubire
fatd de cineva este direct proportionald cu masura cu care ne jertfim pen-
tru acea persoand. Desigur, in categoria jertfirii de sine pentru altii nu
sunt incluse doar actele filantropice materiale, ci mai ales daruirea de
sine cu tot ce implicd aceasta. In acest sens, daci o persoani singuri are
nevoie de cateva minute de companie (conversatie bazati pe

37 Nimic din ceea ce asteptdm noi de la Dumnezeu, ca dovada a interesului nostru egoist.

3 Dezamdgirea in cele duhovnicesti este urmarea fireascé a amdgirii noastre de catre
Diavol, realizaté prin intermediul ispitelor sensibile (trupesti) sau inteligibile. Aceasta
dezamdgire poate degenera in deznddejde, fiind evident faptul ca ambele sunt rezultatul
mandriei omului si al pérerii bune despre sine (slava desartd).

39 Se poate observa provenienta demonica a ispitei, concretizata in faptul ca omului i se
pare (deci se bazeazd in mod gresit doar pe incertitudine) cd Dumnezeu nu ii poarta
de grija.

% Teroschimonahul DaNiIL de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste, pp. 35-36.
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empatie/compétimire), se impune ca sa ne jertfim din timpul personal si
sa-1 daruim acelei persoane insingurate. De multe ori, a sta de vorba cu
cineva, fie si doar ascultindu-i necazurile, valoreazd cu mult mai mult
decat a-i oferi cu graba si chiar cu dispret ceva material.

Din acestea intelegem faptul cé atunci cnd jertfim ceva pentru sau
de dragul cuiva, expresia fetei noastre trebuie s fie plind de iubire cres-
tind, astfel incat darul principal pe care il oferim s fie iubirea, omenia si
interesul sincer fatd de problemele acelei persoane, iar mai apoi si ajuto-
rul concret oferit in vederea rezolvirii lor. Dragostea intotdeauna se da-
ruieste nu se cerseste si nici nu se revendicd. Cu alte cuvinte intr-o
legatura de iubire dobandesti bucurie in primul rand atunci cand fu iu-
besti, fara ca sa pretinzi iubire. Desigur ca daca persoana iubita este vred-
nicé de dragostea ta si daca te iubeste, atunci isi va manifesta la randul ei
dragostea fatd de tine.

Poate ca cel mai mare dar pe care il putem oferi unei persoane este
faptul de a ne ruga pentru ea. Rugaciunea este o expresie a dragostei fata
de Dumnezeu si fata de alte persoane care sufera si spre care imploram
mila divind. In aceasti cheie intelegea Pirintele Daniil faptul ci “Rugi-
ciunea este darul dragostei lui Dumnezeu, ajuns sd ardd in inima omu-
lui”*" Atunci cand 1l iubesti pe Dumnezeu arzi de neribdare asemenea
unui rug ce nu se mistuie, pand cand dragostea divina isi face simtita pre-
zenta in inima ta. Bundoar4, atunci cand iti iubesti sotia, arzi de nerab-
dare sa fii in prezenta ei si sd-i comunici trairile tale. Dragostea adevarata
nu are nici o legituré cu ceea ce denumim a fi posesie. Nu putem iubi o
persoana in mod posesiv, caci acest fapt ar insemna egoism, iar nu ade-
vérata si curata iubire. Cand iubim pe cineva dorim ca virtutile acelei per-
soane sa se mentind si chiar suntem dispusi la faptul de a oferi sustinerea
noastrd persoanei iubite in vederea inaintérii acesteia spre desavarsire.

Daruirea de sine, concretizata in jertfirea de sine de dragul persoanei
iubite sporeste dragostea si favorizeaza libertatea interioard si exterioara.
In opinia Parintelui Daniil, cel care iubeste cu adevirat simte o senzatie de
reimprospdtare interioara generatoare de fortd duhovniceasca si de nadejde
in Dumnezeu. Cu alte cuvinte, intelegem faptul ca iubirea crestind este vi-
ficatoare. Tubirea creatoare si curata este rezultatul implinirii cu constiin-
ciozitate a poruncilor divine. Pe masura implinirii preceptelor scripturistice
inaintdm spre curitirea mintii si a inimii duhovnicesti, deci spre induhov-

# Teroschimonahul DaniiL de la Rardu, Dumnezeu-Dragoste, p. 38.
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nicire si indumnezeire. Masura iubirii fatd de Dumnezeu si fatd de toti oa-
menii este conditionatd de mésura in care punem in practicd poruncile di-
vine. Un semn indubitabil al agonisirii adevaratei dragoste consta in
dezlipirea inimii fatd de lucrurile materiale. De multe ori se intimpla ca
unii oameni sé se alipeasca in mod patimas egoist, si deci irational** de cele
sensibile,*® ceea ce constituie o abatere de la ratiunea** ultima a materiei.

Dragostea este aseménati adesea cu un lac a carei apa este limpede si lina.
Asadar, dragostea nu trebuie sa fie agresivd, ci miscata de o gingésie duhov-
niceascd. Dupa cum orice lac are in strafunduri un izvor care nu se vede de
la suprafaté, dar care alimenteaza mereu lacul cu apé proaspiti, tot astfel
trebuie sa se intample si cu sentimentul dragostei. Dragostea, chiar daca ni
se pare cd vine de la sine, totusi trebuie s fim constienti de faptul ca trebuie
intretinuta de un efort adesea nevézut, tainic, pentru a dainui si a nu se rdci
inimile celor care sunt chemati spre iubire. De asemenea, dupa cum apa din
mare, datoritd curentilor marini, isi pastreaza aceeasi temperatur, fiind im-
piedicata incalzirea excesiva ceea ce ar duce la stricarea apei, tot astfel trebuie
sa se intAmple si in relatiile de iubire. Mai exact, inimile trebuie miscate prin
fapte ale iubirii daruitoare si deci preocupate de persoana iubita®.

Concluzii

In concluzie, distingem faptul ca Parintele Daniil Sandu Tudor a avut
o conceptie teologica sanatoasa despre dragostea duhovniceascd, insusitd
in urma asimildrii bogatiei Traditiei Patristice a Bisericii Ortodoxe. Pen-
tru Périntele Daniil, dragostea fatd de Dumnezeu si fata de toti oamenii
(inclusiv fatd de tortionarii sd) nu a fost doar un concept, ci a fost un
modus vivendi ce i-a dat tiria duhovniceasca necesara pentru a trece prin
incercarile vietii sale mérturisitoare, fara a face nici un compromis cu pa-
catul. Este demn de retinut indemnul Périntelui Daniil, prin care ni se
sugereaza a iubi virtutea precum odinioard am iubit pacatul. Doar prin
virtutea iubirii omul poate ajunge la unirea mistica cu Dumnezeu.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Vlad

2 In mod ilogic, daci ne gandim la logica divina care de multe ori este contrari logicii
umane cuminti.

“ De cele materiale, spuse simturilor.

* Scopul sau menirea.

> Este ceea ce recomanda si Traditia Apostolica prin gura Apostolului Iubirii, care zice

“Fiii mei, sa nu iubim cu vorba, numai cu gura, ci cu fapta si cu adevérul” (1 Ioan 3, 18).
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Abstract

Saint Maxim the Confessor, one of the most important Byzantine theo-
logians, remains as relevant today as ever after more than a millennium
through his writings and the example of his life. The contemporary world
can find answers to all its great dilemmas in his thought. In a historical
context swept by widespread theological and political crises, he has been
an authority in the field of faith ever since, refusing to conform to dog-
matic compromises, he has faced the enemy of secular domination. The
latter, which was also animated by the heterodox ecclesiastical hierarchy,
would bring him heavy suffering. The light of his face, which persists de-
spite the vicissitudes of his time, shines through the ages and can shine
on those today who follow his example and study his work.

Keywords:

confession, heresy, writings, orthodoxy, monoenergism, monotelism

Introducere

Tntr-o lume marcaté de diverse curente ideologice, tot mai confuza
si seculard, redescoperirea unor modele de vietuire si a unei gandiri
clare, coerente si corecte devine mai mult decat necesar.

Pentru o intelegere cat se poate de conforma cu adevarul a unui text,
pentru a ajunge la intentiile autorului, pentru ca textul sa devina o poarta
de intrare in mintea celui ce l-a alcatuit, este de trebuinta ca cititorul sa
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priveasca nu doar spre scrierea ce o are inainte, ci si inapoi spre trecutul
ei, trecutul fiind indispensabil legat nu numai de realitatea istorica, ci si
de persoane. Desigur cd principala persoana ar fi cea care a compus-o,
iar aceasta nu a ficut-o fard un scop precis, fard un motiv, fara un crez
personal, fara a fi influentata de altii, fara a fi limitata intr-un fel de con-
ditiile vremii, fara darul lui Dumnezeu.

Pentru a oferi credibilitate cuiva, Mantuitorul ne indeamna sé privim
spre viata acestuia, spre actiunile sale si spre consecintele lor, spre con-
formarea sau lipsa de conformare cu legea harului, ,dupd roadele lor ii
veti cunoaste” (Mt. 7, 20).

Scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul ascund céte ceva din adin-
cul tainelor lui Dumnezeu. Desi acestea sunt deasupra oricédror circum-
scrieri, interfata prin care ni se comunica, in contextul de fatd, este omul
Maxim. Asadar, decodificarea mesajelor divine zavorate in textele sale
se face si prin cunoasterea sa. In studiul de fatd vom incerca tocmai
aceasta, descoperirea omului, cuviosului, eruditului, controversatului,
teologului, filozofului, reputatului, marturisitorului, martirului, sfantului
Maxim. Aceasta cu scopul de a inlatura inca un solz (FA. 9, 18) de pe
ochii mintilor noastre, ale celor ce dorim a patrunde tainele lui Dumne-
zeu. O privire superficiala, pripitd, actuald, ar putea respinge categoria
unor lecturi de genul celor propuse de Sfantul Maxim, mistagogice si ana-
gogice. O aplecare mai atenta, mai preocupatd asupra lor nu ar face decat
sa ne ridice din cadrele vietii prea mult tehnicizate, grosiere si efemere.
De multe ori explicatiile pe care le aduce Sfantul Maxim referitor la dife-
rite pasaje ambigue, adanci din Sfanta Scriptura sau din Sfintii Parinti
sunt la fel de dificil de inteles ca cele pe care vrea si le [limureasca. Toc-
mai pentru aceasta, pentru a patrunde in ermetismul scrierilor sfantului
ce vrea sa dezlege ermetismul altor scrieri avem nevoie si-1 cunoastem
mai bine, astfel incat apropiindu-ne spiritual de personalitatea sa colosala
sa putem asimila mécar intelectual opera sa de anvergura.

in viata cuviosului briazdatéa de zel, de suspine, de lacrimi, de sudori,
de sange, dar si de impliniri, de bucurie si lumina se pot regasi ,toti care
voiesc sd trdiascd cucernic in Hristos lisus” (2 Tim. 3, 12). Spre sfarsitul
vietii Sfantul Maxim primeste veste ca toate patriarhiile au aderat la ere-
zia monotelitd, ceea ce inseamna ca a marturisi altfel decAt toate bisericile
ar insemna o rupere de Biserica Soborniceascd. Exemplul monahului care
a ramas consecvent crezului sau, avand convingerea nu doar pur intelec-
tuald, ci si experentiald ca acesta reprezintd de fapt mérturia Adevarului
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ipostatic, indiferent de smintelile exterioare, riméane un reper mai ales
pentru contemporaneitate in care pare a se implini cuvantul stravechi al
avvei Antonie:

»Va veni vremea ca oamenii sd innebuneascd si cand vor
vedea pe cineva cd nu innebuneste se vor scula asupra lui, zi-
candu-i cd el este nebun, pentru cd nu este asemenea lor™.

Pe timpul Sfantului Maxim se pérea cé toatd Biserica se cufundi in
neadevar, astizi pare cd intreaga lume pétimeste aceasta, incet, incet.

Viata, activitatea si opera Sfantului Maxim Marturisitorul

Sfantul Maxim Marturisitorul a trdit intr-o perioada a istoriei Bisericii
marcata de ample controverse teologice, de incursiuni repetate ale puterii
seculare in cele mai profunde fraimantari ale sale si, de asemenea, de apos-
tazii ale celor mai de seama reprezentanti ai ei de la intelegerea autentica
a doctrinelor sale. In tot acest rastimp, cuviosul marturisitor s-a aritat
ca un far luminos care, cu multd surprindere observam, a aratat mereu
calea cea dreapta.

Faptul ca nu s-a abétut de la aceasta, ci cu o remarcabila intransigenta
a pastrat filonul traditiei ortodoxe, ne face s intelegem anvergura perso-
nalitétii sale. Ne surprinde la Sfantul Maxim inalta eruditie teologica, as-
cutimea mintii sale, minutiozitatea patrunderii si distingerii teoretice in si
dintre realitatile spirituale, exactitatea exprimarii, curajul si puterea mar-
turisirii. Le vedem pe toate acestea ca pe niste probe neindoielnice ale asis-
tentei divine neintrerupte in toate miscérile sale din sfera realitétii ecleziale.

Firul vietii sale ne e cunoscut din mai multe surse, in mare parte si-
noptice. Despre diferentele si similitudinile, certitudinile si incertitudinile
acestora vom detalia in cele ce urmeaza.

Sfantul Maxim se naste potrivit tuturor scrierilor hagiografice in anul
580. Locul, insa, a fost pus sub semnul intrebarii mai ales incepand cu
anul 1973 prin publicarea Vietii siriace de cétre Sebastian Brock?. Potrivit

1 Avva ANTONIE, Pateryc egiptean, 25, Editia a V-a revizuita, Editura Sophia, Bucuresti,
2011, p. 16.

»An Early Syriac Life of Maximus the Confessor”, in Analecta Bollandiana, 91, pp. 299-
346 [in romén3, ,Viata siriaca. Istoria privitoare la ticilosul Maximos din Palestina,
care a hulit impotriva Ziditorului si i s-a taiat limba” in Sfantul Maxim Mdrturisitorul

(580-662) si tovardsii sdi intru martiriu: papa Martin, Anastasie Monahul, Anastasie
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variantelor traditionale ale vietii sfantului, acesta s-a ndscut la Constan-
tinopol, intr-o familie aleasd. Parcurge intreg ciclul studiilor clasice si
ajunge prim-secretar al imparatului Heraclie. Reuseste sa creeze legaturi
cu diversi functionari de la curtea imperiali. In anul 614 se retrage la mi-
nastirea lui Philippikos din Chrysopolis (azi Uskiidar), pe malul Bosfo-
rului, nu departe de Constantinopol®. De la acest punct, viata siriacd si
cele clasice ar putea fi intelese ca fiind corespondente. Potrivit Vietii si-
riace locul nasterii sfantului ar fi fost satul Hesfin din Palestina. Mama
lui ar fi fost o sclava persani, iar tatil un negustor samarinean. In urma
legéturii lor nelegitime ar fi rezultat Moschion, viitorul cdlugar Maxim.
Cei doi parinti s-au convertit la crestinism, iar dupa moartea tatélui, ce
a survenit la noud ani dupé nasterea sa, copilul a fost dus si incredintat
de catre preotul ce l-a botezat, egumenului Pantoleon de la ,Vechea
Lavrd’, méndstirea Sfantului Hariton. Acest asezdmént era dominat de
gandirea origenista si evagriand. La acest asezdmant monahal ar fi primit
numele de Maxim si l-ar fi cunoscut pe Sfantul Sofronie, viitorul patriarh
al Ierusalimului. Daca varianta siriaca ar fi cea reald s-ar putea presupune
cd in urma invadarii persane in Palestina, sfantul ar fi fugit la manéstirea
invecinata Constantinopolului amintita mai sus. Acolo, cu sprijinul mo-
nahului Anastasie, devenit ucenic al sau, fost secretar al bunicii impéara-
tului Costans, ar fi intrat in legatura cu reprezentanti ai Curtii imperiale®*.
Cum notam mai sus, de la acest moment informatiile referitoare la viata
sfantului ce ne parvin din surse diferite ar putea fi vizute ca fiind com-
plementare si nu intru totul antagonice.

In ceea ce priveste varianta siriacd a vietii cuviosului, sunt anumite
aspecte care ne determina si privim cu circumspectie asupra ei. In pri-

Apocrisiarul. ,Vieti” - actele procesului - documentele exilului, traducere de Ioan I. Ica
jr. ed. Deisis, Sibiu, 2004, pp. 209-220].

3 Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Marturisitorul. O introducere, traducere Mari-
nela Bojin, Editura Doxologia, Iasi, 2013, pp. 21-25. Pentru mai multe detalii despre
viata Sfantului Maxim, vezi Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului
Maxim Mdrturisitorul, traducere de Pr. Prof. Remus Rus, EIBMBOR, Bucuresti, 1999,
pp- 9-27 si Antropologia teologicd a Sfantului Maxim Mdrturisitorul. Microcosmos si
mediator, traducere de Anca Popescu, Editura Sophia, Bucuresti, 2005, pp. 13-34. De
asemenea, se poate citi cu folos Peter HATLIE, The Monks and Monasteries of Constan-
tinople ca. 350-850, Cambridge University Press, 2007, pp. 173-254.

* Jean-Claude LARCHE, Sfantul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., pp. 22-23.
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mul rand autorul acesteia, Gheorghe de Resh’aina, era un monotelit con-
vins, vrajmas al Sfantului Maxim si al teologiei acestuia. Biografia alca-
tuitd de el are un caracter denigrator, scopul ei fiind in mod evident acela
de a sldbi credibilitatea marturisitorului, nu de a realiza o prezentare
obiectiva a firului vietii sale. Gandirea sfantului e expusa ca fiind impreg-
nata de origenism, diotelismul sau e inteles ca avindu-si originea in teoria
preexistentei sufletelor, dar si ca o continuare a nestorianismului®. Din
acestea rezultd o necunoastere acuta a mesajului real al eforturilor maxi-
miene. De exemplu, dupa cum afirma P. Sherwood, in Ambigua giasim
cea mai temeinica respingere a ideilor fundamentale ale lui Origen®, cele
care pand la urma au condus la aparitia tuturor marilor erezii. Rezervele
privitoare la originea palestiniand a sfantului rezulta si din unele insem-
ndri ale sale care ne pot face sa credem céd nu avea o cunoastere a tinutu-
rilor térii sfinte asa cum ar fi putut-o avea un bastinas. De exemplu, gasim
in Questiones et dubia o nedumerire exprimata referitoare la o semnifi-
catie literald a unei mentiuni scripturistice in cazul paraliticului coborat
prin acoperisul casei:

»Potrivit literei, s-a luat cu totul acoperisul casei, fiindca cei
care au vdzut cu ochii lor acele locuri spun cé acoperisurile
caselor erau ficute din piatra poroasa, care este cea mai
usoarad, astfel incat cel ce voieste sé ridice acoperisul poate
face acest lucru cu usurinta si repede”.

Cu toate acestea, desigur ca varianta siriaca nu este intru totul de ne-
socotit. Autorul ei, in repetate randuri, insistd a ne asigura de veridicita-
tea informatiilor oferite, de sursele sigure pe care le-a folosit. Vechimea
acestei scrieri vine si ea in sprijinul recunoasterii sale. Se pare ca dateaza
de prin secolele al VII-lea sau al VIII-lea. Asadar autorul a fost cel mai
probabil contemporan sfantului, afirmatiile lui putand a fi verificate de
cei carora se adreseaza.

5 Sfantul Maxim Mdrturisitorul (580-662) si tovardsii sdi intru martiriu, ed. cit., pp. 221-225.

¢ A se vedea Polycarp SHERWOOD, The Earlier Ambigua of St Maximus the Confessor and
his Refutation of Origenism, Studia Anselmiana, nr. 36, Roma, 1955, pp. 92-102.

7 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, [ntrebdri si nedumeriri, 162, traducere si note de
Laura ENACHE, studiu introductiv, indici, bibliografie si note de pr. Dragos BAHRrIM, Edi-

tura Doxologia, Iasi, 2012, p. 206.
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In ceea ce priveste versiunile grecesti care s-au impus in traditia Bise-
ricii, este de remarcat lipsa (putinitatea) informatiilor autorilor lor asupra
primilor ani din viata cuviosului. Acestea au ca sursa o scriere in limba
greaca pierduta, insa a carei vechime se crede a fi egala cu a celei siriace.

In continuare vom relata sirul desfisuririi evenimentelor, ghidandu-
ne cu precidere dupa variantele grecesti ale vietii sfantului, asimilate de
traditia Bisericii. Asupra scrierilor teologice vom aduce detalii dupa pre-
zentarea vietii. Revenim acum la perioada petrecerii la méanéstirea de pe
malul Bosforului, din Chrysopolis. Aici, pe la anul 618 avea deja un uce-
nic de incredere, si anume pe monahul Anastasie, care il va insoti cu fi-
delitate pana la sfarsitul sau mucenicesc. Dupa vreo zece ani de sedere la
aceastd manastire, cuviosul se va muta la o alta, a Sfantului Gheorghe
din Cyzic (anii 624-625), azi Erdek, pe malul Marii Marmara. Originea
primelor scrieri de notorietate o giasim in timpul vietuirii la acest ase-
zamant monahal. Va ramane aici, nu mult, ci doar pana la invazia persilor
din anul 6268.

Dupa aceasta, il gasim in insula Creta unde poarta discutii polemice
cu monofizitii severieni. Apoi, un timp presupunem ci a mai petrecut si
in Cipru®. La anul 632 cu ocazia sarbatorii Rusaliilor il intdlnim la Carta-
gina, dupa ce probabil petrecuse deja cativa ani la manastirea Eukratas,
aproape de Alexandria, unde egumen era Sfantul Sofronie, cel ce urma
sa devind patriarhul Ierusalimului (634) si marele opozant al monoener-
gismului. Din punct de vedere teologic, anii de sedere in Africa au fost
foarte prolifici. Ne parvin din aceasta etapi a vietii sale citeva scrisori
adresate unor importanti functionari din Africa (generalul Petru Ilustrul
si eparhul Gheorghe) cu scopul de a-i lamuri si preveni in legitura cu
problema monofizismului®.

8 Hans Urs von BALTHASAR, Liturghia cosmicd: lumea in gandirea Sfantului Maxim Mdr-
turisitorul, traducere de pr. Alexandru I. Rosu, Editura Doxologia, Iasi, 2018, pp. 88-89.

® Pr. Dumitru STANILOAE, ,Sfantul Maxim Marturisitorul — viata, scrierile si gdndirea
teologica si spirituald”, in Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, traducere, intro-
ducere si note de pr. Dumitru STANILOAE, editie ingrijita de pr. Alexandru Atanase
BARNA, EIBMBOR, Bucuresti, 2017, p. 26.

19 Jean-Claude LARCHET, Sfdntul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., pp. 26-
28. A se vedea si Hans Urs von BALTHASAR, Liturghia cosmicd: lumea in gdndirea Sfin-

tului Maxim Marturisitorul, ed. cit., p. 90.
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In ceea ce priveste implicarea Sfantului Maxim in disputa monoener-
gistd-monotelitd, vom evidentia in continuare eforturile depuse de Sfan-
tul Maxim in aceste dispute, urmand ca in cele doua capitole ulterioare
sa revenim cu mai multe detalii.

Aparitia Sfantului Maxim pe scena marilor controverse dogmatice nas-
cute din incercérile patriarhului Serghie al Constantinopolului, la presiu-
nea imparatului Heraclie (610-641), de a impaca partida monofizitilor
severieni din Siria si Egipt cu Biserica calcedoniana trebuie vazuta ince-
pand cu anul 633. Aceasta implicare initiala o vedem prin raspunsul pe
care il da lui Pyrrhus, viitorul patriarh al Constantinopolului, care la soli-
citarea lui Serghie, il informeaza pe Sfantul Maxim de prevederile Psep-
hos-ului, adaugénd justificari si explicatii, desigur cu speranta de a obtine
acordul marelui teolog, a cérui autoritate intelegem ca era recunoscuta'’.
In aceasta scrisoare-riaspuns vedem foarte clar afirmati dogma doimii fi-
rilor care isi pastreaza ,puterile lor nemicsorate” Stantul se aratd multumit
ca prin Psephos se sfarsesc tulburdrile pricinuite mai ales de actul de unire
din Alexandria, insé cere ldmuriri asupra notiunii de ,lucrare” ce fusese
folosita in mod tendentios. Dupa cum remarca si Polycarp Sherwood, cu
multd discretie, delicatete si am putea spune smerenie, Sfantul Maxim,
marturiseste si prin aceasta epistola dogmele hristologice ortodoxe'*

Dupa ce Sfantul Sofronie ajunge patriarh al Ierusalimului (634) si tri-
mite bisericilor surori acea marturisire de credintd, epistolad sinodala, cu-
noscuti ca Sinodikon, in care, desi evita folosirea numeralului in ceea ce
priveste lucrarile in Hristos, totusi reuseste sa respinga tezele eretice cul-
tivate de sustinatoriii gandirii lui Serghie. Dupd aceasta si monahul mar-
turisitor Maxim vedem ci scrie fara teama, mult mai explicit decat in
epistola catre Pyrrhus la care ne-am referit mai sus, pe tema fraimantéri-
lor hristologice ale vremii. Amintim din aceastd perioada Ambigua cdtre
Toma in care sfantul lamureste multe din aspectele privitoare la cele doua
firi si lucrari in Persoana Domnului Hristos.

1A se vedea Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovni-
cesti, ,Epistola 197, ,a aceluiasi céitre Pyrrhus, preacuviosul prezbiter si egumen’, tra-
ducere, introducere si note de pr. Dumitru STANILOAE, EIBMBOR, Bucuresti, 2012, pp.
229-236.

12 A se vedea Polycarp SHERWOOD, An Annotaded Date-List of the Works of Maximus the
Confessor, Studia Anselmiana, nr. 30, Roma, 1952, p. 11.

13 Jean-Claude LARCHET, Sfdntul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., p. 30.
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Dupa moartea patriarhului Sofronie al lerusalimului (638), rezistenta
ortodoxa il va avea ca animator central pe Sfantul Maxim Marturisitorul.
La sfarsitul anului urmétor, 639, moare si patriarhul Constantinopolului,
Serghie, nu insd inainte de a fi emis si promulgat prin impératul Heraclie,
Ekthesis-ul (octombrie 638), cel ce dogmatiza monotelismul. Lui Serghie
ii urmeazd Pyrrhus care printr-un sinod ratificd marturisirea emisa de
predecesorul sau. Sfantul Maxim compune mai multe scrieri antimono-
telite, dar si antimonofizite, intrucét erezia condamnati la sinodul al I'V-
lea Ecumenic o considera a sta la baza ratacirilor mai noi, din vremea sa.
Dupa ce printr-un aranjament politic Pyrrhus este destituit si inlocuit cu
Pavel al II-lea, patriarhul inlaturat se aseaza intr-o ménéstire din Carta-
gina unde in anul 645 are loc disputa cu Sfantul Maxim la finalul céreia
acesta se declara invins, castigat pentru credinta ortodoxa. Sprijiniti de
Sfantul Maxim, mai multi episcopi africani vor convoca sinoade in care
e condamnat Ekthesis-ul. De asemenea, monabhii sicilieni la care va ajunge
sfantul sunt antrenati de el in lupta contra ereziei. Impreuna cu marturi-
sitorul Pyrrhus merge la Roma (646) pentru a i se recunoaste renegarea
ideilor eretice si adeziunea la credinta cea adeviraté. Din nefericire, insa,
dovedind oportunism, Pyrrhus, pe la anul 647 revine la monotelism si
va fi excomunicat de Papa Teodor I'%

Urmasul lui Pyrrhus pe tronul Constantinopolului, Pavel al II-lea re-
dacteaza un nou decret ce va fi promulgat de imparatul Constans al II-
lea, Typos (648). Acesta interzicea orice discutie despre una sau doua
lucriri sau vointe in Persoana lui Hristos, anulind si orice pedeapsa asu-
pra celor care au facut aceasta inaintea emiterii decretului. Noul papa
ales, Martin I, convoaci un sinod la Lateran (octombrie 649) la lucrarile
caruia a contribuit in chip substantial si Sfantul Maxim. Acesta con-
damna atat Ekthesis-ul, cat si Typos-ul®.

14 Jean-Claude LARCHET, Sfdntul Maxim Mdrturisitorul, mediator intre Rdsdrit si Apus,
Editura Doxologia, Iasi, 2010, p. 161.

1> Controversele teologice in miezul carora se gasea si Sfantul Maxim, dobandesc din ce
in ce mai mult o conotatie politicd. Amintim condamnarea mérturisirii lui Serghie/He-
raclie de cétre sinoadele africane, de céstigarea, temporard, a lui Pyrrhus pentru orto-
doxie, dar si de revolta africand condusa de catre exarhul Grigorie contra stapanirii
bizantine (646), inndbusita insa in anul 647 de un atac neasteptat al arabilor, exarhatul
Cartaginei ramanand in continuare sub tutela Imperiului Bizantin. Antagonismul dintre

diotelisti si monotelisti ia deci o amploare tot mai mare. Relatia dintre Grigorie si Maxim
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Dupa acest episod, imparatul, timp de trei ani a tot incercat sa ii
castige pe papd si pe Sfantul Maxim pentru politica sa religioasd, insa,
eforturile s-au dovedit a fi zadarnice. In iunie 653, porunceste exarhului
de Ravenna sa-1 aresteze pe papa Martin pentru a-l trimite la Constanti-
nopol. Sfantul Maxim ce se gasea in capitala imperiului deja de prin 651-
652, profitind de absenta imparatului, care se gisea intr-o campanie in
Armenia, incerca sa castige cat mai multe nume alese pentru credinta
ortodoxi. Intors din campanie, imparatul convoaca un sinod care il va
condamna pentru nestorianism, ulterior fiindu-i stabilit domiciliul fortat
intr-o ménastire de maici. Inainte de sosirea impératului, cuviosul a locuit
la Constantinopol in resedinta apocrisiarilor romani, bucurandu-se de
spijinul a numerosi prieteni ce ramaseserd acolo'®. Papa Martin a fost exi-
lat in Cherson, pe malul Marii Negre unde va si trece la cele vesnice in
septembrie 655.

In mai 655 Sfantul Maxim va fi judecat impreuna cu ucenicul siu
Anastasie Monahul in prezenta senatului si a doi patriarhi, Petru al Con-
stantinopolului si Macedonie al Antiohiei. Ca urmare, ajunge a fi exilat
la Bizya (in prezent, Vize, in Turcia, aproape de granita cu Bulgaria). In
incercarile de a-i fi schimbate convingerile, Mérturisitorul a fost transfe-
rat la Rhegium, langa Constantinopol, la Selembria (Silivri, pe malul
Marii Marmara) si in cele din urma la Perberis, in Tracia, unde se gisea
si ucenicul lui. In 658 se mai fac incercari de clintire a sfantului, e anuntat
ca toate scaunele pentarhiei, inclusiv Roma, au aderat la monotelism, insé
cuviosul ramane consecvent credintei sale, de care e convins cé repre-
zintd marturisirea Bisericii lui Hristos.

era bine-cunoscuti, desi sfantul neaga implicarea sa in revolta animaté de acesta. Toate
aceste evenimente au fost percepute la Constantinopol ca un complot asupra guvernarii
statului. Episcopul Romei si Maxim monahul devin principalii responsabili. Faptul c&
Roma devine centrul de contrapondere fata de conducerea monotelitd e vadit si prin
opozitia manifestata aici fata de decretul Typos. In contextul acesta in care stabilitatea
imperiului devenea amenintatd de controversele teologice, imparatul, mai putin inte-
resat de adevarurile dogmatice, gaseste, ajutat de Patriarhul Pavel, a fi o solutie sa inter-
zica orice discutie asupra subiectelor generatoare ale tulburérilor (cf. Remus Mihai
FERARU, Bisericd si stat in Bizant: de la Heraclie pand la Anastasie al Il-lea (610-715),
Editura Eurostampa, Editura Astra Museum, Timisoara-Sibiu, 2016, p. 217.

16 A se vedea Sfantul Maxim Mdrturisitorul (580-662) si tovardsii sdi intru martiriu, ed.

cit., pp. 209-220.
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Patriarhul Petru: ,De care Biserica tii tu? De a Bizantului? A Romei?
A Antiohiei? A Alexandriei? A Ierusalimului? latd cd toate s-au unit
acum impreund cu eparhiile supuse lor. Deci, dacd tii de Biserica univer-
sald, uneste-te si tu, ca nu cumva tdind tu acum o cale noud strdind vietii,
sd pdtesti ceea ce nu te astepti’.

Stantul Maxim:

»Cel ce este Dumnezeul a toate a ardtat cd Bisericd univer-
sald (catolicd) este mdrturisirea dreaptd si mantuitoare a
credintei in EI™.

In 662 este din nou judecat alaturi de ucenicul sdu, dar si de un alt
Anastasie Apocrisiarul ce ii devenise si el insotitor. Este condamnat ala-
turi de Apocrisiar la biciuire, tdierea limbii si a mainii drepte dupéa care
e exilat impreuna cu cei doi ucenici Anastasie in Lazica (regiune la malul
Marii Negre din Georgia de azi). Va fi intemnitat in fortareata Schemaris
in muntii Caucaz (Georgia) si trece la Domnul pe data de 13 august 662,
la varsta de 82 de ani. Trupul a fost inmorméntat la ménastirea ,,Sfantul
Arsenie’, astdzi ,Sfantul Maxim” din Tsageri'®.

In continuare vom aseza in ordine cronologica scrierile teologice mai
importante ale Sfantului Maxim Marturisitorul. In intervalul 624-626,
pe cand se gasea la manastirea ,Sfantul Gheorghe” din Cyzic prin con-
vorbirile cu arhiepiscopul loan se pare cé se contureaza planul scrierii
numite Ambigua cdtre loan. Tot din aceastd perioada dateazd primele
scrisori catre Ioan Cubicularul, Cuvdnt ascetic, Capete despre dragoste,
Talcuire la Psalmul 59, Intrebdri si nedumeriri. In perioada sederii in
Africa (628-645) apar Ambigua cdtre Ioan, ce fusese gandita la Cyzic, Co-
mentariu la Tatdl nostru, Mystagogia, Raspunsuri citre Talasie, Raspun-
suri cdtre Teopempt, Doud sute de capete teologice si iconomice,
Cincisprezece capete si Zece capete, Ambigua cdtre Toma, tot din acest
rastimp dateaza numeroase epistole si opuscule teologice si polemice. Din
perioada sederii la Roma (646-651) si cea urmatoare pana la sfarsitul vie-
tii ne-au ramas mai multe epistole, opuscule si de asemenea actele pro-
cesului si documentele exilului®®.

17 Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Mdrturisitorul, mediator intre Rdsdrit si Apus,
ed. cit., p. 186

18 Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., pp. 35-36.

1 Hans Urs von BALTHASAR, Liturghia cosmicd: lumea in gandirea Sfantului Maxim Mdr-

turisitorul, ed. cit., pp. 92-93.
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Sfantul Cuvios Maxim Marturisitorul ne-a lasat nu doar o capodopera
teologica, ci si un exemplu de viata pusa in slujpba Adevarului ipostatic.
Lumea contemporand, mai putin preocupatd de améanuntele teologice,
suferd scufundarea treptata tot mai mult spre abisul confuziei ideologice.
Claritatea gandirii si perseverenta sfantului in mérturisirea intelegerii
celei corecte, sanatoase, a realitdtii poate sa inspire si slujitorii Bisericii
de astazi. Dupé cum cele cinci patriarhii spre sfarsitul vietii sfantului au
fost inghitite de erezia monotelismului, vedem si lumea actuala impinsa
cu o tot mai mare putere spre prapastia distorsiunilor mentale ale ideo-
logiilor ateiste. Capacitatea de sintezd a monahului Maxim e imbinata cu
geniul creator luminat de Duhul. Marturisitorului de astazi ii este necesar,
poate mai mult decét oricénd, ca cele doua trasaturi numite mai sus ale
sfantului, macar in parte, sa-i devina proprii.

Controversa monoenergista

Originea acestei dispute teologice trebuie gasitd nu in sfera teologicu-
lui, ci in cea a politicului. In contextul amenintarii persane si arabe tot
mai acerbe, impératul Heraclie, ajutat de patriarhul Serghie, giseste o
formuld de compromis fatd de monofiziti prin care spera unificarea par-
tidelor religioase care polemizau, diofizitii si monofizitii*.

Inceputul demersurilor pentru unificare trebuie localizate undeva
prin anii 617-618 cand Serghie ii cere lui Gheorghe Arsas sa gaseasca
texte ce ar putea sustine ideea unei singure lucriri in Persoana Cuvéantu-
lui intrupat. Se mai sfituieste cu Theodor de Pharan, cu episcopul mo-
nofizit Macaronas din Arsinoé (Egipt), apoi incheie legaturi si cu alti
inviatati monofiziti egipteni*. Dupéd acestea, patriarhul Constantinopo-
lului il castiga pe mitropolitul Cyrus de Phasis pentru monoenergism.
Acesta din urma ajunge patriarh al Alexandriei in anul 631, iar in 633 in-
cheie un pact de unire cu monofizitii din Alexandria pe baza formulei
monoenergiste ,unul si acelasi Hristos si Fiul in care Dumnezeirea si ome-
nitatea actioneazd printr-o singurd lucrare divino-umand™>.

20 Vladimir LOSSKY, Introducere in teologia ortodoxd, traducere de Lidia si Remus Rus,
Editura Sophia, Bucuresti, 2006, pp. 139-140.

2 Andrew LoutH, Maximus the Confessor (Early Church Fathers), Routledge, Londra si
New York, 1996, p. 12.

22 Prof. Dr. Heinz OHME, ,,Sfantul Maxim Mairturisitorul si disputa monoenergisti-mo-

oA

notelitd”, in Revista Teologicd, nr. 3, 2017, p. 8.
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Primul care a reactionat a fost Sfantul Sofronie al Ierusalimului.
Acesta, dupd ce i se aduce la cunostinti care a fost mérturisirea de cre-
dinta care a condus la unirea de la Alexandria, merge la Constantinopol
pentru a-1 ruga pe patriarhul Serghie sa intervina in vederea respingerii
formularii monoenergiste si sa pledeze pentru recunoasterea a doua lu-
créri corespunzatoare celor doua firi in Persoana Mantuitorului. Strada-
niile monahului au condus la emiterea unei hotérari sinodale, numite
Psephos, prin care i se cere patriarhului Cyrus sa nu mai vorbeasca despre
una sau doua lucrdri in Hristos, ci accentul sd se pund pe existenta unui
unic Subiect-operant®.

Pe sfarsitul anului 633 sau inceputul lui 634, Sofronie ajunge patriarh
al Ierusalimului si dupa obicei, cu ocazia inscaundrii sale, trimite o epis-
tola sinodald in care marturiseste credinta ortodoxa. Pe aceasta o putem
vedea si ca un raspuns la ambiguitatea Psephos-ului. Desi se observa ca
respecta prevederea acestuia de a nu vorbi despre doua lucréri in Hristos,
totusi, respinge tendinta ereticd a unei singure lucréri ce putea fi inteleasa
a fi sugeratd de acesta®.

Dupa publicarea acestei epistole sinodale, prin anul 634 apare si Am-
bigua cdtre Toma a Sfantului Maxim in care abordeaza subiectele din
hristologie care agitau mintile contemporanilor sai. Desi respecta si el
ceea ce s-a stabilit prin Psephos, adica s nu se vorbeasca despre un
numar al lucrarilor, totusi, printr-o exprimare lipsitd de orice ambiguitate,
expune doctrina ortodoxa asupra pastririi lucrarilor corespunzatoare
celor doua firi. Pentru a exemplifica ceea ce am afirmat mai sus, vom reda
cateva pasaje din Ambigua cdtre Toma.

»Caci e stabilit ca S-a ficut cu adevdrat om, in toate privintele,
afard de pécat (care nu are nicio ratiune care si fi fost sema-
natd in fire), dar nu afard de lucrarea naturald a cdrei ratiune
defineste firea, caracterizand in chip natural pe toti cei ce 0 au
dupa fiinta. Fiindca predicatul dat unora in mod comun si ge-

% Pauline ALLEN (ed.), Sophronius of Jerusalem and Seventh-Century Heresy. The Syno-
dical Letter and other documents, Oxford University Press, Oxford, 2009, pp. 185-187.
De asemenea, se poate citi cu folos Cardinal Christoph von SCHONBRON, Sofronie al
lerusalimului. Viata monahald si mdrturisirea doctrinard, traducere de Mariuca si
Adrian ALEXANDRESCU, Editura Anastasia, Bucuresti, 2007, pp. 65-116.

2 Remus Mihai FERARU, Bisericd si stat in Bizant, ed. cit., pp. 170-171.



Personalitatea si scrierile ascetice ale Sfantului Maxim Mdrturisitorul

219

neral e o definitie a fiintei lor, si lipsa acestui predicat pro-
voacd stricdciunea acelei firi, daca nicio existenta lipsitd de
ceea ce-i apartine prin fire nu poate rimane ca ceea ce este”,

Se aratd deci ca lucrarea este o insusire a firii. Dogma de la Calcedon, desi
nu a afirmat in mod explicit existenta in Hristos a doud lucrari, prin mértu-
risirea a doua firi in Ipostasul unic al Logosului intrupat pe care le-a asumat
deplin, in mod indirect, era afirmata si invatatura despre doua lucrari.

»Lucrand prin comunicarea acestor insusiri a adeverit clar
firile, al caror ipostas El era, si lucrdrile naturale sau miscd-
rile lor, a caror unire fiard contopire era™.

Se intelege de aici cu multa claritate ca asa cum unirea firilor este fara
contopire, fird amestecare, tot astfel lucririle. Absenta vreuneia ar in-
semna desfiintarea firii corespunzatoare, iar contopirea lor, aparitia unei
firi diferite atat de cea dumnezeiasci, cét si de cea omeneasca, ceea ce
nu ar fi adus niciun beneficiu pe planul mantuirii umanitétii.

»,Céci umbla cu adevirat cu picioarele uscate, ce aveau un
volum corporal si o greutate materiald, pe apa fluida si nes-
tatornicd, trecand pe mare ca pe uscat, si ardtdnd prin
aceasta umblare, deodatd cu puterea dumnezeirii Sale si ne-
despdrtiti de ea, lucrarea naturald a trupului™.

Se dovedeste printr-un exemplu concret extras din Sfanta Scriptura
comunicarea insusirilor, diofizismul si dioenergismul.

»Céci comunicarea aceasta trece celeilalte, prin reciprocitate,
atributele naturale ale fiecirei parti din Hristos, fara prefa-
cerea si contopirea unei parti in cealalta, in ce priveste rat-
iunea firii. Puterea tdietoare a sabiei inrosite in foc devine
putere arzatoare, si puterea arzatoare, putere tdietoare. Caci
precum s-a unit focul cu fierul, asa s-a unit si puterea arza-
toare a focului cu puterea téietoare a fierului, si fierul a de-
venit arzator, prin unire cu focul, iar focul, tdios, prin unirea

% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, traducere, introducere si note de Pr. Prof.
Dr., Dumitru Staniloae, EEBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 69.
% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, ed. cit., p. 74.

%7 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, ed. cit., pp. 80-81.
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cu fierul, dar in nici un fel nu patimeste nici una vreo prefa-
cere in cealaltd prin comunicare de pe urma unirii, ci fiecare
ramane, si dupa primirea insusirii de la partea cu care s-a

unit, necézutd de la insusirea cea proprie dupa fire™.

Stantul foloseste, pentru a clarifica unirea neamestecati a firilor cu
tot ceea ce presupun ele in chip natural, cu toate atributele lor, imaginea
plastica a fierului inrosit in foc. Mentiondm cé acest exemplu este intre-
buintat in mod recurent.

»Caci Cuvantul cel mai presus de fiint, insusindu-Si (sub-
stantializand) pentru noi fiinta noastra, a unit cu afirmarea
firii negarea prin depdsire a atributelor ei naturale si S-a
facut om, unind modul cel mai presus de fire al felului de a
exista cu ratiunea existentei firii .

Cuplul ratiune-mod/logos-tropos este folosit cel mai adesea cu refe-
rire la inomenirea Fiului lui Dumnezeu. In Ambigua citre Toma vedem
ca il foloseste si pentru a lamuri anumite afirmatii interpretate in chip
heterodox, monoenergist, ale Sfantului Dionisie Areopagitul®. Ce repre-
zintd mai exact aceste notiuni ne explica tot Sfantul Maxim:

»(...) altceva este ratiunea existentei si altceva, modul existen-
tei, prima indicand firea, al doilea, iconomia. Intalnirea aces-
tora, desavarsind marea taind a invataturii suprafiresti despre
firile lui lisus, a salvat atit deosebirea lucrérilor, cit si unirea
lor, cea dintai putandu-se contempla in chip nedespartit in
ratiunea naturala a celor unite, cea de-a doua cunoscindu-se
in chip necontopit in modul unitar al celor savarsite™!.

Deci, deosebirea firilor si persistenta lucrérilor proprii fiecareia se as-
cund in ratiunea existentei lor care riméne neschimbatd. Unirea lor ne-
amestecata e ardtatd insd de modul existentei lor. Dupa cum ne face
Sfantul Maxim sa intelegem si in Epistola 19 cdtre Pyrrhus, trebuie sa se-
sizdm deosebirea intre lucrarea in sine (évépyeia) si ceea ce este operat

% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, ed. cit., p. 90.

# Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, ed. cit., p. 84.

% Jean Claude-LARCHET, Indumnezeirea omului la Sfantul Maxim Mdrturisitorul, tra-
ducere de Marinela Bojin, Editura Basilica, Bucuresti, 2019, p. 382.

31 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, ed. cit., pp. 82-83.
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(évépynpa)®>. Lucrarea in sine tine de ratiunea firilor, iar lucrul sau ceea
ce este operat tine de modul existentei. Avand doua firi intregi unite intr-
un ipostas, Domnul péstreaza cele doud lucrari ale lor, unirea acestora
aratandu-se in modul existentei lor.

In afara de Ambigua cétre Toma ca rispuns la monoenergism, de la
Sfantul Maxim ne mai raman peste secole céteva epistole, dintre care
amintim A doua epistold cdtre Toma, in care revine cu lamuriri asupra
anumitor afirmatii pe care le-a facut in Ambigua catre acesta si de ase-
menea citeva epistole contra monofizismului pe care il vedea ca pe ra-
décina monoenergismului care daca va fi eradicat cu adevarat va disparea
si erezia din urma.

Vedem cé limbajul, explicatiile, gindirea Sfantului Maxim in ceea ce
priveste problema lucrarilor in Hristos au fost asimilate intru totul de Si-
nodul al VI-lea Ecumenic (680-681). Intelegem de aici atat corectitudinea
viziunii sale, cat si recunoasterea autoritatii sale in materie de credinta.

Criza monotelita

In anul 638 Sfantul Sofronie al Ierusalimului trece la cele vesnice. La
scurt timp se iveste o noud crizd sau am putea spune ca se acutizeaza
deja vechea criza monoenergistd, metamorfozatd in monotelism. Oficia-
lizarea acestei erezii se face prin promulgarea si afisarea pe peretii nar-
tex-ului din catedrala Sfanta Sofia a continutului decretului Ekthesis
(septembrie-octombrie 638) de cétre impératul Heraclie, autorul fiind de
fapt patriarhul Serghie®. Asemenea Psephos-ului, acest document se pre-
zintd ca o marturisire de credintd, ca o exprimare, declarativd din pacate
numai, a fidelitatii fata de traditia Sfintilor Périnti si fatd de sinoadele ecu-
menice. Scopul era insé, acela de a impune o doctrinad noud, straina de
tot ceea ce se declarase inainte si anume cea a existentei unei singure
vointe in Persoana Fiului lui Dumnezeu intrupat. Se interzice a se vorbi
despre doud lucriri in Hristos, dar se impune invatiatura de mai sus®.
Aceasta face din umanitatea lui Hristos un simplu instrument, fara liber-

32 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri §i epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola
197, ,a aceluiasi catre Pyrrhus, preacuviosul prezbiter si egumen’ ed. cit., pp. 229-236.
A se vedea si Remus Mihai FERARU, Bisericd si stat in Bizant, ed. cit., p. 173.

33 Christian LANGE, Mia energeia, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2012, p. 606.

3% Pauline ALLEN (ed.), Sophronius of Jerusalem and Seventh-Century Heresy, ed. cit., p. 215.
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tatea vointei, lipsit de spontaneitate. Din aceasta rezulta ca existd practic
in Logosul intrupat o singura vointa, cea dumnezeiasca.

In decembrie 639 Patriarhul Serghie moare, locul fiindu-i luat de Pyr-
rhus care sustine la randul lui monotelismul. Sfantul Maxim redacteaza
mai multe epistole si opuscule antimonotelite. Scrierea in care gasim sin-
tetizatd toata invatatura sa diotelitd este Disputa cu Pyrrhus. Urmasul lui
Serghie este constrans sa paraseascd scaunul patriarhal, se stabileste la
Cartagina si in anul 645 are disputa cu Sfantul Maxim in urma céreia se
declard céstigat pentru ortodoxie. Din aceasta discutie polemicd vom ex-
trage cateva fragmente care pun in lumina viziunea Sfantului Maxim in
contextul controversei monotelite.

»Cdci dacd Hristos nu e nimic altceva decit firile din care si
in care exista, evident cd voia si lucra potrivit firilor Lui, sau
potrivit fiecareia, dacé nici una dintre ele nu era fara vointa,
sau nelucratoare. lar daca Hristos voia si lucra potrivit firilor
Lui sau potrivit fiecareia, iar firile Lui erau doud, fdrd indo-
iald erau doud si vointele Lui naturale si lucrdrile lor fiintiale
erau de numdr egal’™.

Vedem aici o deductie logica a persistentei celor doua vointe naturale
in Persoana lui Hristos, plecind de la premisa ca acestea tin de ratiunea
existentei firilor. Referitor la opinia monotelistilor ca dualitatea vointelor
ar fi anulata de imposibilitatea existentei impotrivirii la nivelul acestora,
Sfantul Maxim aduce urmatoarea clarificare:

»Deci rimane si se caute cauza producatoare a luptei (dintre
vointele intelese a fi implicit contrare). Care spui deci cé e
aceasta? Oare vointa cea dupa fire, sau pacatul? Daca vei
spune cd e vointa cea dupa fire, iar cauza acesteia nu e altul
decat Dumnezeu, atunci, dupa tine, facatorul luptei e Dum-
nezeu. lar de vei zice cé e pacatul, iar pacat (Hristos) n-a
facut, Dumnezeu Cel intrupat n-a avut nici o contrazicere
in vointele Lui cele dupad fire™®.

% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola
19’ ,Disputa Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 485.
3 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola

19’; ,Disputa Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., pp. 486-487.
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Sfantul Maxim face o deosebire esentiala in ecuatia afirmarii vointelor
in Hristos. Exista o vointd naturald (70 gvoikov OéAnua) ce e diferita de
vointa deliberativa (70 yvowutkov OéAnua). Vointa naturald reprezinta fa-
cultatea volitiva ce tine de inzestrarile firii, de insusirile acesteia, iar cea
gnomica se refera la oscilarea deliberativa intre optiuni, aceasta fiind la
Mantuitorul corespunzatoare, din punct de vedere functional, cu vointa
divind®. Cu alte cuvinte, Domnul nu avea socotinta, in sensul ci nu avea

deliberare asupra binelui.

»Noi avem in mod natural prin fire simpla dorintd a binelui.

lar experienta felului de a fi al binelui o avem prin cercetare
si deliberare. Si de aceea se vorbeste in chip potrivit cu privire
la noi de socotintd care e modul intrebuintarii, nu ratiunea
firii. Caci si firea s-a schimbat infinit. Dar in umanitatea
Domnului, care nu subzista ca ipostas in mod simplu ca noi,
ci dumnezeieste — caci era Dumnezeu, Care S-a arétat pentru
noi in trup din noi — nu se poate afirma socotinta™®.

»(...) Insusi Dumnezeul tuturor, ficindu-se om in mod nes-
chimbat, n-a voit numai ca Dumnezeu, potrivit dumnezeirii
Sale, ci Acelasi, si ca om, potrivit umanitétii Lui”.

Aceasta in sensul celor afirmate mai sus.
»Daca e propriu dreptei credinte depline a afirma firile fara
ceea ce e propriu fiecéreia, sau a spune cd Hristos e Dumne-
zeu desavarsit si om desavarsit fard insusirile desavarsirii, sa
fie anatematizate Sinoadele si, inainte de ele, Pdrintii care

37 Jaroslav PELIKAN, Traditia crestind: o istorie a dezvoltdrii doctrinei. II. Spiritul cresti-

ndtdtii rasdritene (600-1700), traducere de Silvia PALADE, Editura Polirom, Iasi, 2004,

p- 102. A se vedea si Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri $i epistole hristologice si

duhovnicesti, ,Disputa Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 501. A se vedea si TEO-

FAN, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Divino-umanitatea lui Hristos si indumne-

zeirea omului in gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul, Editura Doxologia, Iasi,

2019, pp. 202-212.

3 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola

19’ ,Disputa Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 501.

3 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Disputa

Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 492.
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ne-au poruncit sd marturisim nu numai firile, ci si ceea ce e
propriu fiecérei firi si — cum au spus — nu numai ca Acelasi
e Dumnezeu desavarsit si om desavarsit, ci si insusirile des-
avarsirii (...) au dogmatizat in chip ortodox doud vointe ale
Unuia si Aceluiasi, indicate nu numai prin numarul definit
de dou4, ci si prin continutul lor contrastind ca alta si alta,
iar prin asemdnare numite dumnezeiasca si omeneasca.
Céci firea numarului nu se limiteaza la mod ™.

Sfantul Maxim legitimeazd apararea diotelismului cu autoritatea scrie-
rilor Sfintilor Parinti. E adevirat ca si ereticii isi argumentau tezele cu ci-
tate de la acestia, insa cuviosul Maxim arata asemenea Sfantului Apostol
Petru cé ,cei nestiutori si neintdriti le rdastdlmdcesc (...) spre a lor pierzare”
(2 Ptr. 3, 16).

Vointele se deosebesc una de celaltd prin ratiunea corespunzitoare
firii fiecéreia, cea omeneasca nu e doar un alt mod de aplicare a celei di-
vine. Ele sunt diferite intrucat apartin unor firi diferite.

»Daci deci celor intelegitoare le apartine prin fire miscarea
liberd, atunci tot ce e intelegétor e prin fire si voitor. Caci fe-
ricitul Diadoh al Foticeii a definit libertatea ca vointd ™.

Anularea vointei umane se traduce prin instrumentalizarea firii ome-
nesti, inseamna privarea acesteia de libertatea conferitd de insusirea de
a fi dupd chipul lui Dumnezeu, deci negarea unui dat ontologic din care
rezultd chiar anularea firii. Amintim definitia chipului lui Dumnezeu din
om datd de unul dintre urmasii Sfantului Maxim, marele sistematizator
al teologiei dogmatice, care ne-a ldsat condensat continutul acesteia in
lucrarea sa de tip manual Dogmatica: ,cuvintele «dupa chipul» indica
ratiunea si liberul arbitru™?. Gasim si aici o confirmare a rationamentului
sfantului marturisitor.

%0 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Disputa
Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 494.

4 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Disputa
Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 496.

2 Sfantul Ioan DAMASCHIN, Dogmatica, traducere de Dumitru Fecioru, Editura Librariei

Teologice, Bucuresti, 1938, p. 99.
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»Cele naturale nu se invati (...) Iar daca cele naturale nu se
invata si intre ele este si a voi , cici nimeni nu invatd vreodata
a voi, urmeaza ca omul e voitor prin fire™.

Iatd o argumentare silogistica pe care o aduce Sfantul Maxim in sus-
tinerea conditiondrii persistentei vointei umane in vederea marturisirii
diofizismului.

»lar daca in noi intdi se face vointa pdtimasd, iar pe aceasta,
dupa ei, n-a luat-o Cuvantul facandu-se om, eu n-am scapat
de pdcat. lar dacd n-am scépat de picat, nu m-am mdntuit,
daca ceea ce n-a fost luat nu s-a vindecat. Apoi daca in fap-
turd puterea libertatii firii este opera lui Dumnezeu, iar pe
aceasta, dupa ei, Cuvantul intrupandu-Se n-a asumat-o im-
preuna cu firea prin unirea cea negraita, (inseamna ca) a res-
pins-o de la Sine, fie pentru cé a dispretuit creatia proprie,
fie pentru cd a pizmuit vindecarea noastra’*

Gasim aceastd invatiturd de credintd exprimata intai la Sfantul Gri-
gorie de Nazianz:

,Cdici ceea ce nu a fost asumat nu a fost vindecat. In schimb,
ceea ce a fost unit cu Dumnezeu, aceea a si fost mantuit. Daca
numai jumatate din Adam a cazut, jumatate a si fost asumat
si mantuit. Dar dacd Adam a cazut intreg, a fost unit cu intreg
Cel nascut si in intregime este mantuit. Sa nu ne tagdduiasca
deci mantuirea desavarsita, nici si-L imbrace pe Mantuitorul
doar cu oase si nervi si cu o spoiala de umanitate ™®.

Vedem in cele doua citate aceeasi invatatura referitoare la importanta
integralitatii ambelor naturi in ipostasul Logosului inteleasa ca pe o con-
ditie a implinirii soteriologice a lucrarii mesianice.

# Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola
19’; ,Disputa Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 497.

# Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola
19’ ,Disputa Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 514.

% St. Gregory of NAz1aNzUS, On God and Christ. The Five Theological Orations and Two
Letters to Cledonius, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 2002, p. 158.
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»Cdci aceasta singura este plicerea voastra: si fiti de acord
in toate cu aceia. De aceea si noi, aducand impotriva acelora
argumentele Parintilor, le aducem pe acelea si impotriva
voastrd, care suferiti de aceeasi boald cu aceia™®.

Sfantul Maxim ridicd asupra monotelistilor acuzatia de monofizism,
desi in decretul care a deschis aceastd controversa, Ekthesis, aparea a fi
recunoscut sinodul de la Calcedon si erau anatematizati parintii mono-
fizismului, Eutihie, Dioscor, Sever intre care am putea sa-1 incadram si
pe Apolinarie*” impotriva céruia scria Sfantul Grigorie de Nazianz in frag-
mentul de epistola citat mai sus. Marturisirea lui Heraclie/Serghie de-
clansatoare a monotelismului, in fapt, nu anula nici monoenergismul, ci
il confirma, cu tot cu inseldtoarea interdictie de a vorbi despre una sau
doua lucréri si nici monofizismul nu il eradica. Rationamentele monote-
lismului, duse pana la capat, nu ficeau decat sa renasca monofizismul.
Intelegem din aceasta superficialitatea gandirii ereziarhilor, oportunismul
si in cele din urma lipsa lor de evlavie. Toate acestea nu au condus la al-
tceva, decét la slabirea credintei si a iubirii de Dumnezeu si a semenilor,
dupi cum spunea si avva Paladie:

»Credeti-m4, fiilor, cd nimic altceva n-au facut schismele si
ereziile in Bisericd decat sd nu mai iubim pe Dumnezeu si
sa nu ne mai iubim unii pe altii™.

Foarte sugestiv pentru dogma diotelismului, referitor la acordul dintre
vointa divind si cea umana, este pasajul ce se géseste la toti sinopticii, al
rugdciunii din gradina Ghetsimani. Ca dovada a importantei pe care sfan-
tul Maxim o acordd acestui moment este citarea lui in cadrul scrierilor
sale de nu mai putin de treizeci si trei de ori. Cel mai adesea face trimitere
la varianta lucanica®: , Pdrinte, de voiesti, treacd de la Mine acest pahar.
Dar nu voia Mea, ci voia Ta sd se faca” (Lc. 22, 42).

% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola
19, ,Disputa Sfantului Maxim cu Pyrrhus’, ed. cit., p. 521.

7 Pauline ALLEN (ed.), Sophronius of Jerusalem and Seventh-Century Heresy, ed. cit., pp.
215-217.

8 Joan MOSHU, Limonariul sau Livada duhovniceascd, Editura Reintregirea, Alba lulia,
2014, p. 93.

* Dr. Bogdan-V1ddut BRANZA, Patimd si pdtimire in teologia Sfantului Maxim Mdrturisi-

torul: relevanta lor pentru teologia morald contemporand, ed. Doxologia, Iasi, 2021, p. 171.
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In ce priveste ratiunea existentei firii umane, Domnul este identic cu
noi, insd modul acestei existente e diferit. Vointa sa umana, fard a fi des-
fiintata, este indumnezeitd prin unirea ipostatica a celor doua firi. Iata
cum télcuieste Sfantul Maxim episodul rugéciunii din grddina Ghetsi-
mani, in consonanta cu ceea ce a fost afirmat mai sus:

»Dacd cuvintul: «Pdrinte, de este cu putintd, sd treacd de la
Mine acest pahar», are aparenta unei feriri, il socotesti ca al
omului, dar nu ca al Celui care e totodatda Méantuitorul (cdci
voirea Aceluia nu are nimic contrar lui Dumnezeu, Care e
intreg indumnezeit), ci al celui ca al nostru, a cdrui vointd
nu urmeazd numaidecit lui Dumnezeu, ci de cele mai multe
ori ii rezistd si I se impotriveste, cum spune dumnezeiescul
Grigorie (Cuv. 36). Ce socotesti despre partea urmdtoare a
cererii: «Dar sd nu se facd voia Mea, ci voia Ta»? Este ea o
expresie a fricii, sau a barbdtiei? A consimtirii depline, sau
a dezacordului? Nimeni nu va nega cd nu este o expresie a
impotrivirii, nici a fricii, ci mai degrabd a acordului des-
avarsit si al consimtirii™.

Cele doui vointe naturale nu erau contrare

»precum au zis necinstitorii eretici, ci vointa Lui omeneasca
urmeaza fira sa se rascoale sau si se lupte, ci mai degraba

supunandu-se vointei Lui dumnezeiesti si atotputernice”,

se clarifica pentru totdeauna la sinodul al VI-lea Ecumenic. Indum-
nezeind firea omeneascd, Domnul Hristos ne-a ridicat deasupra legii ne-
cesitatii, ne-a oferit si noud biruinta libertatii asupra subjugarilor venite
prin caderea lui Adam, punand in locul neascultarii aceluia, ascultarea
Sa depling, lucrind si cu vointa omeneasca pentru refacerea drumului
spre Dumnezeu de la care Adam se abétuse.

5 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,Epistola
19’ , A aceluiasi despre cuvantul «Pirinte, de este cu putinti, sa treaci de la mine acest
pahar» (Matei 26, 39)’, ed. cit., p. 322. Pentru o perspectiva de ansamblu asupra acestei
dezbateri, vezi John Meyendorft, Hristos in gandirea crestind contemporand, traducere
de Pr. Prof. Nicolai Buga, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 27-48.

51 Jaroslav PELIKAN, Valerie HOTCHKISS, Creeds and Confessions of Faith in the Christian
Tradition, vol. I, Yale University Press, New Haven and London, 2003, pp. 218-229.
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LWVidzdnd ele (duhurile cele viclene) in Mdntuitorul trdsdtura
padtimitoare a firii celei din Adam, datoritd trupului pe care-
L avea, si inchipuindu-si cd si Domnul a primit legea firii din
necesitate, ca orice om obisnuit, si nu miscat de hotdrdrea
voii sale, si-au aruncat si asupra Lui momeala, ndddjduind
cd-L vor convinge si pe El ca prin patima cea dupd fire (prin
afectul natural) sd-si ndluceascd patima cea impotriva firii
si sa savdrseascd ceva pe placul lor (...) a primit incercare
pentru ca, atragind la Sine puterea cea rea prin primirea is-
pitelor noastre, sd o biruiascd prin momeala mortii pe aceea

care se astepta sd-L biruie pe El, ca pe Adam la inceput™>.

Vedem inca o data prin acest fragment de text extras din Raspunsuri
cdatre Talasie ca gandirea sfantului a ramas constanta in decursul timpu-
lui, aceasta scriere (630-634) aparand inaintea declansérii crizei mono-
telite prin Ekthesis-ul lui Serghie (638).

Pana la plecarea din viata paménteasca Sfantul Maxim se va dedica
luptei pentru ortodoxie. Amintim implicarea lui deosebita in cadrul si-
nodului de la Lateran unde a fost condamnata erezia monotelitd. Desi
sfarsitul sfantului a fost din punct de vedere omenesc tragic, istoria l-a
dovedit in cele din urma biruitor. Vrajmasii sdi au fost anatematizati de
sinodul al VI-lea Ecumenic, in timp ce el a fost recunoscut ca normativ
de Biserica si in sfarsit recunoscut ca sfant.

Scrierile ascetice ale Sfantului Maxim Marturisitorul despre tema
indumnezeirii omului

Scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul se caracterizeaza, printre al-
tele, prin lipsa sistematizarii ideilor. De aceea, toate lucririle sale apartin
nu doar unui gen (dogmatic, exegetic, ascetico-mistic s.a.), ci mai mul-
tora, dacd nu chiar tuturor genurilor pe care le abordeaza.

In cele ce urmeaza voi prezenta pe scurt scrierile marelui teolog bi-
zantin in care se regaseste intr-un procent mai ridicat tratata problema-
tica indumnezeirii omului®. De altfel, in toate scrierile de notorietate ale

52 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Rdspunsuri céitre Talasie, Filocalia, vol. I11, traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Editura Humanitas, Bucuresti,
2009, p. 76.

% Pentru o perspectivd mai recentd si extrem de adanci asupra acestei teme, vezi Alexis
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sfantului gasim pasaje referitoare la procesul ridicarii omului la asema-
narea cu Dumnezeu. Le vom aseza in ordine alfabetica.

Ambigua este una dintre capodoperele teologice ale Sfantului Maxim
in care poate fi surprins geniul sdu luminat de Duhul Sfant, manifestat
in sfera doctrinei. Aceastd scriere e compusa de fapt din doud lucréri di-
ferite. Cele doud au in comun incercarea de a lamuri anumite pasaje di-
ficile din scrierile Sfantului Dionisie Areopagitul si din scrierile Sfantului
Grigorie de Nazianz. In ce priveste cronologia aparitiei lor, notam ci cea
dintai a fost Ambigua cdtre loan al carei plan a fost gandit pe cand sfantul
se gasea la mandstirea , Sfantul Gheorghe” din Cyzic (624-626). Aceasta
se prezinta ca o monumentala respingere a origenismului. Argumentarea
cuviosului graviteaza in jurul doctrinei miscarii**. De la aceasta plecénd,
reuseste sd contracareze marile idei eretice ale lui Origen ce au fraimantat
mintile multor teologi in decursul secolelor si vedem cé incé mai suscita
interes. Cu toate acestea, Ambigua cétre episcopul loan al Cyzicului nu
se rezuma doar la atat. Gisim in ea pasaje foarte valoroase ce fac referire
la urcusul duhovnicesc, la parcurgerea celor trei etape, purificarea de pa-
timi, iluminare si indumnezeirea. Spre exemplificare oferim un fragment:

»(-..) cel ce a cunoscut cu intelepciune cum trebuie sd iubeascd
pe Dumnezeu — Care e mai presus de toatd ratiunea si cunos-
tinta si simplu de toatd relatia si afectiunea de orice fel — va
trece fard relatie peste toate cele sensibile si inteligibile si peste
tot timpul si veacul si spatiul si, la sfarsit, dezbracdndu-se in
chip suprafiresc de toatd lucrarea simtirii , a ratiunii si a min-
tii, va dobdndi in chip negrdit si necunoscut desdvarsirea
dumnezeiascd cea mai presus de ratiune si de minte. Aceasta
dupd un mod si o ratiune pe care n-o stie decat Dumnezeu,
Care ddruieste un astfel de har, i cei ce s-au invrednicit sd-1
primeascd de la Dumnezeu. Acela nu mai poartd cu sine
nimic din cele naturale sau scrise, toate cele ce pot fi grdite
sau cunoscute de el fiind cu totul depdsite si aduse la ticere™.

Torrance, Human Perfection in Byzantine Theology: Attaining the Fullness of Christ,
Oxford University Press, 2020, pp. 40-81.
5% Polycarp SHERWOOD, The Earlier Ambigua of St Maximus the Confessor, ed. cit., p. 92.

% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Ambigua, ed. cit., p. 230
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Telul inaintarii duhovnicesti in viziunea Sfantului Maxim si a tuturor
Sfintilor Parinti este ajungerea la ,,dupd asemdnarea” (Fc. 1, 26) cu Dum-
nezeul cel Tripersonal, intru totul transcendent, cunoscut in chip apofa-
tic, care i ridica pe cei ce doresc cu adevirat aceasta mai presus de toate
circumscrierile specifice lumii mérginite in care traim.

Episcopul Ioan al Cyzicului ii cere lamuriri Sfantului Maxim asupra
unor texte din Sfintii Parinti amintiti mai sus cu scopul de a respinge pre-
tentiile ereticilor care ristilmacind anumite texte ale lor, le foloseau in
vederea sustinerii teoriilor lor. Gasim in aceste expuneri, dupa exemplul
de mai sus, referiri inclusiv la viata duhovniceasca, care de asemenea era
gresit inteleasd de partizanii lui Origen.

Cealalta scriere cu titlul de Ambigua (citre Toma) se refera cu preca-
dere la cele doua dogme fundamentale ale crestinismului, Dumnezeu
Treime personala si Logosul intrupat, cu cele doua naturi asumate inte-
gral, cea dumnezeiasca si cea omeneasca.

O altd lucrare foarte importantd, mai ales pentru spiritualitatea orto-
doxa, este Capete despre dragoste. Alcatuita cel mai probabil tot in timpul
sederii la manastirea din Cyzic, reda intelegerea ortodoxa despre patimi,
ce nu reprezinta niste forte exclusiv ale raului, niste lucrari exterioare omu-
lui pe care trebuie pur si simplu sé le anulam, ci distorsiuni ale unor puteri
sadite in fire de Ziditorul spre progresul nostru spiritual®®. Iubirea e inte-
leasa ca cea mai generala dintre virtuti din care deriva toate celelalte®’.

Cele patru sute de capete prezinté tot drumul omului in Hristos, de
la desprinderea de philautia (iubirea trupeascé de sine) ce ,.e pricina tu-
turor gandurilor pdtimase™®, pand la suirea pe treptele cele mai inalte ale
indumnezeirii spre care converg si care sunt iubirea si cunostinta:

% Terétheos VLACHOS, Stiinta medicinei duhovnicesti. Practica psihoterapiei ortodoxe, tra-
ducere de protosinghel Teofan MUNTEANU, Editura Sophia, Bucuresti, 2017, pp. 30-31.

57 Melchisedec TORONEN, Union and Distinction in the Thought of St Maximus the Con-
fessor, Oxford University Press, Oxford, 2007, p. 169. De asemenea, se poate citi cu
folos Theodor TOLLEFESEN-TORSTEIN, The Christian Metaphysics of St Maximus the
Confessor: Creation, World-Order, and Redemption, Brepols, 2023 si The Christocentric
Cosmology of St Maximus the Confessor, Oxford University Press, 2008.

% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Cele patru sute de capete despre dragoste, Filocalia,
vol. II, traducere, introducere si note de pr. Dumitru STANILOAE, Ed. Humanitas, Bu-
curesti, 2009, p. 91.
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»Suflet desévarsit este acela a cdrui putere pdtimitoare (pa-
sionald) inclind cu totul spre Dumnezeu. Mintea desdvarsitd
este aceea care prin credinta adevarata a supracunoscut in
chip supranestiut pe Cel supranecunoscut si contempld tra-
saturile universale ale fapturilor Lui, si a primit de la Dum-
nezeu cunostinta cuprinzatoare a providentei si a judecatii
aratate in ele; se intelege atata céat e cu putintd oamenilor.
(..) iubirea supraunindu-se pentru veacuri nemarginite cu
Cel supranemarginit, ramdne pururea, crescand mereu mai
sus de ea. De aceea, «mai mare decat toate este dragostea»
(1 Co. 13, 13)™".

Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si iconomia
intrupdrii Fiului [ui Dumnezeu, redactate in timpul sederii in Africa de
Nord (mai exact 630-634), cuprind analize asupra unor diverse aspecte
ce tin de calea suitoare spre desdvarsire (despre viata spirituala, despre
sabatul mistic, despre viata asceticd, despre treptele urcusului duhovni-
cesc) mai ales in capitolele 35-87. Iatd o explicatie anagogicé a expresiei
scripturistice ,sdmbdta sambetelor” care ne arata valoarea ascetico-mis-
tica ce se ascunde si in aceastd scriere:

»Sambetele simbetelor inseamni odihna duhovniceasca a
sufletului rational, care-si retrage mintea chiar si de la rat-
iunile mai dumnezeiesti din lucruri si si-o leagd cu totul
numai de Dumnezeu in extazul iubirii, si prin teologia mis-
ticd (cunoasterea tainicd a lui Dumnezeu) o face desavarsire
neclintitid de la Dumnezeu™.

Cuvdntul ascetic, una dintre scrierile de mai micd intindere, insa ce s-
a bucurat de o mare notorietate, ne descopera gandirea sfantului asupra
luptei duhovnicesti, asupra efortului de imbunatatire. Apare tot la ma-
nastirea din Cyzic sub forma de intrebdri si raspunsuri. Cheia reusitei in
cadrul acestui razboi este iubirea: ,sa iubesti pe oameni, si sd suferi pen-
tru ei cand gresesc, dar sa lupti neincetat impotriva dracilor vicleni prin

5 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Cele patru sute de capete despre dragoste, in Filocalia,
vol. II, ed. cit., p. 98.
0 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dum-

nezeu §i iconomia intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, in Filocalia, vol. II, ed. cit., p. 128.
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iubire”®!. Aceasta fiindcd ,toatd nevointa (asceza) care nu are iubire e stré-
ind de Dumnezeu”®. Cu toate acestea, ne invata ,sd iubim pe tot omul
din suflet; dar sd nu ne punem increderea in nici unul dintre oameni”®
si, de asemenea, ,cel ce indrazneste bizuindu-se pe sine va cidea cu cé-
dere jalnica”®*. Cu alte cuvinte, indeamna ca toata nadejdea s o punem
in Dumnezeu.

Mistagogia, alcétuita in perioada petrecerii in Africa (630) ne dezva-
luie adancurile nebanuite ale simbolurilor miscarilor liturgice care as-
cund toata lucrarea méntuitoare a Logosului si ne conduc spre urcarea
treptelor duhovnicesti pand la cea mai inalta.

»lar prin impdértasirea dumnezeiascd cu preacuratele si de-
viati-ficatoarele Taine (se indicd), identitatea si comuniunea
asemandrii dupa participare cu Dumnezeu, cat este inga-
duita oamenilor. Prin aceasta, omul este invrednicit sd de-
vind din om dumnezeu™”.

Rdspunsuri cdtre Talasie reprezinta inca una dintre cele mai de seama
opere teologice ale sfantului. Apare tot in perioada sederii in Africa si se
adreseazi unui ucenic de-al siu, Talasie ,Libianul” sau ,, Africanul”. Se re-
marca prin perseverenta favorizarii interpretarii alegorice/anagogice a tex-
telor scripturistice, pe filiera exegetica specifici scolii alexandrine. In cadrul
raspunsurilor la intrebarile referitoare la pasaje greu de inteles din Sfanta
Scriptura, cuviosul Maxim face adeseori referire la treptele urcusului du-
hovnicesc, la profunzimile vietii spirituale, la bogatia universului interior.

»Deci toatd mintea contemplativa avind sabia Duhului, care
este cuvdntul (ratiunea) lui Dumnezeu, dupd ce a omordt in
sine miscarea creatiunii vazute, a dobdndit virtutea, iar dupd
ce a tdiat de la sine ndlucirea formelor sensibile, a aflat ade-
varul in ratiunile lucrurilor, aceasta constituind contemplatia
naturald; in sfarsit, dupd ce s-a ridicat deasupra fiintei lucru-

61 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Cuvdnt ascetic, in Filocalia, vol. 11, p. 31.
62 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Cuvdnt ascetic, in Filocalia, vol. 11, p. 41.
6 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Cuvdnt ascetic, in Filocalia, vol. 11, p. 48.
6 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Cuvdnt ascetic, in Filocalia, vol. 11, p. 48.

 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Mistagogia, ed. cit., p. 140.
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rilor, primeste iluminarea negrditei monade dumnezeiesti,
aceasta constituind taina teologiei adevdrate™®.

Faptuirea, contemplarea ratiunilor lucrurilor si inalta teologie, cunoas-
terea nemijlocitd a lui Dumnezeu, ca trepte spirituale, se gasesc sinteti-
zate in textul de mai sus.

O altd scriere in care gasim continut de interes pentru invétatura pri-
vitoare la indumnezeirea omului este Intrebdri si nedumeriri. Aceasta lu-
crare apare inaintea debutului crizei monoenergiste, de aceea in ea nu se
gasesc clarificarile hristologice ce le va face mai tarziu. Spre exemplifica-
rea importantei acestei lucrdri pentru tema noastra vom oferi raspunsul
sfantului la intrebarea 4 referitoare la botezul ce inseamna ,nasterea din
apa si duh’, despre care se mai spune si ca e ,cu Duh Sfant si cu foc”:

»Cand Duhul Sfint este prezent in fiecare, ca apd, El curd-
teste intindciunea trupului, ca duh, spald petele sufletului,
iar ca Duh Sfant intemeiazd modurile virtutii, iar ca foc, il
face pe el dumnezeu dupad har si atunci dumnezeiestile inti-
pdriri/semne ale virtutii stralucesc in acesta™.

Vedem si in acest scurt raspuns intelegerea sfantului asupra progre-
sului duhovnicesc ce se petrece treptat.

Gasim si in Tédlcuire a rugdciunii Tatdl nostru invatitura ca in aceasta
se gdsesc comprimate cereri pentru toate darurile pe care Dumnezeu a
binevoit sd ni le ofere prin intruparea Fiului Sau spre implinirea ,sfatului
celui mai inainte de veci’, adicd indumnezeirea noastra.

Aflam continut ce tine de lucrarea duhovniceasca si in epistolele sfan-
tului (Epistolele 1, 3, 4, 20) dintre care se remarcé Epistola 2 despre iubire,
adresatd lui Ioan Cubicularul. Mai amintim de textul Tdlcuire la Psalmul
59 unde iardsi se face referire la lupta spirituala®®.

Tema indumnezeirii omului este centrala in opera teologica a Sfantu-
lui Maxim Marturisitorul. Sfantul nu a facut teologie pentru teologie, ci
si-a exteriorizat gandirea ca bazi a propriei sale vieti spirituale. Cu alte

% Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia, vol. 111, ed. cit.,
p. 107.

7 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, [ntrebdri si nedumeriri, 4, ed. cit., pp. 72-73.

% A se vedea M. HANCHES, ,,Sfantul Maxim Mirturisitorul. Comentariu la Psalmul 59,
in Altarul Banatului, 10-12, 2003, pp. 93-103.
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cuvinte, el a trait teologia pe care a marturisit-o, nu doar a teoretizat.
Intelegem ci de aici i-a venit si puterea de a suferi prigoniri pentru crezul
sau. Acesta nu a fost reprezentat de parerile Sfantuluilui Maxim, ci de
adevirurile experiate, patrunse de reputatul teolog bizantin.

Importanta istorica si teologica a Sfantului Maxim pentru
spiritualitatea ascetica rasariteana

Influenta Sfantului Maxim Marturisitorul asupra contemporanilor sai,
dar si asupra posteritatii, a fost si este una considerabila. In prezent, pri-
vind retrospectiv, personalitatea teologica a sfantului ne apare ca fiind
una dintre cele mai stralucite din lumea bizantina. Autoritatea lui o
vedem a fi recunoscuta incd din timpul sau. Avea relatii stranse cu per-
soane de prim rang (atat in sfera ecleziastica, cat si in cea politicd) de la
cei doi poli de putere ai lumii crestine (Roma si Constantinopol). Amin-
tim implicarea lui in cele doua mari crize teologice ale vremii (criza mo-
noenergistd si cea monotelitd), sustinerea Sfantului Sofronie al
lerusalimului, influenta asupra episcopilor din Africa de Nord, stransa
legaturd cu Biserica Romei si episcopul ei, contributia la organizarea si-
nodului de la Lateran, numeroasele exiluri la care a fost supus si incerca-
rile repetate de a fi convins de formulele teologice de compromis
vehiculate pe timpul sau. Toate acestea ne fac sd intelegem ca cel numit
ulterior Mérturisitorul meritd pe deplin titulatura ce o poarta si a fost
perceput inca de pe cand era in viaté ca fiind cineva in domeniul teologiei,
altfel ar fi fost total ignorat si nu ar fi avut puterea de a ingrijora si/sau
misca spre o anumité directie lumea contemporana lui®.

In ce priveste posteritatea, vedem o prima repercutare a eforturilor
sale in deciziile dogmatice ale sinodului al VI-lea Ecumenic de la Con-
stantinopol. Gandirea lui asupra relatiilor dintre firile din Persoana Dom-
nului, notiunile de vointa si lucrare naturald, precum si raportarea
acestora la firi o gasim fara nicio deosebire exprimata de hotararile doc-
trinare ale sinodului. De asemenea, hristologia Sfantului Ioan Damaschin,
din Dogmatica sa, ce va deveni manualul de referinta al Rasaritului cres-
tin este, de fapt, o oglindire, o reproducere a hristologiei Sfantului Maxim
Marturisitorul”.

 Jean-Claude LARCHET, Sfdntul Maxim Mdrturisitorul, mediator intre Résdrit si Apus,
ed. cit., p. 10.

70 Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., p. 270.
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Vedem, de asemenea, in cursul istoriei bisericesti o perpetua revenire
la scrierile cuviosului Maxim atunci cdnd Biserica s-a confruntat cu noi
si noi dileme. Gésim astfel ca Sfantul Marturisitorul a fost frecvent citat
in contextul disputelor referitoare la Filioque. Cuviosul ne-a lasat in tri-
adologia sa citeva elemente care au incercat a fi folosite si inca sunt de re-
ferintd pentru incercirile de a solutiona neintelegerile dintre Apus si
Résarit. Aflam in scrierile lui o pozitie ortodoxa exprimata cu delicatete
si in acelasi timp cu claritate in asa fel incat ar putea fi mai usor a fi asimi-
lata si de sustinatorii adaosului la crez. Se pare ca intelegerea acestui adaos
a suferit modificari in cursul timpului in ce-i priveste pe latini. Initial, sau
cel putin pe vremea Sfantului Maxim, acestia gdndeau ortodox si cuvintele
adaugirii ,si de la Fiul”. Tata ce invatd Sfantul Maxim despre aceasta:

»Caci ei cunosc pe Tatdl ca singura cauzd a Fiului si a Du-
hului, a Unuia prin nastere, a Celuilalt prin purcedere. Ci (o
spun aceasta - Filioque) ca sa arate cd Duhul iese prin Fiul si
sa arate unitatea fiintei neschimbate a lor””L.

Asadar, purcederea Duhului din Fiul nu se referd la faptul cd Duhul
ar avea cauza si in Fiul, ci la o iesire sau aritare a Sa prin Fiul. Intalnim
in discutiile pe acest subiect din timpul sfantului Fotie, patriarhul Con-
stantinopolului, care de altfel ne dovedeste prin Biblioteca sa ca avea o
cunoastere temeinica a scrierilor Sfantului Maxim, precum si de pe tim-
pul sinoadelor unioniste de la Lyon si Ferara-Florenta cé pozitia Sfantului
Maxim a reprezentat un reper’? Desi toate aceste dezbateri nu s-au fina-
lizat prin reconcilierea opozantilor, totusi intelegem din raportarea la
Sfantul Maxim autoritatea pe care o avea teologul bizantin in acea vreme.

Observam ci influenta cuviosului marturisitor s-a manifestat si in dis-
putele pe tema energiilor divine de pe vremea Sfantului Grigorie Palama.
In operele sale, Sfantul Grigorie este vadit ci isi intemeiaza invititura pe
scrierile Sfantului Maxim. Dumnezeu in fiinta Sa raiméane incognoscibil.
Dumnezeu ramane inaccesibil atat ingerilor cat si oamenilor in ce pri-
veste cunoasterea dupa fiintd. Dumnezeu poate fi cunoscut doar prin
cele din jurul Lui. Il cunoastem pe Dumnezeu prin lucririle Sale, prin
energii. Aceasta, distinctia dintre fiintd si lucrare, energie necreata, o

71 Sfantul Maxim MARTURISITORUL, Scrieri si epistole hristologice si duhovnicesti, ,A Sfan-
tului Maxim copie de pe epistola citre presbiterul Marin din Cipru’, ed. cit., p. 381.

72 Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., pp. 269-271.
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arata cuviosul Maxim mai ales prin invatitura sa despre ratiunile lucru-
rilor”. Prin scrierile sale, cuviosul, exclude atét o intelegere panteistd a
lui Dumnezeu si a lumii, cat si o izolare a Sa fata de fiintele rationale
create. Desi cei doi sfinti nu coincid in exprimare terminologic perfect,
ideile lor teologice sunt aceleasi’™.

Lucrdérile teologice ale Sfantului Maxim au fost citite si la curtea im-
periala pe timpul Comnenilor. Gasim in Alexiada, opera izvor pentru is-
torici si capodopera a lumii bizantine, detalii deosebit de interesante
despre membrii familiei imperiale care isi indltau mintile lecturand
scrieri ale marturisitorului. O astfel de informatie gédsim despre mama
Anei Comnena, ce il citea cu mult interes pe cuviosul Maxim?®.

Importanta scrierilor duhovnicesti ale sfantului a facut ca acestea si
fie incluse in cele mai renumite antologii de acest gen, Filocalia (ne refe-
rim la cea a Sfantului Nicodim Aghioritul - 1782) si Everghetinosul (com-
pus in secolul al XI-lea, pus in lumind tot prin stradaniile sfantului
Nicodim Aghioritul).

De asemenea, arta bisericeascd, prin icoane si fresce dd marturie peste
veacuri de cinstirea de care se bucura acest sfant marturisitor mai ales in
lumea bizantina. O alta dovada a notorietatii si aprecierii sale sta in tra-
ducerea timpurie a scrierilor sale si in limba latind. O prima traducere de
care avem cunostintd este cea a lui Ioan Scotus Eriugena (sec al IX-lea)””.

Despre valoarea monahului Maxim ne vorbeste si numérul deosebit de
generos al lucrérilor in volum, al studiilor si articolelor stiintifice care au
aparut pe marginea scrierilor sale mai ales in ultimul secol si mai cu seama
datorita curentului teologic al revenirii la Sfintii Périnti. Pentru teologia
romaneascd meritul cel mai de seamd in ceea ce priveste re/descoperirea
bogatiei scrierilor Sfantului Maxim ii revine parintelui Dumitru Sténiloae.
Prestigiul scrierilor cuviosului marturisitor se mentine si dupa mai bine

73 Lars THUNBERG, Man and the Cosmos. The Vision of St Maximus the Confessor, St Vla-
dimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1983, pp. 137-138.

" TEOFAN, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Divino-umanitatea lui Hristos si indum-
nezeirea omului in gandirea Sfantului Maxim Mdrturisitorul, ed. cit., pp. 283-284.

7> Anna COMNENA, The Alexiad, translated by Elizabeth A. S. Dawes, In parentheses Pu-
blications Byzantine Series, Cambridge, Ontario 2000, p. 96.

76 Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., pp. 271-272.

77 Jean-Claude LARCHET, Sfantul Maxim Mdrturisitorul. O introducere, ed. cit., pp. 272-276.
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de un mileniu de la alcatuirea lor, iar aceasta ne dovedeste inca o data inal-
timea cultural-spirituald la care a izbutit smeritul monah a se ridica.

Concluzii

Viata Sfantului Maxim reprezinta un exemplu foarte potrivit pentru
lumea contemporand de asumare a credintei crestine in toate privintele
ei, atat in ceea ce tine de praxis, cét si de theoria. Lupta pentru adevarul
dogmatic prin incordarea mintii, prin marturisire si prin acceptarea su-
ferintelor fizice in schimbul renuntérii la crez, ne dovedeste indisolubila
legatura dintre convingere, credintd, si viata, cea din urma fiind intru
totul modelata de cea dintai. Viata vesnicd inseamnd cunoasterea lui
Dumnezeu (In. 17, 3), desigur nu altfel decat insotité de iubire.

Lupta Sfantului Maxim pentru apérarea credintei Bisericii asupra de-
plinei asumari a firii umane, cu tot ceea ce presupune aceasta, contra spe-
culatiilor lipsite de cunoasterea reald, experientiald, a Persoanei
Logosului intrupat, cunoastere pe care o aveau madularele vii ale Bisericii,
confirma cé acesta nu facea teologie pentru teologie, ci teologie pentru
si din viata. Zelul sdu apostolic ce nu s-a imputinat pana la sfarsitul sau
pamantesc provine, printre altele, si din constientizarea importantei or-
todoxiei pentru mantuire. O credinta gresita pericliteaza tot parcursul
terapeutic al omului’®, restaurarea sa in Hristos si deci chiar drumul sau
spre indumnezeire, adicé spre implinirea scopului sdu ontologic. Cu alte
cuvinte, dupa cum afirma si Sfantul Sofronie Saharov, un crestinism adog-
matic e de neconceput’, sau un crestinism fard o dogma clara, de ase-
menea. Sfantul Maxim a luptat cu toata fiinta sa pentru aceste adevaruri.

Exactitatea doctrinard a exprimat-o sfantul nu doar in sfera hristolo-
giei, care de altfel ocupa o pozitie centrala intre domeniile teologice abor-
date in scrierile sale, ci si in triadologie, eclesiologie, antropologie,
exegeticd, precum si in ascetica si mistica. Tema indumnezeirii omului
se regaseste in toate scrierile sale de notorietate acesta fiind de asemenea
un subiect recurent in opera sa.

78 Ter6theos VLACHOS, Stiinta medicinei duhovnicesti. Practica psihoterapiei ortodoxe, ed.
cit., p. 24.

7 Arhimandritul SOFRONIE, Nevointa cunoasterii lui Dumnezeu. Scrisori de la Athos
(cdtre D. Balfour), traducere de ierom. Rafail Noica, ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2006,
p. 303.
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Stantul Mérturisitor nu este doar un simplu compilator. Se foloseste
de ideile teologice ale inaintasilor sdi insa pe toate le trece prin filtrul pro-
priei gandiri si al invataturii Bisericii exprimate prin sinoade si prin con-
sensul Sfintilor Parinti. Geniul sdu este vadit de maniera personala,
conformd insé cu doctrina Bisericii, in care reuseste si puna in lumina
adeviruri de credinta care pana la el au fost mai vag exprimate.

Influenta ce a avut-o si o are asupra urmasilor este incontestabila. Ra-
portarea la scrierile sale ca la texte normative ale crestinitatii, incepand
de la Sinodul al VI-lea Ecumenic si pana in prezent atestd autoritatea de-
osebita de care se bucura.

Sfantul Maxim Marturisitorul a izbutit prin sfintenie, eruditie, curaj
si perseverentd sa se ridice pand pe cele mai inalte culmi ale teologiei.
Scrierile sale au devenit un izvor nesecat de patrundere in adéncurile tai-
nelor lui Dumnezeu, slujitorii de astazi ai Bisericii gasind in ele raspun-
suri potrivite pentru toate gravele provocari contemporane.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Vlad
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Abstract

Our adoption by God the Father in His Incarnate Son, through the col-
laboration of the Holy Spirit, is fulfilled through the Holy Mysteries of
the Church. It is a gift given to us to inherit eternal life together with
Christ. This gift, revealing the love that God has shown us since the cre-
ation of man in His image and likeness, continues even after his fall into
sin. The call to resemble and commune with the Holy Trinity finds its
response in the free wil of man, planted by Godwithin us. Trough the
fruits of faith and love for Him and our fellow beings, we are to become
His children and heirs by grace, not alone but together with our neigh-
bors. Towards them, however, we must not only show mercy and com-
passion but also dedicate our love and sacrifice.

Keywords:
adoption, communion, mystery, love, family, parent.

Taina comuniunii-cale spre indumnezeire

el mai mare dar pe care omul l-a primit este acela de a fi ,fiu al

lui Dumnezeu dupa har”. Aceasti stare insd, presupune un efort
si din partea omului sau mai bine zis o colaborare cu Dumnezeu, deoa-
rece doar aga omul primeste:

»capacitatea de a deveni fiu a lui Dumnezeu, (care n.a.) im-
plicd mai mult decat orice ,un abandon” total in voia lui
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Dumnezeu. Fara Dumnezeu, omul este dincolo de orice, o
fiinta a neantului. Capacitatea de a ne gasi in filiatia iubirii
lui Dumnezeu este supremul bine la care este chemat omul™.

Relatia corelativa dintre Dumnezeu si om de ,périnte-copil” se ba-
zeaza pe o colaborare libera a vointei omului, care prin Sfintele Taine pri-

meste toate cele necesare ca ea sa se implineascd in aceasta viata si sa se
desdvarseasca in cea viitoare:

L~Dumnezeu este Tatél nostru, iar copiii lui Dumnezeu sun-
tem noi, care devenim astfel prin Duhul Sfant, Duhul Tatalui
si al Fiului, Duh périntesc si duh filial, Duhul paternitatii si
Dubh al filialitatii (hyiotes), Duh sfintitor care ne sfinteste toc-
mai facandu-ne fii ai lui Dumnezeu prin participarea la na-
tura divind pe care ne-o comunica (prin Sfintele Taine n.a.),
prin a doua nastere al cérei Autor este, prin unirea cu Fiul
[ubit al Tatélui pe care ne-o da (in si prin Biserica, n. a.):
toate realitdti sau, mai degrabd, denumiri ale uneia si acele-
iasi realitati dumnezeiesti in virtutea céreia Duhul graieste
in noi, ficAndu-ne sa zicem: Avva, Parinte!”2.

Facand referire la conceptia Bisericii Ortodoxe despre Sfintele Taine,
parintele Dumitru Staniloae exprima ideea ca la baza Tainei se afld pozi-
tionata increderea in puterea si valoarea lucrarii Duhului dumnezeiesc
al lui Hristos, printr-un om asupra altui om:

Asadar, Taina:

»se savarseste la intdlnirea a doud subiecte umane deschise
prin credintd Duhului Sfant lucrédtor in ambianta Bisericii,
intalnire care se prelungeste si in atingerea trupeasca direct
intre ele, sau prin mijlocirea unei materii™.

! Teolog Radu TEODORESCU, Teologia paternitétii lui Dumnezeu, pe www.academia.edu,
p. 7, accesat la data de 26.09.2023.

P. Irenne HAUSHERR S.1., Paternitatea si indrumarea duhovniceascd in Rdsdritul crestin,

prefatd KALLISTOS al Diokleei, postfata P. Tomas SPIDLIK S. L., traducere Mihail VLADI-
MIRESCU, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 38.

Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Carte ti-

péritd cu binecuvéntarea Prea Fericitului Parinte TEOCTIST, Patriarhul Bisericii Orto-

doxe Romane, editia a III-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii

Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2003, p. 8.
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Dar, nu materia sau gesturile savarsite si cuvintele rostite, luate in ele
insele, reprezintd sau constituie Taina, ci intalnirea in credinta a celor
doua persoane, intélnire care are loc in mediul plin de Duh Sfant al Bise-
ricii. Privind din aceasta perspectivd, intelesul general al Tainei este uni-
rea lui Dumnezeu cu creatura si o unire a tuturor in Sine. Insa, intr-un
sens mai special,

scaracterul si numele de Taine il au citeva lucréri vizibile ale
Bisericii, instituite de Hristos, prin care Hristos uneste cu
Sine, si deci cu Biserica, persoanele singulare care cred in El
si prin care dezvoltd unirea aceasta cu ele™.

Asadar, viziunea teologiei ortodoxe, referitoare la Tainele Bisericii este
ca acestea sunt cai spre indumnezeire prin care ni se ofera puterea de a
ne apropia de Dumnezeu si de a face vizibila dragostea lui Dumnezeu
pentru umanitate prin actiunile noastre. Si unde altundeva se poate ma-
nifesta aceastd iubire mai deplin decat in actiunile prin care ne sacrificim
unii pentru altii, prin care ne dedicim oamenilor pe care nu ii cunoastem,
dar invatam si ne straduim sa-i iubim, considerandu-i viata si sensul vietii
noastre?

»,Omul trdieste mai mult in altii decat in el insusi, mai mult
in comunitate decat in individualitatea sa.... In alt eu pe care-
| iubeste, fiecare se vede ca pe sine insusi si intelege substa-
nta sa mai intima, adica un alt ,eu” al sau care nu este de
altfel distinctiv de al sau™.

Aceastd invitatura de credinté rostita de catre Sfantul Maxim Mértu-
risitorul exprima taina comuniunii dintre oameni, taini care se bazeaza
pe dragoste si cunoastere, adica mai precis, pe iubirea pentru celalalt prin
care se descopera cunoasterea de sine. Comuniunea inter-umana este
potentata de gradul de comuniune dintre noi si Hristos. Ca atare, omul
trebuie sa constientizeze ca intrarea in comuniune cu Hristos, care este
un Tu suprem, dupa cum afirmi périntele Staniloae, sustine si promo-
veaza comuniunea cu celélalt, cu aproapele si semenul sidu. O astfel de
comuniune este considerata a fi si unitatea inter-umana prezenta in le-

* Preotul Profesor Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa...p. 14.
> www.crestinortodox.ro Vasile CRISTESCU, Caracterul comunitar al chipului lui Dum-

nezeu din om
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gatura realizata in cadrul adoptiei, pe care Biserica o vrea intarita si bi-
necuvantatd de Dumnezeu pentru binele si mantuirea celor care si-au
unit vietile in taina dragostei.

Privita din aceasta perspectiva, rugdciunile pe care preotul le citeste
in Biserica peste parintii infietori si copilul sau copiii infiati, se aseamana
din foarte multe puncte de vedere cu rugaciunile pe care Biserica le inalta
catre Dumnezeu pentru cei doi miri care se unesc in comuniune de dra-
goste pentru totdeauna, in Taina Cununiei. De asemenea, ea reda mode-
lul pe care Dumnezeu il reveleaza in taina infierii noastre.

2. Randuiala slujbei la infierea copiilor si valentele ei dogmatice

Rugidciunile rostite de catre preotul slujitor pentru parintii infietori si
copilul infiat, rugaciuni cuprinse in Molitfelnic ca parte a unei slujbe spe-
ciale, sunt marturii vii ale tainei care cuprinde comuniunea ce se stabi-
leste intre cei care cer acest lucru de la Dumnezeu. Prin cererile acestor
rugaciuni vedem legatura pe care Biserica o stabileste cu infierea pe care
noi oamenii am primit-o in dar de la Dumnezeu si care se desivarseste
odatd cu innomenirea Fiului lui Dumnezeu. Aceasta este de fapt si teme-
iul adoptiei care se afla in plin proces de desfisurare.

Rénduiala bisericeasca prevede ca dupé obisnuitul inceput, care con-
tine binecuvantarea preotului, rugiciunile incepatoare, psalm, troparul
si condacul hramului bisericii in care se savarseste slujba infierii, preotul
slujitor sé rosteascd doud rugéciuni de o mare frumusete duhovniceasca
si bogatie teologico-dogmaticé:

»sDoamne, Dumnezeu nostru, Cel ce prin iubitul Tau Prunc,
Domnul nostru lisus Hristos, ne-ai numit pe noi fii ai lui
Dumnezeu, cu primirea de fiu si cu darul atotputernicului
si Sfantului Tau Duh, zicand: Eu voi fi Lui Tati, si Acela va
fi Mie Fiu, Insuti, Iubitorule de oameni Imparate, cauti din
sfantul Tau locas spre robii Tai acestia (N), si pe cei pe care
firea i-a nascut despartiti unul de altul dupa trup, pe acestia
Insuti ii uneste in tata si fiu prin Sfantul Tau Duh; intareste-
i in dragostea Ta; leagd-i pe ei cu binecuvantarea Ta; inalta-
i pe ei intru slava Ta; intdreste-i pe ei in credinta Ta,
pazindu-i pururea ca si nu se lepede de cele ce au iesit din
gura lor, si fii mijlocitor fagdduintei lor ca dragostea pe care
intru Tine au marturisit-o sa o pazeasca nestricata si nemin-
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cinoasd, pana la sfarsitul vietii lor, vietuind ei intru Tine, Cel
ce esti singurul Dumnezeu viu si adevarat, si invrednicindu-
se de mostenirea imparitiei Tale (...)".

Prin rostirea acestei rugaciuni, parintii adoptatori si copilul sau copiii
infiati, impreuna cu preotul slyjitor si prin el intreaga comunitate a Bise-
ricii, Ti cer lui Dumnezeu putere si intdrire in dragostea lor, pentru ca in
acest mod si intr-un mediu plin de dragoste sd-si implineascéa promisiu-
nile si obligatiile. Toate aceste cereri au ca scop dobandirea vredniciei si
partasiei de a mosteni impreuni cu Hristos Imparatia lui Dumnezeu, spre
care inainteaza impreuna cu ajutorul si cdlauza harului Duhului Sfant si
cu ocrotirea Nascatoarei de Dumnezeu.

Rugaciunile rostite in cadrul acestei slujbe reprezinta si un model de
vietuire familiald pe care o regasim in cadrul rugaciunilor rostite de catre
preotul slujitor pentru mirii care se unesc in Sfanta Taind a Casétoriei.
Din acest punct de vedere putem spune ci unitatea spirituald pe care o
cerem de la Dumnezeu sunt similare si au ca scop inaintarea impreun,
parinte infietor-copil infiat, care acum se insotesc, spre Imparitia lui
Dumnezeu, precum cei doi soti.

Cea de a doua rugiciune pe care o rosteste preotul in fata sfantului
altar face distinctia intre rudenia dupa trup, in Adam, si inrudirea dupa
har pe care ne-a adus-o Mantuitorul Hristos in Duhul Sfant:

»Stdpane, Doamne, Cel ce esti facatorul a toata faptura, Care
intru Adam cel dintéi ai randuit rudenia fireasca dupa trup,
iar intru Iisus Hristos, Fiul Tau cel iubit si Dumnezeul nos-
tru, ne-ai aratat si pe noi a fi rudenia Ta dupa har, Tie, Celui
ce stii toate, isi pleacd acestia capetele ca niste robi ai Tai, ce-
rand binecuvéantarea care de la Tine vine, i prin legatura cea
intru Tine se mérturisesc unul pe altul tata si fiu. Pentru
aceasta, cu smerenie Te rugam, pe Tine, Doamne, ajuti lor
sa dobandeasca cele ce nddajduiesc si sa pazeasca starea cea
cuviincioasd intre ei si supunerea cea fiasca fatd de Tine,
vietuind dupé vrednicie (...)”".

¢ Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti, 1998, p. 460-462.
7 Molitfelnic...p. 462.
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Pentru a ldmuri legétura filiatiei intre un périnte si copil, pe care firea
i-a ndscut despartiti unul de altul dupd trup, dupa cum s-a spus in ruga-
ciunea citita mai sus, Sfantul Ioan Guréa de Aur considerd cd Dumnezeu
ne-a adaugat, prin purtarea Sa de griji, pe langa cei doi ,invatatori” ai
nostri care sunt puterea constiintei si hotdrarea judecatii, si pe al treilea,
care: ,nu mai este fara de glas precum cei dint4i, ci (care n.a.) prin cuvant
si sfatuire ne educa”. Sfantul Parinte al Bisericii se intreaba: cine este
acesta? Si tot el raspunde:

yTatél rinduit fiecdruia dintre noi. Caci pentru aceasta a ran-
duit Dumnezeu ca noi s fim iubiti de parintii dup trup, ca
sd-i avem invéatatori ai virtutii. Ca tata adevéarat nu este ci-
neva prin actul sexual, ci daci ii educa bine pe copii”’

Tot Sfantul Ioan Gura de Aur, referindu-se la pozitia pe care mama o are
fatd de copilul sdu, considera ca: ,nici a purta in pantece nu face pe cineva
mama, ci daca isi creste bine copiii”®. Asadar, din cele afirmate de cétre
Sfantul Ioan Gurd de Aur vedem cé nu firea, ci virtutea ii face pe oameni,
périnti, lucru confirmat si cerut in rugaciunile rostite la slujba infierii.

De asemenea, randuiala slujbei la infierea copiilor contine un moment
pe cat de inedit, pe atat de impresionant in care copilul infiat ingenun-
cheazai in fata celui care il infiazg, iar acesta din urma ii zice: ,, Astézi fiul
meu esti tu: eu astazi te-am nascut” Vedem deci cum accentul cade pe
»astdzi’, adicd pe ziua in care unirea si comuniunea sufleteasca este bine-
cuvantatd de Dumnezeu si care ne poate duce cu gandul la o alta ,nastere
din nou’; din acesti parinti straini dupa trup dar uniti in duh.

Aceasta rostire spuséd de noul parinte este plind de semnificatie si de
incarcatura emotionald. Indemnurile prezente in slujba din Molitfelnic
il sfituieste pe noul parinte sa il imbratiseze pe copil sdu ,nou nascut” cu
multd dragoste, pentru a simti bucuria celui care si-a dorit foarte mult
sa cunoascd sentimentul unic de parinte. Textul ,,...prin legédtura cea intru
Tine se marturisesc unul pe altul tata si fiu” nu reprezinta altceva decat

8 Sfantul Ioan Gura de AUR, ,,Omilii si invdtdturi despre educatia copiilor’, traducere
preot Marcel HANCHES, apare cu binecuvantarea PS LuciaN Lugojanul, Editura Mari-
neasa, Timisoara, 2005, p. 6.

° Sfantul Ioan Gura de AUR, ,,Omilii si invdtdturi despre educatia copiilor’,...p. 6.

10 Sfantul loan Gura de AUR, ,Omilii si invdtdaturi despre educatia copiilor’,...p. 6
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deplina incredintare ca toate s-au savarsit dupa voia lui Dumnezeu si ca
relatia copil-périnte este deplina.

Vedem cé accentul cade exclusiv pe legétura sufleteasca dintre parinti
si copil. Prin primirea numelui de ,mam4d’, ,tatd” si ,fiu’, copilul infiat im-
preund cu noua sa familie primeste binecuvantarea Bisericii care doreste
ca dragostea dintre ei sé fie desavarsitd, legatura comuniunii lor sa fie bi-
necuvantata de catre Dumnezeu iar credinta sa le fie intaritd pana la sfa-
rsitul vietii acesteia'l.

Pentru a accentua rolul determinant pe care dragostea dintre parinte
infietor si copilul infiat, Sfantul Teofan Zavoratul, afirma c4 acesta trebuie
privit ca un copil al lui Dumnezeu, in care pirintele Il vede pe Dumnezeu.
Pentru ca acesta sa nu mai simta lipsa mamei biologice, parintele infietor
trebuie sa-1 iubeasca si sa-1 hraneascé cu dragoste. Sfantul Teofan, ficand
referire la galdgia pe care un copil o face si prin care il distrage pe périn-
tele care se roaga lui Dumnezeu, spune ca:

»Degeaba va nelinistiti din pricina faptului cd uneori tipatul
copilului mic, al orfanului infiat, va intrerupe de la rugaciune
de parcd v-ar atrage de la lucrul lui Dumnezeu, la un lucru
strdin de Dumnezeu. Si unul si celdlalt sunt lucrurile lui
Dumnezeu. Lui Dumnezeu ii place cand copilasii Lui tind
catre El ochii lor in rugéciune, dar nu mai putin ii place
atunci cand unii dintre fiii iubiti se grabesc sa aiba grija de
ceilalti fii ai Lui. Asadar, nu va tulburati. Ci, rugdndu-v4, du-
ceti lucrul lui Dumnezeu la bun sfarsit si, avand grija de cel
mic, faceti acelasi lucru. Si Dumnezeu va va cerceta cu
aceeasi induiosare si cand va veti ruga, si cand veti avea grija
de cel mic. Cét de bine este ca-l iubiti pe copilas! Iubirea
dumneavoastra hraneste in mod direct sufletul lui si nu

simte lipsa mamei. Raméneti in aceasta stare..”™.

Ca si concluzie, prezentdm un cuvéant al Sfantului loan Gura de Aur
care referindu-se la importanta simtirii si trairii filiatiei noastre fata de
Dumnezeu Tatél, afirmé intr-una din télcuirile sale la rugiciunea dom-
neasca cd Hristos, atunci cand ne-a dat pilda de rugaciune:

' Pr. Razvan George TOPALA, Sfaturi practice in Bisericd: Randuiala pentru infierea de
copii, ttps//ziarullumina.ro, scris la 18. octombrie, 2011, accesat la data de 05. 10. 2023.

12 Sfantul Teofan ZAVORATUL, Sfaturi intelepte, Editura Egumenita, Galati, p. 46.
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»n-a spus: ,Tatdl meu care esti in ceruri’, ci: ,Tatal nostru’,
poruncindu-ne sd inaltdm rugédciuni pentru toti oamenii si
sa nu urmarim niciodata folosul nostru, ci totdeauna folosul
aproapelui. Prin asta starpeste dusménia, doboara mandria,
alunga invidia, aduce dragostea, mama tuturor bunétatilor,
izgoneste inegalitatea dintre oameni, arata ca este de aceeasi
cinste si imparatul si sdracul, pentru ca participdm cu totii,
in comun, la cele mai mari si la cele mai necesare bunuri”?.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan

13 Sfantul loan Guréa de AUR, Tédlcuire la Tatdl nostru, Editura Buna Vestire, Beiuis, 2005,

p. 6.
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Abstract

The wooden churches from Arad county along with the architecture pres-
ent an iconography that attracts with its simplicity and diversity. But
there is a predominant character that is present in all the churches which
give a spoken unity of the message revealed by the icons and most of all
by the iconographic program. In a short introduction to the study we will
talk about the wooden churches from Romania and specially from Arad
county, why and how they were constructed, and why the wood was used,
when they began to be built and what churches survived until our days.
The first chapter will be a short history of wooden churches from Transyl-
vania. The second chapter will be a short analysis of the architecture of
the studied church to find if the architecture influenced the iconography.
Because of the historical and geographic conditions, culture, tradition,
economical and technical restrictions the wooden churches became
monuments of inestimable value. Another question to answer is if the
final composition of the church was adapted and structured with inten-
tion to transmit a message or not. The third chapter will analyse the
icons from the studied church and the iconographic program. We will
analyse if the church has something in common with other wooden
churches and if we can substitute the missing (lost) icons to have a global
vision about the iconography. The message has more levels of complexity
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and it is transmitted differently to those who look at the icons related to
education, knowledge, and spiritual understanding. In the conclusion
the message revealed by the iconography will be structured and synthe-
tized. Because it is not intended to be an exhaustive study, at the end of
the conclusions we will identify the future research directions related to
this subject and in general with the iconography of all the wooden
churches from Arad county.

Keywords:
icon, iconography, iconographic program, wooden church, Arad wooden
churches.

Introducere

Bisericile de lemn prezinta un interes deosebit pentru cercetare da-
toritd faptului ca sunt cele dintéi locasuri de rugaciune ale stra-
mosilor si care ddinuind peste veacuri ne aduc trecutul in prezent. ,Ele
oglindesc unitatea romaneascd™ fiind impregnate de viata timpurilor din
care vin. Acestea ne aduc din adéncul trecutului sisteme de constructie
si mestesug al lemnului, tipuri de plan, motive decorative si icoane care
le confera statutul de documente inca vii ale existentei si continuitatii
poporului nostru, ale creatiei strabunilor izvorata din trairea credintei
crestin-ortodoxa.

Bisericile de lemn sunt un document de certa autenticitate atat prin
elementele infatisérii sale, reflectind unitatea poporului roman mai ales
din Transilvania, dar mai ales prin rolul pe care l-a indeplinit in viata ro-
manilor aceea de scoald, asezimant de cultura si artd culminand cu per-
petua prezentd a lui Hristos in mijlocul comunitatii.

Chiar daca bisericile din lemn din tara noastra sunt un domeniu de-
osebit de interesant fiind realizate pana acum ample studii inchinate in
principal aspectelor arhitecturale, iconografia este mai putin analizata
din punct de vedere al mesajului, fiind abordatd, in general, prin prisma
tehnicii si a stilului icoanelor.

Intalnirea cu bisericile noastre de lemn din Transilvania secolelor XIV-
XVIII, inseamna un parcurs catre imparatia lui Dumnezeu pe care il pre-
gatesc si il cdlauzesc deopotriva spatiul fizic al arhitecturii si spatiul
pictural. Parcursul spatiului fizic, incepand cu pridvorul sau pronaosul

! Nicolae IorRGA, Vechea artd religioasd la romdni, Editura Episcopiei Hotinului, Valenii
de Munte, 1934, p. 49.
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(acolo unde pridvorul lipseste), locul transparent al intélnirii intunericu-
lui lumii trecatoare cu lumina din [duntru, este insotit de lectura treptata
a cartii deschise a picturii. Lumina Logosul intrupat, se revarsa in naos
si altar prin jertfa, rastignirea, moartea si invierea Acestuia spre mantui-
rea noastri si propria noastra cale catre Imparatia lui Dumnezeu, aflind
singura ipostaza rodnica: existenta impreund, intru Hristos.

Obiectul lucrarii de fata este identificarea mesajului programului ico-
nografic al Bisericii de lemn ,,Sfanta Cuvioasa Parascheva” din curtea Spi-
talului Judetean Arad, initial bisericd parohiald a localitatii Groseni,
comuna Archis. Inceputul studiului va fi un scurt tablou istoric al biseri-
cilor de lemn din Transilvania si in special din Judetul Arad, pentru a ar-
gumenta construirea acestui tip de locas de cult, precum si pentru a arata
cateva din cauzele disparitiei lor. In capitolul al doilea se va prezenta is-
toria si arhitectura locasului de cult, iar in final vom cauta si patrundem
in tainele programului si al mesajului iconografic al bisericii, dar fara sa
intram in foarte multe aménunte legate de fiecare icoana in parte, aceasta
analizd facand obiectul unui studiu viitor.

1. Scurta incursiune in istoria bisericilor de lemn din Transilvania

Pentru a intelege mutarea Bisericii de lemn cu hramul ,,Cuvioasa Pa-
raschiva” din satul Groseni la Arad in curtea Spitalului Clinic Judetean
de Urgente vom face o scurtd incursiune in istoria bisericilor de lemn
din Transilvania in general, si in special din zona actuala a Judetului Arad,
accentuand motivele aparitiei lor si cauzele inlocuirii acestora.

Bisericile de lemn, in general, au fost printre cele dintai locasuri de
cult ale romanilor, multe din ele dainuind peste veacuri. Ele oglindesc
fara tagada unitatea roménilor argumentand pe deplin afirmatia istori-
cului Nicolae Iorga: ,Creatiunea multilaterald a poporului nostru este
aceeasi peste toate provinciile”. In spatiul Tarilor Romane, timp de mai
mult de un mileniu,

»pana la mijlocul secolului al XIV-lea in lumea satelor, bise-
ricile de lemn, au fost poate singurele noastre edificii de cult,
in aceste biserici s-a ficut toatd slujba dumnezeiasca™.

2 Nicolae IORGA, Vechea artd religioasd la romani, Editura Episcopiei Hotinului, Vélenii
de Munte, 1934, p. 49.

3 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, Editura Gutenberg, Arad,
1997, p. 8.
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S-a folosit lemnul ca material de constructie pentru ca

»Térile Roméane au fost un domeniu al lemnului, implinit
spre nord-vest, nord, est si sud de intinderi imense acoperite
de paduri. Stejarul si bradul erau la indeména locuitorilor si

mesterilor artisti pe care i-a format nevoia si timpul™.

Chiar daca lemnul era un material de constructie accesibil, acesta a
fostsio

»modalitate de expresie in care mesterul, de cele mai multe ori
anonim, si-a imprimat indeménarea si intregul sdu simt artis-
tic. Mesterii erau lemnarii romani care existau in toate satele,
capabili prin priceperea lor sé faca biserici admirate, impri-

mand forme si sculpturi in lemn de cea mai aleasa frumusete”>

Lacasuri de cult din lemn au fost construite si s-au pastrat pe intreg
teritoriul actual al Romaniei, din Banat pana in Maramures, din Tara Cri-
surilor pana la Brasov si apoi pana in Bucovina si Basarabia. Formele de
relief unde se mentioneaza astfel de lacasuri sunt si ele diferite, de la zo-
nele muntoase panad la sesul cAmpiei de vest a Transilvaniei.®

»Grupurile cele mai unitare si mai interesante sunt cele din
nordul, vestul si sudul Transilvaniei. Datarea lor se poate
face in prea putine cazuri cu precizie. Inscriptiile privesc mai
totdeauna restaurdrile din veacurile XVII si XVIII si se refera
unele la arhitectur4, si altele la pictura murala. Sunt deseori
nedeslusite.”

Bisericile din lemn de la noi si-au pastrat de-a lungul veacurilor prepon-
derenta fata de cele din piatrd, care au fost coplesite, numeric chiar si in
vremurile de inflorire de dupa secolul al XIV-lea. Mai ales in Maramures
se mai péstreaza pana astizi biserici dinainte de secolul al XVIII-lea, ca
cele de la Desesti si leud din secolul al XIV-lea si cea din Barsana din seco-
lul al XV-lea. In zona Aradului ,intr-un document din 1338 august 20, este

L. D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne — pictura murald si icoanele de la ori-
gini pand in secolul al XIX-lea, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1981, p. 17.
Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioara din judetul Arad, p. 8.

¢ Ioan GODEA, Biserici de lemn din Romdnia, Editura Meridiane, Bucuresti, 1996, p. 31.

7 L. D. STEFANESCU, Arta feudald in Térile Romane, p. 17.
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amintitd biserica de lemn de pe mosia Sintea, din comitatul Zarand, pe
care o schimbau nobilii birbati Ioan si Nicolae, fiii lui Briciu. Intemeietori
de sate, prin defrisare, cnezii isi marcau, cu certitudine, prezenta prin ridi-
carea unei biserici, in mod firesc, din bogatul material lemnos, rezultat din
actiunea intreprinsa, ca si peretii caselor si ai anexelor gospodaresti, de
cétre cei ce venisera din satul matca”® Aceastd biserica avea

yhramul Sfantul Mucenic Teodor si se afla in satul Chuba
asezare disparuta, localizata intre Chisineu-Cris si Sintea
Mare”?

Péana la mijlocul secolului al XVIII-lea au fost construite in Transilva-
nia nu mai putin de 200 de manastiri cu biserici de lemn si cateva mii de
biserici parohiale. Dintre acestea multe au fost incendiate sau dirdmate
din ordinul generalului Bukow intre 1761 - 1763. Au cazut jertfa urgiei
acestuia aproape toate schiturile din Tara Fagarasului, care fiind din lemn,
au fost arse. Tot atunci au fost distruse ménastirile din partile de nord
ale Transilvaniei.’® In 1788, turcii au ars multe biserici de pe Valea Jiului.
Dionisie Eclesiarhul a consemnat faptul ca o oaste turceascd, trecand
pasul Valcan-Jiu, a pustiit, pana la Hateg, 16 sate ,arzand casele oameni-
lor si bisericile”. Alte numeroase ctitorii din zona Zarandului au fost dis-
truse sau avariate datorita evenimentelor de la 1848."

Cu toate vitregiile istoriei de la sfarsitul secolului al XVIII-lea pana la
inceputul secolului al XX-lea, in Transilvania, arhitectura bisericeasca ia
o dezvoltare imbucuratoare, in locul numeroaselor biserici fie distruse
fie ajunse in stdpanirea unitilor, mai ales in urma conscriptiei lui Bukow,

8 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului. Istorie. Viata cultu-
rald. Monumente de artd, Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1989, p. 244. Conform
notei explicative din volumul citat hramul bisericii era fericitul Briciu Mérturisitorul,
deci de fapt numele ctitorului (poate tatal sau mosul celor doi nobili). Numele s-a pastrat
in Muntii Apuseni. Briciu Criciun din Abrud a fost, in 1733, mesterul frumoasei biserici
de lemn din Bradet. La Abrud este mentionat, in 1837, un cantor din aceasta familie (cf.
Eugen Pavel, ,Cdrti cu insemndri manuscrise” (1), in Sargetia, X111, 1977, p. 582).

° Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 8.

10 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1994, p. 403.

11 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 245.
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ortodocsii au fost nevoiti sa-si ridice alte biserici, in functie de posibili-
tatile lor materiale, in general de lemn (mai ales la sate), dar si din zid.
Numeroase biserici din acest secol sunt ctitorite negustori roméni, ca o
expresie a nizuintei lor de afirmare sociala nationald.'?

Calamitati intAmplitoare, mai ales incendii, au nimicit multe biserici
de lemn de-a lungul veacurilor. Incepand din secolul al XVIII-lea, in ge-
neral in zonele de ses, multe biserici de lemn au fost inlocuite prin con-
structii din material solid (piatra sau caramida), procesul intensificAindu-se
la sfarsitul secolul al XIX-lea siin prima jumatate a celui urmator. Pe langa
motivele deja amintite, disparitia unor biserici de lemn mai era si

»rezultatul unei mentalitati comunitare proprie sfarsitului
de secol al XVIII-lea si inceputul celui urmator. Este vorba
de inlocuirea bisericilor vechi, mici si neincapatoare cu altele
noi si mai impunatoare, edificate tot mai putin din lemn si
mai mult din piatrd. Acest fenomen este amplificat datorita
faptului cd in multe parohii crescind numaérul credinciosilor
se simtea nevoia construirii unor biserici mai incépatoare.
In multe parohii exista tendinta inlocuirii bisericilor de lemn
cu altele din piatrd, compatibile exigentelor timpului, schim-
band in acest mod intreg peisajul rural, dar de cele mai multe
ori, la nivelul posibilitatilor enoriasilor, resimtindu-se de la
cea mai saracd familie la cea mai bogata”*?

Imbucuritor a fost totusi faptul c4, acolo unde erau in stare buna, bi-
sericile nu erau distruse ci erau mutate in alte localitdti mai mici unde
era nevoie de un lacas de cult, astfel raspandindu-se ,fenomenul mutarii’,
care a condus la salvarea unor monumente.!*

Asadar, in general in Transilvania au ramas foarte putine biserici de
lemn construite inainte de secolul al XVIII-lea, cele mai vechi fiind in
Maramures (Ieud 1364) Alba (biserica méndstirii Lupsa 1429). Astézi, in
judetul Arad nu se péstreaza nici o biserica de lemn dinaintea secolului
al XVIII-lea, ceea mai veche fiind de la anul 1724'%, biserica de lemn din

12 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 625.

13 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 11.

14 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 12.

15> Se ia in considerare anul citit de istoricul Coriolan PETREANU in 1925, undeva la intrarea

in Pronaos, inscriptie care s-a pierdut inainte de mutarea la Arad.
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localitatea Groseni, Arad, (astazi mutata in curtea Spitalului Judetean).
Daci la inceputul secolului al XX-lea in judetul Arad erau 69 de biserici
de lemn, in 1925 au ramas doar 55 consemnate de istoricul prof. univ. dr.
Coriolan Petranu'®.

Procesul de disparitie accentuata a bisericilor de lemn a continuat si
dupa cel de-al doilea razboi mondial, pdné cand statul a emis legea pro-
tejarii monumentelor istorice. Din perimetrul actual al judetului Arad,
lista monumentelor istorice, legalizatd prin H.C.M. 1160/1955, cuprindea
27 biserici de lemn, dintre care in 1989 mai existau 19 biserici monument
istoric la Corbesti, Rosia Noud, Selistea de Mures (strimutaté si restau-
ratd la Méanéstirea Arad-Gai), Troas, Julita, Grosii Noi, Ciuntesti, Secaci,
Groseni (stramutatd si restauratd in incinta Spitalului Judetean Arad),
Nermis, Hontisor (strimutata si restaurata in incinta Arhiepiscopiei Ara-
dului), Budesti, Vidra, Vosdoci, Luncsoara, Tarmure, Tisa, Ionesti, Cris-
testi, iar celelalte 8 de la Monorostia, Cérand, Seliste (fost Sic), Grosi,
Poienari, Sarbi, Rostoci, losas, disparute inainte, dupa cum s-a aratat mai
sus, sau ulterior incadrarii ca monumente istorice.'”

Dupa 1989 cercetiri de teren au prilejuit aflarea unor vechi lacasuri
indreptitite a fi consemnate si luate in evidenta monumentelor istorice,
numind dintre acestea pe cele de la Poiana, Buceava-Soimos, Bodesti, ler-
coseni si Agrisu Mic.'®

In anul 2000 Parintele Pavel Vesa intocmeste o listd cu nu mai putin
de 365 de biserici de lemn dispérute in secolele XIX si XX intregind re-
pertoriul Bisericilor de lemn disparute din judetul Arad publicat in 1997.2°

In anul 2007 erau incadrate ca monument istoric doar 27 de biserici de
lemn, astazi din totalul de 52, bisericile monument ramanand doar 26, pen-
tru cé intre timp a disparut biserica veche din Budesti care s-a distrus com-
plet, fiind construita (tot din lemn) alta noua si fara sa le numaram pe cele
céteva nou construite in secolul XXI. O parte din cele care nu sunt incluse
in cadrul monumentelor istorice sunt in curs de includere, dar sunt si ca-

16 Nicu JIANU, Biserici de lemn din Transilvania, judetul Arad, Editura Emia, Deva, 2007,
p. 29.

17 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 248.

18 Nicu JIANU, Biserici de lemn din Transilvania, judetul Arad, p. 30.

19 Pavel VESA, Bisericile de mir arddene, intre traditie si modernitate, Editura Mirador,
Arad, 2000, p. 203-209.

20 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 18.
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zuri in care acest lucru nu se poate realiza datorité lucrarilor de renovare
care un alterat in unele cazuri complet orice sursi de autenticitate.

In pofida multimii bisericilor de lemn disparute, din judetul Arad, lotul
celor existente sustin, cu succes, frecventa acestui tip de ctitorie. Un argu-
ment, in acest sens, il constituie numarul lor mare péstrat in perimetrul
aceleiasi comune sau zone. Ca exemplu in arealul Halmagiu avem asezérile
cu bisericd de lemn de la Tarmure, Tisa, lonesti, Cristesti, Bodesti, adau-
gand-o si pe cea disparutd de la Poienari si cele din zona Petris cu Madri-
gesti, Rosia Nouad, Corbesti, Troas si cele disparute de la Séliste si Ilteu.

Dintre lacasurile de lemn ajunse péana in zilele noastre, doar un mic
procent mai pastreaza dovada actului de nastere, sapat in slova vremii.
Cele mai multe au fost vitregite de acesta, prin inldturarea, cu prilejul re-
paratiilor, a cadrelor originale ale intrérilor, existand totusi incd si posi-
bilitatea dainuirii unor datéri, sub stratul de tencuiald si pictura sau sub
pervaz, asteptand inca sa fie redescoperite.”!

2. Istoricul si arhitectura bisericii ,,Cuvioasa Parascheva”

Localitatea Groseni, unde era asezatd biserica cu hramul ,,Cuvioasa
Parascheva” pand in anul 2000,

»este situatd la 9 km de comuna Beliu (jud. Arad), cel maiim-
portant centru rural din zon4d si la 2 km de centrul de co-
mund Archis. Satul este strabatut de vaile Archisel si Béii ce
inconjoara Dealul bisericii, situat undeva in mijlocul satului.
Dupa ce trec de acest deal, cele doua vai se unesc intr-una
singurd, numita Valea Grosenilor*?

Atestarea documentara a localitétii este considerata ca fiind anul 1580,
satul avand numele de Groos si apartinea de comuna Beliu.??

2 Mircea PACURARIU, Ioana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 250.

22 Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva” din Groseni
(jud. Arad), in ,,Administratie romaneascd arddeand. Studii si comunicéri din Banat-
Crisana’, vol. IX, coordonatori Doru SINACI si Emil ARBONIE, Arad, Editura ,Vasile Gol-
dis” University Press, 2014, p. 322.

2 In ce priveste denumirea si atestarea documentars ea este preluata de la Coriolan Suciu,
Dictionarul istoric al localitatilor din Transilvania, vol. I, Bucuresti, 1967, p. 272 atét
de Pr. Pavel VESA in Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad) si de loan GODEA si Horia MEDELEANU in Biserici de lemn din



Mesajul programului iconografic al Bisericii de Lemn Cuvioasa Parascheva din cur-

255

tea Spitalului Judetean Arad

Dupa o traditie a locului biserica ar fi fost construita in satul Voivo-
desti, disparut in secolul al XVIII-lea, apoi mutatd in satul Groseni®*, insa
acest fapt nu este confirmat de un document si nici nu sunt urme ale unei
mutdri anterioare la peretii interiori®®, ceea ce confirma faptul ca primul
amplasament a fost Dealul bisericii. Anul construirii, sau cel putin al unor
lucriri realizate la constructie este 1724, citit de profesorul Coriolan Pe-
tranu la intrarea bisericii,* in cercetrile intreprinse in anul 1929 la bise-
ricile de lemn din Bihor,” biserica de la Groseni fiind unul dintre cele
mai vechi monumente de acest fel din partile arddene aldturi de bisericile
de lemn de la Vidra (1724) si lonesti (1730). Un studiu mai recent al ar-
hivelor din 1925 cu privire la bisericile de lemn din judetul Bihor, arata
anul 1737 inscris in documentul reportului de informare al Plasei Beliu
cétre Prefectura Bihor privind bisericile de lemn din zona.?

In ceea ce priveste constructia si arhitectura nu vom intra in foarte
multe amanunte, ci in randurile urmétoare vom face doar o scurta pre-
zentare pentru o imagine mai clara a modului in care se afla astazi icoa-
nele pe peretii interiori ai bisericii.

judetul Arad, Editura Brumar, Timisoara, 2009, p. 36, unde este citata si sursa originara
ca fiind: Jako ZSIGMOND, Bihar mergye a torok pusztitas elott (Comitatul Bihor inainte
de devastarea turceascd), Budapesta, 1940, p. 230; Acelasi an apare si la Alexandru Roz,
Geza Kovach, Dictionarul istoric al localitdtilor din judetul Arad, Arad, 1997, p. 118;
alte informatii despre localitatea Groseni de-a lungul istoriei vezi Eugen D. Pddureanu,

»Cu privire la asezarea fortificatd de la Groseni-Jidovina (jud. Arad)’, in Ziridava, Arad,
2000, nr. XXII, p. 13.

2t JToan GODEA si Horia MEDELEANU in Biserici de lemn din judetul Arad, Editura Brumar,
Timisoara, 2009, p. 32.

% Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 322 si 328.

% Coriolan PETRANU, Monumentele istorice ale judetului Bihor. I. Bisericile de lemn, Ti-
parul Tipografiei Ktafft & Drotleft S. A., Sibiu, 1931, p. 27.

7 La acea vreme satul Groseni se afla in Plasa Beliu care era in Judetul Bihor, trecdnd ul-
terior in Judetul Arad odaté cu reorganizarea administrativ-teritoriald a Romaniei din
16 februarie 1968 prin Legea nr. 2/1968.

% Joan GOMAN, ,Informatii arhivistice despre unele biserici de lemn aflate pe teritoriul
judetului Bihor in anul 1925”, in Biharea - Culegere de studii si materiale de etnografie

si artd, Editura Muzeului Térii Crisurilor, Oradea, 2016, p. 35.



256 Drd. Sorin-Gheorghe Séapliacan

Biserica a suferit de-a lungul timpului mai multe transformari, de
aceea, in ultimul secol, exista trei stadii majore cunoscute ale constructiei
pe vechea amplasare si cel de-al patrulea din noua locatie. Primul este cel
documentat de Coriolan Petranu in 1929, apoi descrierea facuta in 1995
de doamna loana Cristache-Panait® si citatd de loan Godeanu si Horia
Medeleanu purtind urmaérile transformarii din 1933%, iar al treilea este
stadiul in care se afla ce a mai ramas din biserica in anul 2000 cand a fost
mutaté. Al patrulea stadiu este cel actual, de dupd mutare, asa cum arata
acum in curtea Spitalului Judetean Arad prin grija parintelui dr. Pavel Vesa
si al doamnei acad. Cornelia Bodea care a asigurat finantarea mutdrii si a
constructiei. Pentru a nu fi pusa in pericol pictura interioara, din toamna
anul 2019 prin grija Pr. dr. Cucu Ciprian Vasile cu binecuvantarea Inalt-
preasfintitului Parinte dr. Timotei Seviciu, Arhiepiscop al Aradului, s-au
inceput noi lucréri de refacere a acoperisului si a turlei bisericii.

Biserica a fost construitd din

»barne masive de gorun, cioplite pe patru fete si asezate una
peste alta, acest sistem de constructie fiind definit de etno-
logia europeana cu termenul german “Blockban’, dupa cele-
brii etnologi germani Arthur si Michael Haberlandt™?,

fiind tipul general de constructie al bisericilor transilvanene.

»Peretii sunt alcatuiti din barne orizontale de stejar. La col-
turi, barnele sunt imbinate in sistemul ,,coada de randunicd”.
Cioplirea este executati pe toate cele patru fete. Talpile ma-
sive ale edificiului au fost asezate direct pe pdmant, mai tar-
ziu fiind executata o fundatie de piatra. Acoperisul era din
sindrild peste toatd clddirea si turnul terminat cu o cruce.
Turnul, inalt de 16,40 m de la baza bisericii, era alcatuit dintr-
o prisma avand céte doua ferestre descrise pe fiecare latura
si dintr-o piramida scundd deasupra careia se inélta acope-
risul realizat dintr-un bulb cu prelungire ascutita. In varf

” oA

2 JToana CRISTACHE-PANAIT, ,Bisericile de lemn din centrul si nordul judetului Arad”, in
Revista Monumentelor Istorice, nr. 1-2, Bucuresti, 1995, p. 47.

30 Joan GODEA si Horia MEDELEANU in Biserici de lemn din judetul Arad, Editura Brumar,
Timisoara, 2009, p. 33.

31 Nicu J1aNU, Biserici de lemn din Transilvania, judetul Arad, p. 33.
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este implantatd crucea. Preluarea ,,bulbului” baroc in struc-
tura turnului s-a facut de cétre mesterii locali cu mult bun
simt artistic. Aplicarea formelor curbe la specificul lemnului
constituie un triumf al geniului creator popular, chiar daca

uneori rezolvirile pareau naive*

Planul bisericii este de nava, cu impértirea in pronaos, naos si altar.
Pronaosul si naosul au forma dreptunghiulard, iar absida decrosata a al-
tarului este in forma poligonala cu cinci laturi. Acest tip de plan se regé-
seste la bisericile de lemn de pe teritoriul judetului Arad, cét si in celelalte
parti de tara.®® Initial pronaosul, cu tavanul drept, era despartit de naos
printr-un perete de lemn care a fost indepértat in 1933 pentru a prelungi
pronaosul si a crea mai mult spatiu,

»pronaosul devenind parte integranta a naosului. Partea
noua a bisericii a fost edificatd din caramida, iar turnul din
lemn, modificindu-se foarte mult fata de cel initial. De o
parte si de alta a clopotnitei si-a facut aparitia cate un tim-

pan cu decor in tencuiala.”*

Acest lucru a condus la disparitiei intregului ansamblu pictural al pro-
naosului si cel al peretelui dinspre apus din pronaos. Pe latura de vest,
apus, prin evazarea acoperisului si construirea unui acoperis intr-o sin-
gura ,apd” s-a creat un pridvor, o ,,colnd” in limbajul local, care nu exista
inainte de 1933.%° Tot cu prilejul reparatiilor intreg lemnul de la acoperis
a fost inlocuit ceea ce a condus la unele interventii la pictura de pe bolta
naosului. In unele locuri, pe spatiul dintre dulapii de stejar, a suferit unele
inlocuiri ale panzei si repictarea ei de cétre un pictor localnic.

32 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 322-323

3 Mircea PACURARIU, Ioana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului. Istorie. Viatd cul-
turald. Monumente de artd, Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1989, p. 255.

34 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 325.

% JToan GODEA si Horia MEDELEANU in Biserici de lemn din judetul Arad, Editura Brumar,
Timisoara, 2009, p. 33.

36 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”

din Groseni (jud. Arad), p. 325.
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Despre renovarile si modificarile bisericii din perioada deceniului al
I1I-lea al secolului al XX-lea relateaza doamna Ioana Cristache Panait:

,Ce a insemnat un santier de renovare a unui lacas de lemn,
ce elemente au fost ascunse sau chiar inldturate, ce frumuseti
ignorate, aflaim daca mergem la Groseni, cu ilustratele de
acum mai bine de o jumatate de veac. In locul peretilor, din
béarne aparente, incinsi cu braul in franghie - straturi de ten-
cuiald. In locul acoperisului traditional, cu pantele abrupte,
invelis cu sitd, ca si potirul clopotnitei - un altul, instreinat,
cu invelitoare de tabla. De o parte si de alta a clopotnitei a
intervenit cate un timpan, cu decor in tencuiald. Ancadra-
mentul datat 1724, sculptat cu rozete si pomul vietii (din cio-
plitura alveolara), siraguri pe motivul dintelui de lup - nu se
mai iveste in pragul intrérii”

Bolta este sustinuta transversal de doua arcuri de lemn cu muchie
sculptata in torsada (funie). Altarul are bolta mai jos decat naosul, in par-
tea lui dreapta Accesul in biserici se ficea initial printr-o usi pe fatada
de apus, ridicaté cu o treaptd normala de la nivelul terenului inconjurétor,
iar apoi s-a addugat si o usa . Intrarea este incadrata de un ancadrament
sculptat cu rozete si pomul vietii (in forma bradutului din cioplituri al-
veolare) cu siraguri din dinte de lup si franghie.

»Cioplitura cu izvod alveolar este presaraté pe cadrul intrérii
sau grupata in pomul vietii fiind un model frecvent la sud si
rasarit de Carpati, dar si in centrul Transilvaniei”

»Ancadramentul a suferit unele modificéri in deceniul patru
al secolului trecut. Lumina patrundea prin patru ferestre,
doua la naos aflate pe latura de sud si doua la altar. Ferestrele
erau mici, pe unde cu greu patrundea lumina. Erau de forma
simpld, dreptunghiulara (0,33 m x 0,16 m), practicate in
doua barne alaturate. S-a evitat strapungerea mare a perete-
lui pentru a nu slabi rezistenta barnelor si implicit a peretilor.

37 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 250 si Ioana
CHRISTACHE-PANAIT ,Bisericile de lemn din centrul si nordul judetului Arad’, in Revista
Monumentelor Istorice, nr. 1-2, Bucuresti, 1995, p. 46-47.

3 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 258-259.
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Acoperisul navei se frange brusc, la absidd cu un acoperis
739

ceva mai scund, avand invelitoarea de sindrila’
»Pentru straimutare pe noul amplasament din curtea Spita-
lului Clinic Judetean Arad, in primavara anului 2000, s-a exe-
cutat o fundatie si un planseu aduse la cota 0. Sub partea
noud a bisericii s-a realizat un demisol, avand drept destina-

tie pentru cancelaria si arhiva bisericii.*

Partea noud este pronaosul care a fost refacut complet

»construit din caramida aparenta. (in interior, pronaosul este
ciptusit cu scanduri de brad). Legétura dintre partea veche
si cea noua se face prin doi stalpi de beton, placati cu cara-
mida, la exterior si acoperiti cu scaAnduri, in interior. Folosi-
rea cdrdmizii in constructia pronaosului evidentiaza partea
noud a bisericii, dar nu impieteaza asupra partii vechi, ,isto-
rice” Turnul inalt, cu acoperis piramidal (s-a renuntat la co-
iful ,baroc’, mesterii de azi nemaistiind sa-l1 execute),
construit deasupra pronaosului, asigura noii biserici o mo-

numentalitate”*!

Dimensiunile reduse ale edificiului*’, in care s-a realizat pictura, ur-
mare a limitdrilor materialelor de constructie si a posibilitatilor financiare
din secolul al XVIII-lea, a condus la limitarea registrelor si numarului
icoanelor, fiind pictate cele esentiale.*® O parte din icoane au fost pierdute
ca urmare a lucrdrilor de mérire a edificiului cAnd peretele despartitor
dintre naos si pronaos impreuna cu iconografia a fost complet inlaturat
la fel si pronaosul care a suferit modificari majore. Astfel ca la momentul

3 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 323-324.

“0 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 327.

“! Toan GODEA si Horia MEDELEANU in Biserici de lemn din judetul Arad, Editura Brumar,
Timisoara, 2009, p. 38.

2 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 323.

3 Pr. Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 110.
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stramutdrii pe noul amplasament mai exista doar pictura naosului si a
catapetesmei. De aceea in capitolul urmator analiza iconografiei pentru
descifrarea mesajului se va face pornind de la icoanele existente si utili-
zand si sursele si datele existente despre icoanele care au existat in trecut
pe peretele pronaosului.

3. Mesajul programului iconografic al bisericii

in viata tdranului roman, nestiutor de carte, de acum trei secole, icoana
a fost Scriptura scrisa in linii si culori, transmitand invatatura Bisericii.
Icoanele au fost prezente in toate marile momente ale vietii omului. Ince-
pand cu botezul, crestinul primea icoana sfantului al carui nume il purta.
Fetele la casdtorie aveau in zestrea lor o icoand ce o infitisa pe Maica Dom-
nului cu Pruncul sau Nasterea lui Iisus. In casa credinciosului, icoanele isi
aveau locul si rolul lor bine precizat. Icoana, asezata pe grinda, cilauzeste
privirea spre Dumnezeu, care este in acest fel salutat inaintea gazdei.

Intr-o lume a satului roméanesc din Transilvania din secolele XVII-
XVIII, singura speranta a taranului romén, aflat intr-o stare de tolerat in
propria lui tar, in conditiile in care orizontul lui se limita la citeva sate
din jurul locului natal, contactul cu orasul fiind inexistent sau sporadic,
cand medicina nu depasea cu greu barierele orasului, fiind si ea la ince-
puturi, a fost credinta in Dumnezeu cu rugaciunea si icoana. Acesta au
fost reazem si sprijin si speranta.

Pentru taranii romani transilvaneni, nu valoarea artistica sau estetica
a icoanei a fost apreciata, ci valoarea ei liturgica, nefiind perceputa ca
arta, ci ca limbaj ce corespunde Cuvéntului din Evanghelie, dezvaluind
frumusetea sfanta izvorata din Duhul Sfant. Icoana defineste

»sfintenia in asa fel incat ea nu este nici subinteleasa, nici
supra-addugatd de gandirea noastra, ci este vizibila cu ochii
trupesti”*.

Faptul ca tdranul roman vede prezenta harica si ocrotirea milostiva a
lui Dumnezeu in toate cele prezente in jurul sdu o infitiseaza deosebit
Parintele Dumitru Staniloae spunéand cé acesta

,vede pe Dumnezeu in taina naturii. Un peisaj frumos al na-
turii e pentru el un adevarat rai. [...] El simte atit de aproape

# Leonid USPENSKY, Teologia icoanei, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 113.
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de om pe Dumnezeu, pe Maica Domnului, incat foloseste
pentru ei diminutive: (de familiaritate - n.n.) «Dumnezeu
driagutu», «Maicuta Domnului»”.

Asa cum ne aratad marturiile icoanelor pastrate pana astazi sau descrise
de istorici, acolo unde s-a pictat s-au avut in vedere diferite erminii fie a
picturii bizantine provenita dinspre Tara Roméaneasci in diferite manus-
crise copiate, dar putine pastrate pana astazi*, fie prin filiera occidentala,
latina, cu precédere dinspre zona Italiei. La erminie s-a adaugat influenta
autohtona rezultind reprezentéri ,populare’, fatd de care conceptia Re-
nasterii este filtrat4, iar ideea picturii bizantine simplificata pentru un spa-
tiu restrans rezultand o alta lume, o conceptie diferité, dar originald avand
ca scop principal pedagogia privitorului. Ipotezele naivitétii si nestiintei
nu sunt intemeiate si nu explicd nimic din ceea ce vedem in pictura bise-
ricilor de lemn din intreaga Transilvanie.”” Incepand din secolul XVII-lea
erminiile au patruns si in Tarile Roméne si au circulat in manuscrise gre-
cesti in mai multe redactéri sau variante. Au circulat de asemenea in pa-
ralel si erminii rusesti, dar si indrumatoare pentru pictori din Apus, dupa
cum reiese din manuscrisele pastrate si din aplicarea regulilor din erminii
la programul iconografic al vechilor noastre biserici.*®

In general, programul iconografic al bisericilor de lemn nu a fost al-
catuit intentionat in forma pe care o avem astizi, ci mai degraba este ur-
marea alegerilor facute datorita spatiului limitat pe care il ofereau peretii
acestor constructii si posibilitatile materiale ale satenilor care construiau
biserica. O alta cauzd pentru care stilul iconografic este variat, putandu-
se intélni si patru cinci stiluri este cel de ordin financiar, astfel ca biserica
de lemn era pictata pe rand, pornind de la catapeteasma si terminand cu
pronaosul. Altd cauza pentru diversitatea stilurilor mesterilor zugravi
este pentru ci pictura era aplicatd pe pereti de lemn formati din barne,
in edificii supuse diferitelor intemperii, au suferit intai tencuielile de baza
si umpluturile dintre grinzi, mai apoi stratul de suprafata al picturii, de

% Pr. Dr. Dumitru STANILOAE, ,Opere complete”, vol. IX, Reflectii despre spiritualitatea
poporului romdn, Editura Basilica, Bucuresti, 2018, p. 165.

“ Radu ZUGRAVU, Cuiete de modele, Editura Excelenta prin Cultura, Bucuresti, 2018, p. 8.

7 1.D. STEFANESCU, Arta feudald in Tarile Romdne, p. 48.

8 Pr. Prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, vol. 2, Editura Episcopiei Dundrii de Jos,
Galati, 2002, p. 133.
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multe ori unele scene fiind refacute in alt secol decat pictarea initiald a
bisericii. Astfel cd icoanele originale ale monumentelor de lemn s-au pés-
trat destul de rar, in multe lacasuri ajungand pana astizi forma data de
restaurdri si copii tarzii. Refacerile si repictérile au urmat una alteia si de
aceea de multe ori compozitia programului iconografic pare cé este in
disonanta cum se vede in cazul pe care-l studiem. Chiar daca refacerile
si indreptdrile aduc anumite adaugiri rezultand uneori lucrari neintelese
de restauratorii de azi, studiul iconografic nu e ingreunat prin aceasta
pentru ca citirea atenta a ansamblurilor iconografice si analiza aménun-
telor, ne duce la izvoare si lumineaza fizionomia unui program deosebit
de interesant, aparut de multe ori fara intentia autorilor, iar alteori dato-
ritd completérilor ficute in timpul renovarilor.

Coriolan Petreanu consemneazi cé biserica de lemn din Groseni avea
pictate icoane doar pe bolta naosului, pe iconostas, pe peretele care des-
partea naosul de pronaos si in pronaos sau tinda.*’ La icoanele de pe ca-
tapeteasma, deosebit de valoroase pentru secolul al XVIII-lea, nu s-a
intervenit cu ocazia lucrarilor din 1933, fiind curétate si restaurate dupa
mutarea bisericii, pentru ca ,starea de conservare a picturii era cét se
poate de precard”. Insa cu prilejul lucrarilor din 1933 ,pictura de pe
bolta naosului a suferit si ea unele interventii. In unele locuri, pe spatiul
dintre dulapii de stejar, a suferit unele inlocuiri ale panzei si repictarea ei
de cétre ,,maestru” Rau Gavrild din Buteni. Dintr-o inscriptie ficuta de
el pe o bucata de carton lipitd pe pictura boltii in partea inferioara de pe
peretele de sud, reiese ci el a intervenit si la sfintii de pe boltd”! Iar pic-
tura din pronaos a si de pe peretele despartitor dintre naos si pronaos a
fost aproape complet pierduta dupa 1933 datorita ,,demolarii peretelui
despartitor dintre pronaos si naos, pronaosul devenind parte integranta
a naosului”?

Desi in parte deterioraté si suportand unele interventii ulterioare, pic-
tura de pe bolté cu intregul vesmant iconografic, ar putea apartine ace-

¥ Coriolan PETRANU, Monumentele istorice ale judetului Bihor, p. 19, 20.

50 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 324.

51 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 325.

52 Preot dr. Pavel VESA, Noi consideratii privind biserica de lemn ,Cuvioasa Paraschiva”
din Groseni (jud. Arad), p. 325.
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luiasi zugrav, David de la Curtea de Arges. Coriolan Petranu mentioneaza

ca biserica avea pictura si in tinda, reprezentand Judecata de pe urma si
b t tind tand Judecata d

»in fatd cu iconostasul™?.

,In privinta picturi interiorului cea din judetul Bihor sta in
urma acelea din judetul Arad atat ca bogatie iconografica cét
si ca valoare artisticd, in schimb insi scenele din Judecata
cea din urma sunt mult mai amplu tratate: viciile zugravite
in tinda femeilor sunt mai pe larg expuse.”>*

Din pacate datorita lucrarilor de largire pronaosul nu s-a pastrat in
afara de icoana leviatanului cu o parte din raul de foc ce face parte din
Judecata de apoi mentionatd de Coriolan Petranu, pictata in pronaos ala-
turi de muncile iadului si Icoana Sfantului Arhanghel Mihail de pe usa
de la intrare.

Asezarea temelor programului iconografic ilustrate in biserica este
realizata in trei feluri, pictate in frize, in tablouri sau medalion.

,»Cel dintéi sistem e de origine orientald; se vede in Italia me-
ridionald, in Balcani si in Tarile Roméne. Are drept origine
rotuli ilustrati. Cel de-al doilea sistem are la baza traditia ele-
nistica si bizanting, intemeiata pe obiceiul de a decora peretii
monumentelor cu tablouri incadrate si izolate prin spatii de
proportii variate>

Cele trei sisteme de pictare sunt puse impreund pe peretii bisericii dato-
rita renovarilor din diferite epoci si parca par in luptd unul cu altul. Frizele
si medalioanele au venit pe calea sirbeasca si din Apusul Italian, tablourile
din Constantinopol prin influenta Tarii Roménesti si a Atosului.

3.1 Peretele Catapetesmei

Catapeteasma este realizati ca un perete despartitor, contruit pand in
bolta bisericii ca o continuare a grinzii care sustine bolta la inceputul ca-
merei altarului. Icoanele sunt pictate avandu-L in centrul peretelui pe
Mantuitorul lisus Hristos pe scaun imparatesc, incadrat de-a stanga si
de-a dreapta de cei 12 apostoli, deasupra fiind crucea cu scena rastignirii

% Coriolan PETRANU, Monumentele istorice ale judetului Bihor, p. 19, 20.
5% Coriolan PETRANU, Monumentele istorice ale judetului Bihor, p. 51.

5 L.D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne, p. 33-34.
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Mantuitorului intre cei doi talhari si femeile mironosite stand la poalele
Crucii si in medalion profetii leremia si Iezechiel. Talharul cel din dreapta
are si numele inscris asemenea cu toate icoanele sfintilor, pentru ci el,
Dismas, este cel care primeste méantuirea prin cuvintele lui lisus ,,Adeva-
rat graiesc tie, astazi vei fi cu Mine in Rai” (Luca 23, 43) si deci este pictat
ca un sfant, pentru cei care privesc iconostasul, adici toti credinciosii s
ia aminte la pocainta sa.

Locul central al peretelui Iconostasului il ocupd Mantuitorul Hristos
care este infatisat, la aproape toate bisericile de lemn din Judetul Arad si
Hunedoara, pe catapeteasma, ca ,Dreptul judecitor” Invesmantat dupa
moda anticd in haine arhieresti cu sacos, omofor si mitra, Hristos sta pe
tron. De-a dreapta este infatisatd Sfanta Fecioard Maria si de-a stinga Sfan-
tul Ioan Botezétorul, zugraviti in picioare inclinati si rugdndu-se. Imediat
langd Mantuitorul sunt infatisati sfintii apostoli, Petru la dreapta si Pavel
la stanga. Tema aceasta poartd numele, in iconografie, de Deisis. Maria si
Ioan mijlocesc la Hristos si se roagd pentru ingaduinta si iertarea péacatelor
oamenilor. In erminia de la Athos, tema este cuprinsi in judecata din
urmi®®. De aici a fost extrasi, si pictata in naos pe catapeteasma bisericilor
de lemn in genral si in biserica pe care o analizam in special. Explicatia
acestui procedeu sta in faptul ca judecata din urma facea parte, in anume
timp si regiuni ale lumii, din decorul naosului pentru indreptarea mintii
si a sufletului spre luarea aminte la finalul vietii, dar aici dreptul judecétor
este in acelasi timp milostivul arhiereu, lucru ce il intelegem din combi-
natia compozitionald a hainelor Mantuitorului si scaunului de judecata.

Observam si faptul ca Hristos e infétisat si in vesmant antic forméand im-
preuna cu Apostolii o dubld scené: a Cinei celei de Taina si a Dreptului Ju-
decator. Aceasta abordare a infétisarii este de inteles prin prisma faptului
cd intr-un spatiu limitat era nevoie sé se infatiseze opera de mantuire reali-
zatd de Hristos pentru noi oamenii, dimpreuna cu tinta pe care trebuie si
o aib crestinii inaintea lor si anume intrarea in Imparitie, indumnezeirea.

Deasupra reprezentirii Deisis extinsa si prin reprezentarea Apostoli-
lor, Hristos este reprezentat pe Cruce in mijlocul registrului de sus al Ca-
tapetesmei ca si cum s-ar afla in mijlocul Lumii. Acum Crucea devine
scaunul si dreptarul de judecaté de pe care Hristos si prin care judecé ca
milostivul si dreptul Judecitor. Crucea are opt extremitati, forma cores-

% DionNisie DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, Editura Sofia, Bucuresti, 2000, p.
215.
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punzitoare unei foarte vechi traditii, considerate cea mai autentica atat
in Rasarit, cat si in Apus. Partea de sus a Crucii corespunde filacteriului
cu inscriptia care indica acuzatia INRI (Inscriptia lui Pilat). Partea de jos
a Crucii este un suport pentru picioare, pe care au fost batute in doud
cuie picioarele lui Hristos. Suportul pentru picioare este reprezentat ori-
zontal sau oblic. Aceastd inclinare a stinghiei de jos a Crucii, in sus, spre
dreapta lui Hristos, si in jos, la stanga Lui, capata sens simbolic: indrep-
tarea talharului celui bun si condamnarea celui rdu, Crucea fiind compa-
ratd cu o balantd a dreptatii.”” Astfel ca semnificatia eshatologicd a
programului iconografic reiese din simbolistica celor opt laturi ale Crucii
care arati ziua a opta a Imparatiei, si al scaunului de judecati a lui Hristos
de la sfarsitul veacurilor, ea fiind barometrul, balanta de judecatd a fapte-
lor oamenilor dupa modelul celor doi talhari.

La biserica din Tarmure in mijlocul Catapetesmei este reprezentati
Invierea in locul scenei Deisis. Pogorarea la Iad a lui Hristos amplasata
in mijlocul Apostolilor sub Rastignire aratd cd intreg locasul de cult este
ca ziua Invierii, fiind pregustarea Imparatiei cerurilor, ale cirei porti sunt
deschise prin ridicarea din morti a Mantuitorului. Mai mult accentuat
ca in celelalte reprezentéri ale Dreptului Judecétor pe scaun, Hristos in
icoana Pogordrii la Iad, vesteste ziua veacului viitor, aceasta fiind numita
»ziua cea purtatoare de lumind’, caci atunci toti cei ce au umblat in lumina
Lui, vor fi facuti partasi pentru vesnicie luminii Imparatiei ceresti. Intal-
nirea dintre primul si noul Adam primeste o semnificatie deosebiti in
mijlocul apostolilor si profetilor Vechiului Testament aratand cd invierea
lui Hristos anunta vestea cea buni a invierii tuturor celor morti. Asadar
mesajul programului iconografic al catapetesmei are un accent eshato-
logic care ne infatiseaza inaugurarea zilei a opta a veacului viitor la care
sunt toti credinciosii chemati. In acest ansamblu istoria nu mai poate fi
analizata ci contemplata.

3.2 Programul operei de mantuire

Zugravul, platit de ,tot satul’; desfasoara temele iconografice in peisa-
jul plaiurilor locale, alege chipuri de tirani si straie corespunzétoare pen-
tru intruchiparea celor buni, dand rauficétorilor, indeosebi, tinuta
dusmanilor, asupritorilor si rdufacétorilor. Peisajele arhitectonice cuprind

57 Leonid USPENSKY , Vladimir Lossky, Cdlduziri in lumea icoanei, Editura Sofia, Bucu-
resti, 2003, p. 196.
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fortarete si case transilvinene, turnuri si terase, biserici de stil apusean
baroc alaturi de incerciri de a reda peisaje arhitectonice din Palestina
aldturi de fatade de palate feudale si portice cu coloane. Arhitecturi isto-
rice, inspirate ori copiate din monumente paleocrestine si bizantine, se
vad pictate laolalta cu edificii feudale din Transilvania si Ungaria. Gratie
acestor reprezentdri la aproape toate bisericile de lemn stim cum aratau
si cum se imbricau stramosii din veacurile XVII-XIX, reprezentarea aces-
tora, in pictura bisericilor de lemn constituind adevarate documente so-
ciale. Prin pensula zugravului sunt biciuite viciile (lenea, betia, hotia),
sunt infierate nedreptitile sociale (,,cel ce face judecata strambd’, ,,oame-
nii care ménanca osteneala altuia”), sunt propagate aspiratiile si necesi-
tatile vremurilor spre luare aminte sau indreptare si spre implinirea
faptelor bune si pdzirea poruncilor avand ca exemplu patimile Méntui-
torului si nedreptatile care I s-au ficut din pricina noastra.>®

Nelipsit la toate bisericile de lemn este chipul lui Hristos care domina
cerimea naosului, reprezentarea Lui avand o traditie indelungata si o
mare extensie spatial-geografica. Aici insa icoana lui Hristos Pantocrator
lipseste (nu se cunoaste cauza prin care s-a deteriorat) si in locul ei a fost
ulterior aplicata o pictura a lui Hristos ca cel vechi de zile avand cu barba
alba. Alaturi spre ProNaos ni se infatiseaza Maica Domnului cu Sfanta
Treime de influenta catolica.

Apar in colturile icoanei Mantuitorului, conform traditiei bizantine,
chipurile celor patru evanghelisti, care au un deosebit detaliu prin alatu-
rarea cu Arhanghelii trambitand, scena preluata din cartea Apocalipsei,
lucru ce ne indicé inca o datd mesajul eshatologic al intregului program.

Pictarea fondului instelat este un limbajul stilistic arhaic, indicand op-
tiunile unor comunitati satesti traditionale, a ciror memorie colectiva a
pdstrat amintirea unor motive avand origine bizantina indepartata in
timp, cum este cel al fundalului cu stele sub forméi de cruce pe fundalul
colorat®. Pentru bisericile din lemn la baza acestor lucrari, cu analogii

% Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANALT, Episcopia Aradului, p. 261.

% Motivul fondului instelat arhaic apare in tema Réstignirii Domnului la o icoana bizan-
tina cu dubli fata, datati in secolul al X-lea, simbolizand triumful crucii Impéaratului
slavei. Fondul divers colorat al acestui grup de icoane, dar mai ales fondurile rosii (fara
stele) au precedente in pictura bizantina si ruseasca, in cea din Macedonia (secolele
XIV-XV) si in cea moldoveneasci, la icoane datate intre mijlocul secolului al XVI-lea
si mijlocul celui urmétor; Acheimastou — PoTamianou 1998, 12, Cat.1; A. EFREMOV,
Icoane romdanesti, Editura Meridiane, Bucuresti, 2002, p. 104-105.
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stranse de natura iconograficd si stilistica au stat un numar de modele
care au patruns in Transilvania din Tara Roméneascd, prin intermediul
unor reprezentanti ai stilului postbrancovenesc. Fundalurile colorate si
instelate apar frecvent in repertoriul stilistic al zugravilor valahi care au
lucrat in Transilvania sau la zugravi transilvidneni care au avut contacte
directe sau indirecte cu Tara Roméaneasca.

Suprafata de pictat, restransa, a impus o selectie. Aceasta raspundea
si caracterului cugetdrii bizantine, iubitoare de ordine, sinteza si logica,
patimile lui Hristos, fiind socotite subiecte de primul ordin si au avut
prioritate fatd de minuni si pilde.

Succesiunea cronologici e inlocuita de procedee noi. In mod obisnuit,
pictura murald se realizeaza si se ,citeste” de la miazézi la apus si miaza-
noapte, in sensul mersului acelor de ceasornic, si anume de la Nastere la
Inviere®. Picturile navei impodobesc poalele boltii incepe pe peretele din-
pre miaza zi de langa Catapeteasma si se continud, pe peretele de miaza-
noapte dinspre Pronaos spre Altar. Astfel ci Invierea este pe peretele de
miazénoapte inspre pronaos langéa inceputul reprezentarii ladului, ara-
tandu-se prin aceastd scopul avut de Hristos pentru mantuirea noastra,
adicd de a ne ridica din moartea pacatelor la invierea vietii. Patimile lui
Hristos sunt zugravite cu predilectie ca intr-o paraleld inspre miazazi pa-
timile pana la drumul pe Golgota, iar, pe peretele de miazanoapte Rés-
tignirea, Coborarea de pe Cruce, Punerea in Mormant si Invierea. Astfel
ca se formeazd o paraleld a operei de méntruire realizatd de Hristos Rés-
tignirea avand paraleld scena tradarii si aprinderii din Gradina Ghetsi-
mani, Coboréarea de pe Cruce cu judecata lui Pilat, Punerea in Mormant
in legatura cu bitaile si chinurile, iar Rastignirea cu Invierea.

Asadar peretii Naosului si a Pronaosului incadreazi Imparitia dinspre
Catapeteasma si Judecata de Apoi care era pictatd in Naos la intrarea in
biserica, realizdnd un cadrul circular, dar in acelasi timp si paralel, ara-
tand paradoxul de neinteles fara credinta, al intregului parcurs al lui Hris-
tos pe calea operei Sale de méntuire pentru noi oamenii. Pentru
credinciosii participanti la slujbe mesajul iconografiei are ca scop infati-
sarea lucrarii de mantuire a lui lisus Hristos om si intelegerea ca urmarea
Lui il situeaza pe crestin pe calea de la moarte la viata.

¢ Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Programul iconografic al bisericilor ortodoxe, Editura Basi-
lica, Bucuresti, 2017, p. 14-15.
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3.3 Judecata de apoi si intrarea in Imparatie

Judecata de apoi se gasea zugravita in naos pe peretele dinspre apus®'.
Cauza primara a amplasérii generale a Judecatii pe peretele de apus al nao-
sului este spatiul restrans al pronaosului care era micsorat prin amplasarea
turlei deasupra lui. Locul interior al judecétii directionata cétre Altar creeaza
un mesaj de oglindire al evenimentului eshatologic plasand credinciosii pe
calea spre mantuire, dar, in acelasi timp, si in mijlocul Imparitiei.

Pentru cd, din pécate, din acest perete se mai pastreaza doar capul le-
viatanului cu raul de foc nu vom analiza aceasta scend, pentru cd nu se
afla nici descrisa in aménunt in nici o altd lucrare anterioara a modifica-
rilor pe care le-a suferit locasul.

Putem intelege ca pictarea Judecatii de Apoi sau Universale, pe pere-
tele Pronaosului, cu ilustrarea in mod expres a muncilor iadului ne des-
chide imaginea locului de judecati pentru cei care nu indeplinesc voia
lui Dumnezeu. Ea este plasata in Pronaos sau pe peretele acestuia din in-
teriorul Naosului, ca semnificatie al locului catehumenilor si a momen-
tului baptismal al lepadarii, dar si ca o atragere a atentiei asupra vesniciei
fard Dumnezeu a celor care nu sivérsesc faptele de milostenie dupa cu-
vintele Mantuitorului

»Atunci va zice si celor de-a stanga: Duceti-va de la Mine
blestematilor, in focul cel vesnic, care este gitit diavolului si
ingerilor lui” (Matei 25, 41).

Aceastd scend se afla aici ca si in alte bisericii de lemn, chiar in naos
inlocuind icoana Adormirii Maicii Domnului si prelungindu-se in pro-
naos cu scenele muncilor iadului pentru a ilustra mai profund in ochii
credinciosilor opozitia judecatii dreptilor fata de nedreptii.

De asemenea pozitia celor doua judecitii, de pe Iconostas si de pe pe-
retele din Naos al Pronaosului este strans legata de semnificatia momen-

61 Zugravii bisericilor de lemn s-au inspirat de multe ori din modelul bisericilor de piatré
construite in secolele anterioare cum ar fi Sintd-Marie-Orlea si Streiu care contin un
model de amplasare a Judecitii aflat in absida de miazizi a bisericii Sant’Angelo a Pia-
nella, in Abruzzi si Santa Maria ad cryptas cum reiese din studiu picturilor bisericilor
de piatra din Transilvania; Pentru miazdnoapte cel mai probabil de model a servit in
aceasta zond a tarii biserica de la Crigcior. I.D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Ro-

mdne, p. 54.
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telor de la Sfanta Liturghie si indreptarea credinciosilor spre altar in tim-
pul ei, iar, apoi la iesire indreptarea spre Pronaos aratand ce ne asteapta
in functie de alegerea fiecaruia. Astfel ca Altarul semnifici Imparitia Ce-
rurilor, Raiul, iar, dincolo de Pronaos seminifica Vesnicia chinurilor, Iadul.

Iconostasul ne dezviluie Crucea ca fiind cheia de intrare in Imparitie
dupd cuvintele lui Hristos

»Daca voieste cineva sa vind dupd Mine sa se lepede de sine,
sd-si ia crucea, in fiecare zi si sa-Mi urmeze Mie” (Matei 6,
24; Marcu 8, 34, Luca 9, 23),

iar, Mantuitorul rastignit si inviat este usa sau poarta de intrare in Ceruri,
adica tinta finald a crestinului dupé cuvintele Sale ,,Eu sunt usa: de va
intra cineva prin Mine, se va mantui; si va intra si va iesi si pasune va afla”
(Ioan 10, 9), dar in acelasi timp este si célator impreuna cu cel credincios
si cel care-1 intdmpina si il asteapta in ceilalti semeni pentru a intra in cé-
mara sufletului prin usa faptelor bune

»latd, stau la usa si bat; de va auzi cineva glasul Meu si va
deschide usa, voi intra la el si voi cina cu el si el cu Mine”
(Apocalipsa 3, 20),

devenind intim al celor care raspund prin credintd chemadrii si implinesc
porunca iubirii prin milostenie dupé cuvintele ,,Mila voiesc iar nu jertfa”
(Matei 9, 13; 12, 7). Icoana rastignirii prin infatisarea celor doi talhari cu
faptele lor, aratd si urmatoarele cuvinte ale mantuitorului legate de mér-

turisirea credintei in El si de faptele cele bune

»,Cé cine va voi sa-si scape sufletul il va pierde; iar cine isi va
pierde sufletul pentru Mine il va afla. Pentru ca ce-i va folosi
omului, dacd va castiga lumea intreags, iar sufletul sau il va
pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru sufletul sau?
Caci Fiul Omului va s vina intru slava Tatalui Sau, cu ingerii
Séi; si atunci va réasplati fiecaruia dupa faptele sale” (Matei
6, 25-27; Marcu 8, 35-38, Luca 9, 24-26).

Asadar tilharul din dreapta numit Dismas ne arata cd omul pentru
sufletul sdu da marturia credintei in Hristos si il va castiga cu faptele
bune, impreund lucrarea iubirii cu Dumnezei, iar reversul este talharul
din stdnga care vrand sa-si cistige viata pdmanteasca a pierdut sufletul
si viata cereascd. Intregul drum al mantuirii are finalitatea relevata de re-
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gistrul cel mai apropiat de pe iconostas, al lui Hristos pe scaunul de ju-
decatd cand proclama chemarea ,Veniti binecuvantatii Tatalui Meu de”
inviindu-l si indumnezeindu-1 faicaindu-1 asemenea cu El:

»Celui ce biruieste ii voi da si sadi cu Mine pe scaunul Meu,
precum si Eu am biruit si am sezut cu Tatdl Meu pe scaunul
Lui” (Apocalipsa 3, 21).

Aceasta sedere impreund cu Hristos este mereu inaintea ochilor tru-
pesti si sufletesti ai credinciosilor tot timpul slujbelor si mai ales la Sfanta
Liturghie pentru a ajunge pas cu pas la masura barbatului desavarsit

»M-am rastignit impreund cu Hristos; si nu eu mai traiesc,
ci Hristos traieste in mine. Si viata de acum, in trup, o trdiesc
in credinta in Fiul lui Dumnezeu, Care m-a iubit si S-a dat
pe Sine insusi pentru mine”” (Galateni 2, 20)

Concluzii

Datorita spatiului limitat iconografia bisericii a devenit o Sdptamana
Mare in culori avand finalitate in vesnicia impreuna cu Hristos. In linie
generald, alegerea temelor apare strians legata de spatiul restrans, de in-
tentii didactice si moralizatoare. Pictura nu este altceva decét o istorisire
a mantuirii. E incepe cu Tradarea lui Iuda, continua cu patimile lui Hris-
tos, se desdvarseste cu Rastignirea si Invierea si urca apoi spre finalitatea
drumului la Judeca. In felul in care este structurat, programul iconografic
este un perpetuum mobile al drumului cétre indumnezeire, un ciclu al
pocdintei pe care aici pe pimant il repetdm, miscAndu-ne de la cidere la
ridicare, de la jertfa blandului Judecator, la sentinta Dreptului Judecator.
Aceastd infétisare incearcd si-i arate credinciosului de unde vine, ce este
si ce-l asteaptd. Cine vrea sd ajungd la Hristos, avand indrazneala si iu-
bindu-L, cine vrea si aiba parte de Dumnezeu, acela trebuie si astepte
Imparatia lui Dumnezeu. Doar intru aceasta asteptare vom indrizni in
orice, si in cele mici, si in cele mari, si nu vom rdmane niste fricosi; pentru
cd, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Evrei, Hristos
a venit ,sd izbaveascd pe cei pe care frica mortii ii tinea in robie toata
viata” (Evrei 2, 15). Hristos a venit sd ne dezrobeascé din frica mortii si
din toate fricile. Cine ne da indrizneali? Ne spune chiar Hristos: ,Indraz-
niti, Eu am biruit lumea” (Ioan 16, 33). Iar indrazneala o aflam intru cre-
dinta in Hristos si intru asteptarea Imparitiei lui Dumnezeu. Dar noi,
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prinsi fiind, din pacate, intru invalmésagul problemelor si grijilor noastre
de zi cu zi, uitim de prea multe ori ca asteptam Imparitia lui Dumnezeu.
Icoanele au si ele menirea sa ne reaminteasci si sd ne reaseze in starea
de priveghere. La sfarsitul Crezului spunem ca ,astept invierea mortilor
si viata veacului ce va si fie. Amin” Aceasta este asteptarea noastra, care,
la sfarsitul Sfintei Scripturi, se aratd in cuvintele eshatologice ,Vino,
Doamne lisuse!” (Apocalipsa 22, 20).

Legarea scenei Judecatii de Apoi de Dreptul Judecitor prin scenele
Patimilor, a Rastignirii, a Mortii, Ingroparii si Invierii Domnului creeaza
un ciclu al continuei rascumparari, a operei de mantuire care se repeta
in fiecare Liturghie si in viata omului, rezultdnd un mesaj, un indemn si
un model al pocidintei neincetate, al caderii si al ridicérii asa cum reiese
din pictarea bisericii cu hramul Cuvioasa Parascheva.

Departe de a fi statice sau univoce, formele si structurile acestui univers
simbolic sunt fluide si complexe, generand o multiplicitate de asocieri si
corelatii simultane. Formele singure si aparent simple, precum o emisfera
sau o coloang, sunt astfel faicute pentru a sprijini mai multe intelesuri in
acelasi timp, adesea derivate din contexte foarte diferite. In aceasta pri-
vinta, interpretarile mistagogice ale arhitecturii bisericii reamintesc de
talcuirile alegorice patristice ale Scripturii, in care elementele consecutive
ale naratiunilor lineare sunt dezvaluite spatial intr-un caimp de semne care
fac referire inapoi si inainte unele la altele, nu in timpul istoric, ci in cel
eshatologic, intr-o manierd asemanétoare cu interactiunea elementelor
pe suprafata unei picturi sau pe un punct fird extensie spatiald, adici a
temporal si spatial, aritand vesnicia Imparitiei lui Dumnezeu.

Ca directii viitoare de cercetare lucrarea de fatd deschide drumul unei
analize améanuntite a icoanelor lacasului de cult, dar si a altor biserici de
lemn atat din Judetul Arad cat si din celelalte parti ale Transilvaniei, pen-
tru a evidentia mesajele deosebit de bogate in continut, teologic, istoric,
etnografic si social care se desprind din compozitia picturald complexa
si simpla in acelasi timp.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan
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Saint Gregory Palamas’ gnoseology follows the patristic tradition, rep-
resenting the synthesis of Holy Fathers teachings. Saint Gregory clarifies
the relation between the apodictical and dialectical method, Revelation
and philosophy, natural and spiritual knowledge, highlighting the tradi-
tion’s criteria: Holy Trinity as the Source of knowledge; the vision of God
in the uncreated light as supreme knowledge; knowledge as participation
in the process of deification of man. Applying the being-person-energy
distinction and the cataphatic-apophatic unity-synthesis, expressed in
an antinomic language, Palamas overcomes the substantialist perspec-
tive of the western theology. Using the double methodology of the Fathers,
Saint Gregory clearly separates the natural knowledge — of the created
things — from the spiritual knowledge — of the uncreated things — and
creates a methodological premise for the dialogue between theology

Saint Gregory Palamas, gnoseology, apodictical method, deification, vi-
sion of God, uncreated light, substantialism, cataphatic-apophatic, in-
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Introducere

fantul Grigorie Palama se situeaza pe linia Parintilor care au vorbit
despre Dumnezeu din interiorul propriei lor pértésii cu Dumne-
zeu. Ei sunt cei care L-au vazut pe Dumnezeu prin impartasirea de lu-
mina si de slava dumnezeiasci, deci vorbesc din propria lor experienta
cu Dumnezeu'. La Sfintii Péarinti, intre vorbirea cu Dumnezeu si vorbirea
despre Dumnezeu este acoperire deplina. Ei sunt adeviratii teologi care-
L pot exprima pe Dumnezeu®
In mod concret, recursul Sfantului Grigorie Palama la mostenirea pa-
tristica a Bisericii, constd in metoda apodicticd pe care o foloseste, fe-
rindu-se in acelasi timp de raticire si inselare, dar manifestand si credinta
cd demonstrarea celor dumnezeiesti este posibild. Fiind nevoit sa justifice
modalitatea de expunere a conceptiei sale teologice, Sfantul Grigorie
afirma in fata adversarilor sdi c4, dintre cele dumnezeiesti, unele pot fi
cunoscute, cercetate si, deci, demonstrate, iar altele sunt de necercetat?®.
Dumnezeiescul este intotdeauna dincolo de apodictic si dialectic (me-

! Sursele patristice ale Sfantului Grigorie reprezinta mai mult decét scrierile unor simpli
intelepti, care sd-i furnizeze exemple potrivite si marturii folositoare, ci mai degraba
acestea sunt mérturia unor modele spirituale, care fac obiectul inchinirii si evlaviei. A-
i citi si a-i cita pe Parinti este intotdeauna deja un act de cult. (Leonidas PITTOS, Sacredly
Praising, Sacredly Narrating: The Hagiological Imperative in The Thought of St. Gregory
Palamas, Chicago, llinois, 2015, p. 40).

»Vasazicd, dupd cum in celelalte stiinte cel care detine cunoasterea si experienta si arta
stiintei sale, acela este om de stiint, la fel si in teologie, cel care vede, fiind luminat, cel
care are ochii luminati, avind experienta luminarii, a Rugaciunii mintii, a pomenirii
neincetate a lui Dumnezeu etc., acela este teolog”. (tIEROTHEOS, Mitropolitul Nafpak-
tosului, Dogmatica empiricd a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti dupd invdtdturile prin
viu grai ale Pdrintelui loannis Romanidis, vol. I, prezentare criticg, trad. de Tatiana Pe-
trache, Doxologia, lasi, 2014, p. 171).

»Dintre cele dumnezeiesti unele se cunosc, iar altele se cautd; si sunt unele care se si de-
monstreaz, iar altele sunt cu totul de necercetat si de neurmadrit, nearatandu-se nicio
urma, nicidecum, a celor ce se afld in ascunzimea aceea, dincolo de toate”. (SFANTUL
GRIGORIE PALAMA, Epistola a Il-a cdtre Varlaam, in: SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere
complete II: Antiepigrafii; Epistolele cditre Achindin si Varlaam, editie bilingva, introdu-
cere, trad. si note de Cornel Coman, Adrian Tanasescu, Cristian Chivu, Cristina-Cos-

tena Rogobete, Caliopie Papacioc, Editura Gandul Aprins, Bucuresti, 2013, p. 231).
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toda folosita exclusiv de Varlaam, filosoful calabrez care a fost cel mai
inversunat oponent al lui Palama in disputa isihastd), de simturi si ratiune,
de stiinta si silogisme. Totusi,

»Parintii ne-au invatat, insa, prin exemplul lor, sa facem silo-
gisme despre cele dumnezeiesti, dar nu plecand de la inte-
lepciunea omeneasci, ci de la intelepciunea cea venita de la
Duhul Sfant. Pe aceste premise sigure, ei nu s-au temut sa
numeasca acest silogism apodictic sau demonstrativ”

Polemica Sfantului Grigorie nu e din spirit de opozitie, ci intotdeauna
comporta expunerea integrala a adevarului revelat si are ca note distinc-
tive urmétoarele directii: 1) Se refera la filosofie si stiinte dintr-o perspec-
tiva teologicd; 2) Nu vorbeste in termeni de conflict si concurenta, ci
stabileste fiecirei cunoasteri competentele sale; 3) Distinctiile formulate
de Sfantul Grigorie au avut ca scop expunerea caii méantuitoare, a posibi-
litatii reale de indumnezeire a omului®.

1. Specificul cunoasterii lui Dumnezeu in Traditia ortodoxa
exprimata in gandirea Sfantului Grigorie Palama

Orizontul in care trebuie privita problematica teognosiei este expe-
rienta indumnezeirii. In afara acestei constiinte, generata de transfigura-
rea prin experienta indumnezeirii, omul nu-L poate cunoaste pe
Dumnezeu®. Sfantul Grigorie Palama vorbeste de faptul ca omului ii este
fireasca indumnezeirea si ca, in sensul acesta, existd o ,potrivire” a lui
Dumnezeu cu omul, care se regaseste ca implinire a chipului in asema-

57 oA

* Cristian CHIVU et al., ,Metoda teologica pragmatica si metoda teologica abstractd”, in:
SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete II, p. 10.

5 Pr. Razvan Andrei IoNEscu, Teologie Ortodoxd si stiintd: Conflict, Indiferentd, Integrare
sau Dialog? Care sd fie atitudinea noastrd fatd de stiintd?, Doxologia, lasi, 2015, pp.
215-216.

¢ Périntele loannis Romanidis afirma: ,Una e si cunoasci cineva ceva despre Dumnezeu,
si alta sa-L cunoasci pe Insusi Dumnezeu. Nu-i acelasi lucru. Despre Dumnezeu poate
sd cunoasca cineva si din propria-i inchipuire, poate sa-si inchipuie lucruri despre
Dumnezeu, poate si auda lucruri despre Dumnezeu, poate si citeasca Sfanta Scripturé,
poate sa spund absolut orice despre Dumnezeu. Ceea ce aud si cred eu despre Dum-
nezeu poate si fie exact, dar poate si si nu fie”. (Pr. loannis ROMANIDIS, apud tIEROTHEOS,

Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empirici..., vol. I, p. 185).
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nare. El afirmé despre Dumnezeu c4, din unghiul faptului ca este intelep-
ciune a celor inteleptite, ,El este si inteles, si spus si impartasit de catre
cele facute™.

Delimitarea competentelor gnoseologice nu inseamna deloc refuzul
oricirui dialog intre cunoasteri. Exista parghii si resorturi de legatura
intre ele, fara ca ele sd se confunde. Este evident faptul cd omul are de
crescut intru cunoasterea teologica prin gestul concret al exersarii prin
cunoasterea celor din lume, ajutatd de experierea treptata si tot mai in-
tima a harului dumnezeiesc®. In constiinta bisericeasca este evident un
fapt: teologia apartine necreatului.

Importanta capitald a gandirii Sfantului Grigorie Palama in privinta
exprimarii antinomice pentru o deséavarsita teologie e surprinsa in cuvin-
tele teologului Vladimir Lossky, care arata cd, in intregime, opera Sfan-
tului Grigorie e de fapt o apologie a vederii reale a lui Dumnezeu si ca
distinctia fiintd-energii, departe de a fi doar o simpla separatie in Dum-
nezeu intre comunicabil si incomunicabil, e de fapt un postulat teologic
care se impune pentru a putea péstra caracterul real al indumnezeirii in
afara pericolului monofizit de a suprima creatura in esenta divin®.

Inima teologiei palamite este vederea Luminii nezidite, in care Duhul
Sfant Se face prezent, infuzand in stratul natural al existentei omului pu-
terea supranaturald prin care ne facem partasi la viata dumnezeiasci:

slar cel ce vede, dacd nu lucreaza in niciun chip altfel, fiind
iesit din toate celelalte, devine si el intreg lumina si se face si
el asemenea cu ceea ce vede; mai bine zis se si uneste in chip
neamestecat, lumina fiind si lumina vazand prin lumina”*°.

7 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, I apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,2, in: SEANTUL
GRIGORIE PALAMA, Opere complete IV: Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip
sfant 3,1; 3,2; 3,3. Tratate dogmatice 1;2, editie bilingva, introducere, trad. si note de
Cornel Coman, Adrian Ténasescu, Cristian Chivu, Editura Gandul Aprins, Bucuresti,
2016, p. 183.

8 Adrian LEMENI et al., Repere patristice in dialogul dintre teologie si stiintd, Editura Ba-
silica, Bucuresti, 2009, p. 243.

° Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. de Prof. Dr. Remus Rus, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1995, p. 142.

10 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc cu evlavie; al treilea dintre

cele din urmd. Despre sfanta lumind, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pd-
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Sfantul Grigorie subliniaza in repetate randuri cd demersul rational
in cunoasterea lui Dumnezeu nu este numai insuficient, ci este si deosebit
de periculos daci se pietrifica in autosuficienta lui. Fundamentul atitudi-
nii transante a Sfantului Grigorie consta de fapt in recursul la experienta,
pe care il invoca drept criteriul primordial al veridicitatii unei cunoasteri:

»,Noi insd nu socotim cunostinta dobanditd prin rationa-
mente si silogisme, drept adevarata opinie despre lume, ci
pe cea care e dovedita prin fapte si viata, care singura e nu
numai adeviratd, ci si sigurd si neschimbata; orice rationa-
ment, se spune, e rasturnat de alt rationament; viata insi,
cine o rastoarna?”!!

Teologia speculativa, construitd doar prin rationamente logice, fird a
avea radécina experientei indumnezeirii, nu numai cé devine o infatisare
fada, dar nu are nici puterea transfiguratoare a iesirii din moarte la viata.
Conform gandirii Sfantului Grigorie Palama, in evenimentul teologic se
cuprinde intreaga existenta a omului. Nu doar ratiunea are acces la des-
coperirea lui Dumnezeu (precum sustinea Varlaam), ci toatd firea — in-
clusiv trupul cu simturile lui — este cuprinsd de lumina slavei
dumnezeiesti.

In viata duhovniceasca, viata care se afli sub vederea lui Dumnezeu,
nu orice stare este primita ca fiind folositoare pentru desévarsirea omului.
Fiecare cuget, fiecare gind, fiecare dorinta sunt cantdrite, sunt filtrate.
Bunatétile duhovnicesti de care se impértiseste omul sunt trecute prin
examenul ,cercarii”. Prezenta Duhului in viata omului se poate sesiza
doar prin experierea lucrarilor Lui, pentru cd numai prin cercare (expe-
rientd) se cunosc lucrérile Duhului. Sfantul Grigorie Palama se delimi-
teazd de reductionismul si ingustimea lui Varlaam, zicand: ,Ei bine, nu
prin rationamente, ci prin Duhul Lui Care e in noi cunoastem cele déruite
noud de Dumnezeu”'%

rinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desavarsi, vol. 7, trad., introducere
si note de Preotul Profesor Dr. Dumitru Stéaniloae, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, p. 369.

1 Pr. Dumitru STANILOAE, Viata si invdtdtura Sfantului Grigorie Palama — cu patru tra-
tate traduse, Editura Scripta, Bucuresti, 21993, p. 185.

12 SEANTUL GRIGORIE PALAMA, Iz apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,1, in: SEANTUL

GRIGORIE PALAMA, Opere complete IV, pp. 99-101.
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Aceastd precizie a constiintei in privinta cercarii lucrarilor Duhului,
prezenta in gandirea Sfantului Grigorie, era de fapt cugetul Bisericii.
Aceastd marturie reiese si din cuvintele care pecetluiesc Tomosul Aghio-
ritic, alcatuit de Sfantul Grigorie Palama si semnat de monahii experi-
mentati ai Muntelui Athos, care spun: ,,... dupid cum am cunoscut si din
putina noastra incercare”'3,

Dacé metoda lui Varlaam — prin parghia cugetarii scolastice — era de
a fragmenta, a decontextualiza si, apoi, prin constructii logice care tin
doar de ratiunea discursiva, de a argumenta prin fortarea textelor reve-
late, abordarea Sfantului Grigorie Palama era in sens invers. Pastrand ne-
alteratd taina descoperirii dumnezeiesti, el dezviluie sensul si intelesul
deplin al unui text scripturistic pe baza unitétii profunde a intregii Scrip-
turi. Subliniind de multe ori inconsistenta filosofiei, deoarece multe sis-
teme filosofice au fost demolate de altele, si aritind multiplele
contradictii dintre filosofi, Sfantul Grigorie il intreabd pe Varlaam: ,Ce
[lucru] reiese, deci, din acestea, care adevereste totodatd ca Scriptura e
neindoielnica si intr-un cuget cu ea insasi?”'*.

In constiinta Sfantului Grigorie, lucrurile sunt foarte clare. El stabi-
leste dintru inceput ierarhia. Primatul Sfintei Scripturi, ca sursa de cu-
noastere a lui Dumnezeu Cel transcendent, este incontestabil fatd de
pozitia celorlalte surse de cunoastere, care sunt de fapt rodirea stradaniei
omului de a se depdsi si a se desavarsi. Varlaam, ins§, le pune intr-un ra-
port de egalitate. Folosindu-se intr-un mod viclean de un text al Sfantului
Grigorie de Nyssa, acesta proclama falsa simetrie intre cele doua surse
de cunoastere. Raspunsul Sfantului Grigorie este prompt: ,Ce mana, si
limb4, si cuget preaobraznice!”®

13 SEANTUL GRIGORIE PALAMA, Tomul aghioritic, in: Filocalia, vol. 7, p. 498.

14 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Epistola a II-a cdtre Varlaam, in: SFANTUL GRIGORIE PA-
LAMA, Opere complete II, p. 235.

15 «Ascultar, zice, «si ce spune despre discipline dumnezeiescul Grigorie al Nyssei, ci
geometria, si astronomia, si intelegerea cea prin numar, si in primul rand filosofia Scrip-
turii de Dumnezeu insuflate - acestea aduc sufletelor curitirea desavérsiti». Ce man4,
si limb4, si cuget preaobraznice! Desi cuvantatorul de Dumnezeu si de Dumnezeu in-
suflatul acela vorbea doar de filosofia dumnezeiestii Scripturi, ca pe acelea sa le arate
de o tagma cu simtirea [trupeasca] si cu foloasele pe care le aduce aceasta spre cinstirea
de Dumnezeu, iar sfanta Scriptura sa o arate cé se deosebeste de discipline tot atat cit

si cele dumnezeiesti se deosebesc de cele omenesti, insd acesta nici asa nu a putut -
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Relatia Revelatiei cu filosofia, sau poate chiar raportul dintre ele, e pre-
zenta si la Varlaam, dar mai ales in lucrarile Sfantului Grigorie. Pozitiile
celor doi in ceea ce priveste problematica aceasta sunt intr-un contrast
total. Varlaam afirma cd Dumnezeu poate fi gasit de mintea omului in
efortul constant al acesteia de a cunoaste lumea creata. De aceea, el con-
sidera ca filosofia si stiintele pot depisi ceea ce au stiut Apostolii si Proo-
rocii prin descoperire dumnezeiasca, sau ceea ce se poate cunoaste doar
pe baza Scripturii si a teologiei Périntilor. Pentru Palama, insd, care ex-
prima continutul misticii ortodoxe, cunoasterea adevarata se poate con-
figura doar cdnd mintea se desprinde de cele sensibile, pieritoare si
fragmentate ale lumii materiale, si este urcata spre cele inteligibile, rat-
iunile ultime, principiile fundamentale ale existentei mai presus de lume,
care izvorasc din Dumnezeu'®.

In consens cu Pirintii Bisericii — pe care ii citeaza, argumentandu-si
intotdeauna pozitia sa teologicd —, Sfantul Grigorie Palama identifica
doua adevaruri: adevarul despre lumea creata si adevarul despre Dum-
nezeu Cel necreat. Daca pentru Varlaam, in posibilitatea cunoasterii
existd echivalentd intre cele doud adeviruri — provocand astfel o uriasi
problema in echilibrul dintre teologie si stiintd —, pentru Sfantul Grigorie
Palama cele doud adevaruri genereazd doua cunoasteri distincte: cunoas-
terea lui Dumnezeu si cunoasterea lucrurilor create. Cunoasterea lui
Dumnezeu se dobandeste prin nous (minte), iar cunoasterea creatiei prin
dianoia (ratiune): ,Rezultatele ratiunii le numim «descoperiri» (stiinti-
fice), iar rezultatele mintii (vouvg) le numim «revelatii» (descoperiri dum-

mai bine zis nu a voit - si priceapa, ci il infatiseazd acum in chip mincinos pe sfant
spunénd ceea ce el insusi a ticluit la inceputul cuvantului, unind in chip viclean disci-
plinele elinesti cu dumnezeiasca Scriptura si declarand cé unul si acelasi e scopul lor,
maicar ca sfAntul numeste acolo «curétire» nu cunoasterea celor ce sint, ci cuprinderea
[cu mintea], din cunoasterea celor ce sint, a ceea ce, prin covarsire, nu este”. (SEANTUL
GRIGORIE PALAMA, Inn apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 2,1, in: SEANTUL GRI-
GORIE PALAMA, Opere complete III: Cuvinte in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant
L1 1,2, 1,3; 2,1; 2,2; 2,3, editie bilingv, introducere, trad. si note de Cornel Coman,
Adrian Tanasescu, Cristian Chivu, Cristina-Costena Rogobete, Caliopie Papacioc, Edi-
tura Gandul Aprins, Bucuresti, 2015, p. 305).

16 Pr. Adrian NICULCEA, ,Disputa dintre Varlaam si Palama si consecintele ei asupra Or-
todoxiei moderne”, in Studia Theologica, 2, Teologie si viatd isihastd in opera Sfantului
Grigorie Palama, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2010, pp. 293-326, p. 317.
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nezeiesti)”"’. Sfantul Grigorie Palama nu refuza niciodata rolul gandirii
discursive (ratiunea filosofica) ca si cuvantare rationald, dar combate in
acelasi timp rationalismul, conceptie conform céreia discursul rational
devine criteriu de interpretare a tuturor lucrurilor, inclusiv a lui Dumne-
zeu's. Raportul stabilit de Sfantul Grigorie intre Revelatie si filosofie, e
de fapt expresia conduitei teologiei ortodoxe de-a lungul veacurilor.
Aceasta a reusit si evite extremismele, asuméand si insuménd in mod crea-
tor si integrator toate potentialitatile exprimabile si inexprimabile. Astfel
teologia ortodoxa evita

yunidirectionarea ei doar spre studierea celor create in sfera
carora sa identifice pe Dumnezeu cu atributele Sale, trans-
formandu-L astfel intr-o marime naturald, masurabild, cu
consecinte care duc spre ruptura dintre fizic si metafizic,
profan si sacru, iar pe de alta parte a reusit si evite incerca-
rea de a parasi realitatea creatd in sens origenist si mani-
heist, aratdnd cd in cadrul creatiei are loc impletirea dintre
exprimabil si inefabil, dintre creat si necreat, dintre revelatie
si ratiune”".

Sfantul Grigorie Palama este deosebit de exigent si de acid cand e
vorba despre filosofia care se propune ca fiind singura sursa si potenta
de cunoastere. Revelatia naturala isi are locul ei in excursul teologic al
Sfantului Grigorie. Dar el socoteste cd intotdeauna cel mai marunt cuget
izvorat din experienta Revelatiei naturale e mai mare decéat orice cugetare
filosofica care blocheazd mintea omului chiar in sfera creaturilor, nela-
sandu-1 nicidecum sé-si continue parcursul pe calea Revelatiei naturale
inspre Dumnezeu®.

17 +IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Teologia post-patristicd si experienta bisericeascd a
Sfintilor Parinti, Editura Sophia, Bucuresti, 2012, p. 130.

18 +[EROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Teologia post-patristicd... , p. 130.

19 Pr. Cristinel [0Ja, ,Revelatie si ratiune. Despre posibilititile coexistentei fira confuzie
a ratiunii cu taina”, in Altarul Banatului, anul XVI (LV), serie noud, nr. 7-9, iulie-sep-
tembrie, 2005, pp. 13-29, p. 14.

20 Nu numai a cunoaste pe Dumnezeu cu adevirat, pe cit e cu putintd, intrece fard ase-

ménare filosofia elinilor, ci si numai a sti ce loc are omul inaintea lui Dumnezeu intrece

toata intelepciunea acelora. Céci singur omul dintre cele toate piméntesti si ceresti a

fost zidit dupa chipul Ziditorului, ca si priveasca spre El si sa-L iubeasca si sa fie singur
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Gandirea teologicd a lui Varlaam are ca obiect un Dumnezeu complet
imanent, foarte accesibil nu numai fraimantérilor de natura teologica, ci
mai degraba accesibil filosofiei (cugetarii rationale) si stiintelor?'. Unicul
instrument pentru cunoasterea lui Dumnezeu, in conceptia lui Varlaam,
raméne ratiunea, si unicul mod prin care putem accesa cognoscibilitatea
dumnezeirii este activitatea ratiunii si posibilitétile acesteia.

Realizarea Parintilor greci ai Bisericii, din secolul al II-lea pana in se-
colul al XV-lea, ramane o lucrare unicat. Pionieri ai unei sinteze creatoare
in relatia dintre credintd si ratiune, Revelatie si filosofie, ei au depasit an-
titeza dintre filosofia greaca si experienta crestind intr-o formulare pre-
cisa a nemarginitului dumnezeiesc prin intermediul conceptelor
omenesti. Conform opiniei lui Christos Yannaras, crestinismul a reusit
sa dea un raspuns, din perspectiva experientei sale, marilor intrebéri ale
filosofiei grecesti. Iar aceasta, prin metoda si terminologia pe care le det-
inea, si-a dovedit utilitatea in confirmarea adevarului noii conceptii pe
care crestinismul o insufla asupra existentei si a lumii. A rezultat o ma-
gistrala reusita, in care cuvantul grecesc n-a tradat adevarul crestin si cu-
noasterea lui apofatica®.

Sfantul Grigorie Palama, continuator al traditiei patristice, culegand
ca o harnica albina din preabogatul nectar al cugetérii teologice patristice,
dar folosindu-se intocmai si de metodologia Parintilor de a imprumuta
terminologia filosofiei pentru clara exprimare a descoperirii dumneze-

cunoscitorul Aceluia, iar prin credinta, prin inclinarea si dragostea fata de El, sa-si
pastreze frumusetea sa; iar toate celelalte cate le poarta pamantul si cerul acesta, sé le
vada mai prejos de sine si cu totul nepartase de minte. Aceasta neputdnd-o vedea ni-
cidecum inteleptii elinilor, au necinstit firea noastra, n-au slyjit lui Dumnezeu, ci au
slyjit fapturii in locul Facétorului (Rom. 1, 25), invaluindu-si mintea cu sfere sensibile
si nesensibile si socotind ca fiecare din acestea are putere si insemnatate pe masura
mdrimii corpurilor lor. Cinstindu-le pe acestea in chip netrebnic, numindu-le dumnezei
mai mici si mai mari, le-au dat lor stapénirea tuturor. Din cele supuse simturilor si din
filosofia despre ele si-au adunat uréciune, necinste si saricia cea mai de pe urma in su-
fletele lor, ca si mult intuneric inteligibil si chinuitor” (SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150
capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu, despre viata mo-
rald si despre faptuire, in Filocalia, vol. 7, pp. 517-518).

2 Pr. A. NICULCEA, ,Disputa dintre Varlaam si Palama si consecintele ei...”, p. 299.

2!

S}

Christos YANNARAS, Abecedar al credintei, trad. de Pr. Constantin Coman, Editura Bi-

zantind, Bucuresti, 1996, pp. 30-31.
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iesti, se considera pe deplin legitimat sa foloseasca categoriile gandirii fi-
losofilor, mai ales ca Parintii au deslusit mai deplin si mai corect sensul
adanc al unui concept:

»~Asadar, ce lucru nelalocul lui savéarsesc, daca, alegind a face
placul Parintilor, imprumut - pe cét e cu putinta - de oriunde
cuvantul ce ma ajutd, nefiindu-mi necunoscut c alt inteles are
la Aristotel sau la al lui Ariston, dar alegédnd a da intaietate celor
ce s-au parut Parintilor, nu flecarelii acelora, si stiind cé la aceia
cunostinta despre cele dumnezeiesti nu este fara de gres, desi
tu - in chip réu, sa stii bine - nu conglasuiesti cu aceasta, macar
cd esti in ceata noastra si tii de aceeasi credinta”.

Precizarea clard a locului cunoasterii naturale in demersul teologhisi-
rii de catre Sfantul Grigorie Palama se realizeaza in contextul concret al
polemicii cu Varlaam, care ridica cunoasterea naturala si toata stradania
omului in imanentul creatiei la statutul de demers duhovnicesc. Chiar
dacd combate o astfel de pozitie ca cea a lui Varlaam (rationalism sufi-
cient, naturalism rigid), totusi Sfantul Grigorie face referire la cunostin-
tele din lumea creata dintr-o preocupare ,in esentd, teologicd™.
Preocuparea teologicé a Sfantului Grigorie Palama e de fapt expresia con-
stiintei patristice, care nu separa niciodati speculativ creatul de necreat,
ci mentine, prin distinctiile necesare, echilibrul in care o categorie n-o
confiscd pe cealalta. Traditia ortodoxd nu face separatie intre Revelatia
naturald si cea supranaturala: ,Nu existd un natural pur, deoarece natu-
ralul este fundamentat si structurat pe supranatural”.

Incercand sa patrundi intelesul lumii create, omul depaseste invelisul
exterior, adancindu-se in profunzimea tainei prezente in miezul ei. In
cele 150 de capete despre cunostintd, viatd morald si faptuire, Sfantul Gri-
gorie, sprijinindu-se pe gandirea Sfantului Dionisie si a Sfantului Maxim
Marturisitorul®, indica rationalitatea ca fundament al creatiei. Logoii

23 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Epistola I-a cditre Varlaam, in: SFANTUL GRIGORIE PALAMA,
Opere complete II, p. 165.

2 Pr. R. IoNEScy, Teologie Ortodoxd si stiintd..., p. 215.

% Adrian LEMENI, Adevdr si comuniune, Editura Basilica, Bucuresti, 2011, p. 142.

% Ceva mai departe, acest mare (Dionisie) preamareste iesirile si lucrérile de felul acesta
ale lui Dumnezeu cu alte nume potrivite lui Dumnezeu, si le numeste impartasiri si

impartésiri de Sine. Ba le aratd in multe pérti ale scrierilor sale ca fiind mai presus de
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Sfantului Maxim sunt prezenti si in gandirea Sfantului Grigorie Palama.
Predefinirile sau paradigmele Sfantului Dionisie sunt principiile forma-
toare ale lumilor sensibile si inteligibile. Saltul de la un nivel de realitate
(creat) la alt nivel de realitate (necreat) se realizeaza prin logoi — ratiunile
lui Dumnezeu in fapturile create — care existd pe baza legaturilor cu iz-
vorul lor comun, Logosul divin, dar si in relatie cu lumea. Contemplatia
naturald se inscrie pe linia cercetérii logoi-lor in relatia lor cu lumea
creata®. Sfantul Grigorie recunoaste meritul cunoasterii naturale, dar
pune conditia limitei care interzice absolutizarea concluziilor descoperi-
rilor rezultate din aceasta. Aceasta recunoastere a Sfantului Grigorie are
in vedere depésirea tendintei de exteriorizare, care duce la impréstierea
si fragmentarea omului si interiorizarea in exercitiul cunoasterii.

La baza oricarui demers teologic, in vederea desfasurarii unei gnoseo-
logii autentice, trebuie sa-si aiba locul constiinta ca radacina cunoasterii
este Dumnezeu. Dumnezeu nu doar aseaza capacitati cognitive in om,
iar apoi Se retrage, ca in deism, ci, odata cu sadirea acestor potente, Dum-
nezeu Se si infitiseazd ca orizont al cunoasterii. Este clara aceastd mar-
turie in gandirea Sfantului Grigorie Palama, atunci cand afirmad cé

»Acela stie mai bine ce ne foloseste (cici cum n-ar sti aceasta
neasemanat mai mult Domnul cunostintei, Care ne-a impar-
tasit noud cunostinta?)”?

Daca in relatie cu lumea omul isi exerseaza capacitatea de cunoastere
in raport subiect-obiect, ajungand de cele mai multe ori la starea de a po-
seda obiectul cognoscibil, in privinta relatiei sale cu Dumnezeu, omul se

cele ce sunt (de fapturi) si fiind modele (paradigme) prime ale celor ce sunt, ca existand
de mai inainte in Dumnezeu, intr-o unitate mai presus de fiintd. Deci cum ar fi acestea
fapturi? in cele urméitoare, adauga si ne invete si ce sunt aceste paradigme: ,Paradigme
zicem cd sunt ratiunile de fiinta facétoare ale lucrurilor, care preexista in Dumnezeu
in chip unitar si pe care teologia le numeste predefiniri si voiri dumnezeiesti si bune,
definitorii si facitoare ale lucrurilor. Dupa ele a prédéfinit si a adus la existentd Cel mai
presus de fiintd toate lucrurile” (SEANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., p. 572).

27 Alexei V. NESTERUK, Lumina de la Résdrit. Teologie, stiintd si traditie ortodoxd rdsdri-
teand, coordonator: Pr. Gheorghe Popa, trad. de Evagrina Dirtu si Irina Scurtu, Editura
Basilica, Bucuresti, 2017, pp. 188-189.

2 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., pp. 519-520.

2 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., p. 539.
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afla in calitate de subiect in fata Subiectului. Dumnezeu nu intra in cate-
goria obiectelor de cunoscut. Astfel, omul intré in profunzimea cunoas-
terii ca experienti in relatie cu Dumnezeu pana la unire. In aceasta unire,
ca desavarsire a cunoasterii, omul se traieste pe sine la statura deplina,
pentru cd Dumnezeu — Izvorul cunoasterii —, silasluindu-Se in om, de-
vine Subiect al cunoasterii. E ca si cum Dumnezeu Se cunoaste si Se vede
prin Dumnezeu®.

Combatéand rationalismul scolastic de care era cuprinsa gandirea lui
Varlaam, Sfantul Grigorie Palama dezvolta o teologie pe fundamente pa-
tristice, in care Dumnezeu se afla in toate, le cuprinde pe toate si toate
fac referire la EL. Din obiectul de cunoscut, asa cum este El inteles in tra-
ditia apuseand, Dumnezeu se arata in conceptia Sfantului Grigorie Pa-
lama si ca inceput, si ca temei al cunoasterii, dar si ca finalitate a
intregului efort de curatire si despéatimire in vederea cunoasterii.

O precizare inedita a Sfantului Grigorie cu privire la suflet este inva-
tatura despre esentd si energii, care se aplicd si sufletului si mintii ome-
nesti. Precum Dumnezeu are esenta/fiinta si energii/lucrari necreate, tot
astfel, sufletul si mintea omului au atat esenta (fiintd), cét si energie (lu-
crare). Esenta sufletului este inima, iar energia o reprezinta lucrarea min-
tii prin ganduri®". Sfantul Grigorie, vorbind despre lucrarea de coborare
a mintii in inim4, raspunde reprosurilor contemporanilor astfel: ,, Acestia
nu-si dau seama cd altceva e fiinta mintii si altceva lucrarea ei”*?. Mintea
are deci o structura triadicd, si are esentd si energie, termenul ,minte”
fiind folosit atat in sensul de ,esentd’, cét si de ,energie”/,lucrare”:

»Minte/inteligenta [nous] se numeste si activitatea [ener-
geia] mintii/inteligentei constand din ganduri si intelesuri,

30 Pr. D. STANILOAE, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc cu ev-
lavie; al treilea dintre cele din urmd. Despre sfanta lumind, in Filocalia, vol. 7, p. 354,
nota 177.

31 Mitr. HIEROTHEOS Vlachos, Psihoterapia ortodoxd, Editura Partos, Timisoara, 2016, p. 124.

32 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Tratatul al doilea din triada intdi..., p. 169. ,Sufletul fie-
céruia dintre oameni este si viata trupului insufletit prin el si are lucrare de viata facé-
toare pentru altul, lucrare ce se aratd adica in trupul insufletit de el. Dar are viata nu
numai ca lucrare, ci si ca fiintd, intrucat sufletul e viu prin el si pentru el insusi. Céci se
aratd avand viata rationala si intelegitoare, ca una ce e in chip vadit alta decat viata

trupului si a celor ce sunt prin trup”. (SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., p. 521).
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dar minte/inteligenta este si puterea [dynamis] care le acti-
veaza pe acestea si care este numité de Scripturd inima [kar-
dia]. Prin cea dintdi, care este si principala dintre puterile
existente in noi, sufletul din noi este rational, si anume
atunci cand activitatea mintii/inteligentei se asaza si se cu-
rata usor in cei ce zabovesc la rugdciune, mai cu seama in

cea dintr-un singur gand [monologistos]”*>.

Sfantul Grigorie Palama condamna teoria lui Varlaam, care vedea min-
tea care Il intalneste pe Dumnezeu ca o minte abstracti, detasati de per-
soana integrala. Mintea pe care o apara Sfantul Grigorie este una in care
se concentreaza sau in care vibreaza intreaga persoana, alcatuita din su-
flet si trup®. Périntele Stiniloae descrie sintetic relatia dintre cele trei
parti ale mintii/sufletului si dintre minte/suflet si trup:

»,Duhul omului este in minte si in cuvant, sau mintea si cu-
vantul lui sunt in duh. Duhul e legatura dintre minte si cu-
vant. E insasi legatura de iubire dintre ele. Dar iubirea pe
care o reprezintd duhul nu uneste numai mintea si cuvantul,
ci se intinde si asupra trupului, unind si trupul cu mintea si
cu cuvantul”®,

Sfantul Grigorie Palama, ca de altfel toti Parintii Bisericii, vad in ca-
derea protopérintilor un esec existential, o contrafacere a vietii, a exis-
tentei. Nu are loc doar o deviere a firii, ci se incepe, prin cadere, o miscare
impotriva firii, care duce in cele din urma la departarea de viata*®. Cade-

33 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Capitole despre rugdciune si curdtia inimii, in SFANTUL
GRIGORIE PALAMA, Fecioara Maria si Petru Athonitul — prototipuri ale vietii isihaste si
alte scrieri duhovnicesti. Scrieri I, studiu introductiv si trad. de diac. Ioan I. Ica jr., Edi-
tura Deisis, Sibiu, 2005, p. 251.

3% Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 21996, p. 263.

% Pr. Dumitru STANILOAE, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc
cu eviavie. Al treilea dintre cele din urmad. Despre sfanta lumind, in Filocalia, vol. 7, p.
409, nota 718.

3 ,Scotandu-se protoparintii neamului omenesc pe ei insisi de bunévoie de la pomenirea
si vederea lui Dumnezeu si nesocotind porunca Lui, pe de alta parte unindu-se in cuget

cu duhul cel mort al Satanei si méncand din pomul oprit, contrar voii Ziditorului, au fost
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rea se exercitd prin reaua intrebuintare a puterilor sufletului, didnd nas-
tere patimilor, prin care se sparge, se surpa unitatea sufletului si a firii. In
viziunea Sfantului Grigorie Palama, refacerea unitétii e posibild urmand
o cale unicd — coborarea mintii in inima — si folosind metodele probate
de Parinti de-a lungul vietii Bisericii: pazirea poruncilor, pocainta, pen-
thosul (intristarea dupd Dumnezeu), paza mintii, dobandirea virtutilor,
unirea cu Dumnezeu prin rugiciune. Intre toate acestea, rugiciunea
ocupd cel mai important loc¥.

Miezul teologiei ortodoxe este unirea cu Dumnezeu si trairea expe-
rientei vederii Lui in lumina neziditd. Centrul teologiei scolastice este
speculatia excesiv rationalistd, care rateaza efectiv realitatea. Cunoasterea
lui Dumnezeu si vorbirea despre El sunt organic legate de vederea Lui in
lumina necreata. A teologhisi inseamna a intra in cdmara unirii cu Dum-
nezeu, a privi la cele inalte si a descrie in cuvinte prezenta plina de lumina
a Cuvantului lui Dumnezeu®. Teologhisirea adevaraté este rodul vederii
lui Dumnezeu. Astfel, teologia nu va raimane in cadrul ingust al rationa-
lizarii speculative, va iesi din abstract, neintemeindu-se pe speculatii rat-
ionale si inchipuiri, ci va fi vedere mai presus de vedere omeneasca
supusa simturilor®. Sfantul Grigorie califica excursul teologic care nu se
fundamenteaza pe vederea lui Dumnezeu, ci pe metode speculative,
drept inselare. Deci, adevarata teologie este inspiratd de Dumnezeu, pe
cand erezia e lucrarea diavolului inselitor®.

dezbracati de vesmintele luminoase si de viata ficatoare ale stralucirii de sus si s-au facut,
vai, si ei ca si satana, morti cu duhul ...fiindca Satana nu e numai duh mort, ci si duh care
omoara pe cei ce se apropie de el” (SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 Capete..., p. 537).

37 Cristian CHIVU, ,Introducere”, in Grigorie Palama, Opera completd I, editie bilingva,
trad., note, studiu introductiv: pr. Cristian Chivu, Editura Patristica, Bucuresti, 2005,
pp. 49-54.

3 Pr. Vasile VLAD, ,Dimensiunea filocalico-isihastd a Teologiei Morale”, in Liturghie si
povdtuire duhovniceascd in parohia de azi, in lumina scrierilor filocalice ale primului
mileniu, Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Deva, 2015, p. 57.

3 +IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Stiinta medicinei duhovnicesti: practica psihoterapiei
ortodoxe, Editura Sophia, Bucuresti, 2017, p. 35.

%0 Vei cunoaste, zice, din lucrarile sale, lumina mintala ce lumineazi in sufletul tau, de e
de la Dumnezeu sau de la Satana; ca sé nu tii nici pe Cel ce alunga inseldciunea de inse-
litor, nici inseldciunea drept adevar. Dar nici lumina cea neinseldtoare nu hiarazeste

neschimbabilitatea in veacul acesta. Cine o spune aceasta face parte dintre lupi, cum a
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Perspectiva optimista a teologiei raséritene, exprimata sintetic in con-
ceptia Sfantului Grigorie Palama, si care se sprijina pe finalitatea vederii
lui Dumnezeu in lumina necreati, e net diferitd de perspectiva teologiei
apusene, care se rezuma doar la puterea mintii de a surprinde misterul
descoperirilor dumnezeiesti. Daca Parintii Bisericii verticalizeaza concep-
tia teologica pe siguranta unirii cu Dumnezeu in lumina Schimbarii la
Fatd, teologia apuseana isi cantoneazi tot efortul in singuratatea si para-
sirea din noaptea Gradinii Ghetsimani*'. In gnoseologia palamita sunt asu-
mate amandoud momentele in unitatea transfigurarii indumnezeitoare.

In unanimitate, Parintii identifici mintea ca fiind cea care primeste
lumina dumnezeiasci, in care Dumnezeu Se face vazut. Ei vorbesc si des-
pre faptul cd doar in prezenta luminii dumnezeiesti mintea isi poate exer-
cita posibilitatea de a vedea, dar si despre faptul cd mintea, daruitd de
Dumnezeu, are constitutiv disponibilitatea de a primi lumina dumneze-
iasca, precum si flexibilitatea de a se dimensiona dupé lucrarea suprafi-
reasca pe care o patimeste. Alaturi de ceilalti Parinti, Sfantul Grigorie
Palama ne infétiseaza analogia raportului dintre soare si ochiul fizic, pen-
tru a intelege raportul dintre minte si lumina dumnezeiasca ce izvoraste
din Dumnezeu®.

In conceptia Sfantului Grigorie, mintea nu primeste doar lumina, ci
devine luming, traind o stare pe care ea nu o poate provoca sau lucra, dar
cu care se identificd. Sfantul Grigorie descrie aceasta experientd a mintii
in termeni exclusiv dedicati luminii. Dat fiind faptul ca tema predilecta
a gandirii Sfantului Grigorie este vederea-cunoasterea lui Dumnezeu in
lumina si cd intreaga gnoseologie a sa graviteazd in jurul acestei expe-
riente a luminii dumnezeiesti, pe drept cuvant il putem numi pe dumne-
zeiescul Parinte teolog al luminii®®.

zis careva dintre Parinti” (SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Tratatul al treilea din triada
intdi contra lui Varlaam, in: Preot prof. dr. Dumitru Sténiloae, Viata si invatdtura
Sfantului Grigorie Palama..., p. 211).

* Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, trad. de Pr. Vasile Raduci, Edi-
tura Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 204.

2 Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, pp. 383-384.

4 Siprecum vizul abia cind e in lucrare devine lumina si se impreuna cu lumina si abia
atunci vede lumina revirsata peste toate cele vazute, tot asa si mintea numai cand ii

devine activ simtul spiritual, e intreagé ca o lumind si se uneste cu lumina si impreuna
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Lumina nezidita in care este vizut Dumnezeu e cheia prin care se
dezleaga toate si se citesc toate. Lumina necreata este adevirul tare,
care poate germina si sdvarsi cunoasterea in lume, in sensul in care doar
in lumina lui Dumnezeu de la inceputurile creatiei pot fi descoperite

cu ea priveste ca pe ceva cunoscut lumina cea mai presus nu numai de simturile tru-
pesti, ci de tot ce cunoastem, ba chiar de toate existentele”. (SFANTUL GRIGORIE PALAMA,
Tratatul al treilea din triada intdi..., in: Pr. D. STANILOAE, Viata si invdtdtura Sfantului
Grigorie Palama..., p. 182). Vederea luminii de care a avut parte Sfantul Benedict de
Nursia, experienta pe care Sfantul Grigorie o aduce ca marturie pentru sustinerea doc-
trinei sale, este descrisa de Sfantul Grigorie cel Mare (Grigorie Dialogul) in opera sa,
Dialoguri: ,$i dupa ce omul lui Dumnezeu, Benedict, stind de veghe pe cand fratii se
mai odihneau inci, o luase inaintea ceasurilor de rugaciune de noapte, cum sedea la
fereastrd si se ruga la Dumnezeu atotputernicul, ludnd deodaté seama ca ora din noapte
este nepotrivitd [pentru asa ceva] -, vizu cé o lumind revarsatd de sus alungase tot in-
tunericul noptii si cd lumineaza cu asemenea stralucire, incit lumina aceea ar invinge
pana si ziua care isi trimite razele intre neguri. Urma insa un lucru tare de mirare in
aceasta vedenie, deoarece, asa cum a povestit el dupa aceea, intreaga lume chiar, ca si
cum ar fi fost adunata sub o singuré razd a soarelui, a fost adusé inaintea ochilor sii.
(...) Petru: Lucru tare minunat si foarte uimitor. Dar [despre] ceea ce s-a spus, ci lumea
adunaté sub o singura raza a fost adusé inaintea ochilor sii, dupa cum nu mi s-a in-
tdmplat [sa vad] vreodatd, nu sunt in masura sd-mi dau cu pérerea; caci in ce ordine se
poate intdmpla ca lumea si fie vizuta intreaga de un singur om. Grigore: Tine bine
minte ceea ce spun, Petru, ca pentru sufletul care 1l vede pe Creator, toatd creatura
este neinsemnatd. Céci oricét de putin ar fi intrezérit din lumina Creatorului, orice
este creat devine mic pentru el, fiindcé prin insasi lumina viziunii interioare se largeste
sanul mintii si intr-atita se extinde in Dumnezeu, incat este inaltat deasupra lumii. Iar
sufletul insusi al celui care vede devine superior siesi. Cum este rapit in lumina lui
Dumnezeu deasupra sa, se largeste launtric si, cat timp priveste dedesubtul sau, intelege,
inéltat fiind, cat de neinsemnat este ceea ce nu putea cuprinde pe cind se afla in starea
de umilintd. Deci béarbatul care, privind, vedea sfera de foc si pe ingerii insisi care se
intorceau la cer, pe acestea, fara nici o indoiald, nu le putea vedea decat in lumina lui
Dumnezeu. Ce este astfel de mirare, dacd a vazut lumea adunata inaintea sa cel ce a
fost inaltat cu lumina mintii in afara lumii?” (SEANTUL GRIGORIE CEL MARE, Dialoguri,
editie bilingva, trad. de Cristina Horotan, nota introductiv, tabel cronologic si plan al
tratatului de Alexander Baumgarten, note de Cristina Horotan si Alexandru Daroni,
Editura Polirom, Bucuresti, 2017, pp. 175-177).
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ratiunile lucrurilor si fapturilor. Doar lumina dumnezeiascé poate oferi
acoperire deplind tuturor eforturilor de cunoastere ale omului.

2. Aspecte ale gnoseologiei palamite cu implicatii in Teologia
Dogmatica

»Din experienta impartésirii de energiile lui Dumnezeu, (in-
dumnezeitul) stie ca nu se impartaseste din esenta lui Dum-
nezeu, deci distinctia dintre esentd si energie in Dumnezeu
o avem din experientd. Nu din filosofie, ci din experienta in-
dumnezeirii avem distinctia aceasta. Este un lucru extrem
de important faptul cd temelia acestei distinctii este insasi
experienta indumnezeirii”*.

Ioannis Romanidis face un excurs al demersului teologic, dar nu in
sensul unei abordari scolastice, ci asezandu-si gandirea in Duhul Périn-
tilor Bisericii, afirma ca terminologia ,ipostas’, ,esentd’; ,energie” nu a
fost folositd pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu, ci pentru ca prin ea sa
se poata péstra sau exprima ceva din ,adevarul empiric’, asa cum a fost
descoperit sfintilor, care au experiat vederea lui Dumnezeu si care au triit
intr-un timp in care exista multa confuzie. Teologia traita a Parintilor era
des confruntatd cu gandirea filosofic, ce dadea nastere multor erezii®.
Distinctia-unitate la care se refera termenii amintiti mai sus e descrisa
de Sfantul Grigorie astfel:

»Dar nici cele ce se deosebesc la Dumnezeu nu sfisie unita-
tea Lui, nici unitatea Lui nu confunda cele ce se deosebesc.
Acestea se impart in mod neimpadrtit si sunt unite impar-
tindu-se. Dar tuturor acestor lucrari le std deasupra Dum-
nezeu dupa fiinta; pe de o parte, ca unul ce dupa fiinta este
mai presus de nume, iar dupa lucréri poate fi numit; pe de
alta, deoarece dupad fiintd e neimpartésibil, iar dupa lucrari

* Pr. Ioannis RoMANIDIS apud tIEROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica em-
piricd a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti dupd invdtdturile prin viu grai ale Parintelui
Ioannis Romanidis, vol. 11, prezentare critica, trad. de Tatiana Petrache si Méndstirea
Diaconesti, Doxologia, Iasi, 2017, p. 82.

% Pr. Ioannis RoMANIDIS apud tIEROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica em-
piricd..., vol. 11, p. 78.
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se impdrtaseste. Pe langd aceasta, deoarece dupa fiinté e cu
totul neinteles, iar din lucriri e inteles in orice fel”.

Antinomiile creat-necreat, cognoscibil-incognoscibil, impértasibil-
neinpartésibil, atat de prezente in gandirea lui Palama, sunt reflexe ale
distinctiei fundamentale fiinta-energii. Prin ele se constientizeazd imua-
bilitatea acestui adevar dogmatic — Dumnezeu incognoscibil dupa fiinta,
dar cognoscibil prin lucrari — dar, in acelasi timp deosebirea fundamen-
tala, ontologic4, intre fiinta si lucrari (energii) e cea care delimiteaza clar
toate distinctiile care se opereaza in exercitiul teologiei. De la simpla dis-
tingere intre transcendent si imanent prezenta in gandirea filosofilor ne-
oplatonici, Sfantul Grigorie, prin mijlocirea rodniciei teologice ale
Capadocienilor, a Sfantului Dionisie Areopagitului, a Sfantului Maxim
Marturisitorul, finalizeaza in ,,distinctia deplina intre ousia divina si ener-
geiai divine™.

Cunoasterea lui Dumnezeu, in conceptia Sfantului Grigorie Palama,
scapa din stramtoarea categoriilor filosofiei aristoteliene, bazdndu-se
doar pe actul Revelatiei divine, unde de cele mai multe ori intalnim nu
argumente logice, ci in mod paradoxal, antinomii functionale. Asadar, o
realitate poate fi cognoscibild si incognoscibild in acelasi timp. Problema-
tica ce se exercitd in aceasta situatie nu e de a delimita in realitate o sfera
sau alta. In Teofan, Sfantul Grigorie spune:

»Asadar, cind ii auzi pe Parinti zicind cd neimpartasibila
este fiinta lui Dumnezeu, intelege-mi cé despre aceea le este
vorba, [si anume] de cea neiesitd [din sine] si de-nearatat;
iar cdnd - iardsi - [ii auzi zicAnd] ci [este] impartasibild, in-
telege-mi ca [vorba le este] despre iesirea/purcederea - si ara-
tarea si lucrarea - cea care fireste ii este [proprie] lui
Dumnezeu; si astfel, pe amandoud imbratisaindu-le, vei fi
conglasuitor cu Parintii. Dar si zicand [tu] cd - printr-o ase-
menea lucrare - insasi firea aceea dumnezeiascé [ni se im-
partéseste si, deci,] este impartasibila (macar ca nu ca atare),
[tot] ramai in hotarele binecinstirii [de Dumnezeu]; cé si asa

% SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Apologie mai extinsd, in: Pr. D. STANILOAE, Viata si invdtd-
tura Sfantului Grigorie Palama..., p. 224.

*7 Norman RUSSELL, Sfantul Grigorie Palama si nasterea palamismului in epoca modernd,
trad. de Dragos Dasca si Adela Lungu, Doxologia, Iasi, 2022, p. 236.
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se pastreazd neimpartasibilul si nearatatul firii aceleia celei
neiesite [din sine]”.

Teologia energiilor divine necreate sau a imanentei energetice divine®,
ca si consecinta directd a distinctiei absolut reale fiinta-energii, poate sus-
tine si face mai reald cunoasterea omului despre un Dumnezeu transcen-
dent, Care, oricét ar fi de ascuns in esenta Lui, este prezent cu totul in
mod personal prin energiile Sale fiintiale®.

In conceptia lui Varlaam existi doar posibilitatea unei cunoasteri in-
telectualiste, pe baza de deductii si rationamente in baza vederii celor
create. Asadar, nu o cunoastere prin experientd care sa cuprinda in in-
tregime firea omului. Pastrand intacti termenii filosofici ,transcendentd”
si ,imanenta”, Varlaam Il inchide pe Dumnezeu intr-o transcendenti ab-
solutd®!, intr-o incognoscibilitate nemanifestata, iar lumea si pe om intr-
o imanentd strivitoare, fira posibilitatea strapungerii sau depasirii acestui
zid in sensul unui realism al cunoasterii.

Cheia gnoseologiei ortodoxe este exact aceastd distinctie intre fiinta
si energiile lui Dumnezeu pentru care Sfantul Grigorie s-a luptat cu toti
oponentii sai. Daca pana la Sfantul Grigorie caracterul gnoseologic in-
trinsec al acestei distinctii era subinteles in cuvintele de Dumnezeu in-
spiratilor Parinti pe care Palama i-a invocat, din acest moment inainte,

8 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Teofan, in: SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete V:
Tratate dogmatice 3; 4; 5, editie bilingvd, introducere, trad. si note de Cornel Coman,
Adrian Tanésescu, Cristian Chivu, Editura Gandul Aprins, Bucuresti, 2016, p. 305.

* John CHENG, “The Distinction Between God’s Essence and Energy: Gregory Palamas’
Idea of Ultimate Reality and Meaning”, in Ultimate Reality and Meaning, Vol. 21, Issue
1, 1998, pp. 56-75, p. 64.

5 tKallistos WARE, “Tradition and personal experience in later Byzantine theology”, apud
J. CHENG, ,,The Distinction Between God’s Essence and Energy...”, p. 64. ,De asemenea,
distinctia-unitate dintre fiinta si energiile necreate si fiintiale nu era nici o «dorinta de
a astupa groapa dintre lumea de dincolo si cea de aici», ci o distinctie reald (nu in sens
scolastic, pentru ca aceastd distinctie in Dumnezeu, pentru a fi sesizatd, nu depinde
de mintea umand) in Dumnezeu, care este in acelasi timp «ascuns si revelat»”. (tEp. IG-
NATIE al Husilor, Sfantul Grigorie Palama si teologia energiilor necreate, Spandugino,
Bucuresti, 2022,p. 246).

51 Pr. D. STANILOAE, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc cu eviavie.

Al doilea dintre cele din urmd. Despre rugdciune, in Filocalia, vol. 7, p. 283, nota 66.
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prin formularea sistematica pe care acesta i-a dat-o gnoseologiei teolo-
gice, in orice dezbatere ar fi, dezvoltd organicitatea si autenticitatea aces-
tei distinctii. Atdt de importantd a fost plasarea evenimentului
cunoasterii lui Dumnezeu pe consistenta acestei distinctii, incat Sfantul
Grigorie ne face sa intelegem modelul acestei distinctii prin analogii cu
realitati in posibilitatea cunoasterii omenesti. Astfel, Sfantul Grigorie des-
crie raportul dintre fiintd si energii precum este raportul dintre soare si
razele lui:

»De soare inca se impartéseste fiecare fiintd, dar nici una nu
poate primi in ea toate razele lui, iar fiinta soarelui n-o poate
primi nimeni. Precum deci raza soarelui, desi nedespartita de
soare, totusi numai ea se impartéseste, la fel, ca si folosim
aceasta icoana obscura din lumea sensibilg, si harul deificator
prin care se indumnezeiesc cei ce se impartasesc de el, este
un oarecare har dumnezeiesc, dar nu natura lui Dumnezeu”>2.

In acelasi mod se refera si la raportul dintre minte si stiinta:

»Mintea este deci identica cu stiinta, dar stiute sunt multe,
fiind multe lucruri cunoscute, iar mintea e una stapanind
toate cunostintele si fiind insasi cauza fiecdreia din ele si nu
viceversa. Prin stiintd, apoi, mintea invitatilor se impéarta-
seste celor ce invaté de la ei. Dupa fiint4, ea e neimpartasibila
si netransmisibila™.

Aceste analogii ne aratd totodata si ca fiinta si energiile lui Dumnezeu
in paradoxul distingerii sunt si nu sunt identice®. Sunt identice in sensul
in care energiile manifestd congnoscibilitatea lui Dumnezeu si nu sunt iden-
tice in sensul in care Dumnezeu ramane ascuns in incognoscibilitatea fiin-
tei sale. In acest sens, e deosebit de limuritoare analiza episcopului Ignatie
Trif in lucrarea sa Sfiantul Grigorie Palama si teologia energiilor necreate:

»Energiile necreate si fiintiale au o functie gnoseologicd. Ele
dezvaluie ca fiinta este si nu ce este. Fiind inseparabile de

52 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Antireticul al cincilea..., p. 300.

53 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Apologie mai extinsd, in Pr. D. STANILOAE, Viata si invdtd-
tura Sfantului Grigorie Palama..., p. 218.

5 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Apologie mai extinsd, in Pr. D. STANILOAE, Viata si invdta-

tura Sfantului Grigorie Palama..., p. 218.
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fiintd, energiile necreate si fiintiale nu pot fi confundate cu
aceasta, ci sunt intelese ca apartinand in mod fiintial fiintei.
Aici nu este o pura dialecticd, ci se exprima realitatea ca
energiile fiintiale caracterizeaza fiinta, au puterea de a mar-
turisi existenta ei si nu sunt manifestarea acesteia prin ipos-
tas(uri). Energiile fiintiale au imprimate in ele un caracter
gnoseologic inerent”*.

Distinctia-unitate intre fiinta si energiile necreate e posibila doar prin
mijlocirea Ipostasului. In miezul teologiei Sfantului Grigorie despre fiint
si lucrari se afla marturisirea de forta din care se naste intreaga intelegere
a tainei fiintei divine manifestata in energiile necreate: , Trei lucruri sunt
in Dumnezeu: fiinta, lucrarea si ipostasurile dumnezeiesti ale Treimii”*®.

Caracterul real al cunoasterii lui Dumnezeu in conceptia Sfantului
Grigorie rezulta si din faptul ca existd o limita precisa intre ceea ce se
poate cunoaste si ceea ce nu se poate cunoaste. Aceasta limita nu se afla
in Dumnezeu, ci in decalajul ontologic si epistemologic care trebuie sa
existe mereu intre Creator si creaturd®. Sa-1 auzim pe Sfantul Grigorie
prin propriile-i cuvinte:

yDar cdnd ne auzi pe noi zicand ca altceva este fiinta si
altceva puterea sau lucrarea lui Dumnezeu, cunoaste ca de
aceea zicem noi aceasta, pentru ca puterea si lucrarea lui
Dumnezeu se cunosc in oarecare fel, dar fiinta nu se cu-
noaste de nimeni”®.

Una dintre sarcinile teologiei tocmai in aceasta responsabilitate con-
std, de a descrie limpede limita dintre cunoscut si necunoscut in Dum-
nezeu, la care Palama a raspuns cu distinctia intre fiinta si energii®.

% +Ep. IGNATIE al Husilor, Sfantul Grigorie Palama si teologia energiilor necreate, p. 278.

% SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, p. 560.

% Nichifor Tanase, “«Crucifixion» of the Logic. Palamite Theology of the Uncreaded Di-
vine Energies as Fundament of an Ontological Epistemology”, in International Journal
of Orthodox Theology 6, 2015, (4):69-106, p. 101.

5 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre impdrtdsirea de lumina cea dumnezeiascd si in-
dumnezeitoare sau simplitatea dumnezeiascd si mai presus de fire, in Filocalia, vol. 7,
pp. 485-486.

59 N. RUSSELL, Sfdntul Grigorie Palama si nasterea palamismului in epoca modernd, p. 247.
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Inspirandu-se din teologia Sfantului Dionisie Areopagitul, care accen-
tua apofatismul cunoasterii lui Dumnezeu pe fundamentul imbinérii din-
tre apofatic si catafatic®, Sfantul Grigorie Palama surprinde in exercitiul
polemicii cu oponentii sdi unitatea dintre dimensiunea cunoasterii cata-
fatice si cea a cunoasterii apofatice®'. Insusi actul teologiei se desfisoari
pe modelul acestei sinteze-unitati. Dimensiunea experimentald a teolo-
giei care se adanceste in inepuizabilul izvor de viata si cunoastere a exis-
tentei divine este descrisa de apofatic, dar si acest ,negrait” trait in unire
si vedere a lui Dumnezeu se face transparent pentru om in catafatic®

Pentru a pastra taina, dar si pentru a dezvalui ceea ce se poate cu-
noaste, pentru a descrie cu adevarat raportul dintre incognoscibil si cog-
noscibil, pentru a pastra unirile, dar si deosebirile, pentru a exprima
sinteza-unitate dintre catafatic si apofatic, Sfantul Grigorie foloseste lim-
bajul antinomic. Vorbind despre experienta vederii luminii nezidite, sus-
tinand realismul acestei experiente, si totodata nevrind ca ea sa se
confunde cu un eveniment oarecare, Palama descrie aceastd experienta
astfel: ,,0 lumind vazuta in chip nevézut si inteleasa in chip necunoscut”.
Parintele Sténiloae, comentand aceasta sintagma4, sustine cd ,,singura vor-
birea contradictorie redd aceasta experientd”®.

Antinomia folosita ca metodd de Sfantul Grigorie are posibilitatea de
a feri discursul teologic si de o alunecare superficiald doar pe evidenta
imediata a realitatilor, dar si de o neatingere de inaccesibilul absolut al
celor ascunse. Asadar, antinomia aratd ca se cunoaste si nu se cunoaste.
Revelatia este cea care Il aratd pe Dumnezeu intr-o perspectivi antino-
mici. In dinamica Revelatiei, prin imanenti ni se creeaza posbilitatea de

€ Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 133.

¢! Viktor ZHUKOVSKY, “The Antinomic Method of Gregory Palamas: Between Transcen-
dence and Immanence, God’s Essence and Energy, Single and Multiple Trinity”, in Ver-
bum Vitae, 41/3 (2023) 693-711, pp. 693-711, pp. 704-705.

62 ,...0 cunoastere experimentald care numai in exprimare recurge la termenii afirmativi si
negativi, intruct in ceea ce se cunoaste despre Dumnezeu se implica in acelasi timp con-
stiinta misterului Lui” (Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 134).

3 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc cu evlavie. Al treilea dintre
cele din urma. Despre sfanta lumind, in Filocalia, vol. 7, p. 326.

6t Pr. D. STANILOAE, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc cu ev-
lavie. Al treilea dintre cele din urmd. Despre sfanta lumind, in Filocalia, vol. 7, p. 326,
nota 120.
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a numi transcendenta si, in acelasi timp, aceastd imanenta nu ar exista
fara profunzimea inaccesibila a transcendetei®.

Rationalismul excesiv al lui Varlaam si al tuturor oponentilor lui Pa-
lama — inclusiv toata teologia occidentala antipalamitd — duce in primul
rand la ratarea unei reale sanse de intélnire cu Dumnezeu pe baza expe-
rientei, dar si la dezintegrarea unitatii care ar trebui sa cuprinda atat cu-
noasterea catafatica, cat si pe cea apofatica, cu ierarhizarea lor asa cum
e prezentd in gandirea Sfantului Grigorie.

Cunoasterea catafatica este cea care trebuie depasita. Chiar dacd in-
strumentarul ei nu este intru totul adecvat atunci cand se refera la Dum-
nezeu, ea totusi nu spune ceva contrar Lui. Posibilitatile ei trebuie adancite
si prelucrate prin cunoasterea apofatici. Ins4, in sens invers, si ,negraitul”
apofaticului are nevoie, pentru a se ,tadlmaici’, de ,termenii cunoasterii in-
telectuale™®. Parintele Sténiloae este cel care analizeaza acest proces al ur-
cusului in cunoasterea lui Dumnezeu prin conlucrarea celor doud
cunoasteri. El face apel la constiinta omului de a sesiza fragilitatea, trans-
parenta, lipsa de fixitate a oricarui concept pe care-1 foloseste pentru a
descrie experienta cunoasterii lui Dumnezeu. Apoi il indeamna ,la revo-
carea lui si la stimularea spre un altul, dar pe linia lui”®’. In sens contrar,
atunci cand omul rupe legétura dintre catafatic si apofatic, nedand posi-
bilitatea cuvantului cunoasterii catafatice de a-L reprezenta pe Dumnezeu,
dar nici experientei apofatice de a se exprima, ajunge in idolatrie®®.

% Vladimir LOssKY, Introducere in teologia ortodoxd, trad. de Lidia si Remus Rus, prefata
de Pr. Prof. D. Gh. Popescu, Editura Sophia, Bucuresti, 2014, p. 38.

% Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, pp. 81-82.

7 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 90.

6 ,Prin legatura organicd dintre calea catafatica si cea apofaticd, teologia evitd doua mari
pericole, in cursa carora a cizut teologia apuseana. Primul pericol poate conduce teo-
logia spre o studiere a celor create, in sfera cirora va cauta sa identifice pe Dumnezeu
si atributele Sale. Dar, atunci, Dumnezeu va fi transformat intr-o marime naturald sau
matematicd. De aici putem ajunge usor la religia si teologia naturald, corupte de ruptura
dintre fizic si metafizic, dintre profan si sacru. Teologia catafatici izolata Il transforms,
in acest caz, pe Dumnezeu in creaturd. Al doilea mare pericol este pérasirea realitétii
create (sensibile si spirituale), singura pentru care exista si are loc impletirea dintre ex-
primabil si inefabil, dintre creat si necreat; cu alte cuvinte, pentru cresterea si progesul
ei. Unde va merge, deci, si unde va riméne creatia, daci va domni un apofatism extrem?

Deoarece, intr-o astfel de situatie, va lipsi urcarea si coborarea, inductia si deductia, si
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Gnoseologia propusé de Sfantul Grigorie Palama, care se desfasoara
pe linia unitatii dintre catafatic si apofatic, are radacini ontologice. Ea nu
se manifestd intr-un simplu registru informational, ci are in vedere par-
ticiparea omului la nivel de fiinta®. Sinteza apofatic-catafatic, prezenta
in toata teologia Sfintilor Parinti, depaseste asadar nivelul pur teoretic,
dezvaluind o axa ontologica, deoarece ea are relevanta existentiald. Im-
plicatiile acestei sinteze se regésesc atat in triadologie, cat si in hristologie,
antropologie si cosmologie’™. Aceasta sintezd-unitate intre catafatic si
apofatic — cum sunt ele intelese in scrierile Sfantului Grigorie Palama —
se fundamenteazad nu pe un exercitiu intelectual al unei ratiuni neindu-
hovnicite, ci pe experientd, pe experienta mistic a intalnirii cu Dumne-
zeu prin unire’’.

Catafaticul si apofaticul dobandesc valente, au legitimitate doar in per-
spectiva si implinirea finald a cunoasterii in vederea lui Dumnezeu, ca
experientd a energiilor necreate fiintiale. Am putea vorbi de calea catafa-
tic-apofatica spre vederea lui Dumnezeu. Cantonarea gnoseologiei teo-
logice doar in perimetrul cunoasterii afirmativ-negative ar duce la un
esec in chiar procesul de indumnezeire a omului. Sfantul Grigorie insista,
in polemica sa cu Varlaam, sa precizeze cd vederea lui Dumnezeu in lu-
mina neziditd e superioara tuturor formelor de cunoastere.

Prin reductionismul teologiei negative rationale a lui Varlaam, se
creeaza un vid, un gol care e total diferit de teologia negativa a Périntilor.
In procesul cunoasterii nu sunt prezente doar concepte si termeni care
sa surprinda misterul divin, ci e vorba de o covérsitoare prezenta dum-

vom ajunge, din nou si in acelasi mod, ca in alipirea de catafatic, la o idolatrie rafinata,
mai rea decat cea dintdi. Si acest prejudiciu poate fi inevitabil adus la nivel teoretic si
practic” (Nikos MATSOUKAS, Introducere in gnoseologia teologicd, trad. de Maricel Popa,
Editura Bizanting, Bucuresti, 1997, p. 169).

6 Myrrha LOT-BORODINE, [ndumnezeirea omului potrivit invétdturii Pirintilor résdriteni,
introducere: Jean Daniélou, trad. de Mériuca si Adrian Alexandrescu, Editura Sophia,
Bucuresti, 2019, p. 32.

70 Pr. Cristinel I0jA, “Father Dumitru Staniloae and the Renewal of the Orthodox Dog-
matics in Romania”, in Teologia, anul XXIII, Nr. 4(81), 2019, pp. 38-50, p. 47.

"1 Constantinos ATHANASOPOULOS, "Metropolitan Amfilohije’s Views on St. Gregory Pa-
lamas and Orthodoxy: A Return to Palamism”, in Akropolis: Journal of Hellenic Studies
5:14-24 (2021), p. 19.
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nezeiascd’>. Dezacordul dintre scolastica, care rupe continuitatea catafa-
tic-apofatic printr-un rationalism exagerat, si conceptia palamita, care
sustine sinteza catafatic-apofatic printr-o clard ierarhizare si printr-o in-
duhovnicire a ratiunii’®, consté in divergenta dintre cele doua conceptii
cu privire la vedere: in scolasticé se identifica vederea fericita (beatifica),
iar in teologia palamiti vederea ca si cunoastere mistica’™.

Gnoseologia teologica a Sfantului Grigorie Palama se fundamenteaza
concomitent pe inaccesibilitatea fiintei divine, dar si pe experienta unirii
cu Dumnezeu intreg prin energiile Sale necreate fiintiale, pe comuniunea
reald cu Dumnezeul Tripersonal in Tatél, Fiul si Duhul Sfant dar si pe ex-
perienta reald a vederii luminii nezidite, stralucirea slavei dumnezeiesti.
Putem vorbi, asadar, de dimesiunea ontologic — personalista experien-
tiala a teologiei palamite.

72 Pr. D. STANILOAE, Ascetica si Mistica..., p. 277.
73 ,De vreme ce nu existd asemanare intre Dumnezeu si cele create, care este puntea din-
tre creat si necreat, din moment ce necreatul nu are nici o asemanare cu creatul? Care
este puntea? Acum, in vechea gnoseologie a filosofiei, de la filosofii antici greci pand la
Kant si pana in timpurile mai recente, puntea dintre creat si necreat, la cei la care apare
distinctia aceasta — pentru cd, de obicei, aceasta este o distinctie musulmand si cresting,
pentru ci in alte religii nu exista distinctia aceasta dintre creat si necreat -, puntea era
ratiunea omului, deoarece se credea cé ratiunea omului e in asa fel creatd, incét sa
poata intelege metafizicul, necreatul. Pentru ca filosofii puneau semnul egal intre ne-
creat si metafizic. Puntea este ratiunea omului; acum, ratiunea intelege fie prin inter-
mediul revelatiei naturale, fie prin credinta. Atunci cand ratiunea nu poate s gaseasci
ceea ce este de negasit, [intelegerea] vine ca un dar al revelatiei supranaturale, si omul
pana la urma intelege. In primul caz, intelege prin credinti, deci tot rational, asadar
ratiunea intelege fie prin credints, fie prin metoda rationald. Va si zicd, o cunoastere
o completeaza pe alta. In traditia patristica nu exista punte. Adici existi punte intre
creat si necreat, dar puntea este insusi necreatul. Pentru cd omul care nu are ochiul
de-Sine-vazitor necreat al lui Dumnezeu, prin care Dumnezeu se vede pe Sine, nu vede
necreatul. De aceea, dupi télcuirea Périntilor, «intru lumina Ta vom vedea lumind» in-
seamna cd intru Lumina necreatd vom vedea Lumina necreatd, cu alte cuvinte, cine
nu se afld in Lumind nu vede Lumina”. (Pr. I. ROMANIDIS apud tIEROTHEOS, Mitropolitul
Nafpaktosului, Dogmatica empiricd..., vol. 11, pp. 118-119).

" André de HALLEUX, ,Palamisme et Scolastique. Exclusivisme dogmatique ou plurifor-
mité théologique?”, in: Revue théologique de Louvain, 4e année, fasc. 4, 1973, pp. 409-
442, p. 411.
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Experienta ascetico-misticd descrisa de Sfantul Grigorie este inrada-
cinare in taina vietii celei adevérate, nu angajarea mintii intr-o abstracti-
zare nerealista. Experienta reald a vietuirii dumnezeiesti e posibild pentru
ca in aceasta Dumnezeu il asuma pe om, si omul Il asuma pe Dumnezeu.
Cu alte cuvinte, Dumnezeu Se impartaseste omului, iar omul in mod exis-
tential se face partas lui Dumnezeu. Reiterand certitudinea Sfantului loan
Gurd de Aur, Sfantul Grigorie Palama demonstreaza posibilitatea impar-
tasirii omului din Dumnezeu. Accentuind caracterul de neimpaértit si de
neimpartésit al fiintei dumnezeiesti, Sfantul Grigorie afirma ca ,impar-
tasirea e proprie lucririi dumnezeiesti””.

Géndirea teologica apuseana, care a culminat cu scolastica, s-a format
intr-o anumitd sferd de influenta. Pornind de la dualismul filosofiei antice,
trecind prin filtrul conceptualizarii aristoteliene, prelucrata de conceptia
teologicd a Fericitului Augustin’, a ajuns si se fixeze in categoriile siste-
mului lui Toma d’Aquino”. Dacé inlduntrul traditiei rasaritene, pe filonul
Sfintilor Périnti, gandirea teologicd a cunoscut supletea unei dezvoltari
armonioase, care a folosit terminologia filosoficd, nesuprimand-o, ci
imbogatind-o cu valentele transfiguratoare ale Revelatiei divine, in gan-
direa apuseana categoriile sistemelor filosofice si-au pus atat de greu am-
prenta asupra modelului teologic, incat s-a ajuns la formarea unui sistem
rigid de intelegere, numit substantialism.

75 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, p. 585. ,,Asculti in acest sens
iarasi pe cel cu Gura de Aur, care invata cét se poate de limpede améndoud lucrurile: c&,
pe de o parte, lucrarea este aceea care se imparte neimpartit, dar nu fiinta, pe de alta, cd
ea se da spre impartasire, dar nu fiinta neimpértésibild din care izvoréste lucrarea dum-
nezeiascd”. (SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, p. 585)

76 ,Cata vreme vazitorii de Dumnezeu ai Bisericii cunosc toate acestea din experients,
Fericitul Augustin, care a influentat teologia apuseana, sustinea cd prin ratiune si spe-
culatie va cunoaste si esenta lui Dumnezeu, conceptie pe care o intdlnim si in filosofia
greacd antica. «Augustin credea ca poate concepe nu doar energia lui Dumnezeu, ci si
esenta lui Dumnezeu. O spune limpede in cea de-a doua lui carte: Nu vom pregeta si
cercetam esenta lui Dumnezeu, fie din lucrdrile Sale, fie din materiile de studiu, inte-
legand prin aceasta filosofia» (I. Romanides)”. (+IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Dog-
matica empiricd..., vol. 1L, p. 91).

7 Joost van ROSSuM, ,Grigorie Palama in lectura lui Vladimir Losssky”, in Teologie si spi-
ritualitate la Vladimir Lossky, trad. de Nicoleta Pélimaru, Ciprian Vidican si Anatolie
Negrutd, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2015, pp. 235-262, p. 241.
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Solutia Sfantului Grigorie Palama, in care se refuzé in mod categoric ve-
derea esentei lui Dumnezeu, consté in delimitarea clard intre creat si necreat
si in distinctia-unitate fiintd-energiile necreate care are implicatii doctrinare
in toate ramurile teologiei dogmatice: triadologie, hristologie, pnevmatolo-
gie, antropologie, eshatologie, soteriologie, ecleziologie etc’. In conceptia
tomista gnoseologia are ca punct de plecare antropologia, pe cand in gan-
direa palamitd — care a fost mostenita in traditia Bisericii Ortodoxe — ,se
pleaci de la teologia prin iconomie ca sa ajunga la antropologie”.

Aplicand o limita intre creat si necreat intr-un mod eronat si vrand
sa pastreze caracterul de necreat in fiinta divind singura in opozitie cu
cele create, Varlaam si Achindin, si mai apoi Gregoras, condamna pe
Dumnezeu la neputinta de manifestare pentru faptul ci e necreat®. In
acest cadru comuniunea nemijlocitd cu Dumnezeu si experienta impar-
tasirii rimén imposibile, insistaindu-se mai mult pe o imitare a lui Dum-
nezeu si, astfel, indumnezeirea are un caracter creat, fiind mai mult ,,0
metaford pioasd’, decit ,,0 unire reald a creatului cu necreatul”. Se
ajunge prin aceastd abordare in conceptia substantialista a teologiei apu-
sene ghidata de esentialismul rationalist®, o identificare nefericita intre
incognoscibilul necreat si cognoscibilui creat. Ori, in traditia Parintilor,
manifestata in conceptia teologicéd a Sfantului Grigorie Palama, incog-
noscibilitatea si cognoscibilitatea lui Dumnezeu sunt evidente si perce-
pute in unirea reald a necreatului cu ordinea creata prin energiile nezidite,
izvoréte din fiinta divina.

Conceptia teologica a Sfantului Grigorie Palama cu privire la distinctia
fiinta-Persoane-energii s-a impus ca deplina si adevarata invatiturd, pe
baza cireia omul Il poate cunoaste pe Dumnezeu, in defavoarea conceptiei
substantialismului scolastic apusean. Acest adevar e si mai evident daci

78 +Ep. IGNATIE al Husilor, Sfantul Grigorie Palama si teologia energiilor necreate, p. 262.
7 +Ep. IGNATIE al Husilor, Sfdntul Grigorie Palama si teologia energiilor necreate, p. 266.
80 Necreatul echivala pentru Achindin cu incremenirea. Dumnezeul lui Achindin si Var-
laam, sau Dumnezeul scolastic e o substanti rigida, mai incremenita ca orice piatra,
deci o substantd moarta, substanta unei filosofii simplist rationaliste”. (Pr. D. STANILOAE,
in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre impdrtdsirea de lumina cea dumnezeiascd si in-
dumnezeitoare sau simplitatea dumnezeiascd si mai presus de fire, in Filocalia, vol. 7,
p- 476, nota 391).

81'V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, p. 137.

82 John MEYENDORFF, Sfdntul Grigorie Palamas si mistica ortodoxd, trad. de Angela Paciu,

Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1995, p. 98.
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ne gandim ca tocmai aceasta ,sensibila” formulare a distinctiei este tot un
dat al Revelatiei, nu un produs al cugetirii filosofice. Cand Parintii Bisericii
teologhiseau despre esenta si energii in Dumnezeu, erau intr-un cadru al
experientei, intalnirii cu Dumnezeu, in care ei se impértiseau in mod direct
de lumina dumnezeiascd, pe care au numit-o energia lui Dumnezeu®.

Gnoseologia Sfantului Grigorie este expresie limpede a unei hristolo-
gii si soteriologii coerente, teologhisite mai inainte de Sfintii Parinti. Su-
biectul dumnezeiesc este afirmat ca fiind deplin Dumnezeu adevérat si
om deplin adevirat. In acelasi timp, omului nu ii este anulata constitutia,
ci este chemat in experienta cunoasterii in integritatea firii sale, des-
avarsindu-si statutul de persoand participatoare. Doar in acest mod, in
acest raport se pastreaza caracterul personalist al gnoseologiei teolo-
gice®. Teologia ortodoxa, mostenitoare a sistemului palamit, se pozitio-
neaza in Adevir, detasandu-se net si fatd de rationalismul teologiei
romano-catolice, care introduce vidul gnoseologic, de netrecut, intre
Dumnezeu si om, dar si fatd de abstractionismul teologiei protestante,
care anuleazi orice posibilitate reald de participare a omului la misterul
dumnezeiesc. Caracterul personalist-comunitar al gnoseologiei Sfantului
Grigorie este evident mai ales in modul formularii sale teologice. De fie-
care data cand teologhiseste despre Dumnezeu, el intelege Sfanta Treime.
Energiile fiintiale, care izvorédsc din fiinta divina si prin care omul expe-
riazd cunoasterea deplina in vederea lui Dumnezeu, sunt proprii Celor
Trei Persoane consubstantiale: Tatil, Fiul si Duhul Sfant®.

85 +IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Dogmatica empiricd..., vol. 11, p. 81.

8 Pirintele Staniloae defineste atat de complex si nuantat acest raport: ,Desi in vederea
aceasta cauza care le-o produce raméne ascunsi, cei ce-o vid isi dau seama cé ea e o
Persoand, e Persoana dumnezeiasci sau suprema, e Acela. Acela e si Cel ce vede in ei,
nu o putere impersonald. De fapt, daca numai Cel ce vede in ei, nu o putere impersonald.
De fapt, daca numai o putere impersonald ar fi aceea care vede in ei, ea ar deveni a lor,
cici numai ei ar fi subiecte, si numai subiectul e constient ca vede. Numai prin faptul
c ceea ce vede in ei e 0 persoand, si anume Persoana supremd, care poate vedea ceea
ce nu pot vedea ei, ea daruindu-le vederea Ei, rimane totodata Subiect al ei, care res-
pecta caracterul lor de subiecte. Caci un subiect atragand pe celalalt in unirea cu el nu-
1 anuleaza. Subiectul care daruieste, imprimandu-se in celélalt, il si ajuta pe celalalt sa
inteleagd ceea ce i-a daruit sau macar jubirea lui manifestata prin acel dar”. (Pr. D. STA-
NILOAE, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se linistesc cu evlavie. Al
treilea dintre cele din urmd. Despre sfanta lumind, in Filocalia, vol. 7, p. 402, nota 268).

8 Vladimir Lossky, dezvaluind gandirea teologica a Sfantului Grigorie afirmi: ,Fiecare
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Din rationalismul abstract nu poate izvori o teologie cuprinzatoare si
adevarati, fiind vorba de o purd operatiune intelectuala care nu are pu-
tinta de a desfisura in intregime toate capacititile omului. In plus,
aceasta presupune doar o unidirectionalitate: ratiunea care si cuprinda
taina lui Dumnezeu. Sinergia e conceptul pentru care Parintii Bisericii
au luptat in polemica cu ereziile, dar si in polemica ce s-a desfasurat intre
Résdrit si Apus. Sinergia presupune coparticipare a lui Dumnezeu si a
omului, adica energia vointei umane, care participa la energiile necreate
fiintiale prin care poate fi experiat Dumnezeu®.

Posibilitatea indumnezeirii, ca vocatie existentiald si realitate expe-
rientiald® a omului se explica, in gdndirea Sfantului Grigorie, prin distin-
ctia intre necreat si creat. Daca acest interval de diferenta ontologicd nu
ar fi, atunci omul din cunoasterea celor create ar ajunge la saturare, dar
pentru ca saltul acesta de la cognoscibil la incognoscibil presupune o de-
venire infinita a omului — Dumnezeu Cel incognoscibil si inaccesibil este
inepuizabil — atunci indumnezeirea, si implicit cunoasterea, e un proces
continuu®. Omul este chemat sa devind prin har asemenea lui Dumne-

energie ne manifestd Trinitatea, care este principiul si culmea oricérei experiente mis-
tice. Totul porneste de la ea si totul revine la ea — la Tatal care e izvorul intregii Dum-
nezeiri, la Fiul si la Sfantul Duh, care provin din El in unitatea naturii inaccesibile.
Energiile care curg vesnic din aceasta natura, fiindu-ne comunicate de Duhul Sfant, ne
indumnezeiesc, ne fac si participdm la viata Sfintei Treimi, pe care Evanghelia o nu-
meste Imparitia lui Dumnezeu”. (Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui
Dumpnezeu, trad. de Anca Manolache, Editura Humanitas, Bucuresti, 22006, p. 52).

8 Manuel SUMARES, “Post-Secularity, Orthodoxy, and the “Theosis’ Factor: Blondel and
St. Gregory Palamas”, in Revista Portuguesa De Filosofia, vol. 67, no. 1, 2011, pp. 81—
102, p. 98.

8 Norman RUSSELL, [nvétditura despre indumnezeire in traditia patristicd greaca, trad.
de Dragos Dascd, Doxologia, Iasi, 2015, pp. 480-481.

8 Nu vor inainta sfintii in veacul viitor la nesfarsit in vederea lui Dumnezeu? E vadit fie-

céruia cd la nesfarsit. Caci Dionisie, talcuitorul celor ceresti, ne-a invitat cd si ingerii

se bucura de o inaintare vesnic in ele, prin luminarea de mai inainte facindu-se mai
capabili de una mai clara. Dar nici dintre cei ce s-au impdrtésit in tot veacul pe pAméant
de aceea, nu am vazut sau auzit pe vreunul si nu fi dorit una incé si mai desavarsita.

Deci, daca dorinta celor ce au dobandit-o nu se opreste, iar harul de mai inainte ii im-

puterniceste spre impdrtasirea de cele mai mari, si daci Cel ce Se daruieste pe Sine

este nesfarsit si Se uneste cu prisosinta si din belsug, ce piedica mai e ca sd nu si inain-

teze fiii veacului viitor in ea la nesfarsit, agonisind har din har si urcand cu bucurie ur-



Aspecte ale gnoseologiei teologice la Sfantul Grigorie Palama 301

zeu, Care prin natura Sa este asa®. Indumnezeirea omului este partasia
acestuia la viata lui Dumnezeu. Acum se realizeaza cea mai autentica si
deplina cunoastere a lui Dumnezeu. Prin asemanarea cu El, credinciosul
se face partas dumnezeiestii firi, ardtindu-se prin aceasta c atat de mult
este impropriat omul de catre Dumnezeu, incat omul participa personal,
cu toata fiinta sa, prin experientd (nu intelectual sau abstract) la viata
proprie a lui Dumnezeu®.

3. Valorizarea gnoseologiei palamite in cercetirile interdisciplinare

In polemica cu Varlaam si cu ceilalti oponenti, Palama opune de fapt
metodologiei unitare a scolasticilor dubla metodologie vie si dinamicé a
Parintilor®!. Tlustrative sunt aici cuvintele profesorului Adrian Lemeni:

»Sf. Grigorie Palama reactioneaza prompt si hotarat, intrucat
in relatia dintre teologie si filosofie este eliminata metodo-
logia dubla a Périntilor (cunoasterea naturala si cea harisma-
ticd), fiind asumata si cultivatd metodologia unitard a
scolasticilor. Pe aceastd linie se dezvolta iluzia de a crede ca
se poate ajunge la o cunoastere unitara, integrand abstract
si speculativ cunostinte din teologie, filosofie si stiinta.
Aceastd intelegere este dominanta astazi in cercetarea care
vizeaza relatia dintre teologie si stiinta. Tocmai de aceea, re-
cuperarea si valorificarea pozitiei Sfantului Grigorie in ac-
tualitatea dialogului dintre teologie, stiinta si filosofie este
cu atit mai salutara”?.

cusul cel neobosit. Asadar, tot darul de sus e desavarsit, dar nu atotdesavarsit. Céci Cel
atotdeséavarsit nu primeste adaos” (SEANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt pentru cei ce se
linistesc cu eviavie. Al doilea din cele din urmd. Despre rugdciune, in Filocalia, vol. 7,
pp- 284-285).

8 V. LoSSKY, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, p. 51.

% John MEYENDORFF, O introducere in studiul vietii i operei Sfantului Grigorie Palama,
trad. de Mariuca si Adrian Alexandrescu, Nemira, Bucuresti, 2014, pp. 351-352.

91 Stavros YANGAZOGLOU, “Philosophy and Theology. The Demonstrative Method in the
Theology of Saint Gregory Palamas”, in The Greek Orthodox Theological Review, Vol.
41/1, 1996, pp. 1-18, p. 18.

92 Adrian LEMENI, Adevdr si demonstratie. De la incompletitudinea lui Godel la vederea
mai presus de orice intelegere a Sfantului Grigorie Palama, Editura Basilica, Bucuresti,
2019, pp. 320-321.
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Nu in virtutea unei taxonomii face aceste delimitéri si distinctii Pa-
lama, ci ca sd pastreze nealterata si reald distinctia intre creat si necreat,
in functie de care e posibila si realitatea unei vieti crestine indumnezeite.
Astfel, teologul e cel care are cunoasterea teologicd; omul de stiinta are
cunoasterea stiintifica a lumii. Teologia ortodoxa nu este antistiintifica,
dar nu se identificé cu stiinta. Ea se plaseazi in aceastd dubla metodologie
a Périntilor — ,metodologia cunoasterii lui Dumnezeu (prin minte-nous
curatd) si metodologia cunoasterii lumii (prin procesul rational)”®.

Dubla metodologie a Sfintilor Parinti pastreaza intacte si apofatismul
cunoasterii teologice, dar si caracterul pozitiv al cunoasterii stiintifice.
Asadar, in gndirea Sfintilor Parinti, nu exista conflict intre teologia orto-
doxa si stiinta®. Dimpotrivé, marii dascali ai lumii, Sfantul Vasile cel Mare,
Sfantul Grigorie de Nyssa, si mai ales Sfantul Grigorie Palama, folosesc
cunostintele stiintifice din timpul lor, dobandite in urma unei ample in-
struiri la scolile vremii lor. Nikos Matsoukas surprinde aceasti calitate a
teologiei ortodoxe de a gestiona relatia cu stiintele, aducand in discutie
in cadrul dublei metodologii a Parintilor calea catafaticd, ce poate oricand
»adopta, cu lejeritate, orice cunoastere stiintificd de astdzi”®®. Asimilarea
tuturor datelor din perspectiva stiintifica prin calea catafatica poate deveni
»cunostinta” pe care teologul, dupa experienta vie a impartésirii din cele
necreate, o va folosi pentru ,,a exprima experienta sa prin unele nume,
care au doar un caracter provizoriu, oricét ar fi de necesare™®.

Una dintre dovezile legaturii dintre stiinta si teologie este experienta”,
pe care Sfantul Grigorie Palama o invocé pentru a demonstra adevarul
gandirii lui teologice. In stiint3, experimentul este cel pe baza ciruia se
elaboreazid o anumita teorie, care mai apoi este confirmata prin alte expe-
rimente. Tot astfel, pastrand proportiile, se intampla in teologia ortodoxa,
unde in urma experientei vederii lui Dumnezeu in lumina necreat3, sfintii
ne impartasesc ,stiinta” vederii, care este probati ori de céte ori un om,
pe calea despatimirii, ajunge sa confirme ci metoda (teoria) sfintilor este
adeviarata®, In acest sens, Pirintele Ioannis Romanidis afirmé cé:

9 +IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Teologia post-patristicd..., pp. 125-126.

9 +IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Teologia post-patristicd..., p. 127.

% N. MATSOUKAS, Introducere in gnoseologia teologicd, p. 173.

% N. MATSOUKAS, Introducere in gnoseologia teologicd, p. 173.

% Andrew J. SOPKO, Profetul Ortodoxiei Romeice: Teologia Parintelui Ioannis Romanides,
trad. de Paul Cenuse, studiu introductiv de Pr. Grigore Dinu Mos, Editura Renasterea,
Cluj-Napoca, 2015, p. 301.

% +IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Teologia post-patristicd..., p. 130.
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»Teologia este o stiintd extrem de pozitiva, pentru ca metoda
ei de verificare este empiricd. Dupd cum exista experiment
in toate stiintele pozitive, la fel exista experiment si in teolo-
gia ortodoxa. Si exista si laborator de experimente, exista cri-
terii, precum si un control extrem de atent, ca sa stim cine a
ajuns la aceste stari”®.

Desi nu are aceasta valenta a transfigurarii, dat fiind fundamentul de
la care porneste, totusi se poate constata in multe situatii folosul pe care
il poate aduce cunoasterea stiintifica in descifrarea lumii ca opera a unui
Creator. Continuturile ei pot fi asumate si folosite intr-un demers de cer-
cetare teologica, dar doar cu ,conditia de a le folosi cu o intelegere co-
rectd, in respectul propriei lor valori stiintifice”'®. Parintele Razvan
Andrei Tonescu atentioneazé asupra faptului ci oricat de dorit si de ne-
cesar ar fi un dialog intre stiinta si teologie niciodatd mijloacele si des-
coperirile stiintifice nu se vor putea substitui experientei eclesiale prin
care se fac partasi Trupului lui Hristos, care este Biserica!®'.

Parintele Doru Costache, unul dintre analistii teologiei palamite, mai
ales in contextul cercetarii interdisciplinare a teologiei cu stiintele — care
opereaza la nivele diferite ale realitatii — constata ca, in privinta ierarhi-
zarii dintre cele doud cunoasteri in probleme spirituale, Palama da prio-
ritate cunoasterii teologice, desi el nu viza stabilirea raportului de
suprematie intre cele doud cunosateri, ci ciuta esentialul, adica limpezi-

9 +IEROTHEOS, Mitr. Nafpaktosului, Dogmatica empiricd..., vol. 1, p. 171.

100 Pr, R. IoNESCU, Teologie Ortodoxd si stiintd..., p. 269.

101 Pr. R. IONEscU, Teologie Ortodoxd si stiintd..., p. 269. Dincolo de raportul valoric si ie-
rarhic dintre cele doud forme de cunoastere, Philip Sherrard sustine in plus faptul cé
stiinta nu-si poate nici mécar implini adevéirata menire daci nu opereaza cu conceptele
provenite din perspectiva revelationala asupra lumii si a omului: ,,Cu alte cuvinte, ca o
stiintd a fenomenelor sa nu fie falsa si distructiva, teoria si practica sa trebuie s fie ba-
zate pe o acceptare apriorica a ideilor referitoare la natura ultima si intrinseca a reali-
tétii, care deriva dintr-o traditie religioasd sau metafizica. Aceasta inseamna ca trebuie
sa fie intemeiate pe recunoasterea si asimilarea ideilor care nu-si au obarsia in mintea
omeneascd, ci in mintea lui Dumnezeu, fiind descoperite omului prin revelatie.
...Aceasta pentru ca ideile primordiale sunt ele insele expresia nivelului conceptual al
principiilor divine ale felului dupa care atat omul insusi, cat si lumea naturald, sunt
creati” (Philip SHERRARD, Coruperea omului si a naturii: o cercetare a originilor si con-
secintelor stiintei moderne, trad. de Marius Bogdan Buzdugan, Editura Doxologia, Iasi,
2017, pp. 168-169).
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rea caii de mantuire'®. Sfantul Grigorie nu considera, ins, stiinta si teo-
logia ca fiind opuse si ca s-ar exclude reciproc. Dimpotriva, ambele con-
tribuie la educatia integrala a omului, in acelasi mod in care facultitile
psihosomatice ale omului coopereaza in actul culegerii si procesarii in-
formatiei. Stiinta are dreptul de a explora legile naturii, dar nu i se poate
da prioritate pe calea devenirii spirituale. De aceea, dat fiind faptul inca-
pacitatii sale de a cerceta partea necreata a realitatii si de a-L cunoaste
pe Dumnezeu asa cum este El, epistemologia stiintifica trebuie sa admita
cu smerenie'® limitele proprii si sd recunoascé in acelasi timp competen-
tele teologiei in aspectele care transcend experienta fizicd obisnuita'®.

Sfantul Grigorie adanceste aceastd smerenie pe care trebuie sa si-o
asume cunoasterea stiintifica pana la starea in care orice articulare inte-
rioard a omului in duh de pocainta si recunoastere inaintea lui Dumnezeu
e superioara celei mai mari descoperiri stiintifice!®. E paradoxald aceasta
balantd, dar Sfantul Grigorie se inscrie cu acest criteriu in judecata pe
care Mantuitorul lisus Hristos o face, atunci cind rosteste cuvintele:
«Pentru ca ce-i va folosi omului dacé va céstiga lumea intreagi, iar sufle-
tul sdu il va pierde?» (Mat. 16, 26).

102 Nu stabilirea unor raporturi de suprematie sau de concurenta intre teologie si stiinta
sunt cele care il preocupi pe Palama, dupa cum parea s fie cazul atunci cand a amintit
de competentele lor, ci expunerea caii mantuitoare a Bisericii cu privire la posibilitatea
reald a omului de a accede la propria sa indumnezeire”. (Pr. R. IoNEscu, Teologie Orto-
doxd si stiintd... , p. 215).

103 Adrian Lemeni spune in acest sens: ,Numai in méisura in care stiinta lumeasca isi re-
cunoaste limitele interne, date de insési conditia ei de cunoastere omeneasca, ea poate
intui si se poate deschide spre cunoasterea Adevarului lumii. O asemenea pozitie im-
plica o onestitate generatoare de smerenie, care poate duce la pocdinta necesard do-
bandirii imparatiei cerurilor”. (Adrian LEMENI, Pr. Razvan [ONESCU, Teologie ortodoxd
si stiintd: Repere pentru dialog, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 479).

104 Thus, proving incapable of scrutinising the other, uncreated, side of reality and ‘to
know God truly’ (chapter 26), scientific epistemology has to admit humbly its limita-
tions and acknowledge the competence of theology in matters transcending physical,
common, experience”. (Doru COSTACHE, “Theology and Natural Sciences in St. Gregory
Palamas”, in Ronald S. LAURA, Rachel A. BUCHANAN, Amy K. CHAPMAN (eds.), God,
Freedom and Nature, (Sydney — New York - Boston: Body and Soul Dynamics, 2012),
pp. 132-138, pp. 135-136).

105 SEANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, pp. 519-520.
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Palama precizeazi ca epistemologia stiintifica este limitata'®, pentru

a preveni orice tentativd de absolutizare a potentialului acesteia, ca in-
strument apt de a dezvilui doar secretele legilor naturale'”. In acest sens,
conceptul de energie, operat atat de stiinta, cat si de teologie, cunoaste o
categorica delimitare, desi se poate vorbi de relatia care exista intre per-
spectiva teologica si cea stiintificd. Energia pentru stiinté se defineste din
cele create. Teologia se refera intotdeauna la energia necreatd'®®. In gno-
seologia Sfantului Grigorie lucrurile sunt clare. Exista doua moduri de
cunoastere: stiintificd, pentru realitatea creat, si teologica, ca intelep-
ciune Dumnezeiasca pentru cunoasterea celor necreate.

Intre a-1 declara pe Palama ca fiind ,,antistiintific” pe de o parte, si de
a-1 deturna intr-o maniera pur ,stiintificd” pe de alta parte, conceptia si
modelul palamit sunt balanta reald care pastreaza cunoasterea teologica
si cunoasterea stiintifica intr-o relatie viabila si autentica. In scrierile Sfan-
tului Grigorie sunt prezente distinctiile — certitudini dobandite prin ex-
perientd si mostenite din traditia Parintilor, care reglementeaza raportul
in care se pot aseza cele doua cunoasteri mentionate. Acestea sunt: dis-
tinctia creat-necreat; dubla metodologie pentru a delimita cele doua cu-
noasteri; precizarea clard a limitelor cunoasterii stiintifice fatd de
nesfarsitul cunoasterii teologice si sublinierea clara a realismului descope-
ririi rationalitatii lumii din cele create fata de tendinta de intelectualizare
exageratd a cunoasterii prezentd atat de decisiv in scolastica apuseana.

Mai mult, noile teorii in fizica dezvéluie statutul si calitatea luminii
de a fi miezul germinant al oricarei existente, pentru ca ,in lumina sau
in energia ei isi avea subzistenta sau originea toata lumea creata”®. De
asemenea, cunoasterea stiintifica, despre care am afirmat cé a depasit
atat panteismul antic religios, cat si metafizica scolastica medievala,
asezdndu-se intr-o oarecare obiectivitate, nu se mai initiaza pornind de
la anumite categorii apriorice din sfera intelectuala,

196 De aceea, pentru cei care doresc s aiba o viziune curaté asupra creatiei, singurul mij-

loc de a o realiza nu este dobandirea stiintei celei din afara, care procura doar informatii,
ci dobéndirea curitiei si a nepatimirii, singura care curétd ochiul sufletului”. (Pr. Roger
CORESCIUC, Pastoratie si politicd: raspunsuri teologice ale Sfantului Grigorie Palama
la dilemele contemporane, Doxologia, Iasi, 2015, p. 123).

17 D. COSTACHE, "Theology and Natural Sciences in St Gregory Palamas”, p. 135.

108 Pr. Razvan IONESCU, Adrian LEMENI, Dictionar de teologie ortodoxa si stiintd, Curtea
Veche, Bucuresti, 2009, pp. 96-98.

109 Pr, D. STANILOAE, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, p. 513,
nota 440 si nota 441.
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»Ca s interpreteze universul in mod subiectiv, ci se concen-
treazd asupra rationalitatii interioare a universului, ca si-1
explice in mod obiectiv”!1°.

In acest context este deosebit de important si precizam ci domeniul de
cunoastere al stiintei este creatia incércata de atitea semnificatii, dar nu in
afara unei constiinte personale. Taina omului are o pozitie centrald in acest
demers. Parintele Sténiloae vorbeste de faptul cd omul are ,,constiinta sté-
pénitoare si transformatoare a lumii, in el se descopera rostul lumii”*!!.

Centralitatea si importanta covérsitoare a omului in univers i-a deter-
minat pe unii oameni de stiinta sa elaboreze o conceptie in care si se arate
cé nu universul ca atare este cheia in care si se descifreze misterul exis-
tentei, ci omul este punctul de plecare in procesul acesta de cunoastere.
In sensul acesta, Brandon Carter elaboreazi principiul antropic, potrivit
caruia ,universul este dotat, foarte exact, cu proprietatile necesare zami-
slirii unei fiinte capabile de inteligenta si constiintd”!2. Cu alte cuvinte,
universul sta la dispozitia capacitatilor de cunoastere a omului pentru c3,
in mod organic, omul face parte din aceastd lume, reprezentandu-se in

113

mod iconic'?, iar universul intreg este recapitulat in taina microcosmo-

sului care este omul.

110 Py, Dumitru POPESCU, Apologetica rational-duhovniceascd a Ortodoxiei, Editura Car-
tea Ortodoxa, Alexandria, 2009, p. 194.

111 Pr. D. STANILOAE, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, p. 516,
nota 445.

112 Pr. D. PoOPESCU, Apologetica rational-duhovniceascd..., pp. 194-195, nota 155.

113 Astfel, la fiecare s-a zidit intai un lucru dintre fapturi, dupi cel dintéi altul, dupa acesta
iarasi altul, iar dupa toate, omul. Acesta s-a invrednicit de atéta cinste si grija din partea
lui Dumnezeu, incat toatd lumea aceasta vizuta a fost facutd inainte de el pentru el. Iar
imparatia cerurilor a fost gatita indata dupd intemeierea lumii, tot pentru el (Matei
25,34), inainte de el. Dar si sfat a premers despre el si a fost plasmuit de ména lui Dum-
nezeu si dupa chipul lui Dumnezeu si n-a primit totul din materia aceasta din lumea
supusa simturilor, ca celelalte vietuitoare, ci numai trupul, iar sufletul din cele mai pre-
sus de lume, mai bine zis de la Dumnezeu insusi, prin suflare negriitd. Aceasta pentru
ci e ceva mare si minunat si intrece totul si priveste totul si cArmuieste toate; iar pe de
alta parte, cunoaste pe Dumnezeu si-L poate primi pe El si se dovedeste mai mult decét
orice rezultatul maririi mai presus de toate a Mesterului. Ba nu numai ca poate primi
pe Dumnezeu prin osteneala nevoitoare si prin har, ci se si poate uni cu El intr-un sin-
gur ipostas”. (SEANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, pp. 515-516).
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Scrierile Sfantului Grigorie Palama, chiar daca au aparut intr-un con-
text al polemicii cu Varlaam, exprima adevarul teologic dintotdeauna al
Bisericii. In acestea se regisesc multe mentiuni explicite referitoare la po-
sibila relatie intre stiinta si teologie — ca intelepciune dumnezeiasca — si
care pot reprezenta un reper solid, clar si de mare folos pentru toti cei
care se straduiesc in orizontul unui dialog'**. Conditiile prealabile pentru
un dialog fertil intre teologie si stiintd, dupd modelul Sfantului Grigorie
sunt: ancorarea intregului demers de cercetare in gnoseologia patris-
tica''® si inradécinarea vietii in comuniunea eclesiala''® a Bisericii lui Hris-
tos. Referirea permanenta la ,stiinta” Sfintilor Péarinti ofera celui care
cunoaste un dicernimant duhovnicesc luminos care patrunde prin pu-
terea Duhului in miezul oricarei nelimuriri. In felul acesta orice continut
de cunoastere stiintifici ce decopera lumea lui Dumnezeu e recuperat si
asumat in sens de integrare in comuniunea eclesiala.

Personalitatea, gandirea si metoda Sfantului Grigorie pot fi o para-
digma pentru toate tipurile de cercetare, mai ales in contextul unei lumi
in care sincretismul produce confuzii grave si mutatii ireversibile. Dis-
tinctiile lui Palama pot constitui adevarate criterii, linii de demarcatie,
principii de elaborare. Metoda Sfantului Grigorie ofera transparenta si
claritate. O exegeza a discursului doctrinar al Sfantului Grigorie, o analiza
atentd a argumentarii folosite de el in polemica pe care a purtat-o ar
putea constitui un aparat critic pentru elaborarea unui real dialog al teo-
logiei cu stiintele!"’.

Schema epistemologicd a lui Palama, dincolo de o delimitare radicald a
domeniilor, arata ca, de fapt, ele opereaza la diferite nivele de realitate!'®. Deci
caracterizarea controversei palamite ca fiind antistiintifica este neavenits,
iar acuza adusd lui Palama pentru dispret fata de stiinte este doar un cliseu.

114 A. LEMENI, Adevdr si demonstratie..., p. 319.

115 A. LEMENL, Pr. R. IONEScU, Teologie ortodoxd si stiintd: Repere pentru dialog, p. 476.

116 A. LEMENL, Adevdr si demonstratie..., p. 336.

17 We should consider the ‘appeal to experience’ invoked by Gregory Palamas not just
only as a decisive aspect in setting the identity of the Eastern Christian theological doc-
trine and culture, but as much as a version of philosophising, following a specific rigor
and coherence. For this reason, the palamite doctrine can be regarded as a way of phi-
losophising, being of interest also for other forms of fundamental investigation, like
those developed by the today science (quantum physics)”. (Dan CHiTO1U, "Philosophy
and the Role of Experience in Hesychast Practice”, in Revista Portuguesa de Filosofia,
2017, vol. 73 (2):805-816, p. 814).

118 D. CosTACHE, "Theology and Natural Sciences in St Gregory Palamas”, p. 135.
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Structura gnoseologici a teologiei Sfantului Grigorie presupune ca-
racterul intreit al cunoasterii: cunoasterea ca produs al facultatii intuitive
sau mentale, adica nous, cunoasterea ca produs al facultatii rationale sau
discursive, adica dianoia, si cunoasterea ca produs al facultatii perceptii-
lor simtuale, adica cunoasterea simtuald, pe care Dumnezeu a incredin-
tat-o numai omului prin si in trupul sau, nu si ingerilor.

In legitura stransa dintre cunoasterea ca dianoia si cunoasterea sim-
tuald se fundamenteaza cunoasterea stiintifica. Sfantul Grigorie sustine
cd numai omul poate externaliza cuvantul nevizut al mintii'*, poate sa-1
rosteascd, il poate scrie, il poate materializa, il poate exprima prin stiinta
si prin arta'?, In acest mod, chipul divin din om reflectd nu doar viata din
sanul Treimii, ci si manifestarea lui Dumnezeu in economia mantuirii'?.

Concluzii

Gnoseologia Sfantului Grigorie Palama se integreaza viziunii unifica-
toare pe care o lucreaza in teologia sa si care se centreazi pe evenimentul
vederii lui Dumnezeu. Acestei experiente se subsumeaza intregul efort
cognitiv al omului. De la catafatic la apofatic, de la cunoasterea stiintifica
la cunoasterea harismatic-duhovniceasca, mintea omului aseaza treapta
cu treaptd pentru a constitui suisul necesar impartésirii din cele necreate.
Aceastd cunoastere este insusita atat de profund de catre minte, incat
Sfantul Grigorie afirma cd mintea iubeste cunoasterea ei:

119 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, pp. 552-553.

120 Din punctul de vedere ortodox, corpul nu-i o slabiciune, ci un privilegiu. Prin mijlo-
cirea lui omul e in situatia de a rimane in contact cu toate treptele existentei, de a le
intelege, a colabora cu ele sau a le transforma, imbunatati. Cu ajutorul lui, omul isi
poate indeplini misiunea de stapanitor al naturii, de colaborator al Creatorului la opera
de transformare si imbunititire a naturii. Ingerii au fost creati sa asculte, zice Sfantul
Grigorie Palama; omul ins3, a fost creat sa stapanescd. Cu ajutorul corpului, el poate
cultiva pdmantul, cladi case, isi poate dezvolta cunostintele si toata diversitatea stiin-
telor si artelor. Inct se poate spune ci civilizatia si cultura se datoresc in buni parte
corpului. Fira acest excelent instrument de lucru, omul n-ar fi putut realiza, in con-
ditiile vietii de aici, nivelurile progresive de cultura si civilizatie pe care le cunoastem”.
(Pr. Dumitru L. BELU, Studii de Teologie Morald si Filosofia valorilor, Editura Episcopiei
Devei si Hunedoarei, Deva, 2012, pp. 250-251).

121 Robert SINKEWICZ, "The Early Chapters of the Capita 150’ in GREGORY PALAMAS, The
One Hundred and Fifty Chapters, A Critical Edition, Translation and Study by Robert
E. Sinkewicz, C.S.B., Pontifical Institute of Mediaeval Studies, Toronto, Ontario, 1988,
pp. 1-35, p. 19.
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,Chipul acestei iubiri supreme fatd de cunostinta care exista
de la ea si in ea neintrerupt il are si mintea noastra zidita
dupa chipul lui Dumnezeu. Céci si aceastd iubire e de la ea
siin ea si impreund iesind din ea cu cuvantul cel mai launtric.
Semnul cel mai limpede al acestei iubiri, chiar pentru cei ce
nu pot sa vada cele mai din lduntru ale lor, este dorinta ne-

saturatd a oamenilor de a sti”'?2,

In acest sens, trebuie mentionat ca si domeniul psihanalizei a intrat
in contact cu gandirea palamita prin intermediul italianului Ettore Per-
rella, care, studiind intens scrierile lui Palama — pe care-1 descoperise ci-
tindu-1 pe Lossky (Teologia mistica a Bisericii de Rdsdrit), si care 1-a
impresionat in asemenea mésurd incét a vizitat Salonicul si si-a procurat
editia critica Christou a operelor palamite, pe care ulterior a tradus-o el
insusi in italiand alaturi de o echipa bine pregatitd'?® —, considera ca abor-
darea gnoseologica si metafizicd a Sfantului Grigorie poate deveni foarte
utild pentru intelegerea unificata a diferitelor aspecte ale realitatii, pre-
cum si practicii psihanalitice si filosofiei'?*.

Actualitatea gandirii si metodei teologice a Sfantului Grigorie Palama
este de necontestat. Prin distinctiile facute si prin afirmarea apofatismu-
lui ca atitudine existentiald, opera Sfantului Grigorie constituie unul din-
tre raspunsurile cele mai explicite ale Bisericii in situatia provocarilor
lumii si mai ales in privinta relatiilor dintre teologie si stiinte. De aceea
putem afirma cé opera Sfantului Grigorie nu este doar trecutul, ci prac-
tica vie a credintei ortodoxe.

Desi teologia palamita a rodit intr-un moment de instabilitate politica
si sociald, ea se constituie pe fondul incontestabil al mostenirii patristice:
Adevarul revelat si experiat. Din acest motiv va raméne un riaspuns vala-
bil in toate vremurile si in toate situatiile.O teologie rodnici, cu perspec-
tive deschise si catre apofatic, dar si cétre realitatea lumii, trebuie s aiba
la temelie creatia Sfantului Grigorie Palama.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja

122 SEANTUL GRIGORIE PALAMA, 150 capete..., in Filocalia, vol. 7, p. 527.

123 Aceastd editie, incheiata in 2006, a fost un succes editorial si este pana in prezent sin-
gura editie completa a operei palamite intr-o limba occidentala. (N. RUSSELL, Sfdntul
Grigorie Palama si nasterea palamismului in epoca modernd, p. 154, nota 370).

124 N. RUSSELL, Sfantul Grigorie Palama si nasterea palamismului in epoca modernd, pp.
153-154.
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Abstract

In the present paper we will deal with three of the eight fundamental
passions, which Abba Evagrius Ponticus structured and described from
the vast experience of the Desert Fathers. For each of the passions, which
the experienced Evagrius presents in a proper manner, he describes their
origin and manifestation. Like a skilled doctor, Abba Evagrie first of all
establishes the diagnosis, after making a detailed retrospective by tracing
the history of the passion, and then by the grace of God, being en-
lightened, dispassionate and having an entourage of eminent anchorites,
he also gives the treatment, the antidote, the way that one who wants to
climb the divine climb must keep and increase.

Keywords:
Evagrius Ponticus, passions, ascetic fight, internal struggle, virtue, spiri-
tual growth, Desert experience.

Introducere

xperienta Parintilor pustiei este cel mai viu exemplu al unor oa-
meni care au reusit prin viata lor sa depaseasca conditia firii

umane. In zilele noastre, scrierile precum volumele Filocalia si Patericul

sunt o baza buna cu care ar trebui sa inceapa orice crestin sau chiar ne-
crestin, doritor de o viatd imbunatatita, de o viata mai duhovniceasca. O
conditie sine qua non pentru noi crestinii este sd avem vointa spre a pasi
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spre o viata nelumeasca, chiar daca ne aflim in lume, mai bine spus, s
taiiem vointa acesteilumiin scopul mantuirii noastre. In acest context
triirea fiecarui Avvd din pustie este o lumind care reflecta atétea si atatea
modele de pus in aplicare in vederea eliberarii de patimile care ne subjuga
pe noi in aceasti lume si viata. Invatatura Bisericii noastre referitoare la
viata omului, anume care este scopul cel mai mare din viata aceasta care
o petrece omul pe fata paméantului este indumnezeirea lui, mai precis,
asemdanarea cu Dumnezeu (dupé har), aseménare care ramane la libera
noastra alegere. Despre aceasta aseménare vorbeste dumnezeiescul
Moise in cartea Facerii (Fc. 1;26), asemanare despre care Sfintii

Parinti, atat ai pustiei, cat si marii dascili ai lumii si ierarhi, o numesc in-
dumnezeire (theosis).

Conditia care este necesara pentru a ajunge la indumnezeire, pe langa
parcurgerea celor doud mari trepte (despétimirea si iluminarea), este le-
pédarea de aceastd lume si de a fi nelumesc in lume, precum spune Mén-
tuitorul in Evanghelia dupd dumnezeiescul evanghelist Ioan

“Daca ati fi din lume, lumea ar iubi ce este al sau; dar pentru
ca nu sunteti din lume, ci Eu v-am ales pe voi din lume, de
aceea lumea vi uraste” (In. 15;19).

Géandul de a alege un astfel de titlu a fost cu totul firesc, avand in ve-
dere cd domeniul pe care l-am ales sa il studiez cel mai mult priveste
lumea desertului, ai Batranilor din pustiul Egiptului, care de altfel in mai
toatd viata lor, prin eforturi extraordinare, dar din punctul de vedere al
lumii, banale, au ajuns la starea desavarsirii. Astfel facand, incercam sa
dovedim ca tratarea subiectelor de mai jos impreuna cu persoanele care
le-au experiat, nu apartin unei lumi fantastice si inspirate de produsul
imaginatiei.

In cele ce urmeaza vom trata trei din cele opt patimi fundamentale,
pe care le-a structurat si descris din vasta experienta a Périntilor deser-
tului, Avva Evagrie Ponticul. La fiecare din patimi, pe care le psiho-ana-
lizeaza experimentatul Evagrie, le descrie originea si manifestarea. Ca un
iscusit doctor, Avva Evagrie stabileste mai intai de toate, diagnosticul,
dupa ce face o detailatd retrospectiva prin urmaérirea istoricului patimii,
iar mai apoi prin harul lui Dumnezeu, fiind luminat, despétimit si avind
un anturaj de anahoreti eminenti, da si tratamentul, antidotul, “reteta”
pe care cel care doreste sa urce pe dumnezeiescul urcus, trebuie sa il tind
si sd il sporeasca.
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Catalogul evagrian al celor opt patimi fundamentale

Avva Evagrie Ponticul sté la originea renumitului catalog al celor opt
ganduri sau duhuri ale rautétii din traditia ascetica a Rasaritului. Diac. I.
Ica Jr. a remarcat urmatoarele:

“catalogul evagrian este un inventar sistematic al gandurilor
celor mai generale ale rautatii, dar este unul cu origine si
adresd precisa: pleacd de la experienta monahilor solitari ai
desertului din Nitria, Kellia si Sketis fiind redactat de un ana-

horet experimentat pentru a servi drept ghid altor anahoreti”?.

Trebuie spus insa ca avva Evagrie nu este inventatorul acestui catalog,
ci mai curand cel care a sistematizat acest catalog al patimilor omenesti.”
Ideea gandurilor rele o gésim si in Evanghelii. La Matei 15, 19 (Luca 7,
21), Iisus Hristos le spune ucenicilor Séi ca nu cele ce intrd in om — in
spetd, hrana consumati eventual cu mainile nespélate il spurcd pe om,
ci “cele ce ies din gura inimii’; fiindcé “din inim4 ies gandurile rele” care
il duc pe om la pacate: la “ucideri, adultere, desfranari, furturi, marturii
mincinoase, blasfemii” Aceste “ganduri rele” care ies din inima au fost
apoi asociate cu parabola de la Matei 12, 43-45 (Luca II, 26), unde Hristos
vorbeste despre “duhul necurat” care, alungat din casa dereticaté a sufle-
tului omului, ia cu el “alte sapte duhuri mai rele decét el” care se insta-
leazd in casa sufletului.

Numarul celor “sapte duhuri necurate” a fost asociat simbolic de Origen
intr-o lectura alegorica a textului de la Deuteronom 7;1 cand cele sapte tri-
buri pagane care ocupau Canaanul la venirea lui din Egipt si care au fost
invinse de evrei atunci cand acestia s-au stabilit PAaméantul Fagaduintei.

Pe urmele lui Origen, ucenicul Iui Evagrie care a fost Sf. Ioan Casian
a interpretat si el (cf. Convorbiri duhovnicesti V, 17-19) lupta monahului
cu gandurile in termenii aceluiasi scenariu alegoric al luptei lui Israel
(“béarbatul care vede pe Dumnezeu”) cu Egiptul inrobitor si cele sapte tri-
buri canaanite pentru eliberarea din sclavie (teroarea patimilor) si insta-

! Diac. loan L ICA jr., Avva Evagrie Ponticul si luptele razboiului ascetic impotriva gin-
durilor si a demonilor, p. 18.

2 Cf.leromonah G. BUNGE, Gastrimargia sau nebunia pdntecelui — stiinta si invdtdtura
Parintilor pustiei despre mdncat si postit plecand de la scrierile avvei Evagrie Ponticul,
Editura Deisis, Sibiu, 2014, p. 17.
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larea in patria adevirata: pamantul contemplatiei. Sistematizarea clasica
pe care avva Evagrie a dat-o in Praktikos si Antirrehetikos este urmétoa-
rea: Lacomia pantecelui (gastrimargia), Desfranarea/curvia (porneia), Iu-
birea de arginti/avaritia (philargyria), Mania/enervarea (orge), Intristarea
(lype), Plictiseala/lehamitea (akedia), Slava desarta/vanitatea (kenodoxia)
si Mandria/trufia (hyperephaneia)

Daca Evagrie n-a inventat nici numarul gandurilor, nici vreun nume
din lista lor (toate se regasesc la Origen), in schimb ordinea si clasificarea
apartin fard echivoc monahului din Kellia. Este vorba de o ,ordine de
luptd’, asceticd, ascensionald, care urmareste limpede trei faze ale pro-
gresului duhovnicesc al monahului. Acest progres sau urcus pleaca de la
lupta impotriva patimilor materiale, trupesti (lacomia, desfranarea, ava-
ritia), legate de poft4, luptda dusa de incepatori; continua cu cea dusa de
cei inaintati impotriva patimilor sufletesti (mania, tristetea, plictiseala)
legate de irascibilitate; si culmineaza in combaterea patimilor spirituale
mai subtile (slava desarta, trufia), legate de inteligent, si cérora le cad
victime cei desavarsiti, nepatimitori si cunoscatori, ajunsi pe ultimele
trepte ale progresului spiritual®.

Catalogul evagrian este deci un inventar sistematic al gandurilor celor
mai generale ale riutatii, dar este unul cu origine si adresé precisa: pleaca
de la experienta monahilor solitari ai desertului din Nitria, Kellia si Sketis
fiind redactat de un monah experimentat pentru a servi drept ghid altor
monahi. In desert sufletele monahilor erau chinuite nu de afectiunile pati-
mase rezultate din contactul cu lucrurile si cu oamenii, ci de reprezentérile
mentale patimase ale acestor realitati naturale, de gandurile activate din
memorie si amplificate in imaginatie de catre duhurile rele ale demonilor
precum si de riscurile psihologice ale expunerii prelungite la un regim de
izolare, ca si de rutina sau excesele vietii ascetice si contemplative.

Avva loan Casian, ucenicul daco-roman al avvei Evagrie Ponticul, a
incercat sa-i familiarizeze pe monahii mandstirilor din sudul Galiei cu
ascetica si mistica evagriana, acestea fiind axate pe combaterea celor opt
ganduri si rugiciunea curati®. In Convorbirea V gasim alituri de alegoria
din Deuteronom 7, 1 si alte cateva precizari: in primul rand ideea potrivit
careia cele opt ganduri alcatuiesc un lant, fiecare gand nascandu-se din
cel anterior>.

3 Cf. Avva EVAGRIE, in Filocalia..., vol. 1.

* Cf. Sfantul Ioan CAsIAN, Convorbirea V.
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De asemenea, ele sunt grupate in patru perechi: lacomia pantecelui
si desfranarea se realizeaza in trup, avaritia si mania au loc in suflet ple-
cand de la cauze exterioare acestuia, tristetea si plictiseala sunt generate
de cauze interioare sufletului, iar slava desartéd si mandria n-au nevoie
deloc de trup pentru a se actualiza. Totodata fiecare gand rau are si un
remediu: Licomia pantecelui infranarea, Desfrdnarea — cumintenia, Iu-
birea de arginti — neagoniseala, Intristarea — bucuria, Mania — inde-
lunga rabdarea, Plictiseala — rabdarea, Slava desarta — lipsa de slava
desartd, Trufia — smerita cugetare.

Catalogul evagrian al celor opt ganduri asociaza, asadar, in mod strans
psihologia ascetici cu demonologia. In conceptia avvei Evagrie cele opt
ganduri generice pot fi reduse la trei ganduri fundamentale: nebunia/la-
comia pantecelui, iubirea de arginti si slava desarta, iar in acestea trei mo-
nahul pontic recunoaste cele trei ispitiri ale lui Hristos in pustie: [aicomia
péantecelui in dorinta de “paine’, iubirea de arginti in ispita de a-si insusi
“toate imparétiile lumii si de a supravietui a speciei umane. Sau atunci
cand Sf. Maxim invatd cé orice patima, chiar si cea mai cerebrald, cum
sunt slava desarta sau méndria, are la baza sa un atasament de ordin afec-
tiv fatd de un lucru material, aceasta psihogeneza nu era lipsitd de pro-
funzime. Remarcabila este si tentativa de a reduce multiplicitatea psihica
(in Antirrhetikos, avva Evagrie enumera sute de “sugestii” diferite) mai
intai la opt “ganduri” (logismoi), apoi pe acestea la trei si, in sfarsit, pe
toate la “iubirea de sine” (philautia).

In cele ce urmeazi, o si facem o scurta incursiune in psihologia antic
a Périntilor desertului cu privire la trei din cele opt ganduri (logismoi)
ale rautatii: ldcomia pantecelui, akedia si slava desarta.

Lacomia pantecelui (gastrimargia)

Este prima si cea mai de jos, precum si cea mai trupeasca dintre pati-
mile ierarhiei evagriene. Literatura ascetica este abundenta pe aceasta
tema4, asa incat ne vom multumi si sintetizdm aspectele ce tin de subiec-
tul nostru. Sf. Parinti previn dintru inceput asupra pericolului imbuibarii
si, in general, a lipsei de atentie si cumpatare in alimentatie. Chiar dacé
la prima vedere ar fi vorba doar despre o simpla deficientd “alimentard’,
consecintele unei hraniri neglijente si exagerate — atat pe plan fizic, cat

> Daniel LEMENL, ‘“Am vizut lumina cea adeviratd’ Elemente de spiritualitate ortodoxd,
Editura Partos, Timisoara, 2015, p. 131.
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si pe plan duhovnicesc — sunt considerabile pentru cel nebun dupd mén-
care si bautura.

Asadar, primul loc in acest catalog al duhurilor rele il detine nebunia
pantecelui®, ceea ce nu este deloc intdmplator. Aceasta patima este prima
bresd de care au nevoie celelalte patimi pentru a navili in cetatea sufletului.

yParintii filocalici aduc marturie experienta conform careia stomacul
plin nu se afla cunostinta tainelor lui Dumnezeu; precum acoperd norul
lumina lunii asa aburii stomacului alunga din suflet intelepciunea lui Dum-
nezeu” (Sf. Isaac Sirul). Imbuibarea pantecelui rivaseste intreaga viata
care “se linisteste, sd fie totdeauna in lipsire nesiaturandu-se. Caci ingreu-
nandu-se stomacul si tulburdndu-se prin aceasta mintea, nu mai poate
zice rugaciunea cu térie si curatie” (Sf. Isaac Sirul). Tot asa sustine Sf. Cle-
ment Alexandrinul ca “méncarea prea multd coboara mintea la nesimtire”

In totala contradictie cu invitatura Sf. Pavel dupi care ,bucatele sunt
pantece..” (I Cor. 6, 13), altfel spus ne hrinim ca sa trdim, nu invers, ex-
perienta de veacuri, mai ales intr-o societate consumistd, suprasaturata
vizual de reclame care mai de care mai apetisante, adevereste, din nefe-
ricire, exact contrariul si anume cé “unora li se face Dumnezeu stomacul”
(Sf. Ioan Casian).

In acest context accentudm faptul ci in actul de a manca nu este vorba
doar despre om si despre problemele pe care le poate avea cu acesta, ci e
implicata relatia sa cu Dumnezeu. De aceea, postul nu poate raiméne un
exercitiu strict terapeutic, sau chiar cosmetic.

Pentru cel pus astfel la incercare in existenta sa ca om, postirea devine
mai degrabi piatra de incercare a “prieteniei” sale cu Dumnezeu. In pa-
tima ldcomiei pantecelui ni se descopera astfel in mod paradoxal criza
omului “de la Adam si Eva” incoace. Nebunia/lacomia pantecelui este ast-
fel o criza a existentei personale in forma ei originara.

Sé ne aducem aminte cé pacatul originar al “intdiului Adam” rai, pa-
catul omului ca atare, std in legatura cu mancatul. Si aceasta nu e deloc
intamplator dacd ne gandim ca prima ispitire in pustie a “ultimului Adam
Hristos, std si ea in legatura cu mancatul. Nebunia/lacomia pantecelui se
dovedeste astfel a fi 0 expresie crizei existentei omului in forma ei cea
mai profunda, chiar daca diversele forme de manifestare ale acestei pa-
timi in viata cotidiana par adeseori sd camufleze aceast stare de fapt.

¢ Cf. Pr. D. STANILOAE, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, p. 73.
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Pe bund dreptate, Sf. Clement Alexandrinul afirma in mod ironic:
“méncaciosii care stau langa tigdile sfaraitoare si-si irosesc intreaga lor
viatd in jurul piulitei si pisalogului, méncand totul, ca si focul ele” decla-
rand cd “mintea le este ingropata in pantece”

O preocupare excesivd pentru arta culinara in detrimentul unor ocu-
pari duhovnicesti sau a altor indeletniciri utile, este dovada unei conceptii
superficiale (“gastronomice”) despre viata. “Licomia pantecelui” ca pa-
tima tine de facultatea concupiscenta a sufletului”: ne ingrijim pentru
ziua de azi si cea de mdine ca si cum nu ar exista moartea. Moartea este
o experientd universald si limitarea duratei vietii pana la 100 de ani e un
fapt stiintific. De aceea, a te preocupa doar de acest mic segment de viata
inseamna a te raporta superficial la viatd, inseamna a accepta sa triesti
la suprafata vietii. Pentru omul fara Dumnezeu, intoarcerea poate consta
mai intéi in luarea in considerare a unei atare intrebari, si anume dacéa
nu cumva omul nu este cu mult mai mult decét “hrana si imbracidminte”
(cf. Matei 6, 25).

Experienta Périntilor invati ca “inaintea tuturor patimilor std licomia
pantecelui si poftirea celor lumesti’, astfel incéat prima “veriga” din “lantul”
celorlalte patimi, urmaté de patima desfranarii. Pe scurt, de aici trebuie
sa inceapa lupta duhovniceasca din acest punct in care Adam a “cazut”®

Cu alte cuvinte, daci toatd nenorocirea omului a pornit de la sau, mai
exact spus, de la ceea ce se reveleaza in dorinta nestdpanita dupa mancare
(egolatrie, neascultare, pierderea centrului propriu), atunci este limpede
unde anume trebuie si se angajeze omul post-adamic. Este vorba fard in-
doiala de post sau de infranare (enkrateia) ca mijloc esential de lupta im-
potriva patimilor trupului. Termenul de enkrateia este o notiune
filozofica tehnica, care in vocabularul primilor monahi cuprinde o mul-
titudine de aspecte, aspecte care de cele mai multe ori se pierd atunci
cand termenul este tradus. Verbul krateo, care sta la radicina sa, in-
seamna a stapdni, a invinge, a tine tare etc. Enkrateia este astfel in general
domnia asupra noastré insine, stipanirea de sine care poate fi dobandita
prin biruirea de sine si prin “retinerea de sine” Concret aceasta stapanire
de sine se exprima prin retinerea de la tot ceea ce ne-ar putea smulge din

7 Cf. Lars THUNBERG, Antropologia teologicd a Sfantului Maxim Mdrturisitorul, Micro-
cosmos si mediator, Editura Sophia, Bucuresti, 2005.

8 Daniel LEMENI, ,Am véizut lumina cea adevdratd’ Elemente de spiritualitate ortodoxd,
ed. cit., p.138.
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aceastd stapénire, cum sunt poftele stomacului. Mijlocul folosit in acest
scop se refera la limitarea nevoilor, médsura in toate, cu alte cuvinte pos-
tirea. In acest sens exista in traditia spiritualitatii ortodoxe repere de
seamd: Moise care a postit patruzeci de zile inainte de primirea Legii,’
Mantuitorul care inainte de a iesi la propoviduirea publicd posteste pa-
truzeci de zile (Matei 4;2)Sf. Apostol Pavel vorbeste la raindul sau despre
desele sale postiri ( II Cor. 11, 27). Importanta postului rezida in faptul
ca el evidentiaza adevirata naturd a omului. In primul rand trebuie spus
ca postul se afld in legaturd cu starea de pociinti. Insi pociinta, meta-
noia (“schimbarea mintii”) — nu inseamnd doar cenusa, ci si floare care
se deschide. Cu alte cuvinte, inteles corect, postul si nevointa ascetica
este o luptd indreptatd nu impotriva, ci in favoarea trupului. In definitiv,
postul proclama o viziune a lumii, aceasta fiind o reald alternativa la stan-
dardele societitii noastre de consum. Akedia sau “demonul de amiaza”
(daemoniun meridianum): duhul nenumit al timpului nostru.

Akedia, asa cum remarca diac. Ioan . Ica jr. poate fi inteleasa grosso-
modo ca “moartea sufletului si a mintii’; ,un rau al tuturor timpurilor, in
versiunea ei secularizatd — ca plictiseald, melancolie, lehamite, indiferenta
fata de valori, momente chinuitoare, de vid existential — reprezentand ma-
ladia moderna prin excelenta'®. Akedia e o tentatie sau ispité prin excelenta
a singurdtatii, fapt ce explicd poate cel mai bine revenirea ei secularizata
in actualitate odata cu aparitia omului modern si a individualismului'!.

»Prin ganduri duc razboi demonii, punand in miscare
uneori pofta, alteori irascibilitatea, iar mai apoi in acelasi
timp pofta si prin care se iveste asa-numitul gand complex.
Acesta se iveste numai la vremea akediei, pe cand celelalte
se apropie la intervale, succedandu-se unele altora. Gandul
akediei nu urmeaza in aceastd zi nici un alt gand, inti de

? Sfantul Isaac SIRUL, Despre aceeasi teme si rugdciune, in Filocalia...,vol. X, p.259.

19 Diac. Ioan L. ICA jr. "Introducere la o cildtorie spre marginea infernului singuratatii
noastre”, in Gabriel Bunge, Akedia, Plictiseala si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul
sau sufletul in luptda cu demonul amiezii, trad. de diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2007, p, 12-13.

' Cf. Andrew SOLOMON, Demonul amiezii: o anatomie a depresiei, trad. de Dana-Ligia

ILiN, Editura Humanitas, Bucuresti, 2014.
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toate fiindca dainuie, apoi fiindca in sine cuprinde aproape

toate gandurile”'?

El este, potrivit lui Evagrie, un ,gand impletit” din ura si din poftd,
care are o extensiune maxima: ura priveste ceea ce existd, iar pofta cele
ce nu exista. Prin aceastd expansiune launtrica in care dezgustul se aliaza
cu pofta, monahul isi clatind din temelii anahoreza, adica vietuirea cu-
vioasa si dreaptd ,in lumea alcituita in mintea sa”. De aici apar o serie de
trairi, cum ar fi: neglijenta, descurajarea, plictiseala, angoasa, nostalgia,
depresia, apatia, lenea, lancezeala, etc.'

In cele ce urmeaza vom distinge configuratiile unui imaginar atonic
si “astenic” care constituie simptomatologia akediei. Akedia apare intr-
un context care premerge celui evagrian in sensul incadrarii intr-o listd
a piacatelor sau a gandurilor. In literatura monastica anterioara lui Evagrie
aflam o unicd mentiune a termenului in Viata Sf. Antonie, scrisd de Sf.
Atanasie al Alexandriei: akedia este unul dintre efectele produse de apa-
ritiile demonice, dintre care amintim lasitatea, tulburarea si dezordinea
gandurilor, descurajarea, dezgustul fata de asceza, tristetea, amintirea pa-
rintilor, spaima de moarte, indiferenta fati de virtute. In Vita Antonii se
afirmi cd una din ispitele de temut lansate de diavol este cea care in-
deamna la abandonarea sau relaxarea practicilor ascetice. De asemenea,
lenea si flecéreala sunt capcanele in care monahii sunt prinsi in cursele
diabolice. Pentru avva Evagrie ,demonul akediei, care se mai numeste si

“demonul de amiazd”'

este cel mai apasétor dintre toti. El se napusteste
asupra monahului pe la ceasul al patrulea (ora 10) si da tarcoale sufletului
acestuia pana la ceasul al optulea (ora 14) ', In continuare Pirintele Ga-
briel Bunge ne spune cd in Orient ,timpul dintre ceasul al patrulea (ora
10) si ceasul al optulea (ora 14) e <punctul mort> al zilei. Soarele se inalta
in punctul cel mai inalt pe bolta cereasca, dogoarea sa apasa insuportabil

si face sa adoarma toate puterile trupului si ale sufletului. Omul isi pierde

12 Gabriel BUNGE, Akedia, Plictiseala si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau sufletul
in luptd cu demonul amiezii, ed. A 1lI-a, trad. de diac. Ioan I. Ica jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2007.

13 Idem.

1 Vezi si Patericul sinaitic, Editura Deisis, Sibiu, 1995, p. 214.

15 Gabriel BUNGE, Akedia, Plictiseala si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau sufletul

in luptd cu demonul amiezii, p. 74.
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orice placere de a mai face ceva. Pana si astazi, de reguld, in acest rastimp
toate magazinele sunt inchise si viata se opreste pentru cateva ceasuri'®.
Desi este asimilat “demonului amiezii’, akedia ca patimd — dispozitie psi-
hastenicd, stare de inertie totald ce pune stapanire peste intreg sufletul
— nu trebuie confundaté cu o simpla incetinire a bioritmului sau cu o pa-
sagera toropeald de dupd amiaza.

E vorba de ceva infinit mai serios si mai grav. Pentru a intelege despre
ce este vorba, iatd ce spune Sf. Ioan Casian: “duhul trandaviei e injugat cu
duhul intristérii si lucreazd impreuna. Cumplit si apdsator e acest drac si
neincetat razboieste pe monahi. El cade pe la al saselea ceas peste monabh,
pricinuindu-i moleseald si scarbd, chiar fata de locul unde se afli si de
fratii cu care petrece, ba si fata de orice lucrare si de insasi citirea dumne-
zeiestilor Scripturi. {i pune in minte si ganduri de mutare, soptindu-i ca
de nu se muta in alte locuri, desart ii va fi toatd vremea si osteneala.

Prin urmare, akedia e “vecina” tristetii. Intr-un anumit fel sunt inru-
dite, avidndu-si amandoud cauza in interiorul sufletului omului, nu ne-
aparat in conditiile existentiale externe. Termenul grecesc akedia e dificil
de tradus. Cuvintele lenevie sau plictiseald prin care e redat adesea nu
exprima decat o parte din realitatea complexa pe care o desemneaza. Ake-
dia corespunde unei anumite stiri de lenevie, unei stari de plictiseal,
dar si de dezgust (de lehamite), de aversiune, oboseald, demoralizare, bla-
zare, descurajare, apatie, lancezeald, indolenta, pasivism, indiferents, to-
ropeald, somnolentd, apasare a trupului si a sufletului. Toate aceste stéri
se coreleazd cu o stare acuta de singuratate®”.

Akedia eremitica nu este o simpla neglijenta, o indiferenta temporara,
care prin caracterul ei secvential poate deveni, respectiv, neutra. Ea isi
revendicd centralitatea prin faptul cd submineazi toate exigentele sau de-
mersurile fundamentale monahismului. Si, intr-adevar, acest “demon de
amiazd” reprezintd sldbiciunea fatald pentru eremitii desertului pentru
cé el atacd demersul ascetic. Astfel, din retorul polimorf al cetétilor antice
pigane demonul devine retorul disperat al desertului. Inceputurile mo-
nahismului ilustreazd mai ales lupta deschisa, pe fatd cu diavolul. Este

16 Gabriel BUNGE, Akedia, Plictiseala si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau sufletul
in luptd cu demonul amiezii, p. 74-75.

17 Cf. diac. Ioan I. ICA jr, ,Introducere la o calatorie spre marginea infernului singuratatii
noastre”, in leromonah Gabriel BUNGE, , Akedia, Plictiseala si terapia ei dupd avva

Evagrie Ponticul sau sufletul in luptd cu demonul amiezii, p. 12-13.
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chiar ceea ce i marturiseste diavolul lui avva Antonie, extinderea cresti-
nismului i-a alungat pe demoni din zonele populate in desertul pe care
si-] apara ca pe unica resedinta terestra.

Astfel, anahoreza, chiar de la primul pas si sporind o data cu indepar-
tarea de lumea locuita, devine o confruntare cu legiunile demonice. Pu-
stia comporta o ambivalentd similara celei biblice. Mai mult decét
proximitatea lui Dumnezeu, monahul resimte aici prezenta demonului.
Retras din lume, monahul vine in desert cu amintirea acesteia si cu pro-
pria lui naturd pe care se va stradui sa o0 modeleze exersind necontenit
si treptat monotropia. Insi demonii fac din pustie un spatiu al agresiuni-
lor care imbraca tot felul de forme: de la gandurile rele pana la viziuni
inseldtoare sau terifiante. Coincidenta manifestarilor demonice este cu
precadere vizuald atunci cand suscitd memoria sau imaginatia, dar si
atunci cand intreaga tactica trece in registrul aparitiilor (phantasiai) '*.
Acestea din urma marcheaza un progres spiritual care comporta o schim-
bare a formei atacului demonic. Atunci cand gandurile nu-si mai afla te-
renul fertil induntrul ascetului, cdnd rezidurile mundaneitatii par a-si
pierde definitiv vigoarea, cand dispozitiile naturale si-au domolit intem-
peranta si ascetul a devenit portarul vigilent al propriei inimi, demonii
se fac vazuti. Existd, desigur, grade ale aparitiei si totodata ale agresivitatii
unei astfel de dezvaluiri.

S-a observat de asemenea ca exista in akedie o insatisfactie vaga si ge-
nerald. Omul, in momentul in care se afld sub imperiul acestei patimi nu
mai are poftd de nimic, géseste orice lucru fad si insipid, nu asteapta
nimic de la nimeni. Ea il face pe om instabil din punct vedere fizic si psi-
hic. Facultatile lui devin inconstante: mintea trece de la un obiect la altul.
Mai ales cand nu mai suporta sa raméana in locul in care se giseste — de
aici, au intrat in limbajul uzual expresiile “a nu avea stare’, “a nu-ti afla
un locul” - patima il impinge sd iasd, s& mearga mereu din loc in loc. Se
porneste sa se deplaseze, ca si il transforme intr-un vagabond.

Aici se impune o precizare: cu toate ca existd o legatura launtrica intre
duhul trandaviei si duhul intristérii, totodata se profileazi si un element
distinctiv esential: dacd depresivul cauta sa se izoleze de ceilalti, dimpo-
triva in akedie, apdsat de sentimentul solitudinii, cel impatimit cautd cu
orice pret contactele cu semenii. Aceste contacte nu sunt, in mod obiec-

18 Daniel LEMENI, ,Am vdzut lumina cea adevdratd’ Elemente de spiritualitate ortodoxd,
p.144.



Dinamica asceticd a despdtimirii in monahismul timpuriu 391

tiv, indispensabile, ci, dus de patima, el simte nevoia lor si-si géseste
»bune” pretexte pentru a le justifica. Stabileste si intretine astfel de relatii,
adesea inutile, pe care le alimenteaza prin discursuri vane sau manifesta
in general o curiozitate desarta.

Akedia poate sa-i inspire celui suferind o aversiune intensa si perma-
nentd pentru locul in care se afla. {i d4 o seama de motive pentru a fi ne-
multumit de el, il face si creada cd ar fi mai bine in alta parte. In
asemenea cazuri, introduce cu o intensitate maxima ganduri de migrare
si nestatornicie'. Akedia ca logismos este un complex imaginar care con-
std in resuscitarea nostalgica a amintirilor si plasmuirea unei posibile
vieti terestre in care dificultétile, esecurile si nemultumirile anahorezei
nu mai existd. Demonul opereazi o iluzie temporard dand senzatia ci
soarele se misca nespus de incet. Prezentul se dilatd concomitent cu vidul
sau. In monotonia timpului se reflecta de fapt neastamparul liuntric, di-
seminarea intentiei unice care trebuie si ghideze viata monahului, intr-
o puzderie de asteptari. “Mintea care nu are rabdare” (Evagrie) isi cauta
satisfactia in exterior. De asemenea, tot disconfortul e trecut incapabil
sa furnizeze prilejul virtutii. Avem in cazul akediei o relaxare a tensiunii
cu privire la linistirea interioara. Ei ii succede, o data cu pulverizarea con-
centrarii gdndului, nelinistea, imboldul la actiune sub formele ei laudabile,
cum ar fi purtarea de grija a semenului bolnav, facerea de milostenie, etc.

Ceea ce se remarca in toatd aceastd stimulare excesiva este incon-
stanta prin practicarea céreia akedia devine o maladie a diversitatii si a
curiozitatii. Sufletul akedic devine vulnerabil la amintirea parintilor si a
rudelor dupa trup si se lasa locuit de gandul pios de a le vizita sau de a le
ajuta. In acest scop, demonul, retor iscusit, ia masca seriozitatii si mani-
puleazi textele Scripturii®.

Se pare ci in viziunea Parintilor desertului ispita parasirii chiliei avea
un grad sporit de pericol. Esentiala era raimanerea in chilie, idee care re-
iese imperativ din sfatul deconcertant: “...mananca, bea, dormi si nu lucra
nimic, dar nu-ti parasi chilia” Sau o alta apoftegma ne spune céa: “Nu te
ruga deloc, ramai in chilia ta!” “Ramai in chilia ta si Dumnezeu te va
invata toate” sau “Ramai in chilia ta si chilia te va invéta toate” Exigenta
recluziunii apare in acest fel drept fundamentul rezistentei anahoretice.

o«

1% Gabriel BUNGE, Akedia, Plictiseala si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau sufletul
in luptd cu demonul amiezii, p. 97.
2 Cf. Scara, X111, 4.
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Chiar daci akedia este consideratad “boala anahoreticd” prin excelents,
ea se traduce in general “printr-un dezgust de a trai, indiferenta afectiva,
inhibitie si chiar torpoare, fiind consideraté de teologii Evului Mediu ca
un pacat, deoarece ar fi fost intretinutd de subiect in mod voluntar” si se
regaseste in viata fiecarui om cuprins de acest duh.

In alti ordine de idei, in afara listei de sinonime insirate mai sus, care
fac parte din definitia ei, akedia, in semnificatia ei psihopatologicd, poate
fi inteleasd in termeni ca: psihastenie, astenie, apatie. Din punct de vedere
clinic, aceasta se caracterizeaza prin: anxietate, dilema, scrupul, indoialg,
neincredere, obsesii, fobii, ritualuri. Instalarea simptomelor se face insi-
dios din prima copilérie, astfel ca se poate vorbi de o adevirata structura
psihastenicd, iar evolutia ei este ondulatorie. Cel mai important element
al psihasteniei este reprezentat de lipsa unui tonus psihic adecvat, care
face dificila integrarea corespunzitoare a omului in realitate. Psihasteni-
cul traieste “un oribil sentiment al oboselii” (Jean Piaget).

Intr-o amuzanti constructie lingvisticd, akedia a fost numita recent
“lacebunitd” (la ce bun?), ea avand particularitatea de a afecta toate facul-
tatile sufletului si de a pune in miscare aproape toate patimile ca un fel
de “anestezie” sau “paralizie” generald psihomotorie®’.

In limba greaci astenos inseamna firi vlaga, slab, lipsit de vigoare si
el se referd la o stare de oboseald generala, fizica si psihica (intelectuald),
care se asociaza cu o diminuare a dinamismului psihomotor, cu o scadere
a atentiei si un deficit al vointei. Mai aproape de problematica noastra se
situeazd insd astenia psihicd. Aceasta se manifestd prin triada simptoma-
tica: dezinteres (apatie, inertie, neparticipare, lipsd de initiativa, dezan-
gajare); sentiment de neputinta (autoapreciere pesimistd a posibilitatilor,
reactie afectiva generald si sentiment de insecuritate?.

St. Périnti au vazut in akedie o “lancezeald a sufletului, o delasare a
duhului, care genereaza golul — vidul existential — in suflet, il conduce
pe om la o nepasare generalizats, il face lipsit de vlaga — si sens existen-
tial. Imbinata cu tristetea, ea o sporeste, motiv pentru care se poate
ajunge cu usurintd la disperare®. Spre deosebire de alte patimi, akedia

2L A. SOLOMON, Demonul amiezii. O anatomie a depresiei, trad. de Dana-Ligia ILIN, Edi-
tura Humanitas, Bucuresti, 2014.

22 Daniel LEMENI, ,Am védzut lumina cea adevirata’ Elemente de spiritualitate ortodoxd, p.148.

2 Gabriel BUNGE, Akedia. Plictiseala si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau sufletul

in luptd cu demonul amiezii, p.77.
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nu genereaza nici o patima particulard, din cauza ca ea le produce
aproape pe toate. Sf. Périnti afirma ca akedia este cea mai cea mai cople-
sitoare dintre toate patimile, cea mai grava (Sf. Ioan Scérarul), astfel incat
se poate spune ca nu exista patimd mai rea decat ea. Sf. Isaac Sirianul
spune cd ea face sufletul sd incerce iadul. Fiind de o asemenea gravitate,
terapia akediei presupune, ca si in cazul intristérii, in primul rand con-
stientizarea existentei bolii respective.

Unul din cele mai puternice mijloace terapeutice specifice in cazul
acutizérii sentimentului solitudinii si a nevoii monahului de a-si parasi
chilia Sf. Péarinti recomanda in mod unanim sa se sfatuiascd mai intai de
toate sa nu paraseascd locul in care se gaseste sub nicio forma: “cand
duhul akediei te cuprinde, nu parasi casa si nu evita lupta” (Avva Evagrie).
Experienta dovedeste ca nu scapi tentatiei akediei fugind, ci trebuie s-o
infranezi, rezistandu-i (Sf. Ioan Casian).

Akedia e o patimé de care omul o suferd in sensul cel mai adevarat al
cuvantului, asa cum suferd de toate celelalte patimi sau maladii ale sufle-
tului. Ca toate patimile, ea isi are rddacinile ascunse si nevizute in “iubi-
rea de sine” (philautia) care “urateste toate” si se manifestd in mii de
feluri ca un atasament excesiv de noi insine, incapabil de iubire. Mobilu-
rile ei ascunse sunt irascibilitatea, agresivitatea, si acea pofta irationala,
care ne instriineaza intr-un mod egoist de toate fapturil**. Intrucat este
contrara firii, aceasta poftd in necontenitd vagabondare este in esenta ei
imposibil de satisfacut. Asa cum a remarcat Périntele Gabriel Bunge,

“imposibilitatea unei impliniri, frustrarea dorintelor noastre
difuze provoaca inevitabil mai intai intristarea, sentimentul
dezamagirii si al vidului, o stare ce premerge nemijlocit ake-
diei... Intrucat manifestarea caracteristici a akediei e incli-
natia spre evaziune in toate formele posibile, remediile
specifice pe care le prescrie Evagrie se reduc in ultima in-

stanta toate la unul singur: perseverentd!>”

Insusi Mantuitorul nostru ne spune: “Prin rabdarea voastra va veti
céastiga sufletele voastre”

24 Daniel LEMEN, ,,Am vézut lumina cea adevdratd’. Elemente de spiritualitate ortodoxd, p.149.
% Gabriel BUNGE, Akedia. Plictiseala si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau sufletul

in luptd cu demonul amiezii, p. 173-174.
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Slava desarta (kenodoxia)

Cultura in care trdim ne insufld, in mod constient duhul mandriei, al
slavei desarte si al automultumirii. Orgoliul este o caracteristica tipic
umana: Adam a fost primul om care a ilustrat-o in Gradina Edenului.. Ce-
lelalte vietuitoare par s stie care le este locul in iconomia creatiei. Numai
omul e incapabil de a intelege cat de mult se poate intinde, cate averi sa
acumuleze si cand sa se opreascd. Singurul remediu impotriva acestui
“cult al orgoliului’; care e un cult al exceselor si distrugerilor de tot felul,
tipic fapturii umane, este asceza si infranarea de sine, pe scurt autodisci-
plina care ne invati ci pamantul nu ne apartine noua, ci li apartine lui
Dumnezeu. In acelasi timp, trdim in contextul unei culturi care pune un
accent deosebit pe independentd, insd asa cum a remarcat Parintele Ale-
xander Schmemann, nu exista libertate adevarat in afara Bisericii.

De aceea, un punct de plecare care ne poate ajuta in reliefarea semni-
ficatiilor de profunzime ale slavei desarte este universul simbolic pe care
il intalnim in Biserica. Intr-o formulare succinti putem spune ca simbolul
depérteaza ceea ce e apropiat si apropie ceea ce e departat, astfel incat ai
sentimentul ca le cuprinzi pe amandoua. Cu alte cuvinte, datul sensibil
devine apt sd trimita dincolo de sine, sa deschida intelegerea si s-o orien-
teze spre transcendent.

Simbolul e mai mult un fel de a directiona, e un tranzit si un vector
care arata calea
intelegerea dinspre ceva concret inspre ceva spiritual. Din perspectiva

“_ v

catre” ceva sau cineva. Pe scurt, simbolul directioneaza

simbolicd lumea e doar un mediu de ilustrare a divinului si o trecere spre
acest taram. Simbolul este mijlocul cel mai bine adaptat transmiterii ade-
varurilor de ordin spiritual.

In acest context putem spune ci nicaieri nu pot fi sesizate mai bine
elementele universului simbolic decat in contextul liturgic specific Bise-
ricii apostolice. Polii sau extremitatile acestui univers simbolic sunt Dum-
nezeu si omul. Din punct de vedere ontologic intre cei doi poli exista o
rupturd sau o pripastie fundamentald, astfel incat ne punem in mod fi-
resc intrebarea: ce anume leaga acesti doi poli, situati la o distantd am
putea zice infinita: este vorba de distanta ce separé Creatorul, a carui fire
este necreatd, de creatura, a cérei fire este creata?

Conceptul cheie care ne poate dezvalui raspunsul e oarecum banal,
fiind atat de des intalnit in vocabularul liturgic si teologic al Bisericii,
incét cu greu putem béanui importanta sa. Este vorba despre ceea ce in
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limba roméana numim fie “slava” (pe filiera slavona), fie “marire”(pe filiera
latind). Cunoscut in limba greaca sub diferite denumiri — cele mai cu-
noscute sunt kydos si doxa — conceptul de “slava” indica realitatea pro-
funda a fiintei noastre, aceea care ne face sa fim creaturi zamislite “dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu’, inzestrate, asadar, cu o vocatie li-
turgica innascutd. Mai accentuat spus, “slava” reprezinta axul care sus-
tine intreaga creatie, stabilind contactul intre ,Cerul” spiritual increat
(Dumnezeu) si “Paméntul creat a cirui incununare este omul. Altfel spus,
slava este substanta ce umple prapastia de netrecut dintre Creator si crea-
turd, puntea aruncatd de Dumnezeu catre faptura sa®.

Mergénd putin mai departe cu discutia putem spune ca exista pe de-
o parte, o slavd necreatd, care ii apartine Creatorului, o slavi pe care El o
déaruieste creaturilor sub forma harurilor sau a Darurilor prin Duhul
Sfant. Pe de alta parte, exista si o slavi creata care ii apartine creaturii. In
mod evident aceastd slava creatd este cu adevirat “nimic” in raport cu
slava dumnezeiasca. Intr-un mod cu totul de neinteles “nimicul” acesta
e animat si vivificat atunci cand e orientat spre Creatorul sau “slavindu-
I”. Prost orientatd, deci nu spre Creator, slava creatd devine “slava desartd”.
Iata motivul pentru care tot ceea ce trebuie sd facem trebuie orientat
“spre mai marea slava a lui Dumnezeu”: nu pentru cd Dumnezeu are avea
nevoie de ceva de la noi, ci doar pentru cé orientdndu-ne spre El ne des-
chidem sufletele, implinindu-ne ca persoane umane. Prin urmare, vocatia
esentiald a omului este aceea de a fi o fiintd doxologica.

Insd prin “ciderea originard” natura umani s-a scufundat in materia
lumii sensibile, pierzandu-si intr-un mod dramatic orientarea si simturile
duhovnicesti. Pentru reliefarea acestei dinamici a omului “cazut” vom
reda in extenso una din interpretirile pe care Sf. Maxim Marturisitorul
o di episodului veterotestamentar in care este descris traseul sinuos al
profetului Iona: “Ce inteles are cuvantul de la Iona proorocul (IV, 11)?...
Iona se talmaceste, dupa diferitele sale etimologii ca <fuga de podoaba>...
De pild4, proorocul Iona inchipuie pe Adam si firea cea de obste cand
fuge din Iope pe mare, fapt pentru care se numeste <fuga de podoaba>.
Caci Iope inchipuie raiul, care este si se numeste cu adevérat <locul de
unde se vede bucuria> sau <bucurie puternicd>, sau <frumusete minu-
natd>, datd fiind bogtia nestricaciunii din el, cum era raiul sadit de méana

% Daniel LEMENL, ,,Am vdzut lumina cea adevdratd’ Elemente de spiritualitate ortodoxd,
p. 150-152.
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lui Dumnezeu. lope mai inseamna insa si virtutea, si cunostinta, precum
si intelepciunea de pe urma lor. Deci firea oamenilor fuge pururea din
lope, adica din deprinderea virtutii si a cunostintei, ca si de la harul inte-
lepciunii de pe urma lor, precum a fugit Adam prin neascultare din rai.
Fuge, pentru ca cugetarea ei zace cu placere in cele rele. Deci proorocul
infatiseaza in chip tainic pe Adam, adica firea cea de obste a oamenilor,
in fiecare dintre stérile prin care a trecut: cum a fugit de la bunatétile
dumnezeiesti, ca din lope, si e tratd in mizeria vietii de aici ca pe o mare,
scufundandu-se in Oceanul agitat si frimantat al patimilor pdmantesti;
cum e inghitita apoi de chit, fiara cea spirituald si nesaturata, adica de
diavol, si cum e covarsita din toate pértile de apa ispitelor pana la suflet,
adicd e coplesita de ispitele vietii”?’.

Cu alte cuvinte, dupa cadere, “slava” omului a fost orientata dinspre
Dumnezeu inspre lume, dinspre Dumnezeu Cel personal spre obiecte im-
personale®. Aceastd semnificatie nu trimite doar la momentul caderii pro-
toparintilor nostri, ci si la vietile noastre de zi cu zi, pentru cé atunci caind
valorizdm ceva din lume in dauna lui Dumnezeu retrdiim momentul ori-
ginar al caderii. Noi trebuie sa-L slavim mai mult pe Dumnezeu, nu lumea.

Atributul slavei este lumina, de aceea cuvintele “voi sunteti lumina
lumii” sunt ontologic normative. Domnul se “impodobeste cu marire si
se imbraca in si “noi privim ca intr-o oglinda slava Domnului” (II Cor
3,18). Dumnezeu “a stralucit in inimile noastre, ca sa straluceasci cunos-
tinta slavei lui Dumnezeu, pe fata lui Hristos” (II Cor 4 6). In mod uluitor,
omul contempli slava, dar o si rasfrange in afard. “Lumina Ta straluceste
pe fetele sfintilor Tai"

In concluzie putem spune ca in catalogul evagrian al celor opt ganduri
avem de-a face cu “o ordine de luptd, asceticd, ascensionald, care urma-
reste limpede trei faze ale progresului duhovnicesc al monahului”®. Asa
cum am vazut mai sus se pleaca de la lupta impotriva patimilor trupesti
(lacomia, desfranarea si avaritia), legate de pofta, luptd dusa de monahii

%7 Stantul Maxim MARTURISITORUL, Despre proorocul Iona si Ninive, in Filocalia, vol. 111,
trad. de Preot. Prof. Dr. Dumintru STANILOAE, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p.
336-337.

2 Daniel LEMENI, ‘Am vdzut lumina cea adevdratd’ Elemente de spiritualitate ortodoxd,
p-153.

» Diac. loan L. ICA jr., Avva Evagrie Ponticul si luptele rdzboiului ascetic impotriva gan-

durilor si a demonilor, p. 18.
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incepatori. Apoi se continua cu cea dusi de cei mai experimentati impo-
triva patimilor sufletesti (mania, tristetea, si plictiseala) legate de irasci-
bilitate. In fine, aceasta lupti culmineazi in combaterea patimilor
spirituale mai subtile (slava desarta si trufia), legate de inteligent, si ca-
rora le cad victime cei desévarsiti, nepatimitori si cunoscétori, ajunsi pe
ultimele trepte ale progresului spiritual.

Aceasta fenomenologie sapientiald a celor opt ganduri ale rautatii,
care asociazd in mod strans psihologia asceticd cu demonologia, va ra-
mane o piatra de hotar in spiritualitatea ascetic ortodoxa. In cadrul aces-
tei fenomenologii duhovnicesti putem parcurge drumul de la noroiul
patimilor de tot felul la stralucirea luminii sau slavei dumnezeiesti, fapt
care se reflecti pe chipurile noastre. In acest sens, Parintele Dumitru Sti-
niloae afirma: , mintea neatrasa in patimi trupesti, mintea curati vede pe
Dumnezeu in mod nematerial, fata materiala a sfintilor, ca bunitate®.

Participarea trupului la viata duhovniceasca sau trupul indumnezeit in
spiritualitatea asceticd. Nota sentiala a fiintei umane o constituie puterea
ei de a deveni subiect al vietii duhovnicesti si, spiritualizandu-se, de a par-
ticipa la divin, de a “patimi indumnezeirea” Deci, valoarea trupului, in inva-
titura si trairea filocalicd, o constituie posibilitatea de a deveni subiect al
lucririi ascetice. Lupta nu este indreptata impotriva trupului, ci impotriva
miscérilor irationale, necontrolate ale sale, impotriva péacatelor si a patimi-
lor care se pot lucra in si prin el. Sensul ascezei filocalice, si in general a
celei crestine, nu este distrugerea sau suprimarea acestor afecte sau energii
umane interioare, ci “sublimarea’; purificarea si induhovnicirea lor3!.

Am vazut cd Sfantul Diadoh al Foticeii numeste trupul “casi a sufletu-
lui” si, prin urmare, eforturile sau nevointele ascetice nu vizeaza distruge-
rea sau daramarea acestei case, de absoluta trebuinta a vietii, ci curétirea
ei, in exterior si in interior. Asceza risariteana nu tinde spre anihilarea
trupului, spre distrugerea realitétii sau a elementului material din consti-
tutia umana, ci spre valorificarea acestor energii, spre spiritualizarea si in-
toarcerea lor catre o directie si intentionalitate pozitivda, duhovniceasca.
Ea vizeaza transformarea trupului, din “laborator” al faptelor rele, pati-
mase, in trup duhovnicesc, in biserica sau templu al Duhului Sfant®.

2

30 Cf. Daniel LEMENI, “Am vdzut lumina cea adeviratd’ Elemente de spiritualitate orto-
doxd, ed. cit.

31 Toan C. Tesu, Omul - fiintd teologicd, p. 61.

32 Joan C. TEsU, Omul - fiintd teologicd, p. 62.
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Asceza nu anihileaza trupul, ci tinde spre sfintirea lui. Nevointele tru-
pesti au drept scop transformarea sau convertirea miscarilor trupesti in-
ferioare, irationale, potrivnice firii si vocatiei omului, in miscéri rationale,
potrivite firii.

Adevarata atitudine ascetica fata de trup nu justifica distrugerea sau
minimalizarea lui, ci cere patrunderea sa de citre puterea sufletului.
Omul nu se sfinteste prin distrugerea trupului, ci prin antrenarea lui in
lucrarea de induhovnicire.

Sufletul, partea spirituald, rationald, a omului are vocatia de a spiritua-
liza partea materiald, de a o face organ de exprimare a trairilor sufletesti
superioare. Partea spiritualda din om poate induhovnici partea materiala,
altfel spus are menirea de a o face organ de reflectare a duhovnicescului.
Sufletul ii d& trupului puterea de a risipi opacitatea produsa de “ceata pa-
timilor’, de a inldtura peretele despartitor ridicat de pacat intre noi si Dum-
nezeu si in noi insine, intre firea noastra si trairile sale superioare.

In lucrarea mantuirii este implicat omul ca intreg: trup si suflet. As-
ceza, desavarsirea, si sfintirea omului privesc intreaga constitutie umana,
nu doar unul din aspectele sale.

Ca si lumea materiald, cu care este in legatura, trupul este neutru din
punct de vedere duhovnicesc. Sfantul Grigorie Palama insista asupra ideii
ca trupul nu este riu, desi raul poate sa se manifeste prin intermediul tru-
pului in functie de vointa omeneascé a subiectului sau, el poate deveni
“templu al Duhului Sfant’, unealta si ajutor al sufletului sau “laborator de
ganduri rele’, “fabrica de pécate” in care se lucreazd patima si fiardadele-
gea®. El nu este, deci, nici rdu, nici bun, prin sine, dar poate deveni bun
sau rau. Insi nici atunci cand devine rau nu este, dupa cum dovedeste as-
cetica ortodoxd, iremediabil pierdut. Sfantul Maxim Marturisitorul nu-
meste lucrarea si efectele produse de péacat “sfasierea firii” Omul insa,
printr-o lucrare asceticd, de purificare si restaurare a firii sale cézute,
poate unifica functiunile trupesti si sufletesti, le poate induhovnici si an-
cora in transcendent®.

Trupul nu este riu prin natura sa. El a fost creat bun, avind in potenta
toate posibilitatile care 1-ar putea induhovnici. Datorita pacatului stra-
mosesc, omul mosteneste o oarecare inclinare si slabiciune instinctuala

3 Cf. Sfantul Grigorie PALAMA, Al Sfantului Grigorie Palama: cuvdnt pentru cei ce se li-
nistesc cu evlavie, in Filocalia, vol. VIL

3% Cf. Filocalia, vol. 11 si Filocalia, vol. I1L.
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spre pacat. Aceasta nu are insd un caracter imperativ, ceea ce inlesneste
opera ascetica de edificare spirituald a omului. Pacatul si patima, ca obis-
nuinta sau staruinté in pacat, amplifica aceasti slidbiciune, aceasta vulne-
rabilitate a omului, creand locul si mediul ispitei si caderii.

Chiar si din punctul de vedere al culpabilitatii fatd de pacat, conceptia
generala a spiritualitatii ortodoxe este aceea cd pentru faptele savarsite,
fie bune, fie rele, nu este raspunzator doar trupul, nici numai sufletul, ci
omul intreg, trup si suflet, céci tot asa le-a si savarsit.

Sensul ascezei trupesti rasaritene il constituie, asadar, spiritualizarea
acestuia, prin trecerea din starea de patimire, de pacat (prospatheia) in
starea de nepatimire (apatheia). Insa, intre nepatimirea trupului si a su-
fletului este, potrivit Sfantului Simeon Noul Teolog, mare deosebire. In
timp ce nepatimirea sufletului atrage dupa ea si sfintirea trupului, “prin
strilucirea ei si prin revérsarea de lumind a Duhului’; simpla nepétimire
a trupului, fara o lucrare a duhului, nu foloseste intru nimic celui ce o are®.

Cu cét se restrange mai mult lucrarea trupului, cu atat se limiteaza mai
mult trebuintele sale, si implicit se intensifica lucrarea sufletului. Fortifi-
carea, intdrirea lucrérii spirituale reclama diminuarea puterii trupului®.

Ascetica ortodoxd invata cd la aceastd predominare a sufletului asupra
trupului se ajunge prin:

1) discernerea sau deosebirea clard a lucrarilor si functiunilor sufletesti
de cele trupesti;

2) grija sau staruinta deosebitd asupra activitatii sufletesti;

3) conducerea acestei lucrari intr-o directie preponderent spirituala,
duhovniceasca.”

Aceasta nu inseamnd o suprimare, o anihilare a trupescului de cétre
sufletesc, ci o induhovnicire, o pnevmatizare a acestuia, o patrundere a
lui tot mai deplina de catre energiile duhovnicesti superioare, iar apoi
unificarea lor in ipostasul uman induhovnicit. Trupul este patruns si se
umple tot mai mult de elementul duhovnicesc, implinindu-i firesc lucra-
rea. Natura umana curatita, purificata, devine un suport major pentru
activitatea spirituala®®.

% Sfantul SIMEON NouL TEOLOG, Cele 225 de capete teologice si practice, in Filocalia, vol.
VI, p. 45.

36 Vladimir SoLoVIOV, Indreptdtirea binelui. Filozofia morald, Editura Humanitas, 1994, p. 92.

37 Idem.

3 Toan C. TesuU, Omul - fiintd teologicd, p. 64.
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Aceasta putere a trupescului de a primi si infaptui lucrarea duhovni-
cescului este premisa primirii, receptarii si rodirii harului in sufletul cu-
ratit. Trupul isi descoperd astfel semnificatia si menirea sa: prin
“induhovnicirea simturilor’; sd el trebuie sa depédseasca treapta, logica si
ordinea strict materiald, pentru a accede la treapta duhovniceasca, astfel
incét din trup material, el sa devina trup duhovnicesc®, unealta a sufle-
tului, templu si altar al Duhului Sfant.

Sfantul Grigorie Palama subliniazi ideea participérii omului intreg -
trup si suflet - la lucrarea de indumnezeire a harului. Supus lucrarii asce-
tice, timpul se impartaseste si el de bunatati tainice, de harul déruit in
chip tainic si negrdit mintii de catre Dumnezeu si isi insuseste cele dum-
nezeiesti, “potrivit cu sine”. Astfel, trupul intreg

“se preschimbad si se sfinteste, dar nu se omoara prin deprin-
dere partea patimitoare a sufletului. Iar aceasta, fiind co-
mund sufletului si trupului, se sfintesc si inclinarile

trupului”™®.

Este vorba asadar, de o “impreuna-patimire’, de lucrarea comuna a tru-
pului si a sufletului, in sensul ca latura patimitoare a sufletului indumneze-
ieste, prin ascezd, si trupul. Aceasta nu inseamna distrugerea ei, céci ea
raméne vie si lucratoare, nu mortificatd, dar nu mai este miscati spre cele
trupesti, materiale, ci spre cele duhovnicesti*'. Prin aceasta, trupul insusi
devine “chip luminos si arzétor al frumusetii dumnezeiesti”*? co-partici-
pant la lucrarea indumnezeirii omului. In acest mod, “trupul pamantesc”
este prefacut in chip negrdit in “trup sufletesc” si apoi in “trup duhovnicesc’,
fiind in acelasi timp si pdmantesc si ceresc, prin “subtirimea infatisarii dum-
nezeiesti”®. Astfel, trupul devine “maica preacinstita a virtutilor”*, pri-

3 Paul EvDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rasdriteand. Invitdtura pa-
tristicd, liturgica si iconograficd, , Editura Christiana, Bucuresti, 1995, p. 95.

% Sfantul GRIGORIE PALAMA, Despre impdrtdsirea dumnezeiascd si indumnezeitoare, in
Filocalia, vol. V1, ed. cit., pp. 420-421.

4 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Despre impdrtdsirea dumnezeiascad si indumnezeitoare, in
Filocalia, vol. VII, p. 238-239.

2 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Despre impdrtdgsirea dumnezeiascd si indumnezeitoare, in
Filocalia, vol. VII, p.. 105.

4 Sfantul GRIGORIE PALAMA, Despre impadrtdsirea dumnezeiascd si indumnezeitoare, in
Filocalia, vol. VII, p. 105.
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mind slava dumnezeirii.**Prin urmare, spiritualitatea crestind, si in mod
deosebit ascetica filocalicd, descopera si valorificd semnificatiile duhovni-
cesti ale trupului. Dincolo de exprimarile negative, care abunda in scrierile
Parintilor filocalici, viziunea lor este profund pozitiva si duhovniceasca.
Crestinismul este cel care a reabilitat cu adevarat, prin scrierile Sfintilor
Parinti, trupul si materia, ca suport al induhovnicirii omului®.

Concluzii

Sé& ludm aminte la aceasta: teologia nu se face doar in sensul unei co-
municéri informative, spunandu-le celorlalti despre ceva ce s- a petrecut
cu mult timp in urmd. Nu! Noi trebuie sa devenim marturisitori ai lui Hris-
tos, pentru cd Hristos nu trebuie teoretizat, ci ardtat lumii. E un alt fel de
a spune ca noi trebuie sd fim o lucrare a lui Dumnezeu in mijlocul lumii.

Asa cum se poate vedea din istoria spiritualitatii ortodoxe nenumarati
oameni au pdsit pe urmele lui Hristos, asumandu-si de bund voie calea
lui Hristos. Fie cd vorbim de mucenici, monahi, preoti sau simpli mireni,
aceasta procesiune nu are sfarsit. Cu totii suntem chemati si pasim pe
aceasta cale a lui Hristos.

Parcurgand acest material, am putea la o prima vedere, sd constatam
cd avem de a face cu ceva teoretic, care face parte din marele panteon al
filosofiei. In schimb, tocmai faptul ci Avva Evagrie vorbeste de ceva fizic,
manifestat atat prin suflet cat si prin trup, vedem cé patimile si lupta im-
potriva lor fac parte nu din teorie, ci din realitatea cea mai tangibila.

Teologul care nu se confrunta cu starea duhovniceasca, se afla de fapt
in inselare. Starea duhovniceascd nu poate fi influentata in mare parte
de o cunoastere teoretica, tocmai aici, unde avem atatea exemple minu-
nate. Noi nu avem de a face cu oameni lipsiti de carte, tarani obisnuiti.
Redam astfel apoftegma Avvei Arsenie cel Mare, care desi a fost unul din-
tre cei mai luminati sfetnici ai palatului imperial, totusi o sete pur duhov-
niceascd l-a manat la desertarea sinelui si imbrétisarea intregului din
pustie: “A zis un oarecare fericitului Arsenie: “Cum noi din atéata invata-
turd si intelepciune nimic nu avem, iar acesti tarani egipteni au dobandit

* Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri citre Talasie..., p. 24.

% Sfantul GRIGORIE PALAMA, Despre impdrtdsirea dumnezeiascd si indumnezeitoare, in
Filocalia, vol.VII, p. 418.

% Toan C. TesuU, Omul - fiintd teologicd, p. 66.
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atatea fapte bune?” Zis-a avva Arsenie lui: “Noi din invatdtura lumii nimic
nu avem, iar acesti tdrani egipteni din ostenelile lor si-au dobandit faptele
bune” Intreband avva Arsenie oarecand pe un bitran egiptean pentru
gandurile sale, un altul, vizandu-], i-a zis: “Avvo Arsenie, cum atata in-
vataturd latineasca si elineascd avand, intrebi pe acest tdran pentru gan-
durile tale?” Iar el a zis catre dansul: “Invitatura latineasci o am eu cu
adevarat, dar alfabetul acestui tdran inca nu l-am invatat”

Avand doar acest exemplu in vedere, din multele exemple, stiute sau
anonime, vedem cé pe langa Roma si Constantinopol (invatatura latineasca
si elineascd), multi au facut studii aprofundate la dascalii care locuiau in
probabil cele mai renumite centre universitare din lume, Nitria, Kellia si
Sketis. Asa au considerat marii dascali ai lumii, ca adevarata intelepciune
vine a celui care invatatura o traieste la propriu, nu o rosteste doar.

* Studiu intocmit sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Vlad
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4 mai 2023, conferinta cu tema: Problematica miscdrii penticostale ca
provocare la adresa Bisericilor istorice si a teologiei academice din
Europa, sustinuta de Prof. Univ. Dr. Martin Illert,
de la Universitatea Halle din Germania
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5 mai 2023, conferinta cu tema: Provocdri ale modernitdtii la adresa
Teologiei, in general, in Europa de astdzi, sustinuta de
Prof. Univ. Dr. Reinhard Thole, de la Universitatea Halle din Germania
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16 octombrie 2023, conferinta cu tema: Eclesiologia trinitard a lui
Dumitru Stdniloae in comparatie cu cea a lui Jean Marie Tillard.
Valoarea sa pentru dialogul ecumenic, sustinuta de
Pr. Prof. Univ. Dr. Daniele Cogoni, de la
Facultatea Pontificala Laterana din Roma, Italia.
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