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CUVANT INAINTE

Ar1 anul 2022, Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din
Arad si-a serbat Bicentenarul, marcéand evenimentul printr-un sir
de 24 de manifestiri stiintifice, culturale si bisericesti la nivel national si
international. Din orizontul preocupadrilor stiintifice, care au marcat anul
2022, face parte si Simpozionul international al Scolii Doctorale, organi-
zat cu binecuvéntarea Inaltpreasfintitului Parinte Dr. Timotei Seviciu,
Arhiepiscopul Aradului, in parteneriat cu Universitatea din Atena si cu
Universitatea din Varsovia.

La acest Simpozion international au participat doctoranzi din Facul-
titile de Teologie din Patriarhia Roména, precum si doctoranzi din cadrul
institutiilor teologice de la Atena si Varsovia.

Astfel, in perioada 15-16 septembrie 2022 a avut loc la Facultatea de
Teologie Ortodoxa a Universitatii ,Aurel Vlaicu” din Arad, simpozionul
international cu tema Teologia in cetate. Evocdri, exigente si perspective,
o tema provocatoare si de actualitate prin care am incercat sa intelegem
si sd regandim exigentele unei Teologii vii, prezente in cetitile seculari-
zate ale lumii actuale. Aceasta tema a fost legata nu doar de preocuparile
unor studenti doctoranzi, ci si de serbarea Bicentenarului, subliniindu-
se rolul determinant al Teologiei ortodoxe in cetatea Aradului, din cres-
tetul Bihorului pana la Dunare, in secolul al XIX-lea.

De asemenea, s-a reafirmat cu argumente istorice rolul Aradului in
pregatirea Marii Uniri, prin Preparandie (1812) si Institutul Teologic
(1822), prin pleiada de profesori si oameni de cultura care au slyjit cate-
drele de teologie si cultura roména prin publicatii, cérti, reviste. Institutul
Teologic din Arad reprezinta prima scoala superioara de Teologie Orto-
doxa din Transilvania. Desigur, rolul Teologiei in cetate a fost subliniat
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si in studii care reflecta tendintele lumii secularizate, mutatiile si provo-
cérile actuale la adresa Teologiei si Bisericii.

Concluziile cercetérilor studentilor doctoranzi sunt publicate in re-
vista Scolii Doctorale din Arad, Studia Doctoralia, dorind prin aceasta
sa oferim o oglinda fidela a preocupdrilor tinerilor doctoranzi arddeni in
dialog cu alti doctoranzi din tara si strainitate. Cercetarea stiintifica ca
vector al Scolii Doctorale, concretizatid in organizarea unui simpozion
stiintific anual reprezintd imaginea preocupdrilor profesorilor si stude-
ntilor doctoranzi de la Arad. De asemenea, Scoala Doctorald Interdisci-
plinara a Universitatii ,,Aurel Vlaicu” din Arad, prin domeniul Teologie,
si aici ne referim la Teologia Ortodoxa, reprezinta un reper al cercetarii
stiintifice si, totodatd, un mediu al dezvoltarii si afirmarii teologice prin
excelenta.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel IOJA
Decanul Facultitii de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din Arad
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THE EMERGENCE OF
HESYCHAST ANTHROPOLOGY
DURING THE FOURTEENTH
CENTURY: IMPLICATIONS FOR
CONTEMPORARY THEOLOGY
AND PRACTICE

Rev. Dr. Alexandros CHOULIARAS!

Athens, Greece
al.chouliaras@gmail.com

Abstract

In our paper we shall try to see how questions regarding anthropology
emerged in the context of the hesychast debates, and how these topics
can have implications for contemporary theology and practice.? Un-
doubtedly, important information regarding the historical and theologi-
cal context of these topics could be drawn from many points of St
Gregory Palamas’ works.> However, here we shall limit our approach to

! Adjunct Lecturer, Faculty of Social Theology and Religion, National and Kapodistrian
University of Athens; Post-doctoral researcher, Faculty of Theology (NKUA). E-mail:
al.chouliaras@gmail.com.

2 This presentation is an adapted version of pp. 16-21 of Alexandros Chouliaras, The
Anthropology of St Gregory Palamas: the Image of God, the Spiritual Senses, and the
Human Body, Studia Traditionis Theologiae 38 (Turnhoot: Brepols, 2020).

3 See, e.g., Meyendorff (1959a), 65-153. Christou, TTX 1, 315-54. Christou, I1X 2, 9-42.
Sinkewicz (2002), 131-7, 155-73. Sinkewicz (1980). Sinkewicz (1982). Koutsouris (2016).
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just one crucial document: the Hagioretic Tome.* This text has as its
aim to defend, in the form of an official declaration, the teaching of the
hesychasts over against their opponents. It was written by Palamas in
1340, signed by twenty leading monks of Mount Athos, and confirmed
by the local bishop of Hierissos in Chalkidiki, who declared that the
whole of Mount Athos subscribed it. Therefore, as has been noticed,
‘[t]his makes it clear that Palamas is expressing, not merely his own per-
sonal opinion, but the accepted teaching of the Holy Mountain!® The
Tome affirms that the divine light is uncreated, and that it is able to be
sensibly perceived by humans.

Keywords:
anthropology, contemporary theology and practice, the Hagioretic Tome

The Information Drawn from the Tomos Regarding the
Anthropological Issues

In the first lines of the Hagioretic Tome, Palamas argues that the doc-
trines of the Church, that are now ‘known to all in common and
proclaimed openly; were initially ‘mysteries of the Law of Moses; and ‘fo-
reseen in Spirit by the Prophets alone’ In the same way ‘the mysteries of
the evangelical life are the good things promised to the saints in the age
to come; these are granted to and foreseen by those deemed worthy of
sight by the Spirit, and to these in measure as a partial foretaste’® Here
Palamas wants to argue that the hesychasts play the role that the Prop-
hets occupied in the Old Testament: to come to knowledge of the mys-
teries of God and reveal them to the faithful. Let us note here the
emphasis Palamas lays on the role of the Holy Spirit: humans come to

* Hagioretic Tomos (or Tomos of the Holy Mountain) [ Ayiopeitikdg tdpog Uép v iepdds
novyalovrwy dice tovg €€ idiag creipiag kai g mpog Tovg oryiovs ameibeiag clbetodvag
166 100 TTvebparog puotikcg €vepyeiag Kpeitrov 1] AGyog €v Toig kare mvetua {Motv
Evepyouvpévag kai 01" Epywv Bewpovévag, dAL’ 00 dice Adywv amodeikvupévag), ed. V. Psef-
togas, in I1X 2, 1966 [2010?], 567-78 (PG 150, 1225C-36). For a concise presentation
and analysis of it, see Christou, ITX 2, 551-3. Vlachos (20073), 305-26. In this last book
one may see the tight connection of Palamas with the spirituality of Mount Athos,
throughout his whole life.

5 The Philokalia, vol. 4, 292.

Ayiopertikos Topos (Tomos of the Holy Mountain or Hagioretic Tome; hereafter Tomos),
Prologue.1-8, ed. Pseftogas, ITX 2, 567, trans. Sinkewicz (2002), 183.
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knowledge of God through the energy of the Spirit. As Palamas always
argues, through the divine uncreated energies.

In the Old Testament some people were reluctant to listen to what
the Prophets had to say. For instance, some Jews may have found proble-
matic the teaching of the Prophets that the Logos and the Spirit are co-
eternal,” because one may have had in mind the biblical phrase that “The
Lord our God is one Lord’ (Dt 6:4). And so, from piety, one would have
denied the truth. But, Palamas goes on to say, ‘Similarly, perhaps now
too it could happen that a person fails to listen with reverence to the mys-
teries of the Spirit known only to those who have attained purification
by virtue’® It is interesting that Palamas recognizes that there indeed ap-
peared some objections to the hesychast teaching motivated by piety, na-
mely because it was regarded by some persons as innovative.
Nevertheless, Palamas draws the following parallelism: as those teachings
of the past were finally proved to be correct, despite the objections of
some Jews, in the same way the teaching and life of the hesychasts will
be proved to be correct and genuine, despite the opposition to them by
some contemporary Christians.

Let us note here the important role Palamas attributes to the pursuit
of the virtues, ascesis, as a way of knowing God: this is indeed a most cen-
tral notion in his thought and teaching.” Thus, this is why one should
trust the hesychasts, for they ‘have been initiated by experience (neip )
itself; and ‘for the sake of the evangelical life [they] have not only renoun-
ced the acquisition of possessions, human honour and the evil pleasures
of their bodies, but have also confirmed this renunciation through sub-
mission to those with greater maturity in Christ. Here Palamas stresses
a virtue very crucial for him, that of obedience. Furthermore, the hesy-
chasts, ‘for having devoted their time to themselves and to God through
stillness and freedom from cares, and by transcending themselves
through pure prayer and, having attained God through a mystical union
with him that transcends the intellect, they have been initiated into the
realities that transcend the intellect. However, ‘there are others who have

7 This teaching, of course, was not directly exposed in the Old Testament. However, Pa-
lamas, following the tradition of the Fathers, regards it as clearly implied in many points,
if the Old Testament is read through the prism of the New.

8 Tomos, Prologue, T1X 2, 567.8-568.5, trans. Sinkewicz, 183.

° For ascesis as a way of attaining the virtues, see Kesselopoulos (1986), 147-59.
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been initiated by the respect, faith and love they show to such persons’*®
All these points are surely very important for our nowadays spiritual
struggle.

Then Palamas mentions three Fathers (Sts Dionysios the Areopagite,
Maximos the Confessor, and Macarios) who refer to the deifying gift
(Beomolov ddpov).!! Here, on the one hand he wants to introduce the idea
of the ‘divine uncreated energies, and on the other hand the notion of
the ‘uncreated light, which, according to Macarios, is ‘the nourishment
of the incorporeal beings, the glory of the divine nature, the beauty of
the age to come, a divine and heavenly fire, an ineffable and intellectual
light (p&dg appnrov kot voepdv), a pledge of the Holy Spirit, the sancti-
fying oil of gladness:'?

But there was a major accusation made against the hesychasts. In par-
ticular, sometime before the summer of 1337, Barlaam accused the hesy-
chast monks of Messalianism.'? In the meanwhile, he had come into
contact with some hesychasts who introduced him to their practices. So,
on the basis of what he had heard, or what he had read, he denounced
the hesychast monks to the Standing Synod in Constantinople. The
Synod, however, declared his accusations as having no firm basis.'

It should be mentioned that the Messalians (or Euchites, from the
Greek Evyitar) were a heretical group that appeared in Mesopotamia in
the 370’s. In general, they rejected the sacraments of the Church, and ac-
cepted only what they called ‘the pure prayer of the heart, through which
they considered that union with the Godhead was attained. Moreover,
they seem to have believed that the essence of God could be perceived
through the bodily senses.™

10 Tomos, Prologue, I1X 2, 568.18-569.2, trans. Sinkewicz, 183-4.

' Tomos, Prologue.3-18, TTX 2, 569.

2 Tomos, Prologue.15-18, ITX 2, 569, trans. Sinkewicz, 184 (modified). For the passage
of Macarios, see Ouidiou ITvevparixai [Homiliae Spirituale 50], 12.14 and 17.2, 114 and
167-8 respectively.

13 For a study and evaluation on the sources of Barlaam’s criticism of the hesychasts, see
Rigo (1989), 39-103.

14 Sinkewicz (2002), 133.

15 About the Messalians, see Fitschen (1998). Stewart (1991). Plested (2004), mainly 16-
27, but also passim. It is worth noting that, as Plested (2004), 27 n. 60 notes, by the



The Emergence of Hesychast Anthropology during the Fourteenth

15

Century: Implications for Contemporary Theology and Practice

Palamas of course knew about the accusation of Messalianism from
Barlaam and his followers. This is why Gregory attacks ‘[w]hoever... ranks
with the Messalians and calls ditheists those who say that this deifying
grace is uncreated, ingenerate and a distinct reality. For Palamas, ‘if in-
deed there is such a person, let him know that he stands in opposition to
the saints of God and, unless he should repent, casts himself out of the
inheritance of the saved and himself falls away from the one who alone
by nature is God of the saints!'® Gregory introduces here his basic doc-
trine of the essence/energies distinction, and stresses the uncreated cha-
racter of the divine energies. If someone rejects this, and uses the
accusation of Messalianism, then he is opposed to God. On the other
hand, whoever believes this mystery, ‘and does not reject out of ignorance
what is said openly, but is ignorant of the way of the mystery, let him not
disdain to seek out and learn from those who do know’"”

But Palamas continues by bringing to the fore some very important
parameters, that are closely related to the topic of our conference. He ar-
gues that perfect union with God cannot ‘be attained by imitation and
disposition alone without the deifying grace of the Spirit, as happens with
‘people of the same character who are also loved by one another’ Moreo-
ver, the grace of God is not ‘a habit of rational nature which is attained
through imitation alone’; on the contrary, it is ‘a supernatural illumina-
tion and an ineffable and divine energy which is invisibly seen and in-
comprehensibly conceived by those deemed worthy’ If one denies any of
these, ‘let this man know that he has fallen without knowing it into the
deceit of the Messalians’*® Through these arguments, Palamas wants to
stress the fact that union with God is not the result of human effort alone,
but, mainly, of divine grace. He was aware of the teaching of Barlaam,

time of Palamas ‘the term Messalian was used as a synonym for Bogomil. It is a cha-
racteristic of heresiology to stigmatize newer heresies with the name of an older he-
resy... As far as the Bogomils are concerned, they were also a heretical group, which
rejected ecclesiastical hierarchy and showed a Manichaean dualism. They probably fir-
stly appeared in the tenth century. For an important historical study regarding the re-
lationship between hesycashm and the Bogomiles, see Rigo (1989). About the Bogomils,
see Fitschen (1998), 323-33. For an older study, see Dmitry Obolensky (1948).

16 Tomos, 1, ITX 2, 569.19-570.4, trans. Sinkewicz, 184.

7 Tomos, 1.4-8, I1X 2, 570, trans. Sinkewicz, 184.

8 Tomos, 2.13-21, I1X 2, 570, trans. Sinkewicz, 184.
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that humans may attain union with God through human knowledge.*
In particular, Barlaam ‘insisted that access to God could normatively
come only through careful logical inference from creation and scriptural
revelation’” But Palamas deems this very dangerous to the spiritual life.
And he adds that ‘if deification takes place by a natural power and is na-
turally encompassed by the bounds of nature, then ‘one who is deified
will by all necessity be God by nature’*

To support his arguments, St Gregory refers to a very crucial passage
of St Maximos, where it is mentioned that ‘the grace of divinization is
completely unconditioned (&oxetdg 0Tt Tavtémaowy), because it finds
no faculty or capacity of any sort within nature that could receive it, for
if it did, it would no longer be a grace but the manifestation of a natural
activity latent within the potentiality of nature! If the latter were the case,
‘it would rightly be a work of nature, and not a gift of God, and a person
so divinized would be God by nature and would have to be called so in
the proper sense’. And St Maximos wonders: ‘How, then, divinization
could make the divinized person go out of himself (IIdg ¢ kai é€ioctnow
gavtod TOv Beovpevov 1) Béwoig), I fail to see, if it was something that lay
within the bounds of his nature (gi Toig dpolg Tfig POoewg adTh TEPLEiAn-
nto)’.?? Based on St Maximos, Palamas concludes that “The grace of de-
ification is therefore beyond nature, virtue and knowledge, and all such
things are infinitely inferior to it. And he adds something very crucial:
‘For all virtue and imitation of God on our part render the person who
has acquired them fit for divine union, but grace effects the ineffable

19 For an analysis of ‘Barlaam’s doctrine of illumination, see Sinkewicz (1982) (mainly p.
222-42).

20 Blowers (2016), 303.

2L Tomos, 2.21-4, T1X 2, 570, trans. Sinkewicz, 184.

2 Tomos, 2.2-13, TIX 2, 571. For the passage of St Maximos, and its translation, see Am-
biguum 20, 2.15-27, ed. Constas, 408-10 (PG 91, 1237B): 1) yap xapig Mg Oedoewg
QOYETOG £0TL TAVTATTAGLY, OVK £XOVON TV 0lovoDV SEKTLKTV EQUTTG €V Tf) pVoEL SVva-
Ly, Etel OUK €TL XIS E0TIV, GAA TG KATX TV QUOLKTIV SOVaYLLY EVEPYELNG PAVEPWTLS.
Kai ot ye méAv obk éoton mopado€ov 1o yvopevov, el kot Sektiknv SOvaypy @o-
cewg 1} 0éwoig Av. POcewg Yop & eikdTwg Epyov, AN’ 0d Bod ddpov 1) Béwoig Eota,
kol Suvfoetal kol gvceL Oedg 6 ToloDTOg Elval Kal kKupiwg Tposayopevesol. ObSEv
yap GAAO kKaBEéoTnKeV 1) KATd PUOLY EKAGTOL TOV OVTLV SOVapLS 1] POoEWSG TPOG

evépyelav amopdfatog Kivnoig...
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union itself (1] 8¢ x&pig adTV TeEAeciovpyel TV tdppnTov Evwoty).? In
other words, as it has been put recently by Paul Blowers, ‘deification
transforms human nature but is not naturally acquired’**

Palamas is also aware of another accusation. The hesychasts were tea-
ching that the intellect is located in the heart or in the head (or, better,
brain; év tf] kapdig 1} T¢ £ykepdA®).” But for their opponents this was a
hint of Messalianism.?® However, Palamas explains that this is not justi-
fied. By mentioning that ‘the intellect is located in the heart or in the
head’ one simply declares the fact that ‘the intellect is in the body because
it is joined to it’* To support his argument, he refers to Macarios, who
argues that ‘the activity of the intellect is in the heart’®® Moreover, one
should not take as contradictory the argument of St Gregory of Nyssa,
that ‘the intellect is neither inside nor outside the body, since it is incor-
poreal’” Besides, there is not any contradiction in saying, on the one
hand, ‘that the divine is not in a place; and on the other hand, ‘that the
Word of God was once within a virginal and unblemished womb, since
there it was joined beyond rational sense to our constitution out of an
inexpressible love for humanity’*

But why is Palamas insisting on this point, namely that the intellect is
found in the human brain? As it is known, the intellect is the human fa-
culty through which man is united with God.*! But in this union the
human body also takes part.?* This is why Palamas regards it important

3 Tomos, 2.13-19, [1X 2, 571, trans. Sinkewicz, 185.

24 Blowers (2016), 305.

% If we are to translate yképalog as brain here, we must have in mind that there are
different understandings between the ancient and the modern era, as far as the brain
is concerned.

% Tomos, 3.3-5, [1X 2, 572.

27 Tomos, 3.11-13, 1Y 2, 572, trans. Sinkewicz, 185.

% Tomos, 3.7-8, I1X 2, 572, trans. Sinkewicz, 185. In particular Macarios argues that the
intellect is found in the heart. See his Homily 15, 20.283-7, ed. Dorries, 139: éxel yép

€6TLV O VOUG...
2 Gregory of Nyssa, [1epi kataokevig &vOpdmov (De opificio hominis), PG 44, 177B.
30 Tomos, 3.14-18, T1X 2, 572, trans. Sinkewicz, 185.

31 For an analysis of the notion of intellect, cf. Chouliaras, The Anthropology, 23-9.

32 For an examination of this fact, see ch. 7 of Chouliaras, The Anthropology.
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to stress the fact that the votc¢ is ‘located in the human heart or brain,
meaning in the human body more generally. He discusses this point also
in Triad 1,2,1.1-12, 393 (75.8-20), where, remembering the words of St
Paul (1 Cor 6:19), he explains that the body is not something evil, there-
fore one should not be afraid to argue that the nous abides in the body:

Brother, do you not hear the words of the Apostle, ‘Our body
is the temple of the Holy Spirit within us (1 Cor 6:19), and
again, “We are the house of God’ (Heb 3:6), as God Himself
confirms when He says, ‘I will dwell in them and walk in
them, and I will be their God’ (Lev 26:12; 2 Cor 6:16)? So
what sane person would grow indignant at the thought that
his intellect dwells in that whose nature it is to become the
dwelling place of God [i.e. the body]? How can it be that God
at the beginning caused the intellect to inhabit the body?
Did even He do so wrongly? Rather, brother, such views befit
the heretics, who declare that the body is evil and created by
the devil. As for us, we regard it as evil for the intellect to be
[or: be caught up] in material thoughts [or: to dwell on fleshly
thoughts], but not for it to be in the body, since the body is
not evil [in itself].

Epilogue

From the above presentation, it is shown that anthropology has a most
central place in the hesychast debates. The matter at stake was mainly
the human person; indeed, the human being lies at the core of Palamite
theology. But the same goes for our era, which is perhaps unique in his-

3 Tr 1,2,1.1-12, 393 (75.8-20), trans. Gendle, 41 and The Philokalia, vol. 4, 332 (modified;
emphases added): ASed@é, 0Ok dkovelg ToD ATOGTOAOL AEYOVTOG OTL «TO GOUATX NGOV
vadg ToD &v Tty dytov Ivedpatdg €6, kol ey dTL «0lkog ToD Oeod Tjpelg éopev»,
OG Kol 0 Oe0g Aéyel OTL «EVOLKN oW €V ADTOIG Kol EPTTEPUTATIOW Kol EGOHAL ADTOV
©edg»; "0 toivuv olkntrplov mépuke yiveoOBar Oeod, Thg v avaglonabioai Tig vodv
Exwv évolkioot TOV oikelov vodv adt@; IIhg 8¢ kol 0 Oedg THv &pXT)V EVOKLOE TG CORATL
OV vobv; Apa kal adtdg Kok®dg énoinoe; Todg tolovtovg Adyoug, &delgé, Tolg
ailpeTikolg appoceL Aéyely, ol Tovnpov kol Tod Tovnpod TAGGHA TO oOpa AEYOUoLY.
‘Hyelg 8¢ &v TOlg COUATLKOI PPOVARACLY elva TOV VOOV 0idpedo kakdv, ¢v 16 chpartt

8¢ 00Xl KakOV, £mtel pnde 10 oA TOVNPOV.



The Emergence of Hesychast Anthropology during the Fourteenth

19

Century: Implications for Contemporary Theology and Practice

tory for two reasons, both having to do with the human person. First, hu-
mans have such huge resources of power that never had in the past. Se-
cond, humans encounter such great dangers and problems which, in past
epochs, were unimaginable.

Can Christian theology offer today something worthy of the chal-
lenge? In my view, it can offer many important things. In fact, the articu-
lation of a genuine and modern Christian anthropology—i.e. the teaching
of the Church about the human being, both soul and body, its great value
and potentialities—seems to be the only real and effective resistance to
the effort of all those who try to diminish the importance of the human
person so as to control it. Moreover, the need to clearly and persuasively
articulate such an anthropology, capable of guiding contemporary hu-
mans correctly, seems nowadays more urgent than ever.>* As the late Me-
tropolitan Kallistos Ware, who recently passed away, has insightfully
argued, ‘The master-theme of Orthodox theology in the twentieth cen-
tury has been ecclesiology; in the twenty-first century, the centre of inte-
rest is shifting to the doctrine of the human person’*

3 For an important relevant analysis, see Ware (2012a).
3% See Ware (2012b), 105-21 (at 105).
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Abstract

Over time, the Church through its representatives has played an essential role in clar-
ifying certain situations, such as: heresies, schisms, reforms, etc. As a form of disciplin-
ary court, it has evolved throughout history, as the first court for bishops was the
metropolitan, supported by the metropolitan synod, followed by another court, the ex:
arch, along with the exarchical synod, and in those of followed the patriarch, with the
help of the patriarchal synod, which has lasted until today through the Holy Synod.
Return is the extraordinary intervention of a body immediately overlapping by the ad-
ministration, in case the competent body does not fulfill its obligations, established by
law, or when it violates them.
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Introducere

incé din veacurile primare, comunitatea euharisticd a simtit nevoia de a avea
anumite reglementari juridice, care s permita o bund organizare bisericeasca:
»Comunitatile crestine nu puteau s trdiasca in timpul primelor trei secole de existents
intr-o comuniune de credinta, neglijatd de reglementéri juridice™.

* Acest articol a fost alcatuit sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Rus, coordonatorul tezei de
doctorat in cadrul Scolii doctorale interdisciplinare, Universitatea ,Aurel Vlaicu” din Arad, care a dat

avizul pentru publicare.
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O constanta si totodata o problema jurisdictioanla pe care parintele

Valerian a cercetat-o, creionind céteva directii principale este despre
dreptul de devolutiune al patriarhului sau al mitopolitului. Aceasta che-
stiune foarte importanta pentru buna organizare bisericeascd, din per-
spectiva parintelui Sesan, este fundamentata pe canonul 11 al Sinodului

VII Ecumenic, care afirma:

,Fiindca suntem datori sd pidzim toate dumnezeiestile ca-
noane trebuie si-1 pastram cu orice chip nevatidmat si pe
acela care precizeaza ca in fiecare biserica si existe economi.
Si bine ar fi daca fiecare mitropolit ar institui un econom in
biserica sa. lar dacé nu, episcopul Constantinopolului are li-
bertatea, din propria sa autoritate, de a rindui un econom
in biserica aceluia. De asemenea, si mitropolitii, daca epis-
copii supusi lor, nu prefera s stabileascé economi in biseri-
cile lor. Acelasi lucru sa fie pézit si in ceea ce priveste
manadstirile”.

In continutul acestui canon ecumenic se evidentiaza intr-un mod cu
totul absolut insemnétatea acestui principiu ierarhic, numit devolutiune,
care este definit intr-o maniera cu totul aparte de catre parintele Sesan:

»Devolutiunea este interventia extraordinara a unui organ
imediat suprapus de administratie, in cazul cand organul
competent nu-si implineste obigatiunile sale, stabilite prin
lege, sau cind le incalcd™.

De asemenea, dreptul de devolutiune este organul de control, de su-
praveghere si de indrumare realizat din ex officio, de catre o autoritate
superioard, asupra organelor supuse, care nu respecta in intregime ran-

duielile prescrise®.

L Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Rus, Canoanele Sinoadelor din Galia secolele IV-VII, Edi-

tura Astra Museum, Sibiu, 2013, p. 23.

noadelor Ecumenice, Editia a II-a, Editura Basilica, Bucuresti, 2022, p. 355.

anul XLVII (1936), nr. 1-12, p. 71.

Rézvan PErSA, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Canoanele Apostolice si Canoanele Si-

Valerian SESAN, ,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, in Candela,

Constantin Pirvy, ,Dreptul de devolutiune”, in Studii Teologice, nr. 6 (1954), p. 386.
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Fundamentele dreptului de devolutiune

In vederea interventiei din partea unui organ superior intr-o eparhie
se realizeaza in urma a doud ratiuni sau cauze, care sunt foarte bine deli-
mitate:

1. Cel dintai motiv pentru care poate interveni patriarhul sau mitro-
politul este atunci cidnd se inainteaza o reclamatie, plangere sau la cerere.
In cazul acesta, cel care inainteazi o anumita reclamatie, trebuie sa isi ar-
gumenteze si sd isi sustina prin probe, cererea.

2. Cel de-al doilea motiv in care organul superior patriarhal sau mi-
tropolitan poate sa intervind se bazeaza pe canonul 11 al Sinodului VII
Ecumenic. Am amintit mai sus prin continutul acestui canon, beneficiul
autoritétii episcopale care trebuie asumata.

Consider ci este potivit in a incerca sa detaliem aceste doud aspecte,
care oarecum sunt centrul problemei dreptului devolutiune in cadrul or-
ganizatiei administrativ-jurisdictionale si bisericesti.

1. Mergand pe filiera Sfintei Scripturi, in Evanghelia dupa Matei la ca-
pitolul 18, 15-18, se aminteste despre modul in care trebuie sa te rapor-
tezi vis-a-vis de fratele care ti-a gresit, unde se include si ascultarea fata
de Biserica. In acest sens, primul motiv invocat pentru interventia pa-
triarhului sau a mitropolitului este péra, plangerea sau reclamatia.

In decursul vremii, Biserica prin reprezentantii sii a avut un rol esen-
tial in a clarifica anumite situatii ivite, ca de exemplu: erezii, schisme, re-
forme, etc. Ca forma de instantd disciplinari, aceasta a evoluat in
decursul istoriei, ca de altfel, intai instanta pentru episcopi a fost mitro-
politul, avind ca suport sinodul mitropolitan, dupa care a urma o altd in-
stantd, exarhul, aldturi de sinodul exarhal, si in cele din urma patriarhul,
avand ca si ajutor sinodul patriarhal, care a daiunit pana astdzi prin Sfan-
tul Sinod.

In prezent, ultima instanta disciplinara care poate fi apelata in multi-
tudinea de probleme, fie care vizeaza preotii de mir, ieromonahii sau epis-
copii este Sfantul Sinod.

2. Facand referire la canonul 11 al Sinodului VII Ecumenic, interventia
din partea mitropolitului sau a patriarhului se face in mod autonom, din
oficiu sau din proprie initiativa, fara a fi nevoie de vreo reclamatie sau
para dupd cum este in primul caz. Aceastd interventie se doreste a fi una
benefica pentru Bisericd, dupd cum afirma si acest canon, care sustine
respectarea cu multd acrivie si strictete normele canonice si continutul
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tuturor canoanelor, insistandu-se asupra numirii unui econom sau inten-
dent la fiecare biserica®.

Patriarhul si mitropolitul au dreptul propriu® sau aceiasi putere de
drept de a interveni, nu doar in cazul care este mentionat de canonul 11
al Sinodului VII Ecumenic, ci si in alte cazuri, in care nu sunt aplicate si
respectate in mod corespunzator, canoanele Bisericii.

Veridicitatea canoanelor, produce obligativitatea respectirii acestora,
si tocmai de accea cand acestea nu sunt indeplinite intocmai, patriarhul
si mitropolitul au obligatia de a solutiona si remedia situatia produsa.

Rénduiala liturgicd prevede pentru fiecare Sfanta Taind, anumite
norme canonice care trebuiesc a fi implinite, aici ma refer la cele sapte
Taine, dar si la anumite randuieli bisericesti, cum ar fi hirotonia in treapta
de epsiscop. Inainte de aceasta, candidatul este cercetat in vederea cu-
noasterii invitaturii de credintd, implinirii prescriptilor liturgice, etc. In
acest sens, marele canonist loan Zonaras, a realizat un comentariu cu
privire la continutul canonului 11 al Sinodului VII Trulan, unde afirma:
»Episcopii sunt examinati, inainte de hirotonie, daca sunt siguri in cele
ale credintei (...), intre care si pazirea tuturor canoanelor™.

Tot sub aceiasi gandire, un alt renumit canonist Teodor Balsamon,
aratd principiul de a se pidzi nealterate continuturile canoanelor, chiar si
in vederea cuprinsului canonului 11 al Sinodului VII Ecumenic®.

Astfel ca in cazul in care nu se vor respecta cu strictete canoanele Bi-
sericii, mitropolitul sau patriarhul au puterea de drept sau mai bine spus
obligatia de a interveni si a reechilibra autoritatea si veridiciatea canoa-
nelor care nu au fost indeplinite.

O alté opinie foarte importanta cu privire la acest subiect, o imparta-
seste episcopul Nicodim Milas’, care la fel ca si cei doi comentatori ai
dreptului canonic, este de acord cu extinderea contextualizata a canonu-
lui 11 al Sinodului VII Ecumenic, prin care dreptul de devolutiune sau
puterea de a interveni a mitropolitului sau a patriarhului se amplifica as-

® Aceastd practica este sustinuta de catre canonul 26 al Sinodului IV ecumenic.

6 1n limba latina iure proprio.

7 G.RaLL si M. POTLL, Sintagma sfintelor si dumnezeiestilor canoane, vol. II, Atena, 1852-
1859, p. 591. (Se va cita in continuare Syntagma Ateniand).

8 G. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. 11, p. 591.

® Nicodim MILAS, Dreptul bisericesc oriental, traducere de D. CORNILESCU si V. RADU,

Bucuresti, 1915, p. 265.
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pura tuturor cazurilor dintr-o eparhie, in momentul cand chiriarhul, nu
exercitd cu deplina responsabilitate grija fata de bunul mers al vietii ecle-
siale al episcopiei.

Autenticitatea dreptului de devolutiune in gandirea parintelui Sesan
primeste noi valente, care sunt inrddécinate in practica Bisericii. Acesta
facand referire la canonul 11 (despre care am amintit in mai multe ran-
duri), arata faptul ca acest canon nu trebuie s vizeze doar partea admi-
nistrativa a Bisericii, prin faptul de a se ocupa posturile bisericesti, ci
trebuie observat in profunzimea lui sau mai bine spun, intelegindu-se
acest canon si sub o altd forma, prin care episcopul trebuie sa fie in con-
formitate cu toate canoanele, iar in caz contrar, dreptul de devolutiune
al patriarhului sau al mitropolitului sa fie solutionarea:

»Subsemnatul merg insd mai departe si afirm, ca nu numai
asupra tuturor posturilor bisericesti de tot necesare poate fi
intinsa generalizarea dispozitiei canonului 11 VII, ci putem
subintelege toate chestiunile bisericesti pe care episcopul le
rezolva nu in conformitate cu canoanele, ci chiar in contra-
dictie cu ele”.

In continutului canonului 34 apostolic, se aminteste despre faptul ci
un episcop nu poate si implineascd nimic fara stirea si incuviintarea mi-
tropolitului: ,,aplicind canonul 34 apostolic, care randuieste ca episcopii
sa nu facd nimic prisositor fara stirea si aprobarea Mitropolitului”'. Ca
de altfel intre aceste canoane'? existd o legéitura foarte stransd in ceea ce
priveste principiul devolutiunii®.

In sprijinul afirmatiilor, pe care parintele Sesan le-a impartisit, el se
fundamenteaza pe unele indrumari'*, numite ordnduiri patriarhale din
secolul al XI-lea, care au fost adresate viitorilor mitropoliti si arhiepiscopi
inainte de a primi taina hirotoniei, unde se consemneaza faptul ca acestia
nu trebuie s deprecieze si sd nu implineascé canoanele, fiind responsabili
pentru toata buna chivernisirea averilor bisericesti, dar si ale altor ran-
duieli bisericesti'®, aplicAnd principiul acriviei in toata aria prevederilor

10 Valerian SEsAN, ,,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, p. 73.
11 G. RALLI si M. POTLL, Syntagma Ateniand, vol. V, p. 549.

Canonul 11 al Sinodului VII Ecumenic si canonul 34 apostolic.

A se vedea: Constantin Pirvy, ,Dreptul de devolutiune”, p. 386-398.

G. RALLI si M. POTLL, Syntagma Ateniand, vol. V, p. 544.
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canonice'é, pentru a putea fi respectate si implinte in forma cea mai co-
recta. Chintesenta dreptului de devolutiune implica o buné organizare
bisericeasca in vederea stabilitatii si autenticitatii vietii religioase.

Multe secole, intre Biserica si Stat a existat o legatura foarte stransa,
prin care s-a dorit o propasire si stabilitate a crestinilor, dar si a cetateni-
lor. In acest sens, se cunosc in istorie multe evenimente in care patriarhul
impreuna cu imparatul au gasit solutii si remedii pentru organizarea in
imperiu. La fel s-a intamplat si in secolul al XI-lea, cAnd patriarhul Alexie
al Constantinopolului, a dat o enciclica prin care sfituia pe mitropolitii
si arhiepiscopii sufrgani in diferite chestiuni de ordin administrativ-bise-
ricesc si jurisdictional. Acesta amniteste de faptul ca unii episcopi neso-
cotesc sfintele canoane, provocand multd sminteald, dar si pagube
episcopiilor si mitropoliilor, si ii indatoreaza pe mitropoliti de a suprave-
ghea toate bisericile din jurisdictia mitropolitand, incercand a se organiza
anual intalniri cu episcopii sufragani’.

Tot in acelasi sens, este nevoie de o ascultare ierarhica, prin care epis-
copul este dator a se supune mitropolitului, in duhul fratietatii si al dra-
gostei in Hristos. In cazul in care un episcop incalci unele dintre
prevederile canonice, este supus pedepsei, iar ,Episcopul care dispretu-

”18 Daca in

ieste pedeapsa mitropolitului, ordondm sa fie depus neaparat
situatia aceasta s-ar afla mitropolitul, acesta este dator in a se supune ase-
menea episcopului. In actualitate, aceastd problema este analizati si so-
lutionata de autoritatea suprema a Bisericii, care este Sfantul Sinod si
care decide, decretand o hotarare in acest sens.

In consecinti, implicarea si interventia fie a mitropolitului sau a pa-
triarhului este justificata atat din perspectiva randuielilor canonice, cat
si din perspectiva principala a subiectului, acestea fiind sustinute prin ca-
nonul mai sus amnitit 11 al Sinodului VII Ecumenic, cat si prin canonul
5 al Sinodului I Ecumenic®.

15 G. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. V, p. 546.

16 G. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. V, p. 546.

7 G. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. V, p. 26.

18 G. RALLI si M. POTLL, Syntagma Ateniand, vol. V, p. 28.

19 Tn acest canon se evidentiaza importanta consfatuirii intr episopi, prin intruniri cel
putin de doua ori in cursul unui an, unde sa se decreteze anumite hotérari in privinta

anumitor probleme sau carente aparute.
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Pentru a se evita anumite situatii in care, mitropolitii sau patriarhii
intervin pentru solutionarea unor cereri, si in a nu se face abuz prin drep-
tul de devolutiune, s-a stabilit principul prin care o hotarare este stabilita
prin sinodul episcopal®, care este ulimul organ competent prin care se
statorniceste o anumiti decizie. In urma intrunirii unui sinod, hotararea
care este decretata se numeste decizie sinodald, cum autoritate deplina.

Prin aceastd intrunire a episcopilor, care formeaza un sinod, care de
fapt este o opinie comund in chestiunile care se discuti, se doreste solu-
tionarea acestora, fara a lisa vreun moment de indoiala in privinta inter-
ventiei patriarhului sau a mitropolitului®’.

Opinii ale unor canonisti fata de principiul dreptului de devolutiune

Fata de subiectul dreptului de devolutiune al patriarhului sau al mi-
tropolitului, pe langé canonistii amintiti pAnd acum, un alt profesor de
drept, parintele Constantin Dron*, puncteazi cateva directii, analizand
si interpretdnd canonul 5 al Sinodului I Ecumenic si canonul 11 al Sino-
dului VII Ecumenic, prin care vorbeste despre interventia din oficiu sau
din proprie initiativ4, a celor doua organe competente, reprezentate prin
mitropolit sau patriarh. Aceastd idee este in consonanti cu viziunea pa-
rintelui Valerian Sesan, fatd de alti canonisti®® care nu amintesc despre
acest lucru.

Totusi aceasta parere a périntelui Dron, este oarecum rezervata din
pricina fricii de a nu se stiribi autonomia fiecarei eprahii, totusi conchide
prin a afirma ca interventia din oficiu ar avea o motivatie fireasca, dar si

20 Acest principiu este reglementat prin o multitudine de canoane, cum ar fi: Canonul
34 si 37 Apostolic; Canonul 5 al Sinodului I Ecumenic; Canonul 2 si 6 al Sinodului II
Ecumenic, Canonul 9 si 19 al Sinodului IV Ecumenic; Canonul 8 al Sinodului VI Ecu-
menic; Canonul 7 al Sinodului VII Ecumenic; Canonul 20 Antiohia; Canonul 40 Lao-
dicea si canonul 18 si 73 Cartagina.

2 Alexie ARISTEN, Comentariu la canonul 5, in G. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand,
vol. II, p. 127.

22 A se vedea: Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, (Canoanele apostolice),
vol. I, Editura Tipografia Cértilor Bisericesti, Bucuresti 1933; Canoanele. Text si inter-
pretare, (Canoanele ecumenice), vol. II, Editura Tipografia Cértilor Bisericesti, Bucu-
resti, 1935.

2 Joan ZONARAS, Teodor BALSAMON, Episcop Nicodim MiLas, Pidalion.
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necesara’. De asemenea nu trebuie inteleasd autonomia intr-un chip ab-
solut, ci cu

»dreptul de control si totodata de dispunere, in caz de abuz
sau de dezordine in treburile unei eparhii juridicesti. Dim-
potiva, exagerarea principiului autonomiei locale constituie
o stirbire a principiului de autoritate si deci o inlesnire a abu-

zului”?.

S-a intamplat in istorie ca mitropolitii sd nu se ingirjeascd cu toatd
sarguinta de eparhia lor si in situatia data era o necesitate in a interveni
o autoritate superioara, care era patriarhul. Insa sub aceasta autoritate
unii patriarhi ficeau uz fata de demnitatea lor:

»De acest drept de devolutiune au ficut uz unii patriarhi
dupa ce in prealabil ii chema la ordine pe mitropolitii care
ingaduiau sa ramana vacant vreun scaun chiar mai mult de
un an”?

Astfel ca autonomia inteleasd intr-un mod distorsionat produce anu-
mite carente pentru organizarea Bisericii si de asemenea stirbeste unita-
tea acesteia. In felul acesta, parintele Dron afirma:

»~Aceastd exagerare a dus si ea la neoranduieli, care au prici-
nuit nu numai risipa in averea bisericii, dar mai ales au com-
promis, in ochii lumii, dreptul bisericii de a poseda averi”.

Realitatea de care vorbeste parintele Dron este observata in practica,
prin anumite tertipuri care intineaza imaginea Bisericii. Pentru a se ivi
aceste imprejurdri este necesar ca ,biserica sa gaseasca in ea insasi pute-
rea de a infrana neoranduiala..”?.

Aceste expuneri ale périntelui Dron sunt foarte bine fundamentate
din perspectiva canonici, interpretand cele doud canoane, care vorbesc
despre dreptul de devolutiune, in special canonul 11 al Sinodului VII Ecu-

2 Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, vol. I, p. 125.

% Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, vol. I, p. 125.

% Pr. Liviu STAN, ,Legislatia bisericeasca a IPS Patriarh Justinian”, in Biserica Ortodoxd
Romdnad, nr. 5-6 (1953), p. 509.

* Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, vol. I, p. 125.

% Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, vol. I, p. 126.
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menic, care arata clar necesitatea si normalitatea de a interveni o autori-
tate superioard in caz de incalcare a unor norme. Dupa cum afirma4 si ca-
nonul si dacd fiecare mitropolit aseazd econom in biserica sa, bine este...,
iar dacd nu implineste acest principiu, atunci este dator ca sa intrevina
autoritatea superioari pentru a face acest lucru. In momentul cand a fost
asezat un ecomon de catre mitropolit, episcopul de Constantinopol nu
mai poate interveni, deoarece este responsabil episcopul eparhiot®, im-
preuna cu cei care formeazd Consiliul eparhial.

Din cuprinsul canonului amintit, se observa ca acesta are un caracter
sau aspect de ordin disciplinar, care nu contrazice prin aplicarea lui a vreu-
nui alt canon, prin care sa se incalce principiul autonomiei. Ca de altfel,
incd din primele etape ale alcaturii organizatiei bisericesti, mitropolitul
impreuna cu sinodul mitropolitan au constituit elementul principal al dis-
ciplinei bisericesti, acestea fiind cunoscute ca instante disciplinare care
solutionau anumite situatii de nerespectare a legilor bisericesti din partea
episcopilor si totodatd prezentau cazul in fata sinodului®.

Facand o paralela intre pozitia teologica a parintelui Dron in compa-
ratie cu episcopul Milas, acesta prin interpretarea canonului 11 al Sino-
dului VII Ecumenic, vorbeste doar despre introducerea sau numirea de
economi eparhiali, pe cand episcopul Milas extinde intelesul acestui
canon pentru solutionarea tuturor posturilor eclesiale. O alta parere fati
de aceasta problematica o exprima foarte limpede si parintele Valerian,
care creioneaza o directie foarte importantd pentru intelesul acestui
canon, el afirmand ci trebuie si se extinda asupra tuturor nerespectarilor
canoanelor, sau a celor care contavin implinirii prescriptilor canonice?.

Mai mult, acelasi périnte este de parere ca dreptul de devolutiune
este indispensabil pentru buna organizare bisericeasca® si care confera
un echilibru si o credibilitate aparte pentru intreaga disciplina si ad-
ministratie eclesiald, care a fost folosit in practica in toate perioadele
istorice de dezvoltare a sistemului organizatoric bisericesc. Pe de alta
parte, prin canonul 11 al Sinodului VII Ecumenic, nu s-a facut altceva,
decat s-a aseazat intr-o formuld definitiva si statornica aceastd practica
folosita in Biserica.

% Q. RALLI si M. POTLL, Syntagma Ateniand, vol. IV, p. 277.
% Aceste prevederi sunt cuprinse in canonul 74 Apostolic si canonul 19 Cartagina.
31 Valerian SESAN, ,,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, p. 77.

32 Valerian SESAN, ,,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, p. 77.
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Principiul dreptului de devolutiune a fost practicat in Biserica noastra
pana in secolul al XIX-lea, anul 1821, in perioada fanariotd, dupa care a
cazut in desuitudine. Pand in prezent in practica nu s-a mai accentuat
acest drept de supravagehere si control, totusi in anul 1949 a fost introdus
in Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne articolul 30, literele h si o.

De mentionat este faptul ca acest principiu al devolutiunii nu este pro-
priu Bisericii, ci acesta este imprumutat din legislatia de stat. Dupa cum
fiecare legislatie isi are anumite persoane de control, asa este si in admi-
nistatia bisericeascd, sunt anumite persoane care exercita acest drept, al-
tminteri s-ar putea afirma ca acest drept de devolutiune are un caracter
natural, adicé s-a implementat de la sine:

»De altfel s-ar putea spune cé acest principiu general de
drept este, totodata si un principiu natural. Asadar aplicarea
lui ierarhica in administratia imperiului roman si bizantin
era ceva firesc”.

Dreptul de devolutiune s-a practicat atat in administratia civild, cat
si cea bisericeasca.

Temeiuri canonice ale dreptului de devolutiune

Sustenabilitatea acestui principiu este regasitd nu doar in canonul 11
al Sinodului VII Ecumenic, ci si in alte canoane care premerg acestui
sinod. Se presupune cd acesta dateaza incé din secolul al IV-lea *, odata
cu libertatea conferita crestinilor din partea imparatului Constantin cel
Mare, cand aceasta a avut posibilitatea organizarii bisericesti.

Existd numeroase temeiuri canonice care evidentiaza originea drep-
tului de devolutiune inca din primele veacuri crestine, totodata pe langa
aceste temeiuri canonice, mai existi si temeiuri de ordin civil. In cea de-
a doua jumatate a secolului al IV, prin canonul 34 se arata obligativitatea
prin care mitropolitul este indatorat sa solutioneze problemele aparute
in eprahiile din jurisdictia sa si totodata dreptul de intaietate cconferit
mitropolitului. In aceiasi masura, mitopolitul nu lua singur hotararile, ci
se consfituia cu toti celilalti episcopi® din jurisdictia sa, prin aceasta ara-
tandu-se unitatea dintre acestia.

3 Constantin Pirvy, ,Dreptul de devolutiune”, p. 388.

3 Constantin Pirvy, ,Dreptul de devolutiune”, p. 389.

% Nicodim MiLAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, traducere de N.
Porovicr si U. Kovincicy, vol. I, part. 2, Arad, 1930, p. 98.
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Ca o continuitate la continutul acestui canon este hotaréarea de a se con-
voca cunoscutele sinoade locale, care erau organizate sub protia mitropoli-
tului. Toate acestea au fost statornicite in continutul canonului 37 apostolic.

Veridicitatea dreptului de devolutiune este consemnat de o altd norma
canonicd, prin canonul 5 al Sinodului I Ecumenic, in curpinsul caruia se
reliefeazd doud aspecte: inti se evidentiaza rolul intrunirii sinoadelor,
prin care se doreste unitatea si solutionarea unor aspecte negative ivite
in mitropolie, iar mai apoi se analizeazd dreptul de devolutiune, exlusiv
revenind mitropolitului.

Exista si sinoade locale, care au stabilit anumite canoane in aceasta
privinta, cel mai cunoscut exemplu este canonul 52 al Sinodului din Car-
tagina, intrunit in mai multe randuri. Acest canon a fost explicat intr-un
mod cu totul deosebit, accentuand rolul mitropolitului:

»Prin acest canon se atribuie mitropolitilor dreptul de su-
praveghere , control si indrumare friteasca, a episcopilor
din cuprinsul mitropoliei, drept pentru a cérui exercitare,
mitropolitii au fost obligati sa viziteze anual pe episcopi sub
forma vizitelor canonice, in preajma intrunirii sinoadelor
mitropolitane”.

Cuprinsul canonului 55 de la Cartagina, intregeste canonul 52 de la
acelasi sinod local, prin care dreptul de devolutiune este mai pregnant
prezentat:

,Prin canonul respectiv, i se conferd mitropolitului din Carta-
gina, ca primat al Arifcii, pe langa dreptul de inscris in cano-
nul 52 cartaginez pe seama tuturor mitropolitilor inca si in
urmatoarele drepturi: de a putea hirotoni si institui clerici in
orice eparhie, de a-i primi pe acestia fira carte canonica (...)"%".

Pe langa aceste norme sau dispozitii canonice, evidentiate si amintite
mai sus, principiul dreptului de devolutiune a fost mentionat si in anu-
mite legi civile. In acest sens cel mai reprezentativ exemplu este cel al im-
paratului Justinian din anul 546, unde se cuprinde urmatoarea procedura:

»Pentru ocuparea scaunelor episcopale vacante prescrie ter-
menul de 6 luni, precizand totodata ca daca cei in drept vor

% Q.RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. I11, p. 431.
37 G. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. I11, p. 447.



Problema dreptului de devolutiune din perspectiva parintelui Valerian Sesan 31

sa aleaga un Episcop, nu fac acest lucru in termenul prescris,
atunci cel ce care dreptul de a hirotoni pe episcope (mitro-
polit) sd procedeze la instituirea noului episcop..”*.

Prin aceasta se aratd legatura dintre Biserica si Stat si totodata, impor-
tanta dreptului de devolutiune, pe care il recunoaste si legile Statului.

De asemenea trebuie mentionat faptul cé prin dreptul de devolutiune
nu se incalca si nu se stirbeste principiul autonomiei, deoarece patriarhul
sau mitropolitul intervin doar in cazuri exceptionale, fie la cerere sau din
oficiu. Procedura aceasta este regasita si in perioada Sfintilor Apostoli,
cand Sfantul Pavel, dupa 14 ani s-a suit iarési la Ierusalim spre a se con-
frunta cu ceilalti Apostoli, pe problema téierii imprejur (Faptele Aposto-
lilot 15, 1-2)%.

Principiul dreptului de devolutiune se aplica de catre organele supe-
rioare ale Bisericii din doua motive: a. pentru a se pastra autoritatea si
veridicitatea canoanelor; b. pentru a se asigura ca randuielile dogmatice,
liturgice si administrativ-organizatorice sunt implinite cu strictete si acri-
vie, tindndu-se seama de principiile ierarhice.

Astfel cd, acest precept nu trebuie si fie impus pentru a se aplica, ci
este un firesc al oricarei orgnanizatii administrative. Biserica prin virtutea
acestui mod de control, are posibilitatea de a restabili anumite probleme
ivite, cum ar fi: numiri, alegeri de episcopi, instaléri, transferari, etc*.

Pentru o mai bun intelegere a dreptului de devolutiune al mitropoli-
tului si al patriarhului, as dori sd amintesc un exemplu concret de aplicare
a acestuia in Biserica. In epoca de aur, secolul al IV-lea, se aminteste de
catre marele istoric Sozomen si Filip, despre Sfantul loan Gura de Aur
care a depus din treaptd un numar mare de episcopi din Licia, Frigia si
Asia*, se presupune cé au fost depusi un numér de 16 episcopi. Sfantul
Ioan Hrisostomul a recurs la acest lucru pentru ca a in vizitele sale cano-
nice a gasit foarte multe nereguli si neordnduieli, nerespectandu-se ca-
noanele Bisericii.

3 Corpus Juris Civilis, novela 123, capitolul I, partea a II-a.

% Valerian SESAN, ,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, p. 79.
Constantin PirvU, ,,Dreptul de devolutiune”, p. 396.
1 J. P. MIGNE, Patrologia greacd, t. LXXVII, col. 1529 B, in Constantin Pirvuy, ,Dreptul

de devolutiune’, p. 394.
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In istoria Bisericii se cunosc alte multe exemple in care autoritatea su-
perioard a intervenit pentru a solutiona unele chestiuni care erau striine
de practica si invatitura experiatd in viata eclesiala. Ca de altfel, scrisoa-
rea patriarhului Nicolae Misticul al Constantinopolului trimisa in secolul
al X-lea mitropolitului Chaldeii, Vasile. Continutul acestei scrisori descrie
motivul pentru care s-a trimis aceasta scrisoare. Asftel ca un staret care
a fost exclus din méanastire, de catre mitropolitul Vasile, constatandu-se
ca aceasta forma de excludere a fost nefondata, acesta a fost reasezat ca
staret de manastire, de catre patriarhul Nicoale Misticul®.

Totodatd, dreptul de devolutiune a fost folosit de catre patriarhul de
Constantinopol, pentru a rezolva anumite probleme si neintelegeri ivite
intre ceilalti patriarhi si mitropoliti*.

In privinta acestui drept de devolutiune al patriarhului si al mitropo-
litului ,,este indispensabil bunului mers al treburilor bisericesti, in ce pri-
veste administratia si disciplina bisericeascd, deci este un necesar existent
in biserici si de fapt aplicat, in principiu in toate timpurile”*. In maniera
aceasta, prin continutul canonului 11 al Sinodului VII Ecumenic, doar s-
a statornicit si s-a autentificat, aceastd proceduri, practicata inca din pri-
mele veacuri ale existentei organizatiei bisericesti.

Este de un real folos in a se defini clar si concret ceea ce reprezinté
dreptul de devolutiune al mitropolitului sau al patriarhului fati de epis-
copiile aflate sub jurisdictie teritoriald a unei mitropolii sau patriarhii.

Cei care alcétuiesc organizatia bisericeasca, sunt episcopii care au ca
obarsie pe Sfintii Apostoli, fiind egali din toate punctele de vedere. Toto-
dat3, tot la fel ca Sfintii Apostoli sunt independenti din perspectiva ad-
ministratiei bisericesti, avand fiecare jurisdictia sa. Acest lucru este
prevazut de foarte multe canoane, chiar mai mult se interzice interventia
unui episcop intr-o alta jurisdictie strdina, prin felul acesta s-a dorit pas-
trarea ordinii si a disciplinei in Biserica. Acestora nu li se permitea sa pre-
dice, sd savarseasca Sfintele Taine, sa savarseascd Sfanta Liturghie sau sa
hirotoneasca intr-o eparhie straind*.

2 1. P. MIGNE, Patrologia greacd, t. CXI, col. 329-332, in Constantin Pirvu, ,Dreptul de
devolutiune’, p. 394.

K. DELICANY, Patriarhica Engrafa, Constantinopol, 1904, p. 10.

“ Valerian SESAN, ,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, p. 77.

5 Aceste chestiuni au fost cuprinse in continutul mai multor canoane: Canonul 35 apos-

tolic; Canonul 15 al Sinodului I Ecumenic; Canonul 2 al Sinodului al II-lea Ecumenic;
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In primele trei secole, Biserica s-a organizat asemenea institutiei Sta-
tului, fiind cunoscute cele doua organizatii statale, cu numirea de provin-
cii si dieceze, unde s-au infiintat mitropolii de dimensiuni mai reduse sau
mai extinse. Sigur despre mitropoliile mai extinse se poate vorbi doar din
secolul IV-V, cind apare cele mai cunoscute mitropolii Roma, Alexandria,
Antiohia’.

Evolutia organizatiei eclesiale a inceput cu mitropoliile cele mici,
transformate in mitropolii mari care au primit denumirea de exarhate,
iar apoi patriarhate. La inceput toate acestea erau independente una fati
de cealaltd, insa totusi datorita dezvoltarii acestora, nu s-a putut raiméne
la acest statut de egalitate din perspectiva dreptului bisericesc omenesc,
ci a fost nevoie de o ierarhizare, prin care unii au devenit mitropoliti,
exarhi si patriarhi fiind organe superioare de control administrativ, dis-
ciplinar, cét si jurisdictional. In acest sens, in calitate de jure humano,
unii au ajuns sd manifeste si sa detind unele drepturi asupra episcopilor
care se aflau sub jurisdictia teritoriald a acestora.

Din perspectiva jure divino, toti episcopii erau egali si detineau aceiasi
putere sacramentald, avand fiecare dreptul de a-si conduce si organiza
eparhia dupa prevederile canonice si reglementarile statutare aflate in vi-
goare. In caz contrar, cind prevederile canonice nu erau implinite sau
erau incélcate, atunci autonomia episcopului sau a mitropolitului, trebuia
a fi indreptatd, prin interventia autoritétii superioare. A existat in prima
erd crestind, acea practicd in care din biserica apostolica si se formeze
alte biserici, aceasta bisericd era numitd biserica mama, care oarecum
avea grija de celelalte organizatii bisericesti, ajutandu-le si sprijinindu-le,
dar si sfituindu-le. In acest sens, in mod indirect s-a format jurisdictia®’
sau controlul in jurisdictia teritoriala pe care il desfasura biserica mama
prin reprezentantul ei.

Astfel ca se poate vorbi despre o cercetare care a venit de la sine sau
din oficiu. Parintele Valerian afirma:

»Acest fel de cercetare din oficiu rezultd, dupa parerea mea,
si din faptul cd obiectul, sau in limbaj modern: ordinea de zi

Canonul 8 al Sinodului III Ecumenic; Canonul 5 al Sinodului IV Ecumenic; Canonul
20 Trulan; Canonul 9, 13 si 22 Antiohia; Canonul 3 Sardica; Canonul 48 Cartagina.
% Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, vol. 11, p. 37-48.

¥ Constantin DRON, Canoanele. Text si interpretare, vol. 11, p. 41.
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a sinoadelor mitropolitane erau chestiuni: a. canonice; b.
evanghelice”.

Acesti doi termeni care s-au discutat in cadrul diferitelor sinoade, au
ca si inteles dupa cum urmeaza:

In primul rand, problemele canonice reprezinti pastrarea si menti-
nerea neschimbat si nealterata a normelor si prevederilor canonice care
fac referire la alegerea episcopilor, jurisdictie teritoriald, administrarea
bunurilor si averii bisericesti, disciplina clerului si a credinciosilor®.

In al doilea rand, chestiunile evanghelice cuprind pastrarea si menti-
nerea nestirbita si autentica a dogmelor cu referire expresa la pastrarea
si marturisirea credintei adevarate, aspecte ale cultului divin, Sfintele
Taine, ierurgii, etc™.

Despre aceste chestiuni s-a discutat in prealabil, pornindu-se de la o
fapta concreta sau practica, pe care mitropolitul sau patriarhul in vizitele
canonice le-a descoperit intr-o anumita situatie si context.Vizitarea epis-
copiilor de catre mitropolit sau patriarh este cuprinsa intr-un canon, pe
care episcopii din Africa I-au dorit®’.

Mitropolitii si patriarhii prin puterea dreptului de devolutiune, au anu-
mite obligatii sau drepturi, care sunt anexate in canoanele Bisericii Or-
todoxe. Astfel cd acestea se imparte in doua mari categorii:

Carmuirea, conducerea, dirijarea si pazirea tuturor aspectelor de
ordin bisericesc din jurisdictia teritoriald a mitropoliei sau a patriarhiei,
din care fac parte episcopiile sufragane®.

Din aceasta categorie fac parte alte doud drepturi pe care mitropolitul
sau patriarhul trebuie sé le asume in caz de urgenta sau de necesitate pas-
torald imediata. In cazul in care se constati o problema care vizeaza ar-
monia, pacea si ordinea dintr-o eparhie, si nu mai este timp necesar in a
se convoca sinodul, atunci mitropolitul sau patriarhul au puterea de a
decide astfel:

Valerian SESAN, ,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, p. 83.
Valerian SESAN, ,Dreptul de devolutiune al Patriarhului si al Mitropolitului”, p. 83.

%0 @Q. RALLI si M. POTLL, Syntagma Ateniand, vol. 11, p. 578.

Canonul 52 din Cartagina. Acest canon evidentiaza datoria organelor superioare de a
vizita episcopiile.

52 Aceste drepturi sunt previzute in canonul 34 apostolic si canonul 9 Antiohia.
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Trebuie sd isi asume o decizie proprie si personald, care vizeaza atat
probleme canonice, cat si cele de ordin evanghelic, insd mai apoi trebuie
sa prezinte problema in plenul sinodului in vederea primirii incuviintarii
si aprobarii acestuia.

Este dator si analizeze si si verifice cazurile neconforme cu invatitura
si practica Bisericii, iar mai apoi si confere o hotirare temporara in dife-
ritele situatii care produc controverse, spre a se incerca ferirea de anumite
sminteli care se pot produce intre madularele Bisericii.

Autoritatea si puterea superioara, precum si supravegherea tutoror
episcopilor sufragani, care fac parte din jurisdictia unei mitropolii sau
patriarhii®?, in care acestia sunt obligati sa supravegheze si sa sfatuiasca
la buna oranduiala si pace intre credinciosi si cler. Din aceasta a doua
mare categorie se desprind alte sase indatoriri:

Mitropolitul sau patriarhul trebuie sa viziteze episcopiile sufragane®;

Primirea si solutionarea reclamatilor adresate de cétre cler impotriva
episcopilor si a mitropolitilor®;

Analizarea, documentarea si cercetarea din perspectiva disciplinar-
canonica asupra episcopilor sau mitropolitilor care lipsesc o vreme mai
indelungata®® din carmuirea eparhiei, fird un motiv justificat™;

Preocuparea perpetud din partea autorititii superioare, pentru pas-
trarea integrald a bunurile bisericesti a unei episcopii vacante®;

Gopsodairirea, conducerea si administrarea bunurilor bisericesti in si-
tuatia in care un episcop sau mitropolit nu-si exercitd dupa randuiald in-
datoririle sale®’;

5 Despre aceasti datorie de supraveghere se aminteste in canonul 34 apostolic si canonul
9 Antiohia.

° Este cuprins in canonul 52 Cartagina; G. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol.
111, p. 430.

% Canonul 9 al Sinodului IV Ecumenic; Canonul 9 Antiohia; Canonul 19 Cartagina; G.
RALLI si M. POTLL, Syntagma Ateniand, vol. 111, p. 359 si G. RALLI si M. POTLL, Syntagma
Ateniand, vol. 1L, p. 690.

% Care lipsesc mai mult de 1 an.

5 @Q. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. 1, p. 150.

% Q. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. V, p. 28.

% Q. RALLI si M. POTLI, Syntagma Ateniand, vol. 1, p. 87.
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Consfatuirea intre episcopii sufragani si mitropolitul locului, si invers,
in anumite situatii in care este vorba despre averea bisericeasca®.

Prin cele enuntate mai sus, se subliniaza si se creioneaza indatoririle
sau obligatiile mitropolitului sau ale patriarhului in vederea unei bune or-
ganizari a vietii bisericesti in episcopii, mitropolii sau patriarhie. Prin drep-
tul de devolutiune se intelege, puterea bisericeasca prin care autoritatea
superioara (mitropolit sau patriarh), poate sé intervina fie la cerere, para
sau din oficiu pentru a reglementa si solutiona anumite carente sau pro-
bleme care au pétruns in organizatia bisericeascé din jurisdictia teritoriald.

Acest drept i se cuvine doar mitropolitului sau patriarhului, fara a mai
avea posibilitatea un alt episcop in a interveni intr-o anumiti situatie. In
Biserica Ortodoxa, in unele situatii, exercitarea dreptului de devolutiune
in ultima instanta ierarhica l-a avut patriarhul ecumenic®

De asemenea prin acest drept, se poate reechilibra si reaseza viata bi-
sericeasca poate de multe ori inteleasa distorsionat si experiata in con-
tradictie cu canoanele, dogmele si practica Bisericii Ortodoxe.

Veridicitatea acestui drept de devolutiune al mitropolitului sau pa-
triarhului se bazeaza pe canonul 11 al Sinodului VII Ecumenic, dar si pe
alte canoane conexe cu acest canon, care intareasc acest principiu.

Concluzii

Din perspectiva istoricd, principiul dreptului de devolutiune isi are
sorgintea din cele mai vechi timpuri, mai exact din perioada Sfantului
Constantin cel Mare, cand organizatia bisericeasca primeste noi valente
ale structurii organizationale si este mult mai bine definita ca principiu
organizatoric. Acest drept a fost preluat din administratia laica sau civila.

Acest principiu este insusit de catre organele superioare competente,
care poate fi exercitat la cerere sau din oficiu, sau mai exista o situatie, in
care normele canonice sunt incalcate si nu sunt respectate integral. Des-
pre aplicarea acestui drept se cunosc in istorie foarte multe exemple, atat
in partea de Résarit, cét si in Apus.

Cand se analizeazd acest precept, se poate constata ca este rezumat
la patru directii: a. controlul; b. supravegherea sau verificarea; c. indru-
marea si povatuirea in spiritul fritesc al episcopilor sufragani; d. Asuma-

% Se cuprinde in canonul 34 apostolic si canonul 9 Antiohia.

¢l Constantin Pirvy, ,Dreptul de devolutiune”, p. 397.
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rea unor decizii prin care se doreste reechilibrarea si restabilirea pécii si
a ordinii in viata si administratia eclesiala.

Trebuie mentionat foarte clar, cd acest princpiu este foarte benefic
pentru intreaga administratie si organizatie a Bisericii, deoarece acesta
este un chezas sau garant perpetu si continuu al veridicitatii si canonici-
tatii Bisericii, preucm si un subsidiar al sinodalitatii.

In fiecare administratie laici existd un asemenea principiu de control,
astfel cd si in Bisericd s-a asimilat, ddndu-se acest drept exclusiv mitro-
politului si patriarhului. Acest drept de devolutiune in Biserica noastra,
din pacate odati cu secolul al XXXVIII-lea, in perioada epocii fanariote,
s-a diminuat foarte mult, ajungandu-se pana la desuetudine, ddndu-i-se
doar un caracter stintiific, fird a se pune in practica.

Jumaétatea secolului XX a reprezentat un timp favorabil pentru ampli-
ficarea si aprofundarea dreptului de devolutiune, care a fost prevazut in
anul 1949 in Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe Romaéne.

Justa aplicare a dreptului de devolutiune, din partea mitropolitului
sau a patriarhului, poate fi manifestata si exercitata in oricare chestiune
care face referire la ordinea din Bisericii, nu numai pentru ceea ce con-
semneazi canonul 11 al Sinodului VII ecumenic. In acelasi timp, aplica-
rea acestui principiu, nu disimuleaza autonomia episcopilor, ci din contra
intareste unitatea si autenicitatea traditiei Bisericii.
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Abstract

The Orthodox Church has no official doctrine regarding its relationship
with the world. This is due to the fact that from an orthodox point of view
theological conclusions should not be established without first experiencing
life and liturgical service. Also, a basic understanding of life should be taken
into account before any theological expression. As a result, the Church did
not formulate any doctrine through an Ecumenical Synod or Pan-Ortho-
dox Conference. This is because the writing of a theological statement
would be against their beliefs about what should come first. As a Christian
church, the Orthodox Church naturally serves both faith and community.
His purpose is to serve God by serving men; It is a ministering church. The
Christian communities are not focused only on worship and faith, but also
serve the world through charitable works. Orthodox Christianity does not
have an established doctrine when it comes to philanthropic service; in-
stead, it has carried out numerous charitable acts in its history.

Keywords:

Church, service, ecclesiology, diaconia, word, Gospel.

Introducere

iserica Ortodoxa nu a formulat o doctrind privind relatia Bisericii
cu lumea, in cadrul unei hotarari a vreunui Sinod ecumenic sau

Conferinta panortodoxd, care sd aiba caracter normativ pentru lucrarea
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ei in societate. Acest lucru nu inseamna cé Bisericii Ortodoxe ii lipseste
atentia fata de lume, intemeiata teologic, si ca nu are o practica in slujirea
lumii. Lipsa unei doctrine oficiale in acest sens se explicé prin faptul ca
nu este in spiritul Ortodoxiei sa-si formuleze dogmatic experienta ei de
triire si slujire, care precede orice definitie teologica. Impletindu-si or-
ganic misiunea ei cu aspiratiile comunitétii, Biserica Ortodoxa este prin
definitie o Biserica a slujirii: slujire lui Dumnezeu si slujire oamenilor?.
Comunitatea crestina se realizeazi nu numai prin marturisire de credinta
si prin cult, ci si prin slujirea fatd de lume. Slujirea este expresia vietii
launtrice a crestinului si a Bisericii, in relatia lor cu lumea. Astfel, Orto-
doxia nu are o doctrind a slujirii formulat4, dar are o experienta conside-
rabild a slujirii, care poate deveni dogma.

Cu toate aceste, in ultimul timp, formularea unei doctrine in acest
sens a devenit necesard. Teme ca Biserica si lumea sau Biserica si socie-
tatea au fost abordate mai intai la nivelul intalnirilor teologice mai res-
transe. Mai apoi, Bisericile Ortodoxe au participat la elaborarea unor
documente legate de acest subiect, in cadrul Consiliului Ecumenic al Bi-
sericilor si al altor organizatii crestine internationale.

Tema slujirii Bisericii Ortodoxe a preocupat pe multi teologi orto-
docsi, elaborandu-se ample studii pe acest subiect. Studiul acestei teme
a urmarit doud obiective: argumentarea existentei constiintei sociale a
Bisericii si aprofundarea bazei teologice relationare dintre Biserica si
lume, care asigura slujirii perspectiva ei autentic crestind. Teologii orto-
docsi au combatut opinia cd Ortodoxia se caracterizeaza printr-un im-
obilism in materie de progres social, pus pe seama fidelitatii excesive fata
de Traditie si fata de viata liturgica si monastica, din primul mileniu. Ast-
fel, ei au ardtat ca in viziunea ortodox3, existenta umana, lumea, istoria,
au un caracter dinamic, fiind niste realititi deschise unui proces de con-
tinua dezvoltare. Specifica Ortodoxiei, transfigurarea, defineste un pro-
ces de permanentd miscare a intregii creatii, spre forma desavarsirii.

* Acest articol a fost alcétuit sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan, coordona-
torul tezei de doctorat in cadrul Scolii doctorale interdisciplinare, Universitatea ,, Aurel

Vlaicu” din Arad, care a dat avizul pentru publicare.

I Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, Tipografia Eparhiald Sibiu, 1986,
p. 251.
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Pentru a sublinia perspectiva crestind a slujirii si dinamismul ei, teo-
logia ortodoxd a trebuit sa analizeze mai multe notiuni fundamentale,
scripturistice si patristice. Ortodoxia a avut grija intotdeauna sa pastreze
slujirea pe o baza ideologica si intr-o perspectiva crestind, deoarece rela-
tia Bisericii cu lumea are dintotdeauna un profund caracter dialectic?.
Numai in acest fel Ortodoxia a putut evita procesul de secularizare, des-
acralizare si crizd, care se poate observa astazi in crestinismul apusean.

Din fericite, in Biserica Ortodoxa slujirea nu este determinata de fac-
torul social, in scopul de a evita vreo crizd generata de confruntarea cu
lumea, ci, mai degrab4, slujirea este forma de pastoratie care tine Biserica
deschisd umanitatii, intr-un mod adecvat situatiilor prin care aceasta
trece in evolutia ei istorica. Desi s-au derulat o serie de studii pe marginea
subiectului slujirii, in cercetarea ortodoxa nu s-a ajuns inca la o formulare
propriu-zisa a teologiei slyjirii. Totusi, anumite studii subliniaza o serie
de aspecte si elemente pretioase, care pot fi integrate intr-o viziune uni-
tard a slujirii.

Diaconia cuvantului si diaconia faptei in rasaritul ortodox

Diaconia Cuvantului

Biserica a considerat intotdeauna vocatia sa misionara ca o prelungire
a apostolatului, asa cum acesta a fost o misiune incredintata de insusi Hris-
tos. Misiunea se datoreaza dragostei divine, care doreste ca toti sa se bu-
cure de binefacerile intruparii Fiului lui Dumnezeu si sa fie infiati prin
Hristos. Aceasta este motivatia esentiala a activitétii misionare, inca de la
inceput, céci Biserica, fiind trupul lui Hristos, limitata la o anumita parte
a populatiei lumii, nutreste mila fatd de oaia cea pierdutd, fata de cei care
incd nu au primit Cuvantul Adevarului. ,Pentru a fi pe méisura universa-
litatii Capului-Hristos, trupul-Biserica—trebuie s fie si el universal”.

Misionarii crestini au fost convinsi intotdeauna c toti cei care sunt
in afara Crestinismului sunt destinati Bisericii, pornind de la invatitura
despre vointa divind de mantuire universala*. Pe temeiul acestei vointei,

2 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 252.

3 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 132.

* Pr. Prof. dr. Stefan OPREA, Slujirea preoteascd si activitatea misionard in gandirea si
scrisul Patriarhilor Iustin Moisescu si Teoctist Ardpasu, Editura Doxologia, Iasi, 2015,
p. 22.
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actiunea misionara a fost o actiune de slujire, de salvare a tuturor oame-
nilor. Scopul activitétii misionarului este preocuparea de universalitate.
Acesta vrea ca Sfanta Treime si fie cunoscuta si iubita in Hristos, de cétre
toti oamenii. Propovaduitorul este un diakonos® al cuvantului, potrivit
darului ce i-a fost dat, iar slujirea este prin ea insési o participare la slava
lui Dumnezeu. Inceputul transfiguririi inaugurate de lumina Evangheliei
urmadreste realizarea comuniunii cu Hristos prin Taine, integrarea tutu-
ror in trupul lui Hristos, Biserica.

Spiritul teologiei misionare si intelegerea raspunderilor misionare ale
Bisericii, in interpretarea ortodoxd, sunt fundamentate pe baze ecleziolo-
gice, din aceasta reiesind cd misiunea este autentica si eficace numai prin
lucrarea Tainelor si prin elementele ce tin de structura Bisericii. Caracterul
ecleziologic al misiunii aratd ca predicarea cuvantului Evangheliei, diaco-
nia cuvantului, nu este suficientd, dacd este separata de latura sacerdotald
a Bisericii. Numai acceptarea cuvantului evanghelic completata de primi-
rea Sfintelor Taine incorporeazi efectiv pe crestin in Bisericd®. Actul re-
ceptdrii implinit de cel al credintei, desévérsit prin primirea harului
Duhului Sfant, prin Sacramente, ii face pe cei cirora li se propovaduieste
membrii deplini ai Bisericii. Astfel, misiunea crestind nu poate separa pre-
dicarea cuvantului Evangheliei si Sfintele Taine, deoarece acestea sunt
doud mijloace nedespartite prin care Biserica transmite harul méantuirii’.

Diaconia faptei

Pentru Crestinism, al carei principiu esential este iubirea, practicarea
filantropiei este o indatorire fireascd. Dumnezeu iubeste oamenii, iar
omul este chemat s imite filantropia divind. Hristos a fost modelul aces-
tei filantropii, intrupat pe pamant da dovada de cea mai mare iubire fata
de fiinta umani. In concordanta cu iubirea divind impartasitd intregii
creatii, mai cu seama omului, iubirea interumana este innobilaté, contri-
buind la realizarea Imparitiei lui Dumnezeu.

5 Pr. Prof. dr. Ion BRria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 17.

¢ Alexander SCHMEMANN, Liturghy and life — Christian development through Liturgical
Experience, Editura Deptment of Religious Education, New York, 1993, p. 90.

7 lon Bria, Destinul Ortodoxiei, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, Bucuresti, 1989, p. 275-277.
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Credinciosul, prin slujirea sa, devine impreuna lucriator cu Dumnezeu.
Dumnezeu, prin iubirea Sa, constituie suportul ontologic, mereu actual,
al creatiei. Avand ca baza si sprijin iubirea divind, omul isi sprijind setea
de sens si evolutia sa spirituala. Insi, iubirea dintre om si Dumnezeu im-
plica si iubirea interumana®. Astfel, filantropia nu-si epuizeaza continutul
prin fapta de milostenie ca atare, prin gestul material, ci contribuie la
imbogitirea spirituald a celor implicati in acest gest. Nici demnitatea celui
care primeste nu este micsorati. Atét cel care oferd, cét si cel care primeste
sunt castigati. Filantropia raspunde setei de iubire reciproca a oamenilor.

La inceputul Crestinismului iubirea de oameni a reprezentat o sin-
tagma atribuitd doar lui Dumnezeu. In primele trei secole crestine, ter-
menul curent pentru descrierea relatiilor cordiale dintre oameni era
agapeé’®. Sfinti Parinti ca Teofil al Antiohiei, Clement de Alexandria, Ori-
gen, Sozomen si Sfantul Atanasie, inteleg prin filantropia divina practic
intreaga activitate mantuitoare a Fiului intrupat’®. Tot din iubirea lui
Dumnezeu fatd de oameni, intreaga creatie este pusa in slujba omului,
acesta din urma fiind coroanai a creatiei. Termenul filantropie este prin
definitie si un atribut al lui Hristos. Bizantinii insa, cand vorbesc despre
Iubitorul de oameni, ei inteleg toate cele trei Persoane divine'!.

Odatié cu secolul al IlI-lea se face tot mai evidentd tendinta de a ra-
porta acest termen si la oameni. Desi nu vom aprofunda cauzele evolutiei
de la primul inteles la ldrgirea lui, observam din studiile antropologice
ca termenul philantropos incepe sa inlocuiascé termenul agape, iar mai
tarziu sa desemneze actiunile de caritate'?. Cu trecerea timpului, pana in
ziua de astézi, termenul de filantropie si-a restrans sensul initial, denu-
mind in special actiunile de caritate. Fiind mai cuprinzator, facilitind fo-
losirea sa tot mai deasa, a substituit termenul agape, inlocuindu-1 cu
timpul, preludndu-i de fapt continutul. Cu toate acestea, nu putem vorbi
de delimitri absolute, caci termenii a fost intrebuintati si in Sfanta Scrip-
tura. Astfel, iubirea dintre oameni, agape, o gasim in Faptele Apostolilor

8 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 146.

° Dimitrios I. CONSTANTELOS, Byzantine Philantrophy and Social Welfare, Editura Rut-
gers University Press, New Jersey, 1968, p. 29.

10 MITROPOLIT ANTONIE PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 147.

I Dimitrios I. CONSTANTELOS, Byzantine Philantrophy and Social Welfare, p. 41.

12 Dimitrios I. CONSTANTELOS, Byzantine Philantrophy and Social Welfare, p. 40-50.
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(2, 28; 3, 27), iar iubirea lui Dumnezeu fatid de oameni, philantropia, in
Epistola catre Tit (4, 3).

Pe masura formadrii teologiei ecleziale si aparitia ideii de infiere a cres-
tinilor in mod egal, odata cu méntuirea obiectiva, fiind parte al aceluiasi
trup tainic al lui Hristos, Biserica, filantropia a devenit semnul de recu-
noastere reciproca si de solidaritate. Totodata, pe mésura ce teologia hris-
tologicd a capatat forma, filantropia a dobandit o noua valoare: iubirea lui
Hristos-omul. In aceasti perspectivi, iubirea umana este ridicata pe acelasi
piedestal cu iubirea divina'®. S-a ajuns la aceastd concluzie, gratie innobi-
larii firii omenesti de citre Mantuitorul Hristos, care, prin actul Sdu man-
tuitor, a ridicat firea omeneasca in sanul Treimii, odata cu inéltarea Sa.

Tot pe linia interpretarii teologice, lisus Hristos era considerat phi-
lantropos si ca om, nu numai ca Dumnezeu'*. E foarte probabil ca trece-
rea de la agape la philantropia se datoreazd nu numai clarificérii ideilor
teologice privind persoana Mantuitorului, ci si a doctrinei despre om, in
perspectiva noii teologii crestine. Astfel, putem spune ca philantropia
nu a inlocuit agape, diminuand intelesul acestui termen, ci s-a impus ca
o expresie concreta si largd a acestui din urma termen. Agape se defineste
ca iubire de oameni si ca iubire de Dumnezeu in acelasi timp. Filantropia
reprezintd, inainte de orice, fundamentul si expresia unei antropologii
crestine, in lumina céreia omul constituie o valoare importantd. Conditia
istoricd a omului devine o preocupare crestind. Crestinul are de indepli-
nit o misiune privind semenul sdu. El este preocupat de instaurarea rea-
litatii in care toti oamenii sunt frati egali.

Pentru grecii antici, filantropia era exclusiv antropocentrica, limitata
la prieteni, concetiteni, rude sau cunostinte. In Crestinism, filantropia
devine teocentrici si prin Hristos, hristocentrica, deoarece iubind pe fie-
care om, iubim pe Hristos din el*®. Filantropia devine o conditie a apar-
tenentei noastre la Bisericd, trupul tainic al lui Hristos. Este semnul
recunoasterii ca toti apartinem, in mod egal, Méntuitorului. Filantropia
este conditia sine qua non a propriei noastre raportari la Iisus Hristos si
la méntuire. Este fundamentata teologic, manifestandu-se ca solidaritate
reciprocé a membrilor Bisericii, dupa invétaturile divine.

13 Dumitru POPESCU, lisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al BOR, Bucuresti, 2005, p. 223.
1 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 148.

> Dimitrios I. CONSTANTELOS, Byzantine Philantrophy and Social Welfare, p. 11.
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Porunca iubirii aproapelui a fost inteleasa mai intai ca o datorie per-
sonald, individuald. Dar ea a fost dezvoltata la nivel social, inca din pe-
rioada apostolicd, crescind semnificativ sentimentul solidaritatii si al
raspunderii reciproce. Astfel, filantropia individuali a fost preluata de in-
treaga Bisericd, in prima ei formé de organizare, adica de comunititile
descrise in cartea Faptele Apostolilor. Prima actiune de acest gen a fost
colecta duminicald, apoi Biserica s-a ingrijit sa aiba un fond permanent
pentru actiuni filantropice'®. Prin actiunile caritative, Biserica a devenit
o mama pentru orfani, mangaiere pentru vaduve, invalizilor ajutor, stra-
inilor addpost, tuturor celor neajutorati binecuvantare.

Ca institutie, Biserica se definea Biserica Slujitoare, iar cel care avea
mandatul organizarii acestei slujiri era episcopul. lata ce scrie in acest
sens istoricul Guliermo Ferrero:

»Episcopul era deja in secolul al III-lea un personaj notabil
al orasului, nu numai pentru ci credinciosii erau numerosi,
ci si pentru ca credinciosii aveau organizat acest sistem mi-
nunat de opere de asistenta si binefacere, care au fost cea
mai mare creatie sociald si unul din motivele triumfului
Crestinismului. In mijlocul crizei din secolul al I11-lea, Bise-

rica Crestind era ca un liman in vreme de furtund”"’.

Inci de la inceput, Biserica si-a dezvoltat in subordine o institutie nu-
mitd Diaconia. Membrii acesteia erau insarcinati cu distribuirea milos-
teniei si cu alte indatoriri religioase, legate de ajutorarea credinciosilor.
Printre membrii se numérau atét clerici cat si mireni, cheltuielile fiind
suportate de dioceze si manastiri. O astfel de actiune de binefacere a fost
organizata langd biserica Sfanta Fecioara si Sfantul Mihail din cartierul
Eugeniu din Constantinopol®.

Observam, cu trecerea timpului si consacrarea actiunilor de caritate,
cristalizate prin infiintarea spitalelor, ospiciilor, orfelinatelor si azilelor,
tranzitia filantropiei institutionalizate de la iubirea de aproapele la un
umanism legalizat, o expresie rece a unei obligatii impuse. Statul a pre-
luat, in timp, aceste actiuni filantropice, institutionalizand sistemul de
sanatate si clinicile private. Cu toate acestea, filantropia ortodoxa a oglin-

16 Dimitrios I. CONSTANTELOS, Byzantine Philantrophy and Social Welfare, p. 15-20.
17 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 150-151.

18 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 151.
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dit relatia personala dintre credincios si fiecare om. Filantropia este legata
de mantuire, de iertarea pécatelor si de trdirea sentimentului de respon-
sabilitate comuna, in fata lui Dumnezeu.

De retinut este faptul ca nucleul de la care s-a dezvoltat conceptul de
filantropie este omul, ci nu o relatie abstracti. Din acest motiv, filantropia
organizaté de Biserica a fost locala, la nivelul comunitétilor. Acest lucru
corespunde practicii crestine si a faptului ca filantropia a fost inteleasa
ca relatie interumand, cum reiese din scrierile mai multor Sfinti Parinti.
Filantropia crestind este o virtute cerutd persoanelor si comunitatilor ce
apartin de Bisericd. Acestia, conform intelesului Evangheliei, nu repre-
zinta institutii juridice, reci, cu implicatii politice, ci sunt organisme spi-
rituale care trdiesc prin dragoste, in comuniune si solidaritate, in numele
lui Hristos.

Teologia ,lumii” Solidaritatea Bisericii cu lumea

Pornind de la evidenta iubirii lui Dumnezeu fata de lume, iubire ce s-
ainvederat prin intruparea celei de-a doua Persoane treimice si mantuirea
oamenilor, teologul Pavel Evdokimov sustine cd nu exista dualism onto-
logic intre Biseric si lume, intre sacru si profan’®. Daca ar fi sd consideram
totusi un dualism intre cele doud entitati, acesta ar fi numai de natura
etica. Slujirea crestina in general este cea care creeazd punti intre Biserica
si lume, astfel, suprimandu-se orice separatie. Trebuie mentionat c4, slu-
jirea la care ne raportdm este mult mai mult decat activitatea sacerdotala
a clerului Bisericii. Slujirea crestina tine de fiecare credincios in parte, in-
semnand o consacrare in credinta si invatiturd, evoluand spiritual.

In cadrul Conferintei Ecumenice Bisericd si Societate din Geneva,
1966, teologul grec Nikos Nissiotis afirma cd solidaritatea Bisericii cu
lumea face parte din principiile fundamentale ale relatiei dintre Biserica
si societate?®. Aceastd solidaritate nu este caracterizata de optimism su-
perficial si nu presupune autonomia secularismului. Biserica invata des-
pre dependenta totald a lumii fata de Creatorul ei, Dumnezeu. Universul
material, fiind creat si ocrotit de Dumnezeu, nu este rau in sine, nici au-
tonom, adicd lipsit de vreo legatura cu divinitatea.

¥ Valer BEL, Dogma si Propovdduire, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 143.

20 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 257.
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Cu toate acestea, Biserica Ortodoxa nu a formulat niciodaté o doctrind
sociala. In perspectiva crestin-ortodoxi, rolul Bisericii nu este de a pro-
pune norme care sa se poatd aplica pretutindeni, si care s dea nastere la
o singura forma de civilizatie, cultura sau etos?. In Ortodoxie nu existi
vreun sistem social unic, care s-ar aplica tuturor cazurilor in care Bisericile
Ortodoxe autocefale isi desfasoara activitatea in societate. Ortodoxia are
o pozitie deschisa fatd de toate provocirile din societate, gata sa se adap-
teze noilor dezvoltiri in orice situatie. Intr-un cuvant, in relatia ei cu
lumea, Biserica Ortodoxa nu adopti o atitudine dominatoare, nici de re-
zerva sau de negare a lumii. Dimpotriv, atitudinea crestin-ortodoxd, in
acest sens, este realistd, adecvata fiecairui moment din istoria societétii.

Deschiderea Bisericii fatda de lume, deschidere de depiseste limitele
dialogului, reprezinta o reevaluare a naturii materiale, care, dupa datele
revelatiei, este creatia lui Dumnezeu. Cu toate ca termenul lume este am-
bivalent in Evanghelia Sfantului loan, opozitia dintre lume si comunitatea
apostolilor ia sfarsit odata cu nasterea partii vizute a Bisericii la Cincize-
cime??. Biserica, mireasd a lui Hristos, icoana spre care aspira intreaga
umanitate, reprezinta lumea care deja a primit fagdduinta transfigurarii.
Biserica si lumea nu se exclud si nu sunt opuse din punct de vedere on-
tologic. In traditia patristici lumea este cosmosul creat, in care sunt pre-
zente si lucreaza energiile divine necreate?®, iar Biserica recapituleaza
intr-insa intreaga creatie vazuta.

Anumiti teologi ortodocsi ai secolului trecut au aprofundat problema
dualismului metafizic, intre Bisericd si lume, care se poate naste prin
scoaterea din context a anumitor versete scripturistice, cu privire la acest
subiect. Pentru inceput, opozitia Bisericia-lume are la baza o intelegere
gresitd a sfinteniei Bisericii, care este valabila doar in perspectiva eshato-
logica. Biserica este un loc pentru fiecare om, predispus greselii, ci nu o
casa a sfintilor®*. Datoritd unei exagerari a intelesului sintagmei Trupul
lui Hristos, natura Bisericii a fost rastdlmacita, distorsionandu-se toto-
data teologia hristologici si conceptul de Imparitie a lui Dumnezeu. Ast-
fel, lumea a ramas exclusa in afara sferei Bisericii.

21 Vasile ISPIR, Indrumarea Misionaré a Bisericii Ortodoxe, Tipografia Roménia Noua,
Bucuresti, 1922, p. 38.

22 Valer BEL, Dogmd si Propovdduire, p. 151.

% Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 261.

2 Valer BEL, Dogmd si Propoviduire, p. 183-186.
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Relatia Biserica-lume este tratatd mai pe larg de catre teologul ortodox
Nikolai Afanassieff, avind in vedere cele doud concepte contradictorii
despre lume, din Sfanta Scriptura:

»,Céci Dumnezeu asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sdu Cel
Unul-Néscut L-a dat ca oricine crede in El sd nu piar4, ci sa
aibi viati vesnicd” (Ioan 3, 16)

»,Nu iubiti lumea, nici cele ce sunt in lume. Dacéi cineva iu-
beste lumea, iubirea Tatalui nu este intru el; Pentru ci tot ce
este in lume, adicé pofta trupului si pofta ochilor si trufia
vietii, nu sunt de la Tatél, ci sunt din lume” (I Ioan 2, 15-16).

Nikolai Anassieff sustine ca in aceste doud texte este vorba de atitudi-
nea omului fatd de lume. Dumnezeu iubeste lume, deoarece este creati
de El, iar omul trebuie sa isi centralizeze toatd afectiunea spre divinitate,
nu spre lume. Contrar acestui principiu, omul, parte din creatia vazuta,
se pustieste de iubirea divina. Intalnim aici doud acceptii ale conceptului
de cosmos, sau lume. Lumea, obiectul iubirii lui Dumnezeu, nu este ace-
lasi lucru cu lumea refuzaté iubirii omului®.

Intelegerea corect si deplini a conceptului de ,lume” din Noul Testa-
ment e conditionata de intelegerea conceptului de Biserica. Ca institutie,
Biserica, a luat nastere la Cincizecime, cei care au urmat Evanghelia au
devenit Biserica, iar aceasta a devenit locul actiunii Duhului Sfant. in Bi-
serica, credinciosii traiesc o noua dimensiune, un nou ev, deoarece apartin
lui Hristos. Biserica apartine noului eon, iar aceasta confera lumii o stare
noud. Lumea este inclusi in planul desévarsirii si, impreund cu Biserica,
ea asteapta revelarea slavei lui Dumnezeu, care va fi deplina realizare a
noului eon. Biserica anticipeazd starea ultima, transfigurarea acestui uni-
vers material, unde vechiul eon va dispare?. Acum lumea si Biserica, im-
preuna, traiesc sub semnul celei de-a doua veniri a lui Hristos.

Astfel, prezenta si lucrarea Bisericii in lume se inscriu in planul divin.
Natura Bisericii este de a fi in lume. O Biserica in afara lumii nu si-ar mai
gasi sensul. Atita timp cat nu s-a produs despdrtirea dintre vechi si nou,
eveniment ce va avea loc la Parusie, lumea rdiméne campul de activitate

% Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 262.

% Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 263.
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al Bisericii”. Parasind lumea, Biserica ar renunta nu numai la misiunea
sa, ci si la iubirea lui Dumnezeu. Problema acceptérii lumii de cétre Bise-
ricd este falsa. Biserica accepta lumea, nu ca valoare in sine absolutd, pen-
tru ca Biserica nu este lumeasca ci, doar ca entitate destinata
transfigurarii.

Spre a lamuri aparenta contradictie dintre a iubi sau nu lumea, teolo-
gul Nikolai Afanassieff arata ca in textul din Epistola I a Sfantului Ioan,
»a iubi lumea” are sensul de a accepta raul introdus in ea de om?®. De
aceea, a nu iubi lumea, continua teologul rus, si a-1 iubi pe aproapele tau
releva lupta contra raului. Nikolai Afanassieft apeleazi si la o lamurire
prin analogie, aratand ca in epistola Sfantului Ioan este si un imn dedicat
iubirii aproapelui (I Ioan 2, 9-11).

Concluzionand subiectul acestui capitol, putem spune ca lumea este
privita de catre teologii ortodocsi, mai intai ca opera a lui Dumnezeu.
Apoi, ea este socotitd partasa la ciderea in pacat a omului, astfel, deve-
nind deschisa influentelor diavolesti. Aceasta este latura lumii ce nu tre-
buie iubitd. Lumea a fost riscumpératd prin iubirea lui Dumnezeu si
devine din nou, prin aceasta, vrednica de iubire. Crestinul traieste in
aceasta lume rascumparata, care asteapta veacul eshatologic intru nadej-
dea transfigurarii. In aceasti perspectivi, crestinul este solidar cu lumea,
caci omului nou ii va corespunde un veac nou in Impéritia lui Dumnezeu.

Concluzii

Vocatia misionara a Bisericii reprezinta o prelungire a apostolatului,
asa cum a fost incredintata de Mantuitorul Hristos. Misiunea Bisericii
deriva din dragostea divina, care este oferita necontenit fapturii umane.
Misiunea este in slujba credinciosului, in sprijinul acestuia, pentru con-
solidarea structurii hristocentrice a comuniunii. Latura sociald a misiunii,
anume diaconia, rdméne in Biserica Ortodoxa un subiect nefundamentat
canonic, dar cu o ampla teologie teoreticd si empirica in spate.

Diaconia Bisericii Ortodoxe poate fi impartita in doua categorii prin-
cipale: raspandirea cuvantului Evangheliei si a invataturilor ziditoare de
suflet, in conformitate cu indemnul Mantuitorului Hristos (diaconia cu-
vantului); si aportul de solidaritate, filantropic, adus in sprijinul societatii

77 Vasile ISPIR, Indrumarea Misionaré a Bisericii Ortodoxe, p. 39.

2 Mitropolit Antonie PLAMADEALA, Biserica Slujitoare, p. 264.
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(diaconia faptei). Ambele forme ale slujirii (diaconiei) iau nastere de la
inceputul instituirii Bisericii, dezvoltindu-se conceptual si practic de-a
lungul istoriei.

Diseminarea invatéturii crestine, in raséritul ortodox, are la randul sau
doud subdiviziuni. Pe de o parte fundamentarea dogmei in randul credin-
ciosilor din cadrul Bisericii, prin Sfintele Taine si lucrarea preotilor slyjitori,
iar pe de cealalta parte raspandirea Evangheliei in zonele necrestine, prin
misionari. Biserica Ortodoxa s-a axat mai mult pe intérirea credintei cre-
dinciosilor sai, suferind in istorie obstructionarea intinderii sale geografice.

Filantropia Bisericii, sau diaconia faptei, vine in completarea serviciului
divin. Dacd diaconia cuvantului poate fi incadrata integral in activitatea
de cult a Bisericii, diaconia faptei reprezinta latura aplicatd a invataturilor.
Aceasta ia nastere odatd cu oficierea primelor Sfinte Liturghii, fiind cu-
noscuta la inceput sub termenul grecesc agape. Comuniunea duhovni-
ceasca formatd in cadrul Liturghiei este continuata in plan social de cea
filantropica. Actele de solidaritate intreprinse de Biserica nu se rezuma
doar la ajutorul persoanelor nevoiase, ci inglobeaza intreaga comunitate.

In viziunea crestin-ortodoxa Biserica are menirea de a cuprinde in-
treaga umanitate in interiorul su, prin misiune. Din punct de vedere re-
ligios, intre societate si Biserica nu poate exista o discrepanta decét de
ordin etic, institutional. Desi Biserica Ortodox& nu a formulat o doctrina
sociald, rolul sdu este acela de a da nastere unei singure forme de civili-
zatie. Deschiderea sa fatid de lume reprezinta o reevaluare a creatiei di-
vine, intreaga umanitate urmand a fi transfigurata.
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Abstract

Going through just a _few aspects related to the ‘concept of the particular
Church” and the “parish” in the Roman Catholic environment during the
2nd millennium, we could observe how obvious the similarity is between the
two Churches: Eastern-Orthodox and Western-Roman- Catholic. This ob-
vious similarity between the two Churches gives us the possibility of finding
that there are many more aspects that are common compared to those that
separate and differentiate them. Returning to the Eastern-Orthodox environ-
ment, we will find that this nomocanonical tradition, which remained a guid-
ing principle in the attitude towards state laws in general and towards those
relating to church affairs or religious activity in particular, has undergone
numerous material changes, but not affecting the main content and prin-
ciples. Regarding the relationship between the universal Church and the par-
ticular Church, they have the following teaching: “The universal Church is
not the source of particular Churches or a confederation of particular
Churches, but forms together in communion of life a unitary organism, the
Mystical Body of Christ. The particular church is not a mere representation
of the universal Church, but is the universal Church itself living and acting
in a determined place and in a determined community of believers.
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Introducere

»Bizantul cu tot ce a reprezentat el, nu ca autoritate a unei
dinastii, sau ca superioritate a unei clase conducétoare care,
acestea, puteau pieri intr-o catastrofd, fara ca organismul bi-
zantin, inchegat pe incetul in decursul veacurilor, sa se fi re-
simtit neapdrat, dar ca un complex de institutii, ca sistem
politic, ca formatie religioasa, ca tip de civilizatie, cuprin-
zand mostenirea intelectuala elenica, dreptul roman, religia
ortodoxa si tot ceea ce provoca si intretinea el in materie de
artd — nu a disparut, nu putea si dispard odatd cu ciderea
pe rand, in veacul al XV-lea, a celor trei capitale ale sale:
Constantinopolul, Mistra si Trapezuntul. Bizantul, adica
ceea ce forma, pe langa aparente, insési esenta lui, nu numai
ca s-a pastrat panad la o epoci, dar el si-a continuat actiunea
milenara si dupa 1453. El isi va anexa forme de civilizatie,
care-i veneau din lumea gotica a Transilvaniei si a Poloniei,
prin Moldova romaneasca si tot ce, pe diferite cii, ii va trans-
mite Apusul, in epoca Renasterii. Multe lucruri noi vor iesi
astfel la suprafatd, dar in adanc nu va raiméne, totusi, decat

nestramutata continuitate bizantind” ..
AN
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In a doua jumaitate a secolului al XI-lea situatia din Orientul Apro-
piat era complexa. Este momentul in care intervin doua fapte legate
una de cealalta: ofensiva turca si cruciadele. Invadarea Orientului Apro-
piat musulman, precum si a unei pérti din Anatolia de cétre turcii sel-
giucizi, un popor non arab, dar bine integrat in comunitatea sunita, va
depasi foarte curand frontierele orientale ale Bizantului. In 1071 Bizantul

* Acest articol a fost alcdtuit sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin RUS, coor-

donatorul tezei de doctorat in cadrul Scolii doctorale interdisciplinare, Universitatea

“Aurel Vlaicu” din Arad, care a dat avizul pentru publicare.

! Nicolae IORGA, Bizant dupd Bizant, traducere de Liliana IorGA-P1pPIDI dupé originalul

in limba franceza intitulat ,Byzance apres Byzance’, Editura enciclopedica roméand, Bu-

curesti, 1972, p. 5-6
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a pierdut 2/3 din teritoriile sale din Asia Micé, care au fost cucerite de
selgiucizi, formand sultanatul de Rum (al romanilor). In 1095 papa Urban
al IT —lea predica prima cruciadd, dornic sa recucereasca in numele cres-
tinatatii locurile luate de musulmani. Totul se schimba acum, cruciadele
intervenind intr-un moment in care Imperiul de la Constantinopol inte-
lesese cd a distruge adversarul musulman era un obiectiv greu de realizat,
initiativa latind punand totusi in contradictie raporturile coexistentiale
dintre Bizant si lumea musulmana?.

Apare insi pericolul turcesc, iar Alexios I Comnenul (1081-1118)
crede in posibilitatea recuperarii terenului pierdut din Anatolia. Reamin-
tim faptul cd pentru mostenitorul unei traditii teocratice care ficea din
suveranul bizantin locotenentul lui Dumnezeu pe pamént”, singurul det-
indtor al adevarului dintre toti crestinii era greu de admis in secolele XI-
XII ca aceste teritorii puteau trece in mainile unei mase informe venite
din Vest. Mai mult chiar bizantinii ii considerau ca pe niste barbari, pen-
tru care crestinismul nu a reusit sd le schimbe moravurile brutale si nici
incultura iremediabild. La acestea se adauga si reprosurile de ordin reli-
gios, care au culminat cu regretabilul eveniment de la 1054. La randul
lor normanzii in acelasi an in care turcii invadasera Anatolia, smulsesera
de la bizantini ultimele posesiuni italiene. Toate acestea nu ficeau decat
sa creeze Constantinopolului o imagine ostila despre cruciada dupa 1098,
cand in loc sd lupte impotriva turcilor, latinii sunt preocupati mai degraba
in crearea propriilor principate la Constantinopol, Alexios nemaiavand
incredere in sinceritatea lor.

Nu trebuie uitat anul 1190, cand in timpul desfasurarii cruciadei a I1I-
a, Frederic Barbarossa este pe punctul de a ataca Constantinopolul.
Aceastid intentie se va materializa in 1204, cdnd cruciada a IV-a deviaza
de la scopul initial spre interese politice si economice. Odaté cu cucerirea
Constantinopolului se pun bazele unui imperiu latin pe teritoriul Bizan-
tului, recucerirea facaindu-se ulterior din doud puncte de rezistenta gre-
cesti: Epirul si Imperiul de la Niceea, acesta din urma recuperind
Constantinopolul in 1261. Se impun doar cateva precizari fata de acest

2 Emanoil BABUS, ,,Bizant si islam in Evul Mediu”, in Anuarul Facultdtii de Teologie Or-
todoxd ,Patriarhul Justinian”, Editura Universitatii din Bucuresti, 2002, p. 61.
* Despre Bizant si cruciade pot fi consultati: Pau LEMERLE, ,Byzance et la croisa de”. Re-
lazioni del X Congresso internazionale di scienze storiche, Florenta-Roma,1955, + III,
p- 594-620; Michel BALARD, Les croisades, Paris, 1988, p. 72-76.
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eveniment si etapele lui. Imperiul latin de rasarit a organizat o patriarhie
catolici. In insula Creta, din zece episcopi ortodocsi n-au rimas pani in
1224 decat doi. In anul 1225, 13 monahi dreptcredinciosi au fost ucisi
(prin ardere) pentru faptul ca au refuzat si jure fidelitate Romei. Mitro-
politul atenian Mihail Choniates a trebuit sa-si mute resedinta in insula
Chios, céci la Atena rezida arhiepiscopul latin °.

In contextul evenimentelor cruciadei a IV-a si a celor ce au urmat,
consemnam sporadic aspectul legéturilor bizantino-roméne in anii 1204-
1261. Constituirea—pe Bosfor — a unei autorititi latine, potrivnice statu-
tului pe care-1 conducea, a ficut ca Ionitd Caloian s se adapteze noului
context politico-militar, indreptandu-si armata (consolidatd) spre Con-
stantinopol, dupé ce purtase convorbiri infructuoase cu latinii. Solicitati
insa de populatia Adrianopolului, razvratita impotriva asupririi vene-
tiene, vlahii si bulgarii Caloianului, sprijiniti de 14.000 de cumani, au in-
ceput lupta cu cruciatii lui Balduin [, i-a biruit iar in 1 aprilie 1205 insusi
impdratul este prins; fratele sau, Henri va prelua conducerea treburilor
imparatesti, izbutind sé refaca doar in parte pozitiile statului dupa catas-
trofa de la Adrianopol.

Urmarind intarirea statutului diplomatic propriu, Ionita Caloian intra
in corespondenta cu mai-marele Bisericii catolice care ii recunoscu tara-
tul pe care il obladuia; el nu uita sa-i aminteascd pontifului roman ca se
trage din nobili romani (“ex nobili Romanorum”). De asemenea, pe par-
cursul corespondentei cu papa Inocentiu al I1I-lea, ,regele vlahilor si bul-
garilor” replica sobru si cu demnitate: ,Eu sunt mai indreptatit asupra
acestui pamant decat voi (era trimitere la cruciati) peste Constantinopol;
“eu nu am ficut decét sd recapit ceea ce stribunii mei au posedat caindva
[...]. Altminteri, eu legal detin coroana din mana suveranului pontif, pe
cand cel ce se proclama ,basileus” de Constantinopol n-a facut decat sa
o uzurpe pe a sa”. Tarul vlah adduga ca oricand se putea confrunta cu
acesti luptatori avand ,pseudo-cruci” pe umerii lor. In incheiere, cArmui-
torul vlahilor si bulgarilor comunica papei Inocentiu al III-lea ca ii este
cu neputinta a-l slobozi pe Baudonin deoarece a raposat*.

% Vasile V. MUNTEAN, Istoria crestind generald, vol. 2 (1054-péna azi), Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2008, p. 8.

* Vasile V. MUNTEANU, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei,
2000, p. 41.
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Victoriile aliatilor (Ionita Caloian si niceeanul Ioan Vatatzes), ca si mé-
surile luate de Ioan Asan pentru intrarmarea ortodoxiei in 1231 parasise
unirea cu Roma iar in 1235 arhiepiscopia de Tarnovo va fi inaltatd la
treapta de patriarhat, cu binecuvantarea patriarhilor orientali. Inci din
1219 si Eclesia sarba se indreptase spre Niceea pentru investirea unui ar-
hiepiscop de Serbia, (Sf. Sava Nemania), au nelinistit Vaticanul ce a somat
in 1236 pe regele ungar sa actioneze in favoarea Imperiului latin.

Raporturile apropiate existente in acea epoci intre cele doud tarmuri
dunirene, legéturi inlesnite de obarsia comuna a locuitorilor, au determi-
nat imprumutarea unor institutii bizantine in nordul fluviului fie direct,
fie prin intermedierea experientei statale vlaho-bulgare. Cristalizarea pri-
melor stéitulete in stinga Danubiului va fi facut posibila si receptarea struc-
turilor ecleziale mai avansate si consolidarea liturghiei slave.

Studiile mai noi au largit cunostintele noastre privind reteaua monas-
ticd si din extremitatea de vest a Romaniei. Deja la 1204 sunt consemnate
intr-un document (Patrologia Latina 215, 418) numeroasele manastiri
»grecesti” sau ortodoxe din partile Semlacului (“Séaraca”). Episcopul Ora-
diei era indemnat de papé (e vorba de zona transilvana ocupati) si treaci
acele ménastiri ale , grecilor stricati” sau corupti — duritatea de limbaj nu
surprinde — in obedienta fatd de Roma. In plus, doua bule ale papei Ho-
norius al I1I-lea din 1216 si 1218, ne instiinteaza cé vasta organizatie mo-
nahald a Sf. Teodosie detinea in zona Aradului nu putine unitéti, corelate
cu méndstirea centrald “Sf. Dumitru” din Mitrovita. Despre ctitorii evla-
vioase sau “biserici cladite” se mai vorbeste si in Diploma lui Bela al IV-
lea din 1247, acordata cavalerilor ioaniti (ospitalieri); se referd la zona
Tara Severinului pana la Olt °.

La 15 august 1261, in frunte cu icoana Theotokos Hodegetria — cel ce
se autointitula ,al doilea Constantin” — Mihail Paleolog a intrat triumfal
la Constantinopol, “aceasti acropold” a lumii. Insi Imperiul bizantin res-
taurat (Imperium redirirum) era mult micsorat teritorial comparativ cu
suprafata sa din anul 1204. ,,Uzurpatorul” intemeiazd cea mai lunga di-
nastie — 192 ani —, ea incheindu-se odaté cu ciderea Bizantului sub turcii
otomani. Dar lipsa de scrupule ce a insotit urcarea pe tron (prin inlitu-
rarea si orbirea nevarstnicului imparat legitim) a pétat pentru eternitate
reputatia intaiului Paleolog.

5 Vasile V. MUNTEANU, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei,
2000, p. 44
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Primejdia devenea acutd pentru Bizant. Desemnarea ca pontif a lui
Grigorie X (sept. 1271) i-a venit cumva in sprijin. Sfantul Parinte nu mai
era atat de atasat de Carol de Anjou, fiind dispus sa-1 ajute pe Paleolog,
dar numai in schimbul infaptuirii unirii confesionale care intruna se ter-
giversase. Bazileul constantinopolitan, vizandu-se constréns, a trebuit
sa accepte unirea care se va decreta la Lyon, in 1274, desi ideea unionista
nu era deloc populara la Constantinopol (nu trecusera nici doud generatii
de cand latinii devastasera capitala in cauza). Prin urmare, Mihail a fost
nevoit sa initieze o actiune de convingere a clerului bizantin, aratand ca
papa Grigorie are pretentii mai chibzuite decat antecesorul sau cerand
doar recunoasterea — din partea ortodocsilor — a primatului papal si po-
menirea pontifex-ului la serviciile ecleziale °.

Legat de numele bazileului Mihail VIII si tangenta sa cu romanii nord
si sud-dundreni, consemndm c4 in anii 1278-1279 interventia lui Mihail
Paleologul in Bulgaria duce la detronarea lui Ivailo (adus la putere de o
revoltd populara) si inlocuirea lui cu Ioan Asan III, coborator din vechea
dinastie asanidd, casétorit cu o fiicd a imparatului bizantin. Cum s-a re-
marcat si in alt loc, intr-o diploma de la Vasile II Bulgaroctorul din 1019-
1020 se relateaza si despre structura ecleziasticd a tinutului timisean,
fiind amintit castrul episcopal Tibiskos — Timisoara; acest hrisov basilian
— de retinut — ni s-a trimis printr-un falsificat din 1272, datorat lui Mihail
VIII Paleolog. Dupa informatia unui prestigios retor (Manuel Holobolos),
gloria aceluiasi Mihail era destul de mare pe “paméntul nemarginit al da-
cilor’; adica intre roméni. Mihail VIII, cvasi-geniu diplomatic, promovase
o politicd imperiald de mare stil, care influenta cursul evenimentelor din
Egipt pani in Spania. Insd dupa moartea primului Paleolog, statul grec
medieval care — in fond — constituie continuarea celui niceean, va lupta
din rasputeri pentru supravietuire’.

Secolul al XIV-lea si prima jumatate a secolului al XV-lea vor avea in-
carcéatura deosebita pe multiple planuri. Restrangem aceasta multitudine
doar la segmentul istoric, militar si religios. Dupa un mileniu de viata
crestind, de istorie si civilizatie dar si conflicte si dispute militare, se con-

¢ Vasile V. MUNTEANU, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei,
2000, p. 53-54, Emanoil BABUS, ,Bizant si islam in Evul Mediw’, in Anuarul Facultdtii
de Teologie Ortodoxd “Patriarhul Justinian”, p. 64.

7 Vasile V. MUNTEANU, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei,

2000,p. 55-56.
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tura o adevératd derutd in mentalul colectiv bizantin la care se adauga
iminenta pribusirii. Inaintea asediului si cuceririi Constantinopolului, o
parte a elitei intelectuale parasise deja capitala refugiindu-se in Occident.
Pentru cei rdmasi turcocratia (dominatia turcd) nu a fost primita cu en-
tuziasm, dar ea garanta cel putin pastrarea unei culturi si mai ales a unei
religii care de un mileniu forma un corp comun cu societatea bizantina,

»aceste contacte directe dintre musulmanii si crestinii bizan-
tini ne conduc catre o atenta interpretare si traire a propriei
noastre credinte de care depinde intelegerea celorlalti, mai
ales atunci cind este vorba de o coexistentd impusi de anu-
mite conditii geopolitice. Interesant este sa vedem cum s-a
ajuns la o judecata negativa despre celalalt frate crestin, lati-
nul, antrendnd la Bizant o comparatie cu musulmanii, con-
siderati in secolul al XV-lea ultima solutie in pastrarea unei
culturi si a unei credinte™.

Conciliul de la Ferrara-Florenta (1437-1439) si cdderea Constantino-
polului in mainile otomanilor reprezinta doua evenimente dar si trista
realitate in care se gisea ceea ce a mai ramas din Bizantul de odinioarsg,
iar pe de alta parte situatia in care a ajuns Biserica crestind a Résaritului.

Caderea (Bizantului) Constantinopolului n-a insemnat insa sfarsitul
luptelor. In 1456 Atena este si ea invadati, iar Partenonul ajunge mos-
chee. La 1460 se priabuseste despotatul moreat cu sediul la Mistra. Tre-
bizonda sucombd in 1461 (ultimul imparat David e luat captiv, iar dupa
doi ani este decapitat impreuna cu cei sapte feciori ai sai). Belgradul a re-
zistat cu erois in 1456, datorita lui lancu de Hunyade, dar in 1459 Serbia
e prefacutd in pasaléc, ca si Bosnia (in 1463). Pana la 1500 va veni randul
si Albaniei si altor regiuni din jurul Adriaticii.

In 1462 insula egeeana Lesbos cade si ea, iar in 1470 Negraponte (in
Eubeea, prelunga insul din apropierea Atenei, o posesiune venetiana). In
secolul al XVI-lea vor ciddea sub ocupatie otomand insulele Rodos, Chios,
Cipru, iar in secolul al XVII-lea Creta. De fapt, sucombarea celei ,de-a
doua Rome” oglindeste la modul patetic incapacitatea Europei de a men-
tine sau de a reintegra unitatea pe plan religios si politic (Mircea Eliade)’.

8 Emanoil BABUS, ,Bizant si islam in Evul Mediu”, in Anuarul Facultdtii de Teologie Or-
todoxa “Patriarhul Justinian”,p. 65.
% Vasile V. MUNTEANU, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei,

2000, p. 88-89.
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Teoria permanentelor bizantine are astdzi mereu mai multi aparéatori.
Formula ,Bizant dupa Bizant” defineste lapidar cateva dintre cele mai
dramatice secole ale istoriei universale. Ea evoca, mai intai, uimitoarea
vitalitate a sintezei eleno-latine care si-a implinit de-a lungul intregului
veac de mijloc, veacul al XV-lea, chemarea inalta de-a educa si indruma
popoarele, chiar dupé cidderea lor intr-o indelungata robie. Ea atrage de-
opotriva atentia asupra antecedentelor unei mari pérti a Europei care isi
revendicd inceputurile in aceastd superba civilizatie, rezuméand tot ce a
dat mai bun Lumea veche.

In Bizant dupa Bizant se interfereaza admirabil cele doua planuri —
de istorie generald si de istorie nationala — pe care le-a ilustrat Savantul
(autorul), dar, deopotrivi, cele doud crezuri — vocatia universala a Euro-
pei de sud-est si rolul romanilor in implinirea acestei vocatii — pe care le
profesa Ganditorul (autorul lucrérii, Nicolae Iorga). Bizantul s-a perpe-
tuat prin oameni si prin autonomii, adica prin ceea ce, spiritual sau poli-
tic, isi pastrase o relativa libertate dupé subjugarea Cetitii. Dintre oameni
— exilati clerici, carturari, negustori, dregator —, cei mai insemnati sunt
arhontii si voievozii. Dintre autonomii, cele mai puternice si mai eficiente,
cu mult inaintea comunitétilor crestine de pe continent sau din insule,
de la Athos sau din patriarhatele orientale, sunt Moldova si Tara Romé-
neasca. Institutiile, ideile, aspiratiile, educatia, modul de viati, tipul inalt
de realizare umand, tot ce a insemnat grandoarea unei lumi careia des-
cendentii biruiti ii rimésesera credinciosi au fost salvate de arhonti si de
roméni. Datorita lor se poate vorbi de un Bizant dupé Bizant'®.

Marturii cu privire la sistemul de organizare parohiala in perioada
postbizantina

so A

Situatia generala a Bisericii in acesta perioada

Feudalismul a insemnat, pe de-o parte, cotropirea iar pe de alta farami-
tarea de bunuri materiale, chiar si atunci cdnd acestea se faceau sub
forma unui contract sau a unei invoieli intre suzerani si vasali la care in
chip tacit, consimtea si Biserica. Se daruiau feude sau demnititi vasalilor,
pentru ca acestia erau socotiti ,oamenii” suveranului. Se cladea, asadar,

19 Virgil CANDEA, postfatd la Nicolae IORGA, Bizant dupd Bizant, traducere de Liliana
IorRGA-P1pPIDI dupad originalul in limba franceza intitulat ,Byzance aprés Byzance’, Edi-

tura enciclopedicd roméand, Bucuresti, 1972,p. 253-254
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o societate inegala, ierarhizata in domni si in supusi, domnii investind
pe vasalii lor cu beneficii si cu imunitati, iar vasalii obligandu-se sé asculte
de domni, acorddndu-le ajutor militar si o parte din venituri. Istoria Evu-
lui mediu e plina de razvratiri si de rascoale. Au existat si in Bizant relatii
feudale dar nu dezvoltate ca in Apus. Daruirea de mosii, mpovoia, deve-
nisera si aici suparatoare inca de pe vremea Comnenilor (1081-1185), iar
sub Paleologi (1261-1453) ele vor genera chiar miscéri revolutionare,
cum a fost cea a zelotilor din Tesalonicul secolului XIV. Totusi raporturile
dintre clase nu erau atat de transant constituite ca in Apus'!.

Biserica din Apus a intrat si ea in ierarhia feudala. Abatiile sau marile
mandstiri au ajuns, impreuna cu Episcopiile, s se comporte ca adevirati
seniori feudali. In Franta, in Germania, mai tarziu in Spania, Ungaria si
Polonia, unii din prelati aveau calitate de duci, de printi electori, de mari
latifundiari. Cu toate ca introducerea celibatului nu ingaduia clerului ca-
tolic sd transmitd averile prin mostenire, asa cum se ficuse adesea cu
functiile, totusi abuzurile erau atat de multe si de mari incét ,sinoadele
reformatoare” de la inceputul secolului al XIV-lea nu vor reusi s reme-
dieze lucrurile. Ca o amintire a vremurilor acelora, chiar si la sasii arde-
leni — panad in secolul al XVI-lea catolici — majoritatea bisericilor erau
integrate in adevirate cetati (Kirchenburgen), iar in Polonia, pentru ter-
menul ,bisericd” se foloseste si azi — semnificativ — expresia Kasciot
(=castellum), intr-o vreme cand, pentru locasul de rugaciune al rutenilor
ortodocsi, documentele timpului foloseau expresia peiorativa “synagoga”
Nu-i de mirare faptul c§, in sirul lung al rascoalelor populare medievale,
intre cei care apar asupritori, adeseori intdlnim ca mari feudali pe epis-
copii latini 2

In secolele XIII-XIV, in Transilvania nemultumirile populatiei au de-
terminat rascoale repetate asupra resedintei episcopului romano-catolic
de la Alba-Iulia. Nu-i deloc intamplator faptul ca aproape toate miscarile
eretice si reformatoare, care se vor ivi in aceastd perioada in Apus, vor
avea in primul rand cauze sociale si economice de care nu era straina nici

I Toan RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald. Ma-
nual pentru institutele teologice, vol. 11, editia a II-a revazuta si completatd, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975, p. 7-8.

12 Toan RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald. Ma-
nual pentru institutele teologice, vol. 11, editia a II-a revazuta si completats, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975, p. 8.
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Biserica. In acelasi timp, multi episcopi si prelati ai marilor manastiri imi-
tau viata usoard a seniorilor feudali, cum reiese din actele papii Inocentiu
al TII-lea (1198-1216) pe la 1200; din aluziile “Divinei Comedii” a lui
Dante Alighieri (+1312), din ,,Povestirile din Canterbury” ale lui G. Chau-
cer (t1400), sau din ,,Decameronul” lui Boccacio (+1375)%,

Intalnim si in Rasarit, atat in Imperiul Bizantin cit si in statele feudale
sarbesti, bulgaresti, romanesti si rusesti manastiri si moravuri decazute
si cu domenii intinse, pe care se aflau chiar si robi. Miscérile populare in-
registrate in Constantinopol, in Salonic, in Adrianopol ori in Novgorodul
rusesc vizau, si in Résdrit, pe bogatasii corupti si luxosi, dar aici clerul
era mai apropiat de popor si nu era implicat in sistemul de conducere al
societitii feudale, ca in Apus.

Un alt aspect care incepe sa se contureze tot mai evident atat in Im-
periul bizantin propriu-zis, cat si in restul teritoriilor locuite de popoare
ortodoxe este procesul treptat de centralizare bisericeascd, favorizat de
unificarea limbii si a formatiunilor statale corespunzitoare. Se inregis-
treaza — pe masurd ce etnogeneza diferitelor popoare se afirmd mai cu
tarie — tendinte bisericesti autocefale: in Georgia (1100), Serbia (1219-
1346), Bulgaria (1234), Principatele romane (sec. XIV), cat si in Rusia
(1448), unde procesul de centralizare a fost o reactie fatd de asuprirea ta-
tareasca vreme de 250 ani apoi fata de tendintele centralizate grecesti ori
catolicizante ale Poloniei'*.

Situatia vechilor patriarhate orientale

Scaunul patriarhal de la Constantinopol a jucat, cum era si firesc, un
rol important in perioada aceasta. Patriarhia Ecumenicai si-a putut im-
plini netulburati menirea ei in Biserica Réaséritului pana la 1204, cand ca-
valerii latini ai cruciadei a IV-a, manevrati cu dibacie de Venetia, pentru
interesele ei materiale, au cucerit si jefuit Constantinopolul la 13 aprilie
1204. Din 1208, Patriarhia Ecumenica, alungatéd de cruciatii latini, si-a
stabilit resedinta la Niceea, capitala Imperiului grec de Niceea (1204-
1261), unde a functionat pana la 1261, cand a revenit la Constantinopol,

13 Toan RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald. Ma-
nual pentru institutele teologice, vol. 11, editia a II-a revazuta si completatd, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975, p. 9.

4 Toan RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald. Ma-
nual pentru institutele teologice, vol. 11, editia a II-a revazuta si completatd, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975, p. 38.
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locul ei istoric. Patriarhul din Antiohia, prima patriarhie cdzuta sub do-
minatie latind in 1098, a fost nevoit sa se refugieze. La fel si cel de lerusa-
lim, in 1099. Patriarhia Alexandriei se afla intr-o situatie dificila de cateva
secole, fiind cucerit orasul de cétre arabii musulmani in anul 642.

Pe vremea imparatilor din dinastia Comnenilor (1118-1185), patriar-
hatul de Constantinopol numaéra 664 episcopii si 65 mitropolii; cel de An-
tiohia 14 mitropolii, 12 arhiepiscopii si 127 episcopii; patriarhatul de
Ierusalim avea 4 mitropolii. Numai capitala bizantina avea 485 de biserici
si 825 manastiri. In Muntele Athos traiau pe la 1250 aproximativ 3000
célugdri; un oras ca Ohrida avea aproape 300 biserici si paraclise’®.

Pe la 1200, canonistul Balsamon (+ dupa 1203) relata ca “pana nu de
mult’, se tineau inca regulat sinoadele anuale, asa cum precizeaza canoa-
nele. De acum se consemneazi in locul lor sinoadele locale care se con-
vocau — din cauza imprejurarilor — ocazional.

Bisericile nationale
1. Biserica Ortodoxa Bulgara

In 1018-1020 Vasile al II-lea Bulgaroctonul (976-1025), desfiintand
primul stat bulgar a mutat centrul bisericesc pentru teritoriul bulgéresc
spre sud, la Ohrida (astdzi Ohrid in Republica Macedonia), ddndu-i insé
rang numai de arhiepiscopie. Cand Asanestii au intemeiat cel de-al doilea
stat roméno-bulgar (1186-1393), s-a cerut si se largeasca drepturile avute
inainte de scaunul de la Ohrida si sa se recunoasca titularului episcopiei
de Tirnovo un grad asemindtor. In primavara anului 1235 s-a recunoscut
autocefalia Bisericii Bulgare de cétre patriarhul Gherman al II-lea de la
Niceea, insa la 1393, Bulgaria toata a fost transformatd in pasalac’®.

15 TJoan RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald. Ma-
nual pentru institutele teologice, vol. 11, editia a II-a revazuta si completatd, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1975, p. 38-41.

16 Bibliografie consultata: Epifanie NOROCEL, ,Patriarhia bulgara de Tarnovo”, intre anii
1235-1393, in Studii Teologice, anul XVIII (1966), nr. 3-4, p. 147-159; Epifanie NOROCEL,

»Sfantul Eftimie, ultimul patriarh de Tarnovo si legéiturile lui cu Biserica roméaneascd’,
in Biserica Ortodoxd Romdénd, anul LXXXIV (1996), nr. 5-6, p. 552-573; Ioan. CRA-
CIUNAS, ,Patriarhia Bulgard’, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, anul XXXVI (1960),
nr. 3-4, p. 274-287; Chiril PisTrUL, ,Imperiul vlaho-bulgar si patriarhia de Tarnovo’, in
Mitropolia Ardealului, anul XVII (1972), nr. 3-4, p. 201-209.
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2. Biserica Ortodoxa Sarba

Statul sarb al Nemaniazilor a avut un mers ascendent intre 1176-1389;
perioada urmatoare (1389-1489), cit au mai durat unele formatiuni sarbe
ca vasale turcilor, a fost o etapa de grele incercari pentru tot paméntul
locuit de sarbi. Totusi, si sub stapénire turceascd, Biserica si manastirile
sarbesti au desfasurat o activitate din cele mai importante sub conduce-
rea unor pistori renumiti, ca arhiepiscopul Sava (1176-1236).

Biserica sirba a obtinut in 1219 autocefalia si rangul de arhiepiscopie
de la Patriarhia Ecumenici, in timpul patriarhului ecumenic de Niceea,
Gherman al II-lea (1222-1240). Sub tarul Stefan Dusan, care s-a autopro-
clamat “impérat si autocrat” al sarbilor si romeilor (bizantinilor), in ziua
de Florii a anului 1346, prin Sinodul de la Scopje, Biserica Serbiei a fost
ridicata la rangul de patriarhie, iar arhiepiscopul Ioanikie a devenit primul
patriarh sarb (1346-1355), cu resedinta la manastirea Zicea, apoi la Ipek.

Sapte zile mai tarziu, in Duminica Invierii din 1346, Stefan Dusan a
fost incoronat impérat sau tar de patriarhul Ioanikie sotia impératului,
Elena, incoronaté ca impariteasd, iar fiul acestora, Stefan Uros IV (1355-
1371), rege. In urma acestei masuri de filetism, patriarhul ecumenic Ka-
list T (1350-1353; 1354-1364) si Sinodul Patriarhiei Ecumenice au
anatematizat in 1353 pe tarul Stefan Dusan, Biserica sarba si poporul
sarb, fapt care a produs mare tulburare si nemultumire.

Reconcilierea Bisericii sarbe cu Patriarhia Ecumenica s-a facut in tim-
pul despotului Lazar (1371-1389) si al patriarhului ecumenic Filotei'’.

3. Biserica Ortodoxa Romana

La roméni, ca si la alte popoare rasaritene, viata bisericeasca a fost in
stransa legatura cu dezvoltarea politica a statului. Dupa incheierea pro-
cesului de etnogeneza, in secolele X-XIV, se poate vorbi de primele for-
matiuni politice pe tot teritoriul Romaniei de azi. Stirea cd existau

PPV

17 Bibliografie consultati: Nestor VORNICESCU, ,,Patriarhia Serbiei”, in Mitropolia Moldovei
si Sucevei, anul LVI (1980), nr. 1-2, p. 133-142; Valeriu ANANIA, ,Scurté prezentare Is-
toricd a Bisericii Ortodoxe Sarbe’, in Ortodoxia, anul XVIII (1966), nr. 2, p. 306-310;
Neculai SERBANESCU, ,Legaturile bisericesti, culturale si politice intre romani si sarbi’,
in Mitropolia Olteniei, anul XV (1963), nr. 5-6, p. 307-317; Silviu ANUICH], ,Raporturile
dintre Patriarhia de Ipek si cea de Ohrida in secolele XIV-XVIII’, in Studii Teologice,
anul XIV (1962), nr. 9-10, p. 570-581; L. INFU, ,,Scurti istorie a Bisericii Sarbe’, in Bise-
rica Ortodoxd Romdnd, anul LXXV (1957), nr. 8-9, p. 769-784.
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episcopi ortodocsi roméni la inceputul secolului al XIII-lea, la sudul Car-
patilor, o aflam dintr-o corespondentd a Papei Grigorie al IX-lea (1227-
1241) expediata la 14 noiembrie 1234 din Perugia principelui de coroana
al Ungariei, Bela, fiul regelui Andrei al II-lea (1205-1225), mostenitorul
tronului. In acest document, important pentru istoria noastri, papa amin-
teste despre existenta romanilor, numiti de el: Walathi-Valahi, la sudul
curburii Carpatilor din episcopia catolica a cumanilor, existenta intre
1228-1241, care atrag la ritul grec (ortodox) prin episcopii lor, numiti de
papa, cu amaraciune confesionala ,pseudoepiscopi’, pe unguri si teutoni
(germani) facand cu ei un singur popor, nesocotind pe episcopul catolic
al cumanilor.

Intre 1250 si 1359 nevoile religioase ale credinciosilor romani din
thema bizantina Paristrion (popular Paradunavon) corespunzétoare vechii
provincii romane Scythia Minor sau Dacia Pontica (Dobrogea) precum si
ale roménilor din raséritul Tarii Romanesti si sudul Moldovei, au fost im-
plinite de mitropolitii Vicinei, localitate situata, dupé parerea celor mai
multi istorici romani si straini, pe Dunére, aproape de orasul Isaccea de
azi, vechea cetate Noviodunum, inainte de trifurcatia Dundrii. Mitropolia
Vicinei se afla sub jurisdictia canonicé a Patriarhiei de Constantinopol.

in Transilvania, Banat si Bihor au existat, de asemenea, episcopii or-
todoxe in secolele X-XIII. Dat fiind faptul ca s-au realizat nenumaérate
studii in secolul XX asupra acestora, ne limitim doar in a le nominaliza.
Daébaca, la circa 30 km nord-est de Cluj-Napoca; Biharea, la cativa km
nord de Oradea; la Alba Iulia; Morisena, azi Cenad, jud. Timis; Dibiskos-
Tibiscum (Timis), azi Jupa.

Un episcopat ortodox exista pe la 1205 pentru romanii din pértile Bi-
horului, pe teritoriul cneazului Balea sau Balea dupd cum aflam dintr-o
corespondenta a papei Inocentiu al III-lea (1198-1216) din 3 mai 1205,
trimisa episcopului catolic de Kalacsa, in Ungaria.

Dupa intemeierea celor doua state medievale romanesti la sudul si
estul Carpatilor, Tara Romaneasca si Moldova, au luat fiintd mitropolia
Ungrovlahiei, recunoscuta canonic de Patriarhia Ecumenica in 1359 si
mitropolia Moldovei, recunoscuta in 1401.

Pentru Transilvania, pe langé cele consemnate mai sus, adaugam ca
la manastirea Ramet, judetul Alba, pe al doilea strat de picturi s-a iden-
tificat anul 1377 si numele arhiepiscopului Ghelasie, fapt care dovedeste
si adevereste in mod evident existenta unei vieti bisericesti bine organi-
zatd in aceastd provincie la sfarsitul secolului al XIV-lea.
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Biserica Rusa. Mitropolia Kievului'®

Rusii au primit crestinismul sub principele Vladimir cel Mare (980-
1015), la Kiev. Sub marele principe Iaroslav cel Intelept (1019-1054), mi-
tropolia Kievului dobandeste o mare importantd in Europa de rasérit.
Inainte de marea invazie mongold din anii 1237-1241, mitropolia Kievului
avea sub jurisdictia ei 15 episcopate. In 1169, mitropolia Kievului si-a
mutat resedinta la Vladimir, in cnezatul Suzdal, iar din 1325 s-a stabilit la
Moscova, care, din secolul al XIII-lea, a devenit centrul politic al Rusiei.
Mitropolitul Kiril al Kievului (1250-1280) care fusese alungat de tétari, a
introdus in sinodul convocat la Vladimir in 1274 in Biserica si statul rus,
nomocanonul numit Kormciaia Kniga, trimis de la slavii din sudul Duné-
rii, la care, cu timpul, se vor adauga si alte rdnduieli canonice importante.

Pana la sinodul unionist de la Ferrara-Florenta (1438-1439) dintre
greci si latini, mitropolitii Kievului erau cdnd greci, trimisi de Patriarhia
din Constantinopol, cdnd rusi. O serie de mitropoliti din secolele XIV-
XV au purtat titlul de ,mitropoliti de Kiev si Moscova”, Intre anii 1241-

18 Joan RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald. Ma-
nual pentru institutele teologice, vol. 11, editia a II-a revazuta si completatd, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1975, p. 45-49. Bibliografie
consultata: Nicolae IORGA, Istoria Bisericii romdnesti si a vietii religioase a Romdnilor,
t. I, ed. a 2-a Bucuresti, 1929; Gheorghe MOISESCU, Stefan Lupsa, Alexandru FiLIpASCU,
Istoria Bisericii Romdne, t. I, Bucuresti, 1957, Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Or-
todoxe Romdne, t. 1, Bucuresti, 1980, indeosebi p. 284-317; 344-365; 595-608; Ioan RA-
MUREANU, Mitropolia Vicinei si rolul ei in pdstrarea Ortodoxiei in tinuturile romdnesti,
in lucrarea De la Dundre la Mare, Bucuresti, 1977, p. 149-169; loan RAMUREANU, ,,Rolul
Bisericii Ortodoxe Roméne in Biserica Réséritului, in secolele XIV-XV’} in Biserica Or-
todoxd Romdnd, anul XCIX (1981), nr. 1-2, p. 131-143; Constantin C. GIURESCU, “In-
temeierea mitropoliei Ungrovlahiei’, in Biserica Ortodoxd Romdnd, anul LXXVII
(1959), nr. 7-10, p. 722-826, indeosebi p. 730-740; Alexandru ELIAN, Moldova si Bizan-
tul in secolul al XV-lea, in lucrarea Cultura moldoveneascd in timpul lui Stefan cel
Mare (1457-1504), Bucuresti, 1964; Mircea PACURARIU, ,Legaturile bisericesti ale ro-
maénilor cu Kievul’, in Studii Teologice, anul XXXIX (1987), nr. 3, p. 61 si urm.; Mircea
PACURARIU, Inceputurile mitropoliei Transilvaniei, Bucuresti, 1980; Stefan METES, Is-
toria Bisericii si a vietii religioase a romdnilor din Ardeal, t. 1. ed. a 2-a, Sibiu, 1935;
Rézvan THEODORESCU, Bizant, Balcani, Occident la inceputurile culturale medievale
romdnesti (sec. X-XIV), Bucuresti, 1974.
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1480, Biserica Ortodoxa Rusa a suferit asupririle jugului mongol al Hoar-
dei de Aur sau ale Imperiului Kipceak, cu capitala in orasul Sarai, situat
pe un brat al fluviului Volga.

In 1365 Kievul a fost cucerit de principatul Lituaniei. Situatia Bisericii
ortodoxe din mitropolia Kievului s-a ingreuiat mult dupa 1386, in urma
casatoriei principelui lituan Wladislaw Iagiello cu principesa poloneza ca-
tolica Hedwiga. Polonia si Lituania va forma acum un singur stat sub con-
ducerea lui Wladislaw Iagiello ca rege al Poloniei si Lituaniei (1386-1434).

Mitropolia Moscovei. Victoria marelui principe al Moscovei, Dimitrie
Ivanovici Donskoi (1363-1389) din 1380, de pe raul Ugra, asupra tatarilor
a intarit mult puterea Moscovei. In 1395, puterea Hoardei de Aur a fost
lovita mortal de un alt conducidtor mongol Timurlenk sau Tamerlan
(1336-1405). O data cu statul rus a crescut mult si importanta Bisericii
Ruse cu resedinta la Moscova. Mitropolitul Isidor al Kievului si Moscovei,
grec de neam, insd unul din cei mai zelosi partizani ai unirii cu Roma,
care a reprezentat Biserica Rusa la sinodul unionist de la Ferrara-Florenta
(1438-1439), intorcandu-se la Moscova, a proclamat unirea Bisericii Ruse
cu Roma. Marele principe, Vasile al II-lea Orbul (1425-1462) 1-a arestat
si inchis. Dupa arestarea si depunerea din scaun, rusii au ales ca mitro-
polit al Moscovei in 1448 pe Iona, de neam rus pentru care nu s-a mai
cerut confirmarea Patriarhiei Ecumenice ca pani acum.

Motivul a fost simplu dar de-o evidenta notabila: atat imparatul Con-
stantin al XI-lea Dragases (1448-1453) cat si patriarhul ecumenic Grigo-
rie al IIl-lea (1443-1450), primiserd unirea cu Roma, in ciuda marii
nemultumiri a clericilor si credinciosilor din Bizant.

Din 1448, prin alegerea mitropolitului rus Iona, Biserica rusi s-a con-
siderat autocefala. Patriarhul ecumenic Ieremia al II-lea (1572-1579;
1580-1584; 1587-1595) a ridicat la 26 ianuarie 1589 Biserica rusa la ran-
gul de patriarhie. Un sinod al patriarhilor de Résérit, intruniti la Constan-
tinopol in februarie 1593, a acordat patriarhiei ruse locul al 5-lea in
ordinea onorificd, dupa cele patru vechi patriarhate ale Résaritului. Din
timpul marelui principe Ivan al I1I-lea al Moscovei (1462-1505), cdsétorit
dupa caderea Constantinopolului sub turci, cu Sofia Paleologina, a ince-
put sa circule in Rusia legenda despre Moscova ca ,a treia Roma’; care
va constitui baza ideologica a Imperiului tarist in epoca moderna®.

19 Joan RAMUREANU, Milan SESAN, Teodor BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald. Ma-

nual pentru institutele teologice, vol. 11, editia a II-a revazuta si completatd, Editura In-
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Canoane si canonisti. Statutul nomocanonic al clerului si al laicilor

Intaia culegere sistematica, mai mult ori mai putin oficiald, de ca-
noane sinodale si legi civile alese, a fost compusa la finele secolului al VI-
lea de cétre Ioan Scolasticul, un avocat antiohian pentru patriarhul
ecumenic loan IV Nesteutes, aranjand materialul in 50 de titluri. Ioan
Scolasticul a pus, asadar, bazele nomocanonului bizantin. Prima colectie
de acest gen, oficiald, a fost publicati in 50 de titluri sub Mauriciu, alta
in 14 titluri sub Heraclie. S-au atribuit gresit lui Fotie Nomocanonul in
14 titluri si Collectio canonum din 883.

Culegerile canonice propriu-zise ca si cele mixte — nomocanoanele —
au fost pe parcurs comentate de numerosi canonisti precum: Aristen, Zo-
naras si Balsamon.

Alexie Aristen a fost nomofilax al Bisericii constantinopolitane (sec.
XII): a explicat Sinopsa lui Simion Metafrastul. Lamuririle sale sunt un
fel de parafraze ale canoanelor insd cu precizéri remarcabile.

Ioan Zonaras, din acelasi veac XII, a studiat nomocanonul denumit
»fotian’, comentand partea a II-a a acestuia. El aseazd intdi canoanele
apostolice, pe urma cele ale sinoadelor ecumenice, particulare si in fine
pe cele ale Sfintilor Périnti.

Teodor Balsamon, cel mai mare canonist (tot din secolul XII) a revi-
zuit — in E€nynoig tdv xavoveov — cu inaltd competenta acelasi nomoca-
non atribuit lui Fotie. Operatia aceasta a intreprins-o verificind cu textul
Basilicalelor textul legilor politico-bisericesti si introducénd, prin adau-
giri si adnotatii, schimbdrile ce se impuneau. Balsamon a mai inserat si
talcuiri proprii, cautand sa indeparteze contradictiile dintre canoane si
deciziile imperiale; in caz de coliziune dddea prioritate canoanelor, fiin-
dcé aveau sanctiune dubla.

In secolul al XIV-lea unul dintre principalii exegeti ai dreptului civil
Constantin Harmenopol, autorul lucrarii ,Hexabiblos”, scrie un Epitom
(rezumat) al sfintelor canoane. Insi scrierea cea mai considerabili a fost
aceea a contemporanului siu Matei Vlastaris, ieromonah din Tesalonic

stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1975, p. 49-51. Bibliografie con-
sultatd: Vasile MUNTEAN, Istoria Crestind Generald, vol. II (1054-pédnd azi), Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, vol. II, p.

205-217; Emanoil BABUS, “Bizant si islam in Evul Mediu’, in Anuarul Facultdtii de Teo-

logie Ortodoxd
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retras la Athos, alcatuitorul unei veritabile enciclopedii juridice in forma
de dictionar, materiile fiind dispuse alfabetic: vvtaypa kata otoixetov.
Imensa sintezd corespundea reformei tribunalelor si introducerii ecle-
siastilor printre judecitorii generali. A fost opera juridica cu cea mai larga
circulatie la romani (in haina slavona, evident) in secolele XIV-XVL

Dupa o marturie a lui Dimitrei Cantemir, Alexandru cel Bun ar fi fost
primul domn roman din timpul céruia s-a recepetat legislatia imperiald
bizantina in Moldova; el mentiona tTwv faciAikwv libris. Sa fie vorba de
»Basilicale’, vestita colectie juridicd daté la lumina sub Leon VI (886-912)
in 60 de carti sau de dreptul bizantin in general Profesorul Alexandru
Elian aratase inca din 1964 ci avem de-a face, realmente, cu un excer-
ptum (extras) din text juridic grecesc inglobat in Cartea romneasca de
invéatatura din 1646 (in partea a doua).

Cat despre Nomocanonul lui Manuil Malaxos (1561-1563), acesta lar-
geste si modernizeaza Sintagma lui Vlastaris, pardsind ordinea alfabetica
pentru una sistematica. Paravilele roménesti din secolul XVII cuprind si
acest nomocanon.

Acestea sunt principalele culegeri de texte nomocanonice care au circu-
lat si la noi, folosindu-se de ele atat instanta statala cét si cea bisericeasca®.

Reglementarile eclesiastice incearca, in timp, sd canalizeze viata cres-
tinului conform preceptelor biblice ori indrumarilor Sfintilor Périnti.
Sunt infierate cu consecventd, pacatele si viciile legate de instinctul per-
petudrii, imoralitatea urméarindu-se o conduitd moral-sociald corespun-
zatoare atat in cazul laicilor, cat si in sanul cinului preotesc, cum
procedeaza spre pilda canonul 22 al Sinodului VII ecumenic, dupa ce
insesi soboarele anterioare au emis hotarari in aceasta privinta (inca Sfan-
tul Vasile cel Mare, prin canonul 80, osdndea poligamia). Depasim aceste
detalii, ajungand la sfarsitul mileniului I si trecand in mileniul al II-lea,
vom prezenta sumar doar cateva aspecte.

Calugarii — ,rezervele de putere si temeliile Bisericii” (Teodor Studi-
tul) — precum si ménéstirile insele erau puse, nomocanonic, sub juris-
dictia episcopului locului. Tipicul Sfantului Atanasie nu permitea
venirea eunucilor si a copiilor in Sfantul Munte, iar imparatii loan Tzi-
miskes (in 970) si Constantin Monomahul (in 1046) au ordonat expul-
zarea lor de la Athos.

2 Vasile V. MUNTEAN, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei, 2000,
p. 124-126.
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Totusi, la mandstirea constantinopolitana Studion nevarstnicii erau
instruiti intr-un spatiu aparte, nu in cadrul ménastirii.

In ultimele secole ale Bizantului, clericii de mir — cu precadere cei rus-
tici — vietuiau in lipsuri. Mizeria ii obliga sa lucreze ,la negru” pentru a-
si intregi castigurile, incdlcand tocmai canoanele ,sobornicesti” sau
indicatiile patriarhale ce cautau sa opreascé decédderea lor, prin astfel de
apucituri, la conditia ,,omului vulgar”. In aceasti conjunctur, prestigiul
monahismului crestea de la sine, cu toate cé — intr-o epoca sau alta - si
el a fost afectat de reculuri. In ce priveste mirenii proriu-zis consemnam
unele dispozitii ce urméreau reglementarea traiului lor intim, casnic etc.

In secolele X1 si XII atat Biserica cat si Statul erau interesate in stabi-
lirea si aplicarea legislatiei privind consangenitatea si afinitatea ca impe-
dimente ale nuntii religioase. O noveld din 1187 a lui Isaac Anghelos*
precizeazd cd sotia unui crestin ales episcop nu putea fi obligatd sa-si pa-
raseascd sotul ( se pretindea acordul ambelor parti).

In general, legislatia Bizantului s-a straduit in vederea aparirii sau pro-
tectiei femeii. Ocupatia economici a femeii se reducea la indeletnicirile
domestice, agricole (nu muncile majore). De-a lungul istoriei Bizantului,
gasim din randul femeilor — infirmiere sau moase, chiar medici. Activi-
tatea politica era de resortul femeii aristocratice ce nu o data se afirma si
in literaturd, teologie, istorie; in pofida interdictiilor, femeile de rand mai
participau din cind in cand la rascoale, precum cea din 1042.

Cu privire la educatie, trebuie spus cd nu s-a bucurat de aceeasi atentie
ca in cazul barbatului. In patura de mijloc instructia fetelor se rezuma la
lucrul manual si la citirea Bibliei, cu unele notiuni de cultura generala,
pe cand in inalta societate instruirea atingea cote impresionante. Un Gre-
goras, erudit din secolul XIV, o va compara pe doamna Evdochia Paleo-
loghina din Tesalonic cu celebra Hypatia de la cumpana secolelor IV-V.
Un alt fapt, mai vechi, demn de mentionat: la finele veacului VI consoarta
imparatului Mauriciu coresponda — pe teme teologice — cu papa Grigorie
Dialogul. In fine, cAnd diplomatia o cerea, se incheiau aliante matrimo-

niale cu carmuitori zisi ,barbari”2.

21 Vasile V. MUNTEAN, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei, 2000,
p. 127.

2 Vasile V. MUNTEAN, Bizantinologie II..., p. 127. Bibliografie consultata: G. MIHAILA, Sin-
tagma (Pravila) lui Matei Vlastaris si inceputurile lexicografiei romdnesti (sec. XV-

XVII), Bucuresti, 1969, p. 9-44; Petru OLTEANU, ,Reconstructia si editarea stiintifici a
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Autonomiile locale

Bizantul s-a perpetuat prin oameni si prin autonomii , adica prin ceea
ce, spiritual sau politic, isi pastrase o relativa libertate dupa subjugarea Ce-
tatii. Dintre oameni — exilati, clerici, carturari, negustori, dregatori, cei mai
insemnati sunt arhontii si voievozii. Dintre autonomii, cele mai puternice
si mai eficiente, cu mult inaintea comunitatilor crestine de pe continet sau
din insule, de la Athos sau din patriarhatele orientale, sunt Moldova si Tara
Romaneasca. Institutiile, ideile, aspiratiile, educatia, modul de viata, tipul
inalt de realizare umand, tot ce a insemnat grandoarea unei lumi céreia
descendentii biruiti ii rimésesera credinciosi au fost salvate de arhonti si
de roméni. Datorita lor se poate vorbi de un Bizant dupa Bizant*.

Comunitati crestine

Chiar in fata Constantinopolului, Insulele Principilor erau ca pe vre-
mea impdratilor. Cétiva patriarhi destituiti traiau acolo, intre cartile lor,
pe la sfarsitul secolului al XVI-lea. In minastirea Kamariotisa se pastra
o biblioteca in care se gaseau Fotie si Manasse.

In Tracia, care-si ducea mai departe viata de provincie, Adrianopolul
tinea pentru crestini cele cincisprezece biserici ale sale; la Filipopol mai
erau incd opt.

La Tesalia, populatia mergea in zilele de sarbétoare la lacasul sfant al
lui Luca Stiriotul. Atena mai avea inca, la 1578, 12.000 de locuitori insa
numarul credinciosilor era restrans ?*. Arhipeleagul, il ducame al vene-
tienilor, avea in componenta sa mai multe insule: Paros, Andros, Carpa-
tos (Scarpanto), Miconos, Milo, Tinos, Naxos, Creta, Patmos, Chios,

” A

textului celor mai vechi pravile roménesti pe baza izvoarelor si versiunilor’, in Biserica
Ortodoxd Romdnd, 1988, nr. 9-10, p. 145 si urm.; Constantin Rus, “Cateva remarci asu-
pra pluralismului juridic in Bizant’, in Altarul Banatului, 1991, nr. 4-6, p. 18-32; V. FLO-
REA, “Opera canonica si nomocanonici a Sfantului Ioan Scolasticul’, in Studii Teologice,
1991, nr. 5-6 p. 9 si urm.

2 Virgil CANDEA, postfata la Nicolae IORGA, Bizant dupd Bizant, traducere de Liliana
IORGA-P1PPIDI dupd originalul in limba franceza intitulat ,,Byzance aprés Byzance’, Edi-
tura enciclopedicd roméand, Bucuresti, 1972, p. 253-254.

2 Nicolae IORGA, Bizant dupd Bizant, traducere de Liliana [orGA-P1pPIDI dupa originalul
in limba francez4 intitulat ,Byzance apres Byzance’, Editura enciclopedica roméand, Bu-

curesti, 1972, p. 58-59.
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Lesbos, Lemnos, Samos etc. Acestea, dddeau mai curand impresia unor
republici medievale de tip jumétate popular, jumatate apusean. Astfel, nu
era insuld in Marea Egee care sa nu-si fi pastrat larii divini si care sa se fi
desfacut de ceea ce constituia farmecul epocii pagane. Imperiul otoman
»pagan” era o forma mult mai exterioara decat fusese Imperiul bizantin.
O viatd complet diferitd staruia incd in partile acelui Trapezunt, orga-
nizat odinioard, sub imparati, in chip atit de original cu ai sai ,bani”
(,duokides’, ,juzi” de cetate, polemarhi, mari primicheri) slujind un im-
parat care in 1336 indraznea sa-si atribuie, printr-o traditie de arhaism
titlurile de ,germanicul’; ,alamanicul’; ,goticul” si ,vandalicul™.

Athosul

Cucericea turceasci nu atinsese inca Sfantul Munte, ai carui locuitori
se grabiserd a recunoaste noua putere laica ce le impresura fortireata cu
stdpanirea ei. Sub conducerea preotului, cele doud ménastiri, cu cei patru,
sau chiar sase, pana la sapte mii de monahi, nu traiau chiar atat de izolate
de lume pe cét s-ar putea crede si cu atat mai putin asa de pasnic pe cat
le putea cere schivnicia severa a disciplinei lor.

Cum Simopetra arsese, in 1581, Stavronikita avind si ea nevoie de res-
taurare, fura siliti s recurga din nou la danii ca cele, atat de bogate, ale
domnilor romaéni, deveniti ocrotitorii lor, incepand din secolul al XIV-
lea, cum vor fi si mai tarziu. Tendinta spre autonomie era totusi atat de
puternica la Athos, incét se puteau hirotoni clerici de care Bizantul nu
voia sa stie, cum a fost cazul cu viitorul patriarh Mitrofan®.

Perspectiva religioasa postbizantina

De la cidderea Constantinopolului si pana la sfarsitul secolului al
XVIII-lea, Ortodoxia, prinsa mai mult ca oricdnd intre apasarea islamului

% Nicolae IORGA, Bizant dupd Bizant, traducere de Liliana IOrRGA-P1ppIDI dupd originalul
in limba francez4 intitulat ,Byzance aprés Byzance’, Editura enciclopedica romana, Bu-
curesti, 1972, p. 59-64; Dimitri OBOLENSKY, Un commonwealth medieval: Bizantul. Eu-
ropa de Rdsdrit 500-1453, Editura Corint, 2002, p. 261-267.

% Nicolae IORGA, Bizant dupd Bizant, traducere de Liliana IORGA-P1pPIDI dupd originalul
in limba francez4 intitulat ,Byzance aprés Byzance’, Editura enciclopedica romana, Bu-
curesti, 1972,p. 64-66; Dimitri OBOLENSKY, Un commonwealth medieval: Bizantul. Eu-
ropa de Rdsdrit 500-1453, Editura Corint, 2002, p. 320-321.
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si agresivitatea ,misionarilor” occidentali, cunoaste o lungé perioadd de
repliere. Ea e pastrata de rugéiciunea liturgica si monahala si de slujirea
unitatii, exercitatd de Patriarhia Constantinopolului, a cérei autoritate di-
rectd, pana la finele secolului al XVIII-lea, se intindea de la Marea Baltica
si pand in Capadocia. Otomanii au facut din patriarh ,etnarhul” respon-
sabil — atét civil, cét si spiritual — de ,natiunea” , millet, ortodoxd, a doua
ca importanti in imperiu dupa millet-ul suvit. In fata uniatismului —
adica a realipirii de Roma, cu péstrarea ,ritului’; dar nu si a gandirii pro-
prii, a unor vaste zone ortodoxe — Patriarhia organizeaza o aparare efi-
cace sustinidnd in Polonia — Lituania puternice fratii alcatuite din laici.
Slabita intelectual — cu toate cd memoria sintezei palamite nu fusese in
intregime pierdutd — Ortodoxia elaboreazi o teologie de scoald patrunsa
de influente cand catolice, cAnd protestante. Cu toate acestea numeroa-
sele sinoade din secolul al XVII-lea salveazd, intre Reforma si Contrare-
forma, esentialul mesajului ei. In acelasi timp, avansul ritualismului si al
unei mentalititi de ,societate traditionala” se face sustinut printr-o hi-
pertrofiere a iconostasului, rarirea — din spaima sacra — a impartédsaniilor
si prin schisma, in Rusia, a ,vechilor credinciosi’, legati in chip fanatic de
mesianismul national si de o conceptie aproape magica a riturilor si a da-
tinilor ce sufoca viata cotidiana.

Adevarata creatie teologicd a acestei epoci trebuie cautata in arta ei:
la Athos, in Creta; in Epir, in Siria, dar inainte de toate in frescele
romanesti si in icoanele Intelepciunii de la Novgorod (in ciuda degene-
rescentei prolifice generale pe atunci in iconografia rusd); aici se afirma
o gandire originala adeseori profeticd: accentul este pus pe asceza, pe
smerenia de bunévoie a Dumnezeului-om, dar mai cu seama pe biruinta
paradoxala a Mielului injunghiat, pe o ,Kenoza” care uneori, la Hurez (in
Oltenia) de exemplu, asuma si depéaseste melancolia preromantismului
occidental, pe misterul canonic al Intelepciunii?’.

Dupa 1435 consemna la timpul sdu A. Toynbee ,,musulamnii neoto-
mani au denumit pe padisahul otoman Qaysar-i-Rum, intre alte titluri,
si au dat osmanlailor numele de ,,Rumi’, cu concluzia excesiva cé ,Impe-
riul roman grec — crestin a reinviat sub chipul unui imperiu roman turc-

27 Olivier CLEMENT, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I. Adevar si libertate. Ortodoxia in
contemporanitate, traducere Mihai MAcl, Editura Deisis, Sibiu, 1991, p. 17-18; Dimitri
OBOLENSKY, Un commonwealth medieval: Bizantul. Europa de Résdrit 500-1453, Edi-
tura Corint, 2002, p. 298-299.
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musulman” (ideea restauratiei — ce o gasim nauntata la lorga — nu este
agreatd mai ales de cercetatorii turci). Iata, in plus, unele elemente de
amanunt ce confirma sustinerile, in general cumpanite ,,ale polihistorului
Nicolae Iorga sau ale unui G. Stadtmdiller privind “preluarea celor mai
insemnate institutii politice ale statului bizantin prin otomani”, Insusi nu-
mele noii capitale (fapt retinut si de [orga) a ramas neschimbat ,Istanbul”
fiind reproducerea turceascd a expresiei eline ,eig Tnv ITo\ig = la Oras”
La inceputul secolului XX s-a incercat inlocuirea ,Stanbulului” cu ,Dar-
1-Saadat” (Gradina fericirii).

Just a remarcat N. orga, cu conceptia sa atat de originala asupra isto-
riei, cd ,esenta Bizantului’, componentele lui perene nu au murit deodata
cu luarea succesiva a celor trei centre ale sale in veacul XV: Constantino-
pol, Mistra si Trapezunt, in timp ce ,ideea bizantind se transmite la anu-
mite popoare din sud-estul Europei, asezandu-se de la o vreme si la noi
cu toate elementele sale de artd, de conceptie politica, de drept, dar se pés-
treazd si la Constantinopol, unde patriarhul nu este decat un continuator
al Imperiului bizantin de odinioara, purtand, ca dovada a rolului sdu, vul-
turul bizantin pe piept si adunand la marile sarbatori ale crestinatétii nu
numai toata lumea greceasca de acolo dar toata constiinta ortodoxa a po-
poarelor rasaritene, inconjurandu-se de altminteri de un respect care
merge pand in Rusia Romanovilor” Dupa opinia lui lorga, acceptata si de
alti istorici arealul in care nu a pierit civilizatia bizantin il constituie Sud-
estul european cu Constantinopolul, Anatolia, Siria, Iviria, nordul Africii.

De altfel, tocmai G. Ostrogorsky, regretatul bizantinist iugoslav, va su-
blinia in finalul cértii sale ,Istoria statului bizantin” — cd in secolele de
dominatie otomana credinta ,pravoslavnica” a fost si pentru grecii si sla-
vii de sud expresia individualitatii lor sufletesti si nationale; ea apara po-
poarele balcanice de a fi inghitite de valul expansiunii turcesti si facu
posibild renasterea lor etnica in veacul al XIX-lea. Ortodoxia a fost stin-
dardul sub care a avut loc unificarea regiunilor rusesti, transforménd
principatul moscovit intr-o mare putere.

Bizantul s-a perpetuat prin oameni (arhonti s.a.) si prin autonomii,
prin ceea ce — politic sau spiritual — isi mentine o oarecare libertate dupa
inrobirea celei de-a doua Rome. ,Viata Ortodoxiei — sublinia prodigiosul
istoric roman — era mai mult la Muntele Athos” Ca si Sfantul Munte,
dupd 1453 Sinaiul (care era cArmuit de un episcop) se dovedeste ,,0 alti
insuld de autonomie completd” La fel o serie de ménastiri, subventionate
de voievozi romani si everghetii rusi, se bucurau de autonomie, conditio-
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natd de achitarea unui anume impozit. De la un capit la altul al Imperiu-
lui turcesc intilnim ,obiceiul autonomiilor” La debutul veacului XVII,
autonomiile Icoale se gaseau insd in plina decadenta.

In Post-Bizant, asadar, se observi nu doar o simpla persistenti sau
continuare a vietii bizantine, ci transformarea — sub multe aspecte — a
actiunii milenare a Bizantului, care depaseste vechile granite. Bizantul
dainuieste si in alte spatii, cucerite de civilizatia sa, atat in est cét si in
vest. De aceea, autorul formulei ,,Bizant dupa Bizant” pune accentul pe
tema difuzarii culturii bizantine in sfera ortodoxiei si nu numai. Dupa
pérerea lui Iorga si a altor specialisti, in secolul XVII se constata o

»Renastere greaca care nu sa desprins de acel intermediar re-
prezentat de Bizantul didascalilor, al retorilor, al poetilor ar-
haizanti, al istoricilor de curte si mai ales al teologilor,

talcuitori si aparatori ai credintei”.

Sistemul parohial in Bisericile Ortodoxe locale

Plecind de la aceastd comunitate particulard (parohia), completa ca
mod si posibilitate de comuniune cu Dumnezeu, nu trebuie sé ne imagi-
nam cd toate grupurile initiale de admiratori ai Evangheliei simpatizanti
ai doctrinei crestine alcatuiau comunitatea eclesiala. Slujirea in cadrul
comunitétii parohiale se realizeaza in mod plenar in sensul ca nu un sin-
gur slujitor slujeste Dumnezeirii sau reprezinta un exponent singular al
Acesteia, ci in sensul cd el este exponentul intregii comunitéti in aceasta
demnitate. Propriu-zis, nu exista slujire sfanta in afara turmei sfinte , co-
munitatea celor care-L mirturisesc pe Hristos ca Fiul lui Dumnezeu in-
trupat, Unicul Mantuitor si Cap al Bisericii Sale. Denumirea de preot
paroh nu trebuie inteleasa administrativ: managerul unei parohii, ci, dim-
potriva, slujitorul unei comunitati.

2 Vasile V. MUNTEAN, Bizantinologie II, Editura Invierea, Arhiepsicopia Timisoarei, 2000,
p. 102-104. Bibliografie consultata: Virgil CANDEA si C. SIMIONESCU Prezente culturale
romdnesti, 1987; Ovidiu DRAMBA, Istoria culturii si civilizatiei, 11, Bucuresti, 1987, p.
234-235; Serban PAPACOSTEA, ,Moldova lui Stefan cel Mare si genovezii de la Marea
Neagrd’; in Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie, lasi, 22 (1992), p. 67 si urm.;
M. CAZACU, Bizantul, Timisoara, 1995, p. 87 si urm.; V. PANAITE, Pace, rdzboi si comert
in Islam. Tarile romdne si dreptul otoman al popoarelor (sec. XV-XVII), Bucuresti, 1998;

Dimitri OBOLENSKY, Un commonwealth medieval: Bizantul p. 335-344.
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Comunitatea este conditia primirii Duhului Sfant, a prezentei lui
Hristos in mijlocul acesteia. Ce este trist, din punct de vedere misionar,
este faptul cd atat comunitétile rurale, cét si cele urbane au slabit in uni-
tatea internd.

La sate, comunitatile si-au imputinat grupul de credinciosi datorita
mai multor factori. In mediul urban, spiritul de comunitate eclesiala este
mereu slabit de duhul secularizarii excesive patruns prin ideologiile de tip
post-modernist. Urbanizarea excesiva a generat fenomenul de trecere prea
usor de la omogen la eterogen. In macroparohiile urbane, credinciosii con-
stituie o masd anonima pe care preotul nu o poate, fizic, vizita nici macar
o dati pe an. Intr-o asemenea realitate se impune o noua abordare in ca-
drul unei reflexii de strategie misionar-pastorala postmoderna®.

Dupa aceste sumare evidentierii a vietii religioase contemporane, in-
cercdm, pe cat vom avea posibilitatea, sd subliniem anumite aspecte par-
curse de-a lungul secolelor, in mileniul al doilea, de céitre lumea crestina
in sistemul parohial in Bisericile Ortodoxe locale.

Intreaga viati si lucrare a Bisericii se desfasoari pe temeiurile ei de
credintd, cuprinse in Revelatie, adica in Sfanta Scriptura si in Sfanta Tra-
ditie. Dar, in afard de temeiurile revelate ea mai foloseste in organizarea
si conducerea sa o suma de legi si de randuieli pe care si le-a faurit in de-
cursul timpului, tindnd seama de nevoile inchegarii si dezvoltarii sale sub
chipul unei societati religioase. Aceste nevoi, mai putine la inceput, s-au
sporit in curgerea vremii si s-au schimbat, dupa randuielile vietuirii
pamantesti ale credinciosilor si ale statelor in cadrul cérora Biserica si-a
dus si isi duce misiunea sa. De aici, succesiunea si varietatea considerabild
a legilor dupa care s-a condus si se conduce Biserica, in diverse parti ale
lumii. Multe din legile ei vechi au fost inlocuite cu altele noi, si aceasta
primenire continud neintrerupt.

Biserica, avand menirea sd cheme la mantuire si si-si duca lucrarea
ei mantuitoare in lume, nu poate si se situeze si sa-si desfasoare aceasta
lucrare in afara lumii, nu-si poate muta fiptura si lucrarea in alta lume,

2 Mihai HimMcINScHI, ,Comunitatea, comuniunea si comunicarea spre viata in contextul
misiunii parohiale”, in Vasile STaNCIU si Cristian SONEA, Misiunea parohiei si a md-
ndstirii intr-o lume in continud schimbare, Lucrdrile simpozionului international de
Teologie, Istorie, Muzicologie si Artd, 3-4 noiembrie, 2015, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2016, vol. I, p.69-70.
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dincolo de lume sau deasupra lumii. De aceea, imbricarea formelor aces-
tei lumi de cétre Biserica este de neinlaturat, inevitabil4 si fireascé pentru
rosturile ei*.

Pe la mijlocul secolului VI d. Hr. isi face aparitia cea dintai colectie de
legiuiri bisericesti, alcatuita ca un corp unitar, format din ambele catego-
rii de legi, din canoane si din legi bisericesti emise de Stat. Acest nou corp
sau cod bisericesc, intocmit de oamenii Bisericii — probabil tot de Ioan
Scolasticul —, este “Nomocanonul in 50 de titluri” sau ,capitole™!. I se
zice nomocanon, intrucat in el se imbina legile bisericesti, numite ca-
noane, cu legile de Stat, cérora li se zicea “nomoi”**

Intrat in uzul vietii bisericesti, noul cod nomocanonic al Bisericii de-
vine codul ei oficial. El se completeazd mereu prin adaugirea canoanelor
date de Sinoadele ulterioare, ca si prin adaugirea legilor de Stat emise de
impdratii bizantini mai ales Heraklios (610-641) si cei din dinastia Mace-
donenilor (incepand cu Vasile I Macedoneanul 867-886).

Opera aceasta se continua si se desavarseste de catre patriarhul Fotie,
iar nomocanonului in 14 titluri, aparut in anul 883 i se spune pana astizi
»nomocanonul lui Fotie” Din vremea aceea pana astézi colectia sau codul
nomocanonic al lui Fotie constituie codul oficial de legi al Bisericii Orto-
doxe. Acest cod, ca si formele lui anterioare, avea caracter oficial si pentru
Biserica din Apus, care totusi l-a abandonat mai tarziu.

Aparitia, folosirea si oficializarea nomocanoanelor, nu numai prin uz,
cisi prin hotarari exprese ale autoritatii bisericesti, a oficializat in Biserica
o noud traditie a legalitétii sau, mai bine zis a completat si format vechea
ei traditie canonica transforménd-o intr-o traditie nomocanonica.

Mai cuprinzétoare si de mai lunga duratd, neintrerupta pana astazi,
traditia nomocanonica a Bisericii s-a impus ca randuiala autentic orto-
doxa in ce priveste organizarea si conducerea ei.

30 Liviu STAN, ,Biserica si Dreptul. 2 Izvoarele Dreptului Canonic Ortodox”, [Traditia pra-
vilnica a Bisericii, publicat, in Studii Teologice, anul XII (1960), nr. 5-6, p. 339-368], Edi-
tie coordonaté de Irimie MARGA, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 119-120.

31 Constantin Porovic, ,Fontanele si Codicii Dreptului Bisericesc Ortodox”, in rev. Can-
dela, nr. 6, 1886, p.328.

32 Nicodam MILAS, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. CORNILESCU, V. RADU si I. M1-

HALCESCU, Bucuresti, 1915, p. 147.
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Se stie si este pe deasupra oricérei indoieli faptul ca si Biserica Apu-
seand a fost partasd cu cea Rasariteana — incepand cu adaptarea organi-
zatiei si a ierarhiei sale la randuielile oraganizatiei administrative a
Statului, din vremea lui Constantin cel Mare péni la Schisma cea Mare
(1054), la traditia nomocanonica relevata. Este adevirat insé cé pe langa
legile de stat romano-bizantine, referitoare la chestiuni bisericesti, Bise-
rica Apuseanad a folosit si legi emise de unele state barbare in materie bi-
sericeascd, atat in Italia, cat si in restul lumii de Apus, incét ceea ce s-ar
putea spune intemeiat despre vreo deosebire dintre Apus si Résarit, in
privinta traditiei nomocanonice, este doar atat, ca aceasta traditie a inclus
in Apus si legile unor state barbare pe langé cele romano-bizantine®.

Fata de cele afirmate si prezentate mai sus exemplificim prin ceea ce
consemneaz si prevede Compediu de Drept Canonic romano catolic®.

Conceptul de Biserica particulara

Biserica universala si Biserica particulard nu sunt doud entitéti diferite
sau paralele si cu atit mai putin opuse, ci sunt o realitate unicd, deoarece
Biserica universala traieste in si din Bisericile particulare si in ele se ma-
nifesta si actioneazd in lume, iar pe de alté parte, Biserica particulard nu
poate fi conceputd fara referire la Biserica universala. Canonul 368, re-
ludnd un principiu din Lumen gentium, afirma cé , Biserica Catolica una
si unicd subzista in Bisericile particulare si din Bisericile particulare (nr.
23a). In ele, adaugi can. 369, este realmente prezenta si actioneazi Bise-
rica lui Cristos, una sfantd, catolica si apostolicd”

Referitor la raportul dintre Biserica universala si Biserica particulara
au urmaitoarea invatatura: ,Biserica universald nu este sursa Bisericilor
particulare sau o confederatie de Biserici particulare, ci formeaza im-
preund in comuniune de viata un organism unitar, Trupul mistic al lui
Cristos. Biserica particulara nu este o simpld reprezentare a Bisericii uni-
versale, ci este insasi Biserica universala care trdieste si actioneaza intr-
un loc determinat si intr-o comunitate determinata de credinciosi.

33 Liviu STAN, ,,Biserica si Dreptul. 2 Izvoarele Dreptului Canonic Ortodox”, [Traditia pra-
vilnica a Bisericii, publicat, in Studii Teologice, anul XII (1960), nr. 5-6, p. 339-368], Edi-
tie coordonata de Irimie MARGA, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 126-128.

3t Toan TaMAS, Compendiu de Drept Canonic, Editura Sapientia, Iasi, 2013.
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Biserica particulara nu este o sectie a Bisericii universale, asa cum este
un judet intr-o tara. Ea este ,,0 portiune a poporului lui Dumnezeu” in ca-
drul unui anumit teritoriu, care, ,formata dupé imaginea Bisericii univer-
sale” (LG 23), detine toate proprietitile esentiale ale Bisericii universale,
toate elementele ei constitutive: cuvantul, sacramentele, Euharistia, daru-
rile Duhului, apostolul (episcopul), comuniunea. Este o parte care contine
intregul: ,Biserica universald se afld in intregime in fiecare Biserica parti-
culard” (Henri de Lubac). Ficand o comparatie inspiraté din filosofia sco-
lastica, putem spune cd, asa cum sufletul (viata) este prezent in toate
partile trupului si in fiecare parte a lui tot astfel Biserica, sacrament de
mantuire si de unitate a intregului neam omenesc, Trup mistic al lui Cris-
tos, este prezentd in totalitate in toate Bisericile particulare si in fiecare
dintre ele. Aceastd Bisericd a lui Cristos este cu adevirat prezenta in toate
comunitétile locale legitime ale credinciosilor care, adunate in jurul pas-
torilor lor, sunt si ele numite in Noul Testament Biserici. Ele sunt acolo
unde se afld, poprul cel nou, chemat de Dumnezeu prin revarsarea Duhu-
lui Sfant si cu mare bogitie de daruri. In ele, prin predicarea evangheliei
lui Cristos, se aduna credinciosii si se celebreaza misterul Cinei Domnului,
pentru ca prin Trupul si Singele Domnului sa fie strans uniti toti fratii
Trupului mistic. In orice comunitate adunata in jurul altarului, sub slujirea
sacra a episcopului, este oferit simbolul acelei iubiri si unitéti a Trupului
mistic, fara de care nu poate exista méntuire (cf. LG. 26).

Parohia (cann. 515-518)

Date istorice. Parohiile rurale au aparut incepand din secolul al V-lea; cele
urbane s-au generalizat abia in secolele X-XI, cu exceptia Romei si Alexan-
driei, unde au fost infiintate mult mai devreme, chiar in secolul al I1I-lea.

Conciliu Tridentin (1545-1563) a decis ca toate diecezele sa fie impar-
tite in parohii, iar fiecare parohie si aiba un paroh propriu si stabil. Prin-
cipiul amovibilitatii parohiilor a fost introdus dupa Revolutia Franceza.
Conciliul al II-lea Vatican a desfiintat distinctia intre parohii amovibili si
inamovibili.

Definitia. Parohia este o comunitate precisa de credinciosi crestini,
constituita in mod stabil in cadrul unei Biserici particulare, a cérei grija

% loan TaMAS, Compendiu de Drept Canonic, Editura Sapientia, Iasi, 2013, p. 181-183.
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pastorald, sub autoritatea episcopului diecezan, este incredintatd unui
paroh in calitate de péstor propriu al ei.

a) Parohia este o comunitate de credinciosi crestini, adica de persoane
care se reunesc in credinta in Hristos, o comunitate care ,reprezinta intr-
un anumit mod, Biserica vazuta, oranduita pe intregul paméant” (SC 42).

b) Aceastd comunitate trebuie s fie bine precizata si delimitata. Ca
reguld generald, parohia trebuie s fie teritoriala, adicd sa-i cuprinda pe
toti credinciosii unui anumit teritoriu (can 518). Totusi ,teritorialitatea”
nu constituie un element esential, deoarece parohia este, mai presus de
toate, o comunitate de credinciosi, iar acelasi canon 518 prevede posibi-
litate infiintérii de parohii personale, constituite pe bazi de rit, de natio-
nalitate sau pe baza altor criterii precise (de ex: parohii pentru imigranti,
pentru studenti etc.). Episcopul poate sd infiinteze asemenea parohii fara
aprobarea prealabild a Scaunului Apostolic.

c) Parohia este constituita in mod stabil in cadrul Bisericii particulare.
O parohie nu este niciodata infiintatd in mod provizoriu sau pentru o anu-
mitd perioada, ci trebuie sa se bucure de stabilitate, pAna cand autoritatea
competentd, analizand cu atentie toate circumstantele, va decide desfiin-
tarea ei si trecerea credinciosilor in cadrul altei comunitéti parohiale.

d) Pastorul propriu al unei comunititi parohiale este parohul. El este
un preot numit de episcopul diecezan, conduce parohia sub autoritatea
acestuia si in intreaga activitate pastorala il face prezent in mijlocul co-
munitatii parohiale®®.

Parcurgand doar céateva aspecte legate de ,conceptul de Bisericd par-
ticulard” si ,parohia” in mediul romano-catolic in perioada mileniului al
II-lea, am putut observa cat de evidentd este aseméanarea intre cele doud
Biserici: Rasariteana-Ortodoxa si Apuseand-Romano-Catolicd. Aceasta
evidentd asemdnare ramane alaturi de alte invataturi si aseménari intre
cele doua Biserici oferindu-ne posibilitatea constatarii ca sunt mult mai
multe aspecte care se aseamana si sunt comune fata de cele care le separa
si le diferentiaza.

Revenind in mediul risaritean — ortodox vom constata cd traditia
aceasta nomocanonicd, rimasa principiu calauzitor in atitudinea fatd de
legile de stat in genere si fata de cele referitoare la treburi bisericesti sau
la activitatea religioasa in special, a suferit numeroase schimbari de cu-
prins material, insd nu de continut principal.

3 Toan TaMAS, Compendiu de Drept Canonic, Editura Sapientia, Iasi, 2013,p. 234-236.
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Traditia nomocanonicé in Imperiul Bizantin a fost completata si ajus-
tatd mereu, intai dupd aparitia Basilicalelor, apoi a novelelor lui Leon VI
Filosoful (886-912) si a altor legi de stat mai tarzii.

Opera canonistului Balsamon din veacurile XII-XIII constituie o mér-
turie pretioasa in aceasta privinta®”. Expresii vii ale aceleasi traditii si ale cu-
prinsului ei material sunt, din veacul al XI-lea inainte, atit in Bizant, cat si
in afara lui diversele tipuri de nomocanoane mai mici sau mari, fie ca s-au
numit cu acest nume fie ca li s-a zis canonarii*®, colectii sau sintagme, cum
a fost in special, Sintagma alfabeticd a lui Matei Vlastares din anul 1335%.

Aléturi de nomocanonul cu 14 titluri, tradus probabil in limba slava
din vremea lui Chiril si Metodie, pentru uzul slavilor de sud, s-au mai fo-
losit in Bisericile slave si alte nomocanoane, unele in text grecesc, altele
in traduceri slave, fragmentare sau integrale. Din randul lor face parte si
codul principal ce sta la temelia nomocanonului slav, cunoscut sub nu-
mele de Cormciaia Cniga. Numirea de Cormciaia este identica cu numi-
rea greceasca Pidalion. Inca din secolul al XIII-lea ajunge la autoritatea
generala atat in Biserica ruseasca cét si in celelalte Biserici slave. A fost
tradusd din greceste in limba slava de arhiepiscopul sarb Sfantul Sava
(1221-1237). De la séarbi a trecut in Bulgaria, iar de aici la cererea mitro-
politului din Kiev, Kiril al II-lea (1250-1280), in anul 1262 a fost trimisé
acestuia de despotul bulgarilor Iacob Sviatoslav*. Pana astdzi, Cormciaia
Cniga a ramas codul sau pravila de baza a tuturor Bisericilor slave®.

Direct din Bizant si prin intermediul Bisericilor slave din sud nomo-
canoane felurite, in text grec si text slav, au fost acceptate si folosite vea-
curi de-a randul si in Bisericile tarilor roméne. Ele circuld cu o mare
frecventa intre Bisericile Ortodoxe, de la greci la slavi si romani, de la
slavi la romani si chiar de la romani la slavi*’.

37 Constantin Popovici, ,Fontanele si Codicii Dreptului Bisericesc Ortodox”, in rev. Can-
dela, nr. 7, 1886, p. 399-400.

3 Constantin Popovicl, ,Fonténele si Codicii Dreptului Bisericesc Ortodox”, p. 466-470.

3% Liviu STAN,

% Nicolae Porovicl, Manual de Drept bisericesc ortodox oriental cu privire speciald la
Dreptul particular al Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, partea I si a II-a, Tipografie
Diecezana, Arad, 1925, p. 66.

“ Nicodim MILAS, Dreptul Bisericesc oriental, p. 157-159.

» A

2 Constantin Porovicy, ,Fontanele si Codicii Dreptului Bisericesc Ortodox”, in rev. Can-

dela, nr. 10, 1886, p. 596-597.
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Dar, pe langa cele in manuscris, au aparut si s-au impus in viata biseri-
ceascd si nomocanoanele tiparite. Ele incep cu tiparituri roménesti si slave,
nu insa si grecesti, in veacurile XVI si XVII*3. Numele ce li se dd nomoca-
noanelor in lumea slavi, ca si in Biserica roméneasci este acela de pravile*,

“ Liviu STAN, ,Biserica si Dreptul. 2 Izvoarele Dreptului Canonic Ortodox”, [ Traditia pra-
vilnica a Bisericii, publicat, in Studii Teologice, anul XII (1960), nr. 5-6, p. 339-368], Edi-
tie coordonata de Irimie MARGA, Editura Andreiana, Sibiu, 2012p. 131.

* Pravild (din slavonescul pravilo = lege, traditie, cutuma de drept sau ,,obiceiul paman-
tului”), colectie de legi civile si bisericesti. Prin extensie, la noi, prin pravila se poate
intelege si o reguld de viati sau randuiala de rugaciuni. In cultura noastra, modelul bi-
zantin al pravilelor a fost nomocanonul, prin care se intelegea o colectie care cuprinde,
impreunate, legi civile (vopog = lege) si legi bisericesti sau canoane (Kavwv = regula,

normd). A cunoscut editii manuscrise in limbile slavoni sau roména si editii tiparite.

In limba slavona: 1. Sintagma (Nomocanonul) lui Matei Vlastares, copiati de ieromona-
hul Iacob de la manéstirea Putna, in 1475. 2. Acelasi text a fost copiat in 1492 de mo-
nahul Ghervasie de la manéstirea Neamt si de 3. gramaticul Damian, in 1495, tot in
Moldova. 4. In Tara Romaneasca in 1452, la Targoviste, gramiticul Dragomir copia
aceeasi Sintagmd din dispozitia voievodului Vladislav II. 5. Una dintre cele mai impor-
tante editii in limba slava a fost traducerea aceleasi lucrari, din limba greaca, ficuta de
episcopul carturar Macarie al Romanului, in 1556. 6. Pravila de la Bisericani, 1512, co-
piatd din dispozitia voievodului Bogdan III. 7. Pravila de la Neamt, 1557, copiati la

cererea mitropolitului Grigorie al II-lea.

in limba romana: 1. Prima Pravild roméneascd, in manuscris, care s-a pastrat a fost in-
tocmitd de “ritorul si sholasticul” Lucaci, la méanastirea Putna, in 1581. Acest manuscris
mai este cunoscut si sub numele “Pravila de la Putna” 2. In Transilvania in anii 1620-
1621, preotul Ioan Roméanul din Sanpetru (jud. Hunedoara), copia o Pravild a Sfintilor
Parinti 318 si dupa invatatura marelui Vasile (f. 128-136 din Codex Neagoeannus, Ms.

nr. 3821 din Biblioteca Academiei Roméne).

Editii: 1. Prima carte de legi de la noi, ca o anexa la Molitvelnicul slav din 1545, tiparita
de Dimitrie Liubavici si monahul Moise, avea titlul Pravila Sfintilor Apostoli si a sfin-
tilor preacuviosi pdrintii nostri si a celui de al saptelea sobor, despre preoti si despre
mireni. 2. Cea mai veche Pravild romaneasca tiparité este Pravila Sfintilor Parinti, im-
primaté la Brasov, probabil in 1561, de diaconul Coresi. 3. Pravila de la Govora sau
cea Micd are titlul complet Pravila aciasta iaste direptdtoriu de lege, tocmeale a sfin-

tilor apostoli, tocmite de sapte soboard cdtrd aciasta si a preacuviosilor pdrinti, invd-
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alaturi de care se mai pastreaza insa si cel originar, grecesc, de nomoca-
noane®.

In Bisericile romanesti s-au folosit la inceput nomocanoane grecesti,
slave si apoi romanesti, in manuscris. In primele decenii ale veacului al
XVlI-lea se foloseste la romani si nomocanonul slav, tradus din greceste
si tiparit intai in anul 1620 (in Lvov, Liov, Lemberg), de calugarul romén
Pamvo Berinda® si larg difuzat intr-o altd editie (a III-a) de catre Petru
Movila, care l-a tiparit in anul 1629 la Kiev. Datorita acestui fapt, i se
poate si zice “Pravila lui Petru Movild’, spre a se deosebi de altele si spre
aise face si fixa o identitate pe care i-o indica locul pe care-1 ocupa acest
nomocanon in epoca de cultura si de afirmare ortodoxa, inscrisé in acti-
vitatea carturareasca si bisericeasca a lui Petru Movila in Biserica Rusa
si intreaga Ortodoxie®.

Pe langa nomocanoanele sau pravilele manuscrise ori tiparite, luate
de la altii, Bisericile romanesti incep inca din veacul al XVI-lea a tipari

tatorilor lumiei. A fost tradusa din slavond in romaneste de monahul Mihail Moxa
(Moxalie) de la manistirea Bistrita. 4. Pravila lui Vasile Lupu sau Pravila de la lasi.
Avea titlul complet ,,Cartea romdneascd de inviataturd la pravilele impdrdtesti si de la
alte giudeate’, Tasi 1646. A fost tradusé din limba greaca de logofatul Eustratie. 5. Pra-
vila cea Mare, Pravila de la Targoviste, Pravila lui Matei Basarab sau fndrepmrea Legii,
Targoviste, 1652. A fost tradusé din greaca de cétre Daniil Andrean, monahul din Tara
Panoniei (adica din Transilvania apuseana), cu ajutorul celor doi dascili greci de la
Targoviste: Pantelimon Ligaridis (ca monah, Paisie) si Ignatie Petritzis, la indemnul
mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei (1648-1653; 1655-1668). Indreptarea Legii, lu-
crare de codificare legislativa roméaneasca, este o imbinare de canoane si legi laice, de
origine bizantina. Ea a fost destinatd si roménilor din Transilvania, unde a circulat des-
tul de mult, in Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, aparuta din initiativa si cu binecu-
vantarea Preafericitului Parinte DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 2010, p. 511-512.

% Nicodim MILAS, Dreptul bisericesc oriental, p. 147.

% Constantin Porovici, ,Fontanele si Codicii Dreptului Bisericesc Ortodox”, in rev. Can-
dela nr. 9, 1886, p. 539.

7 Liviu STAN, ,Biserica si Dreptul. 2 Izvoarele Dreptului Canonic Ortodox”, [Traditia pra-
vilnica a Bisericii, publicat, in Studii Teologice, anul XII (1960), nr. 5-6, p. 339-368], Edi-
tie coordonata de Irimie MARGA, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 131-132.
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bizantului intre Schisma cea Mare (1054) si ciderea Constantinopolului (1453)

in limba poporului diferite nomocanoane. Toate acestea poartd, fard ex-
ceptie si de la inceput, numele de pravile. Aceste pravile roméanesti apar
in cele trei Tari romane mai mari: in Ardeal, in Muntenia si in Moldova
circuland fiecare pravila in toate acestea trei. Faptul acesta constituie ex-
presia si dovada pastrarii omogene in intreaga Bisericd roméaneasca a tra-
ditiei nomocanonice, atit de vie in Ortodoxie. Cat a fost de vie in Biserica
noastra traditia nomocanonica se constata din mentinerea in vigoare si
din aplicarea pravilelor pand tarziu. Abia anul 1865, prin Codul Civil al
lui Cuza Vodd, marcheazd mai vizibil inceputul parasirii unor randuieli
ale pravilelor. Cum insa cuvantul ,pravild” s-a impus la romani din viata
bisericeasca si in cea de Stat, el a fost multa vreme folosit si pentru a ex-
prima notiunea de lege comuna sau de Stat, insasi notiunea de legalitate
fiind exprimata prin cuvintele: pravilnic, pravilnica si pravilnicesc, pra-
vilniceascd, derivate din acela de pravil si devenite, impreuna cu el, ter-
meni tehnici in vechiul drept roménesc. Chiar si pentru a reda in
roméneste titlul codului din 1780 al lui Alexandru Ipsilanti se foloseste
expresia: Pravilniceasca Condica*.

Dar cuvantul pravild si derivatele lui au gésit la noi cea mai larga intre-
buintare in viata Bisericii® si ele continua sa mai fie interbuintate pana
azi in limbajul nostru bisericesc.

Concluzii

Parcurgand doar céteva aspecte legate de ,conceptul de Bisericd par-
ticulard” si ,parohia” in mediul romano-catolic in perioada mileniului al
II-lea, am putut observa cat de evidentd este aseménarea intre cele doud
Biserici: Résariteand-Ortodoxa si Apuseana-Romano-Catolicd. Aceastd
evidenta asemdnare ramane alaturi de alte invataturi si aseménari intre
cele doua Biserici oferindu-ne posibilitatea constatarii ca sunt mult mai
multe aspecte care se aseamana si sunt comune fata de cele care le separi
si le diferentiaza.

8 Liviu STAN, ,,Biserica si Dreptul. 2 Izvoarele Dreptului Canonic Ortodox”, [Traditia pra-
vilnica a Bisericii, publicat, in Studii Teologice, anul XII (1960), nr. 5-6, p. 339-368], Edi-
tie coordonaté de Irimie MARGA, Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 132-133.

# Liviu STAN, ,Vechile noastre pravile”, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, anul XXIV
(1958), nr. 9-10, p. 245-246.
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Revenind in mediul rasaritean — ortodox vom constata cd traditia
aceasta nomocanonicd, rimasa principiu calauzitor in atitudinea fatd de
legile de stat in genere si fatd de cele referitoare la treburi bisericesti sau
la activitatea religioasa in special, a suferit numeroase schimbari de cu-
prins material, insd nu de continut principal.

Referitor la raportul dintre Biserica universala si Biserica particulard
au urmatoarea invatatura: ,Biserica universald nu este sursa Bisericilor
particulare sau o confederatie de Biserici particulare, ci formeaza im-
preund in comuniune de viatd un organism unitar, Trupul mistic al lui
Cristos. Biserica particulard nu este o simpla reprezentare a Bisericii uni-
versale, ci este insdsi Biserica universald care trdieste si actioneaza intr-
un loc determinat si intr-o comunitate determinata de credinciosi.

Plecand de la aceastd comunitate particulara (parohia), completa ca
mod si posibilitate de comuniune cu Dumnezeu, nu trebuie sé ne imagi-
ndm cd toate grupurile initiale de admiratori ai Evangheliei simpatizanti
ai doctrinei crestine alcatuiau comunitatea eclesiala. Slujirea in cadrul
comunitétii parohiale se realizeazd in mod plenar in sensul ca nu un sin-
gur slujitor slujeste Dumnezeirii sau reprezinta un exponent singular al
Acesteia, ci in sensul cd el este exponentul intregii comunitati in aceasta
demnitate. Propriu-zis, nu exista slujire sfanta in afara turmei sfinte , co-
munitatea celor care-L marturisesc pe Hristos ca Fiul lui Dumnezeu in-
trupat, Unicul Méntuitor si Cap al Bisericii Sale. Denumirea de preot
paroh nu trebuie inteleasa administrativ: managerul unei parohii, ci, dim-
potriv, slyjitorul unei comunitéti.

Comunitatea este conditia primirii Duhului Sfant, a prezentei lui Hristos
in mijlocul acesteia. Ce este trist, din punct de vedere misionar, este faptul
ca atiat comunitétile rurale, cét si cele urbane au sldbit in unitatea interna.

Teoria permanentelor bizantine are astizi mereu mai multi aparatori.
Formula ,Bizant dupéa Bizant” defineste lapidar cateva dintre cele mai
dramatice secole ale istoriei universale. Ea evoca, mai intai, uimitoarea
vitalitate a sintezei eleno-latine care si-a implinit de-a lungul intregului
veac de mijloc, veacul al XV-lea, chemarea inalta de-a educa si indruma
popoarele, chiar dupé cidderea lor intr-o indelungata robie. Ea atrage de-
opotriva atentia asupra antecedentelor unei mari parti a Europei care isi
revendicd inceputurile in aceastd superba civilizatie, rezuméand tot ce a
dat mai bun Lumea veche.
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Abstract

The baby has the ability to feel the love of its parents before the birth.
When it comes into this world, it starts immediately searching their care
and affection. The Christian parents have the holy duty to protect the
child as a gift from God. The parents’ love is mandatory in raising an
emotionally healthy child. At the same time, their reciprocal love is the
main condition to offer a peaceful and comfortable family space to the
baby. Without a powerful connection between the spouses, the child can-
not find itself content in the new sorroundings. That is why, a Christian
Orthodox authentic marriage is meant to absorb the God’s love in the
church and offer it to the child. The secure attachment created in the
first year creates the premises for a happy life in connection with the
others and the Holy Trinity.

Keywords:
happy marital relationship, secure attachment, reciprocal love, religious
education
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I. Introducere — dragostea pentru copil ghideaza viata de familie

ulti copii traiesc in medii defavorizate. Ei se confrunté cu lipsuri

materiale uneori pana la véarsta adulta si, de multe ori, tot restul
vietii. Parintii se straduiesc de obicei peste puteri s schimbe in bine si-
tuatia precara a familiei. Confruntarea cu dificultatile financiare ale fa-
miliei la varsta prescolaritatii obisnuieste copilul cu limitarea impusé a
consumului. De mic acorda ajutor in casa cand este nevoie. Fetele ajung
repede sd giteasca si sa spele, iar baietii sd mestereascd. Banii putini au
insa si efecte traumatizante. Périntii percep copilul ca o povara care chel-
tuie rapid venitul. Primul copil poate fi privit ca un intrus si tratat cu ra-
ceald. Fara incurajari si pretuire din partea périntilor, copilul resimte
putinitatea bunurilor si mai acut.

Nevoit sd suporte greutati, copilul care provine dintr-un mediu defa-
vorizat doreste sa-si schimbe existenta. In urma incercarilor familiale,
vointa se cizeleaza, iar perseverenta dezvoltata in primii sase-sapte ani
impulsioneaza procesul de invatare de la scoald. Convins ca acumularea
de cunostinte si de progres intelectual pot determina viitorul, copilul
crescut intr-o familie séracd se luptd sa depaseascd obstacolele si sa aiba
un loc de munca satisfacator. Premisa care trebuie indeplinita in conditii
grele de vietuire este ca parintii sd iubeasca copiii foarte mult. Dragostea
insufla incredere in anii ce vor urma’. Un nivel de viatd scizut creeaza
atitudini familiale diferite fati de copii. Unii adulti amana momentul op-
tiunii definitive de a avea vlastare, altii ii asteapta fara prea multe stran-
geri de constiintd. Nesiguranta pe care o resimt tinerii care doresc o
familie se poate datora surselor de venit reduse. Totodatd, dorinta de a
pastra confortul tineretei adulte poate uneori sa excluda cu totul orice
plan de conceptie a unei odrasle.

Evitarea responsabilitétii nasterii de prunci poate proveni si din ocro-
tirea excesiva de care au avut parte din copildria mica. Aceasta impiedica
aparitia autonomiei specificd unui adolescent care se pregiteste sé plece
din casa parinteascd spre a lua viata in piept. Responsabilitatea pentru
conturarea destinului este lasatd uneori pe seama parintilor. Ei hotarasc
cum sd arate proiectul de viatd al odraslei. Un ,management” al etapelor
de varsta pe care le va parcurge copilul il poate realiza de fapt doar Dum-

I Teofil TiA, Paternitatea adevirata: un “munte de iubire” exigentd — Multa “mamd” si

» A

putin “tatd” in vietile copiilor nostri -, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2018, 25.
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nezeu. El cunoaste ca spiritul de competitie este incomod sufletului ome-
nesc. Darurile Duhului Sfant au nevoie de un celalalt fericit ca sa iasa la
iveala. De aceea bucuria alaturi de un om este un “castig” El se datoreaza
educatiei primite de la parintii care au dorit sa sporeascé potentialul de
umanitate existent in copilul lor. Alaturi de un om marinimos este greu
sa te simti in plus. Mai mult, ti se asigura confortul sufletesc pe care fie-
care il vrea in relatia cu semenii®. Tanarul care se deschide catre altii si-i
cuprinde in inima sa a fost educat asa de mic de parinti care au inteles ca
paternitatea si maternitatea se contureaza definitiv in virtutile vlastarelor
care pot sa insenineze chipul celorlalti.

I1. Copiii in familia contemporana

Familia cu multi copii este rar intélnitd. Societatea romaneasca se
teme de ziua de mdine sau evita in mod constient deranjul adus de un
prunc. Dragostea de copii nu mai ocupa un rol principal in dinamica unei
familii pentru ca profunzimea ei este dictata de evolutia veniturilor, de
carierd sau de alte ratiuni egoiste. Familii cu un copil sau doi vezi pretu-
tindeni, insa celelalte sunt alarmant de invizibile. Valorile afective palesc
inaintea fricii de a nu avea suficienti bani pentru cresterea unui alt copil,
care vine sa se adauge la numar. Ceea ce nu se mai aduce aminte este ca
exista soti care stau ani de zile in genunchi implorand mila lui Dumnezeu
ca sa le daruiasca un prunc mititel. Puterea de a iubi se amplifica doar
daca persoana doreste. Insingurarea si nevoia de libertate deplini care
refuza asumarea responsabilitatilor familiale sunt o caracteristica a lumii
contemporane. Tinerii ezitd si evita angajarea pe drumul care solicita sa-
crificiul pentru celilalt, fie sotie sau sot, fie copii. Aceasta desensibilizare
fata de implicarea afectiva este justificata. Surplusul de confort stinge
treptat nevoia omului de a se déarui. Este o stare de bine care merita per-
petuatd si nu schimbata brusc de aparitia unui numar mare de copii. Doi
sunt indeajuns. Nu se spune mare lucru nici despre familiile carora me-
dicii le-au confirmat incapacitatea de a avea copii si care s-au intors spre
mila lui Dumnezeu, iar astazi au doi sau mai multi copii. Unii au ales sa
infieze si apoi Dumnezeu le-a déruit propriile odrasle. Toti acestia mar-
turisesc minuni. Nu se spune nimic nici despre femeile care s-au chinuit
dincolo de varsta normala a fertilitatii sd dobandeasca un copil cu ajuto-

2 Feodor BORODIN, Cum sd crestem un copil fericit, trad. Diana GUTU, Editura Sophia,
Bucuresti, 2021, 162.
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rul noilor tehnologii medicale si l-au primit dupa ce si-au asezat genun-
chii inaintea raclei unui Sfant.

Se renunté prea usor la fericirea pe care o aduce un copil. Chiar daca
se intdmpla sa fie al treilea sau al patrulea sau al 12-lea trimis in lume de
Dumnezeu pentru ratiuni pe care numai El le stie. In timp, scopul pentru
care copiii respectivi trebuiau sa se nasca se va vadi si durerea va fi mare.
Paternitatea si maternitatea nu pot fi trdite decat raportandu-le la Dum-
nezeu. Atunci cind intervine uitarea, omul se dovedeste incapabil si facé
fatd lumii. Adopta usor alegerile altora si nu mai asuma riscuri. Iar riscul
este sd iti iubesti copiii, indiferent de circumstante. Se observa fara difi-
cultate cé este necesara cunoasterea teologicd cuprinsa in proiecte con-
crete de pastorald cateheticd. Un Ziditor atotputernic si iubitor de
oameni nu face nimic la intamplare. Increderea in El se dovedeste intot-
deauna salvatoare. De aceea Méntuitorul Hristos ne-a cerut indrazneald
inaintea necazurilor (In. 16, 33).

Luarea deciziilor se invata sub inraurirea périntilor. Iesirea din ado-
lescenta este un punct de cotitura. Tanarul este obligat sa ia decizii im-
portante in ceea ce priveste viitorul. Scoala ocupd ani indelungati din
parcursul intelectual al unei persoane ceea ce face ca deciziile majore sa
fie aménate. Totusi, cAnd un tanér hotaraste si intemeieze o familie este
important sa inceap4 sd se ia in serios. Aceasta presupune o analiza atenta
a personalititii sale. Scopul este de a schimba obiceiurile care nu ar face
casd buna cu dragostea pentru familie. Acest demers constituie un efort
considerabil care nu are loc daca persoana nu iubeste altruist alesul ini-
mii. Taierea voii personale este elementul fundamental in familie si tre-
buie strans legat de ascultarea de Hristos ca déruirea de sine sé slujeasca
fericirii celuilalt si nu intereselor meschine. Micimea sufleteasca trebuie
sa fie inlocuitd cu practicarea generozitatii de dragul fericirii in doi.

III. Tatdl in educatia copilului

Bérbatul trebuie sa-si [lamureasca o multime de atitudini cu privire la
ce inseamna familia, inainte de a se césétori. Locul sau este cel de cap al
familiei, intelegand prin aceasta ca el va avea ultimul cuvéant. Prin culti-
varea gustului pentru derizoriu societatea a denaturat statul de tata ca
persoand capabild de asumarea responsabilitatilor care ii incumba in
aceasta calitate®. Formarea sentimentului patern este dificila daca barba-

3 Tatal si copiii in vol. Cum sd educdm ortodox copilul 300 de sfaturi intelepte pentru
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tul nu a avut un exemplu pozitiv in propria familie. Insuficienta educatiei
paterne din copildrie poate fi insa suplinita prin efort personal*. Exemple
de paternitate adevirata existd in jur. Trebuie privite si insusite. Un preot
cunoscut, un profesor care ne-a impresionat, un medic bun, un prieten
apropiat care isi iubeste familia pot fi surse de inspiratie pentru intensi-
ficarea sentimentului patern. Copilul descopera realitatea cu ajutorul pa-
rintilor. Prezenta tatdlui in educatia copilului din primele zile are
importanta. Tatal nu trebuie sa stea stingher pentru ca bratele lui puter-
nice confera bebelusului siguranta pe care o cauta. Va invita treptat cum
sa acorde ingrijire nou-néascutului. Imbaind bebelusul, schimbandu-i scu-
tecele si purtindu-l incoace si incolo creste sentimentul de rudenie dintre
tata si copil®. Este necesar ca périntii sa se completeze reciproc in satis-
facerea nevoilor micutului.

Primul an de viata este esential in formarea atasamentului securizant.
Iubit de adulti copilul dezvolta incredere nu doar in ei, ci si in altii care
vor veni pe rand sa isi arate afectiunea. Legéturile cu parintii se dezvolta
armonios si rimén stabile atunci cand cei doi sunt dedicati ocrotirii. Re-
latia tatdlui cu copilul depinde insa de purtarea lui fatd de mama. Ca be-
belusul si aiba incredere in el, tatil trebuie sa fie afectuos cu mama®.
Bebelusului caruia i s-a acordat afectiune ii va fi mai usor sa depaseascéa
dificultatile intalnite in afara casei pentru cé dragostea adultilor i-a for-
mat stima de sine. Valoarea inestimabild a nou-nascutului se confirma
asadar prin gesturile tandre ale parintilor. Consecventa implicarii sotilor
in cresterea bebelusului se exprima prin atitudinea fati de el. Dorinta pu-
ternica de a nu pierde clipele daruite de gingasia lui introduc copilul intr-
un ritm in care mama si tata alterneaza ingrijirea. Schimburile
emotionale constante intre membrii familiei (tata — mama - copil) se in-
scriu in cursul firesc al devenirii umane: , Taina procesului de umanizare

pdrinti de la Sfinti si mari duhovnici, trad. Adrian TANASESCU-VLAS, Editura Sophia,
Bucuresti, Editura Cartea Ortodoxa, Alexandria, 2011, 63.

Andrei LORGUS, Darul tatdlui Carte despre paternitate, trad. Diana GuTy, Editura Egu-
menita, Galati, 2017, 70.

Maxim Kozvrov, Familia, ultimul bastion Raspunsuri la intrebdri ale tinerilor, Editia

a doua, trad. Eugeniu RoGorTi, Editura Sophia, Bucuresti, 2015, 179.

o

Josephine SCHWARZ-GERO, Tata nu-i ca mama Cum raspunde un tata la nevoile copi-

lului mic, trad. Ioana BRIGLE, Editura Trei, Bucuresti, 2020, 70.
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pretinde o atitudine rituala”. Implicarea tatalui in ingrijirea copilului
dupa nastere schimba considerabil atmosfera de care se va bucura mama.

Prezenta sotului iubitor alaturi de sotia care tocmai a niscut imboga-
teste relatia conjugala cu lumina sacrificiului de sine. Orice alta ruda par-
ticipantd la ingrijirea copilului nu conteaza asa de mult ca tatél. Sotia
trebuie sa aprecieze efortul facut de sot si si-i arate recunostinta. Iubirea
sotiei constituie picatura zilnica de fericire pe care trebuie sa o ofere cu
dragalasenie sotului. El isi descopera paternitatea si are nevoie de incura-
jari. Venirea pe lume a primului copil este un prilej de revigorare a dra-
gostei din casnicie. Odata cu venirea pe lume a bebelusului, stradania
zilnicd de a-i aréta celuilalt dragostea are numeroase prilejuri sé fie pusa
in practica®. Dragostea din familie creste astfel datoritd copilului. Dum-
nezeu le raspliteste efortul de a-si sluji reciproc. Totodatd, nasterea unui
copil constituie un moment propice pentru evaluarea personald. Puterile
fizice si sufletesti necesare cresterii se cer reinnoite. Parintele credincios
se roaga sd primeascd har dumnezeiesc care pe toate le face mai usoare.
In acelasi timp, defectele si neputintele ies usor la iveala si creeaza nemul-
tumiri si iritare intre soti. Schimbarea personald in conditii solicitante este
solutia. Autocontrolul este obligatoriu pentru a mentine pacea in familie.

IV. Legatura bebelusului cu parintii

Introducerea bebelusului in familie aduce schimbari majore. Tatal isi
descoperi sotia in rolul de mama si simte ca ritmul vietii conjugale tre-
buie sa fie diferit. Sprijinul sdu in acest nou inceput este semnificativ. Le-
datori din dragoste pentru bebelus. Barbatul merge la munci in afara lo-
cuintei, dar trebuie sa fie aldturi de sotie in calitate de tata si sot. Rolurile
fiecdruia se definesc. Ei se sustin reciproc atunci cand isi cunosc sarcinile
care le revin si nu le neglijeaza’. Copilul nou-venit va atrage atentia adul-
tilor cd relatia fericita dintre parinti este ceea ce are nevoie cel mai mult.
De aceea atmosfera armonioasa din familie este esentiald. Toate simturile
bebelusului se afla in formare. Reuseste sd vada bine doar la distanti de

7 Teodor BACONSCHI, Averea bunei educatii, Editura Univers, Bucuresti, 2019, 43.

8 Pavel GUMEROV, Familia — mica bisericd, trad. Mariana Casu, Editura Sophia, Bucuresti,
2017, 61.

° Josephine SCHWARTZ-GERO, Tata nu-i ca mama..., 16.
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20 de centimetri, suficient cat sa perceapa fata mamei care il aldpteaza
zilnic. Creierul este in dezvoltare. De aceea expunerea in primele luni la
experiente senzoriale puternice poate sa aduca prejudicii la nivel neuro-
nal. Celebrul psiholog Jean Piaget afirma ca individul intra intr-o stare
de dezechilibru atunci cind intalneste informatii noi pentru care nu are
incd structuri mentale constituite'®. Se intelege ca bebelusul este fragil si
nu poate fi scos afard asemenea unui adult. Iesirea la plimbare se reco-
mandé dupi ce mai creste.

Mediul din locuinta trebuie sa fie unul de buna-intelegere. Copilasul
inregistreaza stresul din familie si intr4 intr-o stare de neliniste care poate
fi permanenta. Stresul mamei este resimtit de copilul din placentd. Cer-
cetatorii din domeniul epigeneticii, ramurd a geneticii care se ocupa cu
studiul efectelor pe care le au influentele din mediu asupra comporta-
mentului genelor, au stabilit ca stresul suportat in copilarie influenteaza
manifestarea acestora in multe cazuri. Copilul are o reactie defensiva care
se concretizeazd in reactivitate imuna ridicatd si un nivel crescut de
stres'!. Daca stresul suportat de mama in timpul sarcinii, adesea datorita
abuzurilor tatalui, este ridicat atunci existd sanse mari ca bebelusul sa
aiba probleme grave de comportament mai tarziu. Tensiunea dintre pa-
rinti intretinutd cu conflicte dese se transmite invariabil odraslei care de-
vine predispusa la stres.

Regimul de viata organizeazi viata psihicé a sugarului'® Trebuintele
organice trebuie satisfacute imediat, altfel copilul intra intr-o stare de
frustrare nelimitatd. Dacai este lipsit de ingrijire constantd el nu va putea
dobandi sentimentul de siguranta si nici incredere in adulti. Atasamentul
securizant nu se contureazi astfel incat sa sustina dezvoltarea sinatoasa.
Bebelusul céruia i se raspunde la chemarile de ingrijire si interactiune isi
formeaza asa-numita incredere bazala care modeleaza relatiile pe care
le va construi, inclusiv la varsta adulta. Adultii care il ingrijesc devin figuri
de atasament principale. Daca parintii ii aratd dragoste, bebelusul incepe
sa exploreze mediul inconjurator cu mult interes. Bebelusul dezvolté obi-
ceiul jocului autodirijat din primele zile si nu are nevoie de stimulare con-

10 H. Rudolf SCHAFFER, Introducere in psihologia copilului, trad. Thea Ionescu, Editura
ASCR, Cluj-Napoca, 2007, 346.

11 Walter MISCHEL, Testul bezelei, Strategii de dezvoltare a abilitdtii de autocontrol, trad.
de Cristina Dragulin, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2017, 101.

12 Tinca CRETU, Psihologia vérstelor, Editura Polirom, Iasi, 2016, 80.
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tinud cum cred adultii'®. Este nevoie de atentie ca adultul sa observe efor-
tul lui concentrat de a cerceta binedispus imprejurimile. De obicei, ceilalti
incearcad sa distreze bebelusul ca sa nu se plictiseasca. Urmarind copilul,
se poate constata nevoia de a avea libertatea sa-si foloseasca timpul liber,
asemenea celor mari. Personalitatea unici a copilului se videste. Isi con-
struieste de unul singur perseverenta ca trasatura definitorie a vointei.
Intervenind in aceasta stradanie naturala a nou-nascutului ingrijitorii di-
minueazd dorinta de a initia propriile activitéti.

Prezenta adultilor in ingrijirea copilului trebuie sa fie insotita de rab-
dare. Ori de cate ori rdspund nevoilor de confort, ei consolideaza legatura
de incredere cu bebelusul. Cand frustrarea nou-néascutului este mare, aju-
torul oferit de adulti il invata sa-si accepte emotiile, inclusiv pe cele nega-
tive'*. In felul acesta copilasul se accepta pe sine, dar si pe ceilalti. Practic,
adultii ingrijitori mijlocesc cunoasterea de sine care se rasfrange asupra
celor cu care interactioneaza indeaproape. Gratie afectiunii parintilor, be-
belusul incepe din primele zile sd isi gestioneze emotiile. Una din calitatile
constatate ale nou-nascutului este ca simte dacé dragostea mamei este au-
tentica. Ea il aldpteazd, dar in acelasi timp ii oferd si hrand emotionala.
Chiar daca manifestdrile afective ale mamei din afara sunt pline de déruire,
bebelusul simte dacé inima ei bate pentru el. Cu alte cuvinte, copilul isi
da seama din atingeri si din modul cum este tinut dacé grija si iubirea
mamei sunt reale'®. Fara aceasta dragoste autentica copilul nu dobandeste
stima de sine. El intelege din gingdsia ei, chiar exprimatéd impecabil in ex-
terior, daca este important sau nu pentru ea. Desi parintii intuiesc cu greu
uneori ce doreste bebelusul, el are capacitatea de a intelege purtarea lor
in profunzime. Dacé copilul nu primeste suficientd atentie mai ales in pri-
mul an de viata intreaga lui dezvoltare este periclitata. Premisele innascute
ale inteligentei raman ascunse daca adultii nu interactioneazé corespun-
zator cu el. Dacé copilului nu i se vorbeste si raimane multd vreme in izo-
lare, fira raspuns la nevoile de ingrijire, atunci el isi formeazd miscéri
bruste si necoordonate, inregistraind uneori intarzieri in dezvoltare'®. De

13 JTanet LANSBURY, Cum sd educdm copiii mici cu respect si blandete, Editura Univers, Bu-
curesti, 2020, 57.

14 Kent HOFFMAN, Glen COOPER, Bert POWELL, Cumi sd cresti un copil sigur de sine Parentajul
bazat pe Cercul sigurantei, trad. Maria Tanasescu, Editura Trei, Bucuresti, 2017, 33-34.

15> Jasmin LEe CORI, Mamd, tu unde erai atunci? Efectele neglijarii emotionale, trad. Elena
Dinc4, Editura Trei, Bucuresti, 2021, 47.
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altfel, copiii simt din stadiul de fit daca sunt iubiti de parinti. Imediat dupa
nastere ei se ataseazd de unul dintre ei pentru cé ii simt dragostea si devo-
tamentul, chiar dacé vederea le este inca confuza.

Tatal este cel care initiazé de obicei schimbari in familie. Copilul il va
percepe repede in rolul de ghidare. Figura masculina devine punct de
orientare si pentru bebelus, nu numai pentru sotie. Menirea lui este s il
ajute pe copil sé isi dobandeasca independenta. Cand copilul poate sa se
deplaseze singur o noud lume se deschide inainte. Acum incepe cu ade-
vérat celebra faza a opozitionismului, in care copilul refuza si se confor-
meze cererilor care vin de la adulti. Dupa sase luni, copilul manifesta
nevoia de a interactiona mai mult cu tatél si aratd mamei prin diferite
gesturi cd ar vrea sa fie mai autonom. Aléturi de tatd, copilul exploreaza
lumea in mod diferit. Experientele traite impreund cu acesta sunt pastrate
in memorie si inlesnesc acceptarea celorlalti si a lumii in general. In me-
diile in care copilul patrunde prima dati fiind insotit de taté el va reveni
de fiecare data cu placere si mai multa indrdzneald. Prin interactiunile
dese cu tatal copilul isi dezvolta noi abilitati.

Complexitatea lumii de azi indeamna périntii si ofere copilului mai
multd independenta si si evite hiperingrijirea. Adultii semnificativi tre-
buie sd ia aminte la manifestarile copilului si si-i permité cu intelepciune
sa ia decizii si de unul singur. Bebelusul are aceasta dorinta din primele
saptamani. Trebuie doar ca périntii sa fie atenti si sd cultive obiceiul be-
belusului de a explora realitatea din jur. Autonomia copilului trebuie cul-
tivatd cu tact pentru ci ea este un dar de la Dumnezeu care este oferit
treptat. Imaturitatea multor copii contemporani se datoreaza in mare
parte tendintei parintilor de a-i cocolosi'’. Neimplicarea odraslelor in
muncile casnice si in alte activititi care contribuie la bunul mers al fami-
liei nu este recomandabila. Crescuti astfel, vlastarele devin persoane de-
busolate cdnd ajung sa lucreze in locuri de munca extenuante. Frustrarea
resimtitd in prescolaritate se transformd acum in anxietate si nemultu-
mire profunda. Sunt depasiti de cerintele anagajatorilor. Copilul trebuie
sa invete ca viata presupune obstacole care se depasesc cu munci intensa
si cd nu toate se primesc de-a gata.

16 Tatiana Sisova, Galina KozLOVSKAIA, Dialoguri despre problemele copiilor si adoles-
centilor, trad. Adrian TANASESCU-VLAS, Editura Sophia, Bucuresti, 2021, 136.

17 Pavel GUMEROV, Familia — mica bisericd, 97-98.
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V. Relatia conjugala fericita — parghia educatiei religioase reusite

Conditia care trebuie indeplinita de tata de-a lungul intregii copilarii
este ca iubirea pentru mama sd nu scada, ci si se intensifice, asa cum sunt
indemnati mirii la ceremonia nuntii, in Taina Cununiei. In caz contrar,
copilul va fi refractar la dorinta tatalui de a petrece timp de calitate. Co-
pilul nu a invatat de mic sa aiba incredere in el si acest fapt iese la iveala.
Educatia parentald implicé o relatie conjugald fericita. Atmosfera iubi-
toare din familie permite copilului sa dezvolte o inima buna si larga fata
de apropiati, de la parinti la rude, la prieteni si cunostinte. Educatia reli-
gioasa este si mai greu de insuflat atunci cand tatal nu oferd copilului un
model de urmat in toate circumstantele. Nimic nu convinge mai mult un
fiu sau o fiicd sa participe la slujbele unei biserici decat dragostea auten-
tica a tatdlui pentru acest spatiu sacru. Dragostea pentru Dumnezeu se
dovedeste in modul cum cei doi soti reusesc sa isi construiasca familia.
Ascultarea de Hristos reprezintd conditia fundamentald pentru mediul
familial propice educatiei. Spiritul de sacrificiu al parintilor transpare
imediat. Copilul il asimileaza si il manifestd deodata cu primii pasi pe
care ii va face. Slavirea lui Dumnezeu se imprima in gestica celor doi
adulti. Naturaletea evlavioasi se formeaza treptat si presupune un dialog
viu cu Dumnezeu. Desi este unul din dezideratele acute ale pastoralei ca-
tehetice, omul doxologic este intélnit destul de rar'®. El se formeaza in fa-
milie, dinainte de conceptie. Comportamentele sociale ale unui asemenea
om sunt usor previzibile. Ele sunt marcate de bunitate, iar discernamén-
tul este orientat de implinirea poruncilor dumnezeiesti.

Atasamentul copilului de parinti este instinctiv. El are nevoie de pro-
tectie si o cautd din prima clipa. Cu cat mai multa caldurd sufleteasca ga-
seste in jurul lui, cu atat este mai multumit. La nastere creierul copilului
reprezinta 1/9 din greutatea corpului, inséd capacitatea de lucru a scoartei
cerebrale este redusa’. Acesta este motivul pentru care copilasul devine
repede epuizat si doarme timp indelungat. Expunerea bebelusului la me-
diul eclezial incepe devreme in unele familii. Imediat dupa Botez, copi-
lasul este purtat de mama la biserica ca sa primeascd Taina Sfintei
Impartasanii. Mediul liturgic este unul linistitor pentru bebelusi pentru
cé sunt invaluiti in harul dumnezeiesc, pe care il simt. Specialistii in in-

18 Constantin NECULA, Propovdduire si educatie sociald, Editura Andreiana, Sibiu, 2010, 214.

¥ Tinca CRETU, Psihologia vérstelor, 83.
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grijirea nou-nascutilor confirma de altfel faptul ca acestia dovedesc puteri
extrasenzoriale de care adultii nu mai dispun. Capacitatea de a identifica
emotiile adultilor cu precizie le este caracteristica. Sunt simturi duhov-
nicesti pe care numai viata curata le pastreaza si le reface. Atasamentul
securizant, intretinut de parinti din prima zi, este cel care permite copi-
lului si se obisnuiasca in medii noi, asa cum este biserica. Insotit de
mama sau tatd, bebelusul observa comportamentele oamenilor. Atasa-
mentul securizant il face increzétor in intentiile de explorare a realitatii
inconjuratoare. Alaturi de périnti iubitori el incepe s invete ce se intam-
pld in aceastd lume interesanta. Dupa dezvoltarea completa a analizato-
rilor, indeosebi ai vazului si auzului, copilul nu mai are oprelisti in a privi
cu atentie un obiect sau altul, o fata sau alta.

Mersul la biserica ocupd in mod firesc un rol precis in dezvoltarea
cortexului prefrontal. Activitatea acestuia se intensifica prin utilizarea
atentiei voluntare, adicd cea orientatd spre o tintd cu un anumit scop.
Rolul sdu este de a coordona functiile executive ale creierului. Copilul
are nevoie si deprinda abilitéiti si comportamente care il ajuta s se des-
curce in mediul social®®. Acestea se formeazia prin procese de reflectie
care incurajeazd invatarea. Obisnuit de mic sa ia decizii bune, copilul isi
dezvolta si functiile executive ale creierului prin interactiunile pe care le
dezvolti. Insa in toate aceste demersuri are nevoie mai intai de grija pro-
tectoare a parintilor care se straduiesc sa i ofere o educatie potrivita. Ex-
perientele de care are parte aldturi de adultii dragi sunt memorate si
folosite ca prilej de invatare. Urmarea modelului parental confirma
aceasta functie a cortexului prefrontal. Dialogul parintilor cu copilul il
invata sa gandeascd. Procesul de gandire care se deruleaza astfel prin co-
municarea cu parintii accentueaza constientizarea de sine si, odatd cu
aceasta, si perceptia. Procesele perceptive sunt orientate de adulti, indeo-
sebi prin implicare in activitati specifice varstei mici, de la cititul poves-
tilor la alergatul gastelor in ograda bunicilor. Una din cele mai importante
achizitii in primul an o constituie autoreglarea emotiilor care are loc prin
intermediul atasamentului securizant.

Dragostea parintilor este cheia tuturor raspunsurilor in privinta ini-
tiativelor de ordin educational. Grija afectuoasé acordata zilnic defineste
parcursul intregii vieti. Emotiile tinute sub control in prescolaritate in-

20 Caroline MAGUIRE, De ce nu se joacd nimeni cu mine? Ajutd-ti copilul sd-si facd prieteni,
trad. Corina Mihaela Tudose, Editura Trei, Bucuresti, 2021, 55-56.
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seamnd o tinerete adultd traitd atent si frumos. Autocontrolul parintilor
se regaseste astfel in capacitatea lor de jertfa si deci de a iubi pe celalalt,
mai ales pe casnici. Educatia religioasa are nevoie de inima incalzita la
temperatura harului dumnezeiesc. Psihologia sustine conceptul de auto-
control dobandit datoritd atasamentului securizant, iar credinta crestin-
ortodoxa solicita sfintenia périntilor. Dragostea de Dumnezeu atrage
dragostea de familie si de aici educatia devine un prilej de creativitate
continud si de exercitare a autoritétii parentale in limite care brazdeaza
vizduhul duhovnicesc si nu-1 pierd niciodata din vedere. Infierea sau in-
dumnezeirea omului este atunci posibila din timpul acestei vieti.

Copilaria mica trebuie folosita prin excelentd pentru a sidi in inima
copilului cuvintele Scripturilor. Explicatiile referitoare la invatitura evan-
ghelicd introduc in procesele de reflectie ale odraslei referentialul crestin.
Cu alte cuvinte, gandirea copilului se formeazé pe baza acestor cuvinte
modelatoare, inspirate de Duhul Sfant. Educatia religioasa la varsta fra-
gedd reprezintd o obligativitate pentru parintii care aspird sa-si creasca
crestineste copiii. Societatea este strabatutd de un cumplit duh al indife-
rentismului fatd de credinta in care ai fost botezat. Fird o minima expu-
nere la preceptele crestine inainte de a merge la scoald, copilul nu mai
recepteazd sensul adevarat al acestora, ajungand sé i se pard la varsta ado-
lescentei o fantasmagorie demné de un zdmbet neincrezator.

VI. Concluzii

Parintii credinciosi cultivda dragostea de Dumnezeu si o asaza in inima
copilasului odaté cu gesturile tandre de ocrotire. Autoreglarea emotio-
nald a adultilor are directa legdtura cu viata duhovniceasca pe care o duc.
Viata in Hristos cere déruire continud de dragul celuilalt. Purtati de harul
dumnezeiesc salasluit in sufletele lor, parintii evlaviosi intuiesc corect ne-
voile bebelusului si raspund la ele. Credinta in Dumnezeu favorizeaza
formarea atasamentului securizant dupa modelul Tatélui Ceresc. El nu
lasd nimic la intAmplare si este intotdeauna infinit de atent la fericirea
odraslei pe care o cultivi cu intelepciune cereasci. In Biserica Ortodoxa,
paternitatea si maternitatea isi gésesc izvorul in Taina Botezului si a Mi-
rungerii. Darurile Duhului Sfant alungé egoismul si determina persoana
sa-si recapete frumusetea cea dintdi, slujind mai intai celor dragi din fa-
milie. Parintii credinciosi stralucesc in lumina Fetei Mantuitorului lisus
Hristos. Ei insufla odraslelor pacea méntuirii in eternitatea Sfintei Treimi.
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Abstract

The Second Vatican Council is still considered the most important event in
the recent history of the Catholic Church. The present paper, “Eucharist and
Church in the Constitutions of the Second Vatican Council: ‘Sacrosanctum
Concilium’ and Lumen Gentium’ traces the ecclesiology of communion as
it is progressively developed throughout the two documents. “Sacrosanctum
Concilium” describes the Eucharist, within the liturgy, as the ‘culmen et
fons” of the Church’s life, its principal expression, the sacrament of unity, de-
rived from the original sacrament, the Crucified and Risen Jesus Christ Him-
self. The document also introduces the idea of the full, conscious, and active
participation of the faithful in the liturgical acts, based on the common
priesthood founded on Baptism. The idea will be further developed in
“‘Lumen Gentium’, the central document of the Second Vatican Council,
where the expression “The People of God” is used. The Eucharist and the
Church are presented in an interdependence, and in the light of the teaching
on the universal Church and the local Church. Orthodox critics have con-
sidered that the great weakness of “Lumen Gentium” is the overlapping of
two completely different ecclesiologies, leading to confusion and lack of co-
herence. However, the Council documents have the considerable merit of
having been starting points in the ecumenical dialogue between the Catholic
Church and the other Christian Churches and confessions.
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Introducere

in 25 ianuarie 1959, la sfarsitul sdptdmanii mondiale de rugéciune
pentru unitatea crestinilor, in bazilica ,,San Paolo fuori le mura” din
Roma, la nici un an de la alegerea sa in Scaunul apostolic al Sfantului
Petru, papa Ioan al XXIII-lea a anuntat in public intentia de a convoca
un sinod pentru dieceza Romei si un conciliu ecumenic pentru Biserica
universald. La ceremonie erau prezenti si 18 cardinali care au ramas
foarte surprinsi de anuntul suveranului pontif. In ziua de Rusalii, 17 mai
1959, incepe un an de consultéri, in urma cérora, in ziua de 5 iunie 1960,
papa numeste pe seama organizarii si redactarii schemelor de lucru ale
viitorului conciliu, doudsprezece comisii si trei secretariate. La sdrbatoa-
rea Nasterii Domnului, 25 decembrie 1961, Papa publicé bula de deschi-
dere a conciliului, care este inaugurat solemn in ziua de 11 octombrie
1962, in incinta bazilicii ,, Sfantul Petru” din inima Cetéatii Vaticanului si
a Romei. Conciliul se va incheia oficial in ziua de 8 decembrie 1965, in
acest interval desfasurdndu-se sub forma a patru sesiuni'.

Sesiunea I-a a Conciliului s-a desfasurat in intervalul 11 octombrie —
8 decembrie 1962. La deschidere erau prezenti 2540 de parinti din cei
2908 invitati, insa la incheierea sesiunii, nu se adoptase nicio decizie. Desi
fusese programaté o noud sesiune pentru toamna anului urmator, situatia
devine oarecum confuzi, pentru ca in ziua de 3 iunie 1963, providentialul
loan al XXIII-lea, Papa buono, trece pe neasteptate la cele vesnice. Unii
credeau ca odatd cu moartea initiatorului, conciliul se va anula si ca orice
idee de schimbare in Biserica Catolica va fi indepértatd. Dupé conclavul
din 1963, este ales ca suveran pontif, cardinalul Giovanni Battista Mon-
tini, arhiepiscopul de Milano, un bun colaborator al Papei loan al XXIII-
lea, care va continua sub numele de Paul al VI-lea, proiectul Conciliului
Vatican II. Sub indrumarea ,,pontifului primaverii conciliare™, cum a fost

” A

! Wilhelm DANCA, “Conciliul al II-lea din Vatican, izvor de reinnoire”, in Dialog Teologic,
VI (2003), nr. 11, p. 13-17, aici p. 16.

2 Anton Lucacy, “Adieri conciliare peste cortind”, in Dialog Teologic, VI (2003), nr. 11, p.
60-63, aici p. 62.
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supranumit, conciliul a continuat cu alte trei sesiuni: sesiunea a II-a (29
septembrie — 4 decembrie 1963), sesiunea a III-a (14 septembrie — 21 no-
iembrie 1964) si sesiunea a IV-a (14 septembrie — 8 decembrie 1965).
Daci in urma primei sesiuni nu se adoptase niciun document, in celelalte
sesiuni au fost adoptate si ulterior promulgate de Papa, 16 documente,
grupate in trei categorii: constitutii, decrete si declaratii, in functie de va-
loarea lor doctrinara sau pastoral-misionard. Prin constitutie, parintii
conciliari au inteles acel ,document dogmatic cu valoare doctrinard per-
manentd”; decretul a fost definit ca punand in circulatie ecleziald ,un an-
samblu de hotarari cu caracter practic, pastoral sau disciplinar’, iar
declaratia este documentul care “ofera orientari, adica directii de reflectie
si de comportament pentru lumea de astazi™.

Au participat pe parcursul celor trei ani 2860 de episcopi din intreaga
lume?, respectiv din 141 de tari, numiti datoritd acestei participari ,pa-
rinti conciliari’, 453 de teologi catolici in calitate de experti, 58 de audi-
tori si invitati laici si 101 observatori necatolici. In decursul celor patru
sesiuni au avut loc 168 de congregatii generale®. Desi s-a incheiat de
aproape sase decenii, receptarea conciliului ,a fost si este mai departe o
operd complexd si deseori inca dureroasd™, ,agitata si contradictorie™.

Sarcina principald a Conciliului a fost de a studia cu seriozitate natura Bi-
sericii si in masura posibilitatii, de a-i reforma® structura in vederea cauzei uni-

Wilhelm DANCA, “Conciliul al II-lea din Vatican, izvor de reinnoire”, p. 16.

t AUREL PERCA, episcop auxiliar de Iasi, “Conciliul al II-lea din Vatican: memoria unui
eveniment eclezial”, in Episcopia Romano-Catolica de Iasi, Oficiul pentru cler, 50 de
ani de la Conciliul al Il-lea din Vatican. Cursuri de formare pentru cler, Sapientia, lasi,
2015, p. 7-15, aicip. 7.

Paul PourArD, Conciliul Vatican II, trad. Aurelian Bacila, Galaxia Gutenberg, Targu
Lapus, 2008, p. 7

+ AUREL PERCA, episcop auxiliar de Iasi, “Conciliul al II-lea din Vatican: memoria unui
eveniment eclezial’, p. 10.

Ioan I. ICA jr., “Vatican, iulie 2007 — raspunsuri vechi la context noi. Radiografia unei
autodefiniri”, in Studii Teologice, seria a III-a, an III (2007), nr. 2, p. 141-159, aici p. 142.
In cercurile catolice a fost intotdeauna preferati notiunea de reinnoire celei de reformad,
socotindu-se cé cea dintai pune accent pe aspectul pozitiv si creator. La Conciliu, nu
s-a intentionat deloc nici abolirea si nici condamnarea sau interzicerea vreunei invi-
téturi, insusi initiatorul, papa Ioan al XXIII-lea, concepand sarcina acestuia ca pe un

renovatio, adica reinnoire pozitiva si un accomodatio — adaptare a Bisericii la nevoile
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tatii tuturor crestinilor si a reinnoirii vietii ei pastoral-misionare’. Acest lucru
se vede si din cele trei directii in care ar putea fi rezumate rezultatele acestuia'®:

1. Viziunea fundamentala a Bisericii — prezentata in Constitutia dog-
maticd despre Bisericd “Lumen Gentium”;

2. Lucrarea Bisericii ad intra, in misiunea ei teologica, juridica si pas-
toral-teologica:

- misiunea sfintitoare a Bisericii — in Constitutia despre liturgie (cultul
divin) ,,Sacrosanctum Concilium”;

- misiunea pastorala a Bisericii — in Decretul privind misiunea pasto-
rala a episcopilor in Biserica ,,Christus Dominus” si in Decretul privind
mijloacele de comunicare sociald “Inter mirifica”;

- misiunea invatitoreasci a Bisericii — in Constitutia dogmatica des-
pre Revelatia divina ,Dei Verbum” si in Declaratia privind educatia cres-
tind ,Gravissimum educationis”;

- viata si organizarea internd a Bisericii - in Decretul privind formarea
preoteasca ,,Optatam totius’, in Decretul privind slujirea si viata preo-
teascd ,,Presbyterorum ordinis’, in Decretul privind reinnoirea vietii ca-
lugaresti ,Perfectae caritatis” si in Decretul despre apostolatul laicilor
»Apostolicam actuositatem”;

3. Lucrarea Bisericii ad extra:

- raportul Bisericii cu crestinii necatolici — in Decretul despre ecume-
nism ,,Unitatis redintegratio” si in Decretul despre Bisericile orientale ca-
tolice ,,Orientalium ecclesiarum”;

si conditiile prezente si mai ales ca pe un aggiornamento — actualizare. Citandu-1 pe
Hans Kung, périntele Ion Bria aratd c& “Reforma catolica nu este nici revolutie si nici
restaurare. Biserica pastreaza continuitate cu dezvoltarea ei istoricd, dar nu urméreste
sa restabileasca forme vechi, ci sa descopere forme apropiate timpului. Reforma nu
este nici doar o schimbare morala si nici o reforma externa a abuzurilor. Ea este o rein-
noire creatoare a structurii Bisericii pe care o cere prezentul si papa a avut in vedere

» A

mai ales adaptarea disciplinei bisericesti si modernizarea activitatii pastorale’, in Ion

Bria, “Teologia romano-catolica si Conciliul II de la Vatican’, in Ortodoxia, XVI (1964),
nr. 1, p. 128-140, aici p. 129.

° Emmanuel CLAPsIS, “The Roman Catholic Church and Orthodoxy: Twenty-Five Years
after Vatican II”, in The Greek Orthodox Theological Review, 35 (1990), 3, p. 221-236,
aici p. 222.

10 Cf. Vladimir PETERCA, “Reflectii asupra Conciliului al II-lea din Vatican”, in Dialog Teo-

logic, VI (2003), nr. 11, p. 36-40, aici p. 39-40.
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- raportul Bisericii cu religiile necatolice, inclusiv cu evreii — in De-
cretul privind activitatea misionara a Bisericii ,Ad gentes” si in Declaratia
despre relatiile Bisericii cu religiile necrestine ,Nostra aetate”;

- raportul Bisericii cu lumea contemporand — in Constitutia pastorala
privind Biserica in lumea contemporand “Gaudium et spes” si in Decla-
ratia privind libertatea religioasa “Dignitatis humanae”.

In contextul unor preocupiri pentru ecleziologia euharistici, care se
vor concretiza intr-o tezd doctorald, ne-am propus ca pe parcursul pre-
zentului studiu sa evidentiem legatura dintre Euharistie si Biserica in
doua dintre cele mai importante documente conciliare, constitutiile Sa-
crosanctum Concilium si Lumen Gentium, mai ales ca pe parcursul ela-
borérii lor in Conciliul Vatican II, aceastd idee a fost dezvoltata progresiv.

1. Sacrosanctum Concilium (1963)

Cel dintai document promulgat in cadrul Conciliului Vatican II este
Constitutia despre liturgie ,Sacrosanctum Concilium”. Elaborat in mare
parte in prima sesiune, apoi reluat in cea de-a doua sesiune, documentul
a fost aprobat de pontiful roman in ziua de 4 decembrie 1963 si se inscrie
ca prim pas in cadrul efortului considerabil de reinnoire a Bisericii, prin
aceea ca incearca si exprime mai bine semnificatia vietii sacramentale a
Bisericii, cu sublinierea Euharistiei ca centrul ei vital. Inspirandu-se din
Miscarea Liturgicd si din alte documente ale magisteriului, constitutia a
propus o ecleziologie de comuniune si de participare, formuland in acest
context unele expresii definitorii cu privire la liturghie (cultul divin pu-
blic), sintetizate magistral de périntele Cipriano Vagaggini'?, unul dintre
teologii experti care au contribuit la redactarea acesteia:

! Pentru a nu deruta cititorul obisnuit cu terminologia ortodoxd, vom utiliza pe parcursul
lucririi termenul “liturghie” ca sinonim ortodox pentru catolicul liturgie, care defineste cul-
tul divin public. In cazul in care ne vom referi la slujba propriu-zisi, in cadrul cireia are loc
Euharistia, vom utiliza expresia ,,Sfanta Liturghie” Atunci cand vom cita textele conciliare,
vom reda cuvintele si expresiile exact asa cum apar in traducerea romaneasca oficiald, rea-
lizata de Arhiepiscopia Romano-Catolici de Bucuresti (liturgie, Cristos, Isus, etc.)

12 C. VAGAGGINI, “La Chiesa si ritrova nella liturgia”, in Rivista Liturgica, 51 (1964), p, 343-
354 apud Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia
ed ecclesiologia in Jean-Marie Roger Tillard, Prefazione di Cettina Militello, Sapientia,
Iasi, 2013, p. 70.
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1. Liturghia este locul privilegiat al naturii genuine a Bisericii*®.

2. Liturghia este culmea si izvorul vietii Bisericii'®.

3. Liturghia este principala manifestare a Bisericii'®.

4. Liturghia este lucrarea intregii Biserici ca sacrament al unitatii'®.

5. Liturghia este sacramentum, expresie a mirabile totius Ecclesiae sa-
cramentum, derivat din Sacramentul initial, Insusi lisus Hristos Rastignit
si Inviat'’.

Chiar din articolul 2 al Sacrosanctum Concilium, natura Bisericii este
infatisata in lumina misterului euharistic, fiind subliniata centralitatea
cultului divin in realitatea ecleziala in legaturd cu centralitatea Euharistiei
in cultul divin. De asemenea, se accentueazi o bipolaritate a realitatii
ecleziale — umana si divina, vizibild, dar si invizibil4, activa si contempla-
tivd, prezenta in lume, dar si peregrind.

JIntr-adevar, liturgia, prin care, mai ales in Jertfa divina a Eu-
haristiei, «se actualizeaza opera rascumpdrdrii noastre», ii
ajutd in cel mai inalt grad pe credinciosi sa exprime in viata
lor si sa arate si altora misterul lui Cristos si natura autentica
a adevaratei Biserici, caracterizata prin faptul c este in ace-
lasi timp umana si divina, vazuta si inzestrata cu realitati ne-
véazute, ferventd in actiune si diruitd contemplatiei, prezenta

in lume si totusi strdina si cilatoare..”8.

Ideea este dezvoltata in perspectiva sacramentalitatii Bisericii, tema
care va fi reluatid cu mai mare claritate in constitutia Lumen Gentium®,
dar care este introdusa prin articolele 5-7 din Sacrosanctum Concilium,
atunci cand se afirma ca “din coasta lui Cristos «dormind pe Cruce», s-a

B Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 2, in “Conciliul Ecumenic Va-
tican II. Constitutii, decrete, declaratii’, editie revizuita, Arhiepiscopia Romano-Cato-
licd de Bucuresti, 2019, p. 11-12.

Y Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 9-13, p. 14-16.

1> Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 41, p. 23.

16 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 26, p. 19.

17 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 5-7, p. 12-14.

18 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 2, p. 11.

1 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-

logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 71.
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néscut “sacramentul minunat al intregii Biserici”®, ca in jurul Jertfei si
sacramentelor ,graviteaza intreaga viata liturgica” si mai ales ca

“orice celebrare liturgicd, intrucat este lucrarea lui Cristos-
Preotul si a Trupului sau, care este Biserica, este actiune
sacra prin excelenti, a cérei eficacitate nu o poate atinge cu
acelasi titlu si in acelasi grad nici o alta actiune a Bisericii”*.

Se pune astfel in lumina legitura unica existenta intre Ridscumpérarea
lui Hristos si viata sacramentald a crestinului®.

Conciliul largeste cu aceasta ocazie si notiunea de prezenta euharis-
ticd, inteleasd nu numai ca prezentd a lui Hristos in persoana preotului,
in elementele euharistice sau in Cuvant, ci si in rugaciunea si cintarea
credinciosilor, in adunarea lor si in actul comun al anamnezei.

»Pentru a indeplini o lucrare atat de mare, Cristos este mereu
prezent in Biserica sa, mai ales in actiunile liturgice. El este
prezent in jertfa Sfintei Liturghii, atat in persoana preotului,
oferindu-se acum prin slujirea acestuia, El care s-a oferit odi-
nioard pe cruce, cat mai ales sub speciile euharistice. El e
prezent in sacramente prin puterea sa, asa incét, atunci cand
cineva boteaza, Cristos insusi este cel care boteazd. E pre-
zent in cuvantul sdu, caci El este cel care vorbeste in timp ce
se citeste in Biserica Sfanta Scriptura. In sfarsit, este prezent
atunci cand Biserica se roaga si aduce laude, El care a faga-
duit: “Unde sunt doi sau trei adunati in numele meu, acolo
sunt si Eu in mijlocul lor (Matei 18, 20)"**.

Euharistia este sacramentul care dezvéluie cel mai prompt natura sa-
cramentald a Bisericii pentru ca este darul lasat de Hristos ca o pregus-
tare prin care se experiaza si se comunica Liturghia cereasca.

2 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 5, p. 13.

2 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 6, p. 13.

2 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 7, p. 14.

2 + KAROL WOJTYLA (PAPA IOAN PAUL AL II-LEA), La izvoarele reinnoirii. Studiu despre
actualizarea Conciliului al II-lea din Vatican, trad. pr. dr. Eduard FERENT, col. “Studii
Teologice’, vol. 12, Sapientia, Iasi, 2011, p. 80.

2 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 7, p. 14.
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,In liturgia pAmanteasci noi participim, prin pregustare, la
liturgia cereasca, ce se celebreazi in cetatea sfanta a lerusa-
limului, spre care ne indreptam ca niste célatori, unde Cris-
tos sade de-a dreapta lui Dumnezeu ca slyjitor al
Sanctuarului si al Cortului celui adevarat”.

Pentru a contura sensul si centralitatea raportului dintre cult si Bise-
ricd, respectiv dintre Euharistie si Biserica, Sacrosanctum Concilium fo-
loseste doi termeni cheie, culme si izvor (culmen et fons), aratand ca
sliturgia e culmea spre care tinde actiunea Bisericii si totodatd izvorul din
care emana toatad puterea ei”?®. Euharistia are un caracter cuprinzitor,
fiind izvorul inepuizabil si scopul autentic al vietii Bisericii:

»Asadar, prin liturgie, si in special prin Euharistie, se revarsa
in noi, ca dintr-un izvor, harul si se dobandeste cu maximum
de eficacitate acea sfintire a oamenilor si preamarire a lui
Dumnezeu in Cristos spre care se indreapta, ca spre scopul
lor, toate celelalte actiuni ale Bisericii”?’.

Conciliul introduce prin aceasta constitutie si ideea ca fara jertfa cre-
dinciosilor, Euharistia este incomplet4, deci, cu alte cuvinte ca acestia au
un rol constitutiv in Jertfa euharistica, unul care se activeazi atunci cind
acestia aduc darul de paine si vin, cand doneaza, cand se roaga, cind
schimba intre ei semnul pécii si desigur, cand canta. Pentru a obtine efi-
cacitatea actelor liturgice,

»credinciosii trebuie sd ia parte la liturgie cu suflet drept, con-
forméandu-si gandul celor rostite cu glasul, si sa coopereze
cu harul de sus, pentru a nu-l primi in zadar. De aceea, este
de datoria pastorilor sd fie atenti ca in actiunea liturgicd nu
numai sé se respecte legile unei celebrari valide si licite, dar
si credinciosii sd participe la ea intr-un mod constient, activ
si rodnic”%,

Dimensiunea ecleziald a cultului, concretizata in aspectul sau comu-
nitar, presupune participarea plenara a adunadrii liturgice ca popor al lui

% Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 8, p. 14.
% Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 10, p. 15.
2 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 10, p. 15.

2 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 11, p. 15.
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Dumnezeu. Articolul 26 al constitutiei subliniaza ca actele liturgice nu
sunt private, ci apartin Bisericii, inteleasé ca sacramentum unitatis, ma-
nifestat de poporul sfant adunat sub conducerea episcopilor. Astfel, do-
cumentul promoveazd o puternica spiritualitate liturgica, asezand in
centrul vietii ecleziale cultul, ca formé de dialog intre Dumnezeu si co-
munitatea de credinciosi si prin care aceasti comunitate este sfintitd si
isi ofera credinta ca raspuns lui Dumnezeu®.

»~Actiunile liturgice nu sunt actiuni private, ci sunt celebrari
ale Bisericii, care este “sacramentul unititii’, adica poporul
sfant adunat si organizat sub calauzirea episcopilor. De
aceea, asemenea actiuni apartin intregului Trup al Bisericii,
il manifesta si se rasfrang asupra lui, dar pe fiecare membru
il implica in mod diferit, dupa diversitatea stérilor, a indato-
ririlor si a participarii efective”®.

Cand celebreaza liturghia si implicit Euharistia, Biserica se prezinta
ca un trup articulat, un plebs sancta, in care fiecare madular este implicat
in mod diferit®!, iar acest popor al lui Dumnezeu actioneaza si se mani-
festa in mod suprem in Euharistie:

»De aceea, toti trebuie sa acorde cea mai mare importanta
vietii liturgice a diecezei, ce se desfdsoara in jurul Episcopu-
lui, mai ales in biserica sa catedrali: toti trebuie si fie con-
vinsi cd manifestarea principala a Bisericii este participarea
deplina si activa a intregului popor sfant al lui Dumnezeu la
aceleasi celebrari liturgice, mai ales la aceeasi Euharistie, la
aceleasi rugaciuni, la acelasi altar, la care prezideaza Episco-
pul inconjurat de preoti si de ceilalti slujitori ai altarului”2.

% Edward KILMARTIN S.J., “The Sacred Liturgy: Reform and Renewal”, in Carl A. LAST
(ed), Remembering the Future: Vatican II and Tomorrow’s Liturgical Agenda, Paulist
Press, New York, 1983, p. 38.

30 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 26, p. 19.

31 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 73.

32 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 41, p. 23.
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La baza ideii participarii depline, constiente si active a credinciosilor
la actele liturgice, ,ceruta de insasi natura liturgiei”® sta realitatea teolo-
gicd a preotiei comune a credinciosilor, fondata pe Botez si care va fi dez-
voltatd mai clar in Lumen Gentium. Poporul sfant participd activ si la
aducerea Jertfei euharistice, ,nu numai prin mainile preotului, ci im-
preuna cu el”* Euharistia este locul manifestérii Bisericii ca plebs sancta
Dei, in unitatea unei participari active, fondatd pe Botez si in diversitatea
mddularelor sale. Se pun astfel si bazele unei teologii liturgice a Bisericii
locale, care considera sinaxa euharisticé prezidata de episcop, inconjurat
de preoti si de ceilalti slyjitori, cu participarea plenara si activa a credin-
ciosilor, drept o epifanie a Bisericii ca popor al lui Dumnezeu si ca struc-
tura si organizare ierarhica®.

Inspirata din ecleziologia Sfantului Ignatie al Antiohiei, care intelegea
ca unitatea Bisericii se manifesta in Euharistie si in episcopul care o pre-
zideazd, constitutia intelege asadar Euharistia nu numai ca manifestare a
comuniunii poporului lui Dumnezeu, ci si a structurii sale ierarhice, dar
numai atunci cand este prezidata in jurul unei singure mese, de cétre un
singur episcop, inconjurat de colegiul preotesc si de ceilalti slujitori. In
Euharistia prezidaté de episcop se afla actualizarea locald a misterului Bi-
sericii in plinatatea sa, iar in sinaxa liturgica este prezentd intreaga Bise-
rica. Acesta este sensul in care constitutia vorbeste despre parohii, aparute
»deoarece in Biserica sa Episcopul nu poate si prezideze personal, tot-
deauna si pretutindeni, intreaga sa turma” si care ,intr-adevar reprezinta,
intr-un anumit mod, Biserica vazuta, oranduita pe intregul pamant”.

Sacrosanctum Concilium poate fi consideratd numai o introducere in
ceea ce priveste viziunea ecleziologicé a Conciliului Vatican II, anticipand
si pregitind constitutia dogmatica Lumen Gentium.

2. Lumen Gentium (1964)

In perioada initial de pregitire a Conciliului exista totusi foarte multa
confuzie cu privire la scopul siu si la temele care ar putea fi abordate. In

3 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 14, p. 16.

3 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 48, p. 25.

% Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 74.

36 Sacrosanctum Concilium — Constitutia despre liturgie, 42, p. 23.
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luna martie 1962, cardinalul Leon-Josef Suenens a elaborat un memoran-
dum pe care l-a inaintat papei loan al XXIII-lea si in care a recomandat
o agendd a Conciliului in doua faze, prima care si se ocupe de Biserica
ad intra si a doua de Biserica ad extra®. Cu o luni de zile inaintea inau-
gurarii oficiale, suveranul pontif isi exprima unele sperante cu privire la
apropiatul conciliu, intr-o interventie radiodifuzata intitulatd sugestiv
»Ecclesia Christi, lumen gentium’, anticipand in felul acesta titlul docu-
mentului conciliar central. La cateva zile dupa deschiderea Conciliului,
in 18 octombrie 1962, intr-o scrisoare adresata secretarului de stat al
Sfantului Scaun, cardinalului Amleto Cicognani, arhiepiscopul de Milano,
cardinalul Giovanni Battista Montini (viitorul papa Paul al VI-lea) trimi-
tea o recomandare: lucrérile Conciliului sé fie centrate in jurul unei teme
unice, Sfanta Biserica si sa se analizeze succesiv ce este Biserica, ce face
ea si cum este ea legatd de lumea contemporand. Asadar, si prin felul de
a gandi al celor doi cardinali mentionati, Suenens si Montini, devenea
destul de limpede ca Vatican II va fi in mod esential un conciliu eclezio-
logic. Intr-o lucrare dedicati modului in care ar trebui aplicate hotirarile
conciliare, cardinalul polonez Karol Wojtyla (viitorul papa Ioan Paul al
II-lea), scria ca prima intrebare adresatd Conciliului a fost: ,Ecclesia, quid
dicis de te ipsa?” (,Biserica, ce spui tu despre tine?”)®. Iar la aceasta in-
trebare, parintii conciliari au raspuns cel mai bine prin formularea Con-
stitutiei dogmatice despre Bisericd ,Lumen Gentium”*®. Aceasta, desi si-a
luat titlul din mesajul radiodifuzat al papei Ioan al XXIII-lea, a modificat
esential sensul introdus de suveranul pontif. In mesajul siu, papa con-
sidera Biserica ca [umen gentium, in vreme ce constitutia subliniaza ca
lisus Hristos este Lumen gentium si ca aceastd ,Jumina a lumii” (Ioan 9,
5) este doar reflectatd de Bisericd, in mésura in care participa la ea.
Constitutia dogmaticd despre Bisericd ,Lumen Gentium” este con-
sideratd pand astdzi documentul central al Conciliului Vatican II, iar da-
toritd elabordrii sale, Conciliul a fost definit ca ecleziologic. Dacd unii
teologi l-au privit ca pe un text ce introduce o ecleziologie complet noud
si diferita radical de cea anterioara, care traseaza o linie de granita in in-

3 Avery Cardinal DULLES S.I., “The Sacramental Ecclesiology of “Lumen Gentium”, in
Gregorianum, 86 (2005), nr. 3, p. 550—562, aici p. 550.

3 Karol WoJTYLA / JOHN PAUL II, Sources of Renewal: The Implementation of Vatican II,
San Francisco, 1980, p. 36.

¥ Avery Cardinal DULLES S.I, “The Sacramental Ecclesiology of “Lumen Gentium”, p. 550.
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teriorul teologiei romano-catolice, altii au vazut in el un document de
continuitate doctrinara neintreruptd, ce prelungeste ecleziologia Con-
ciliilor Trent si Vatican I*.

3. Cuprinsul rezumativ al Constitutiei Lumen Gentium

Constitutia dogmatica despre Bisericd ,Lumen Gentium” este alca-
tuitd din opt capitole, fiecare purtand un titlu sugestiv pentru continutul
pe care il introduce.

Capitolul L, intitulat Misterul Bisericii este punctul de pornire in des-
crierea identitatii acesteia. Dacé pana la Vatican II, Biserica a fost adeseori
privitd ca o societate, cu organizare proprie, ierarhie, structura si legi pro-
prii, constitutia subliniazd ca inainte de toate Biserica este sacrament in
Hristos*, Lumen Gentium. Ea s-a nascut din Sfanta Treime, ca implinire
a planului vesnic de mdntuire universald®, ca Imparitie a lui Dumnezeu,
fagdduita de veacuri in Scripturd®. Capitolul reia si unele imagini ale re-
velatiei biblice, astfel cd Biserica este privita ca staul cu o unica poarta de
intrare - Hristos. Biserica este turma, al carei Péstor, Care-si da viata pen-
tru oile Sale, este Domnul Insusi. Biserica este ogorul cultivat de Dumne-
zeu. Este via cea aleasd, sursa vietii si a rodniciei. Este zidirea sau edificiul
construit de Dumnezeu, avand drept piatrd a unghiului pe Hristos. Este
casa lui Dumnezeu, locuinta Sa, chivotul Sau prin care El locuieste in mij-
locul oamenilor. Este Cetatea Sfanta, lerusalim ceresc, pregitit ca o Mi-
reasd pentru Mirele ei**. Biserica este Trupul lui Hristos®, realitate
complexd, teandrica, vizibila si invizibild in acelasi timp*.

In capitolul al II-lea, Poporul lui Dumnezeu, se subliniaza cé Biserica,
fird sa fie o societate cu finalitate terestra, este noul Popor al lui Dumne-

40 Lubomir ZAK, “Ecclesiologia fondamentale del Vaticano II”, in Lateranum, 81 (2015),
nr. 1, p. 37-68, aici p. 38.

1 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 1, in “Conciliul Ecumenic
Vatican II. Constitutii, decrete, declaratii’, editie revizuita, Arhiepiscopia Romano-Ca-
tolica de Bucuresti, 2019, p. 59.

2 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 2, p. 59.

* Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 5, p. 61.

“ Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 6, p. 61-62.

¥ Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 7, p. 62-63.

% Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 8, p. 64-65.



Euharistie si Bisericd in Constitutiile Conciliului Vatican II: ,Sacrosanctum

107

Concilium” si ,,Lumen Gentium”

zeu, din care nimeni nu este exclus si la care toti sunt chemati si se ala-
ture®’. Poporul lui Dumnezeu este format din diferite categorii de credin-
ciosi, papa, episcopii, preotii si laicii, cu totii anticipati in vechiul Israel
si care se implinesc prin noul Legdmant al lui Hristos, care nu-1 anuleaza
pe cel dintdi, ci il innoieste si il continua intr-un mod mai universal si
mai profund. Fiul lui Dumnezeu daruieste poporului Sdu propriile sale
slujiri mesianice, ca acesta sa devina ,neam ales, preotie impériteasca,
popor sfant, popor dobandit de EI” (I Petru 2, 9). Acest nou Popor este
asistat de Duhul Sfant, Care-i daruieste harismele Sale de slujire si uni-
versale. Prin toate acestea, Biserica este sacramentul universal de man-
tuire a lumii*®,

Al treilea capitol este intitulat Constitutia ierarhicd a Bisericii. Ca
Popor al lui Dumnezeu, Biserica isi primeste structurile ei fundamentale
de la Cel ce a intemeiat-o. Hristos a atribuit lui Petru, apoi apostolilor si
succesorilor acestora misiunea de a conduce Biserica. Prin urmare, Bise-
rica are doud autoritati supreme: papa, urmasul lui Petru si colegiul epis-
copilor, urmasii apostolilor. Colegiul episcopilor, impreuna cu
conducitorul sau, Pontiful roman, si niciodata fara el, constituie subiectul
puterii supreme si depline asupra intregii Biserici, ,putere care nu poate
fi exercitatd decdt cu consimtamantul Pontifului roman™. Fiecare epis-
cop are slujirea de invatitor, sfintitor si conducator al Bisericii sale locale,
fiind asistat in aceasta misiune de preoti si diaconi.

Capitolul al IV-lea, Despre laici, araté ca acestia, desi se bucura de ega-
litate cu toti ceilalti membri ai Poporului lui Dumnezeu, au si unele tra-
saturi speciale. Lor ,le este propriu si caracteristic domeniul temporal’,
iar chemarea lor specifica este ,sd caute Impdrdtia lui Dumnezeu ocu-
pandu-se de cele vremelnice si oranduindu-le dupd vointa lui Dumne-
zeu”*. Au si ei o functie preoteascd, atunci cand ,actiondnd peste tot cu
sfintenie ca adoratori, ii consacrd lui Dumnezeu lumea insdsi”. Laicii
au si o functie profeticd, de marturisire, care se traieste mai ales printr-o
»pretioasd actiune de evanghelizare a lumii’, datorita unei stari de viata
sfintita in cédsatorie si familie®®. Functia regeascd a laicilor este pusi in

¥ Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 9, p. 66-67.

8 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 9-17, p. 66-74.
¥ Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 22, p. 78.

50 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 31, p. 89.

51 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 34, p. 91.
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evidenta prin faptul ca ei ,vor impregna cu valoare morald cultura si lu-
crarea omului’, pregatind ogorul lumii pentru samanta Cuvintului
divin®®, Relatia dintre laici si ierarhia clericala trebuie si fie caracterizata
de respect, iubire si ascultare crestind®.

In capitolul al V-lea, Chemarea universald la sfintenie in Bisericd, con-
stitutia arata ca intregul Popor al lui Dumnezeu, de la Pontiful roman,
péana la episcopi, preoti, persoanele consacrate si laici, este chemat la sfin-
tenie in toate momentele vietii si indiferent de statutul social. Desi co-
mund tuturor credinciosilor, sfintenia este trditd in forme diverse:
episcopii prin caritatea pastorald, prin rugaciune, Euharistie si predicd;
preotii prin exercitarea zilnica a indatoririi lor, in iubirea de Dumnezeu
si de aproapele, dar si prin unirea fideld si cooperarea generoasd cu epis-
copul lor; sotii si parintii crestini printr-o viata conjugald in lumina mis-
terului lui Hristos, unit cu Biserica, mireasa Sa; persoanele vaduve sau
necdsétorite printr-o iubire activd si prin insdsi munca lor de fiecare zi,
care poate aduce o sfintenie mai inaltd, chiar si apostolicd™.

Capitolul a VI-lea este dedicat Calugdrilor. Daca chemarea la sfintenie
este una universald, totusi realizarea acesteia poate fi traita in diverse mo-
duri. Prin voturile depuse, calugérii sunt acele persoane care aleg sd se
sfinteascd prin intermediul sfaturilor evanghelice (saracia, castitatea si
ascultarea). Aceasta stare de viatd consacratd lui Dumnezeu®®, desi nu
tine de structura ierarhica a Bisericii, se afld totusi in legaturd cu viata si
sfintenia ei*. Biserica insasi este cea care primeste voturile celor care fac
profesiunea, le mijloceste de la Dumnezeu, prin rugdciunea ei publicd,
ajutorare si har, ii incredinteazd lui Dumnezeu si le oferd binecuvintarea
spirituald, asociindu-le ofranda cu Jertfa Euharistica®.

In capitolul al VII-lea este abordat Caracterul eshatologic al Bisericii
peregrine si unirea ei cu Biserica cereascd. Sunt clarificate doud lucruri:
relatia Bisericii cu Imparatia lui Dumnezeu si relatia ei cu Biserica ce-

52 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 35, p. 92.

% Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 36, p. 93.
 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 37, p. 93-94.

% Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 39-42, p. 95-99.
% Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 45, p. 102.

57 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 44, p. 101.

8 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 45, p. 102.
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reascd. Desi intre cele doud nu exista propriu-zis o separare, ele sunt pri-
vite mai degraba ca doua momente ale aceleiasi realitati. Biserica pere-
grind este cea care continud pe pamant viata si patimirea lui Hristos
Réscumparitorul, pe cand Biserica cereascé se bucura deja de biruinta
lui Hristos Cel Inviat si Glorificat™.

Capitolul final, al VIII-lea, intitulat Sfanta Fecioard Maria, Néscdtoa-
rea de Dumnezeu, in misterul lui Hristos si al Bisericii, vorbeste despre
rolul ei in procesul mantuirii si locul ei in noul Popor al lui Dumnezeu.
Legatura dintre Fecioara Maria si Biserica este declarata ca principala,
prin aceea ca in acelasi fel in care ea L-a zdmislit si L-a nascut pe Hristos,
si Biserica naste credinciosi pentru Trupul mistic al Domnului. Conciliul
stabileste legitimitatea si necesitatea cultului marian, pe care il deose-
beste de cel dedicat lui Dumnezeu, dar si de cel dedicat sfintilor. Sfanta
Fecioara Maria, lucreaza impreuna cu Fiul ei in vederea mantuirii noastre,
dar Hristos este singurul mijlocitor intre Dumnezeu si oameni. Ea este
modelul Bisericii mai ales prin aceea ca reprezintd acea perfectiune la
care aspira Biserica pentru membrii sdi. Ea ne este Mamd in ordinea ha-
rului®® si este semn de sperantd sigurd si de mdngdiere pentru poporul pe-
regrin al lui Dumnezeu®'.

4. Coordonate ecleziologice in Constitutia Lumen Gentium

In primul rand, trebuie sa facem precizarea ca Lumen Gentium este
un document care raspunde dorintei de a explica ce este Biserica ad
intra®’, dezvoltand unele teme ecleziologice introduse deja prin cel dintéi
document conciliar aprobat si promulgat, Constitutia Sacrosanctum Con-
cilium, ceea ce demonstreaza inca o dati ca in viziunea Vatican II, Bise-
rica nu poate fi imaginata in afara unei vieti liturgice®.

De mai bine de jumatate de secol, fiecare capitol al ei a fost si continua
sa fie obiectul unei analize amanuntite si a numeroase interpretéri. Unele

% Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 48-51, p. 103-108.

0 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 61, p. 113.

1 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 68, p. 116.

2 Miguel de SALIS, “La ricezione postconciliare della Lumen Gentium: piste per superare
l'impasse”, in Lateranum, 80 (2014), nr. 3, p. 595611, aici p. 599.

% Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-

logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 76-77.
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teme ale documentului au devenit adevarate quaestiones disputatae. lata
cAteva dintre acestea: ideea de Biserici, descrisa la articolul 8, cu utiliza-
rea locutiunii subzistd (subsistit in);

tema raportului dintre laici si clerici, infatisat in articolul 10, in cadrul
relatiei dintre preotia universald (comun4) si preotia sacerdotals;

tema ,extra Ecclesiam nulla salus’, dezvoltatd in articolele 14-16, in
contextul expresiei ,ordinatio at populum Dei” cu referire la necatolici;

tema raportului dintre Pontiful roman si episcopi, introdusa in arti-
colul 22, in cadrul dezvoltarii invatéturii despre colegiul episcopal;

tema raportului dintre Biserica universald si Bisericile particulare sau
locale, de la articolul 23%.

Schema initiala a documentului, intitulata De Ecclesia, in primele ei
versiuni, dezvolta ideea cu privire la natura Bisericii, folosindu-se de liniile
principale ale Enciclicei Corpus Christi Mysticum, publicatéd de papa Pius
al XII-lea in 1943, care mergeau pe o interpretare juridica a imaginii pau-
line despre Biserica ca Trup al lui Hristos. Versiunea finala insa, se inau-
gureaza cu un capitol complet nou, intitulat sugestiv: Misterul Bisericii.
Astfel, din chiar primele propozitii ale constitutiei, Biserica este descrisa
ca fiind “in Hristos, ca un sacrament, adica semn si instrument al unirii
intime cu Dumnezeu si al unitatii intregului neam omenesc”®
declaratie este indispensabild in intelegerea documentului ca un intreg®.
Privind Biserica si locul ei in iconomia mantuirii pornind de la planul uni-
versal de mantuire al lui Dumnezeu, ecleziologia Conciliului Vatican II,
in special prin Lumen Gentium face practic o turnurd hermeneutic im-
portanta si acest lucru este cu atat mai vizibil cu cét, pe parcursul consti-
tutiei, Biserica este descrisa in trei termeni fundamentali: ca Sacrament,
ca Trup al lui Hristos si ca Popor al lui Dumnezeu, aflati intr-o armonie
deplina. Biserica - sacrament se realizeaza vizibil prin Euharistie si se dez-
volta devenind comunitate organizatd, Popor peregrin prin aceastd lume,
dar care este totodaté din aceasta lume si in slujba acestei lumi®’.

. Aceastia

& Lubomir ZAK, “Ecclesiologia fondamentale del Vaticano II”, p. 39.

% Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 1, p. 59.

¢ Avery Cardinal DULLES S.I., “The Sacramental Ecclesiology of ‘Lumen Gentium”, p. 551.

¢ Rodrigo POLANCO, “Giro hermenéutico en la eclesiologia a partir de Lumen gentium.
Hermeneutical change in ecclesiology since Lumen gentium’, in Scripta Theologica, 46
(2014), nr. 2, p. 331-355, aici p. 353.
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Daca initial, in receptarea documentului, atentia s-a indreptat mai
ales spre definitia Bisericii ca ,Popor al lui Dumnezeu’, aceasta fiind so-
cotita multa vreme expresia ecleziologiei conciliare®, ulterior, incepand
cu anii 1980, cei trei termeni amintiti anteriori au fost sintetizati printr-
un concept nou de ,Biserica-comuniune” Participantii la Sinodul Extra-
ordinar al Episcopilor din anul 1985 considerau cd numai prin
intermediul acestui nou concept, ecleziologia Constitutiei Lumen Gen-
tium poate fi exprimati, rezumati si interpretata corect. In inima tuturor
documentelor conciliare, spuneau ei, std o ecleziologie de comuniune®.

5. Euharistie si Biserica

Dupa numeroase transformari ale schemei initiale, in cadrul dezbate-
rilor conciliare, redactarea finald a textului Constitutiei Lumen Gentium
ne arata cd, cu exceptia ultimului capitol dedicat relevantei ecleziale a Fe-
cioarei Maria, legatura dintre viata Bisericii si Euharistie apare in toate
celelalte capitole.

Chiar din primul articol, natura Bisericii este prezentata prin dezvol-
tarea unei perspective sacramentale, accentuata si in Constitutia despre
liturgie. Prin urmare, Biserica este inteleasa pe temeiul raportului ei cu
Hristos, Cuvantul Tntrupat. Ea este veluti sacramentum, adica ca un sa-
crament. Sensul termenului, folosit aici cu oarecare prudentd”, s-a dorit
sa fie unul mai amplu, biblico-patristic, si sd semnaleze c Biserica este
o intrupare a méntuirii, operata de Hristos in Duhul Sfant, printr-o lu-
crare iconomica vizibild si istoricd. Sacramentalitatea ei este luminata
prin analogia cu taina Cuvéantului intrupat, Hristos, Care in umanitatea
Sa este sacramentul [ui Dumnezeu™. Pentru ca este Trupul lui Hristos
insufletit de Duhul Sfant, Biserica este mai tarziu prezentats, in articolul
48 din Lumen Gentium, ca universale salutis sacramentum, sau ,sacra-

ment universal de mantuire””.

6 Lubomir ZAK, “Ecclesiologia fondamentale del Vaticano II”, p. 44.

6 Lubomir ZAK, “Ecclesiologia fondamentale del Vaticano II’, p. 45.

7 Avery Cardinal DULLES S.I., “The Sacramental Ecclesiology of “Lumen Gentium”, p. 551.

"t Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 76-77.

72 Ideea Bisericii ca sacrament a fost folosita in spatiul catolic, inca din 1938 de Henri de

Lubac, care folosea expresia “Biserica — sacramentul lui Hristos”, in Henri de Lubac,
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,Cristos, fiind inaltat de pe padmant, i-a atras pe toti la sine
(cf. In 12, 32). Inviat din morti (cf. Rom 6, 9), l-a trimis asu-
pra ucenicilor pe Duhul de viata détator si, prin El, a consti-
tuit Trupul sau, care este Biserica, sacrament universal de
mantuire; sezand de-a dreapta Tatélui, lucreaza fird incetare
in lume pentru a-i calduzi pe oameni spre Biserica, pentru
a-i uni mai strans cu sine prin ea si pentru ca, hranindu-i cu
Trupul si Sangele sdu, si-i facé partasi de viata sa glorioasa””.

Euharistia ne apare aici ca si ,concretizarea maxima a sacramentali-
tatii intregii Biserici si asadar, a intregii opere mantuitoare a lui Dumne-
zew”’%. Mantuirea se descopera ca unitate, comuniune a oamenilor cu
Dumnezeu si intre ei, fiind activata in Biserica-sacrament si mai ales in
Euharistie. Statutul acesta sacramental al Bisericii ofera bazele pentru o
ecleziologie de comuniune, interpretatd in cheie euharistica. Biserica este
sacramentul mantuirii, adicé revelarea si patrunderea in istorie a planului
lui Dumnezeu Tatél, implinit de Hristos, cu puterea Duhului Sfant, plan
de unitate a oamenilor cu Dumnezeu si intre ei: ,Astfel Biserica univer-
sala se infétiseaza ca ,popor adunat in comuniunea Tatalui, a Fiului si a
Duhului Sfant” (LG 4)7. Acest plan dumnezeiesc al unitatii a fost intro-
dus prin opera rascumparatoare a lui Hristos, in centrul careia se afla
misterul Sdu pascal, care naste Biserica-comuniune’.

Catholicism: A Study of Dogma in Relation to the Corporate Destiny of Mankind, Lon-
don, 1950, p. 29. Ulterior, prin teologi precum Karl Rahner si Otto Semmelroth, ideea
a devenit tot mai populari in teologia catolicd germana din anii 1940 si 1950. Acestia
foloseau, pentru a face deosebire intre sacramentul Bisericii si cele sapte Taine (numite
de asemenea sacramente), unii termeni compusi, precum: Ursakrament, Grundsakra-
ment, Gesamtsakrament sau Wurzelsakrament. De altfel, tot teologilor germani li se
datoreaza introducerea expresiei in Lumen Gentium, cf. Avery Cardinal DULLES S.L,
“The Sacramental Ecclesiology of “Lumen Gentium’, p. 552.

7 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 48, p. 103-104.

¢ Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 77.

7 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 4, p. 61.

76 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-

logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 77.
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Constitutia ne prezint3, in articolul 3, si Euharistia ca anamnezd, prin
care se manifesta si se de céte ori se celebreazi pe altar Jertfa Crucii, in
care “Cristos, Pastele nostru, a fost jertfit“ (I Corinteni 5, 7), se implineste
lucrarea Rascumpdrdarii noastre. Totodata, prin sacramentul Painii euha-
ristice, este reprezentatd si realizati unitatea credinciosilor, care for-
meaza un singur trup in Cristos (cf. I Corinteni 10, 17)"7".

Prin intermediul sacramentului Painii euharistice, din cadrul celebra-
rii liturgice, se reprezinta si se realizeazd unitatea, comuniune a celor
impdacati in Hristos cu Dumnezeu si intre ei. Ca sacrament al unitatii si
al comuniunii ecleziale, Euharistia devine si sacrament al misterului Bi-
sericii, adicd semnul si instrumentul patrunderii lui in istorie’.

Conciliul Vatican II considera cd nasterea si cresterea Bisericii sunt
simbolizate in sangele si apa care au curs din coasta lui lisus pe cruce, deci
ancorate in misterul pascal. Sangele face trimitere la Euharistie, iar apa la
Botez, cele doua taine primindu-si adevarata semnificatie din Jertfa lui
Hristos pe Cruce. Misterul pascal este inteles astfel ca evenimentul decisiv
in nasterea si viata Bisericii. Deloc intimplator, Botezul si Euharistia pri-
mesc in Lumen Gentium, o semnificatie legata de unitatea credinciosilor
in unicul Trup al lui Hristos”. Invétitura ca participarea in comun la
aceeasi Paine euharistica, sacrament al misterului pascal hristic, creeazi
insdsi unitatea Trupului ne este prezentata si in articolul 7 al Constitutiei
Lumen Gentium, unde se afirma, din perspectiva paulind, rolul Euharistiei
in Trupul eclezial al lui Hristos: ,In acest Trup, viata lui Cristos se revarsa
in toti credinciosii care, prin sacramente, sunt uniti in mod tainic, dar real,
cu Cristos care a patimit si a fost glorificat. Astfel, prin botez imbracam
chipul lui Cristos: ,,caci toti am fost botezati intr-un singur Duh ca sé al-
cituim un singur trup (I Corinteni 12, 13). Prin acest rit sacru este repre-
zentata si realizatd unirea cu moartea si invierea lui Cristos: JIntr-adevir,
prin botez am fost inmormantati impreund cu El, in moarte»; iar dacé
“am fost altoiti in El printr-o moarte asemenea cu a lui, la fel vom fi si in
invierea lui (Romani 6, 4-5). In frangerea Painii euharistice, ficindu-ne
realmente partasi de Trupul Domnului, suntem ridicati la comuniunea

77 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticad despre Bisericd, 3, p. 60.

78 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 78.

7 Leon SIWECKL, “Trinity and Church in the Light of Vatican II's Constitution Lumen
Gentium”, in Roczniki Teologiczne, 62 (2015), nr. 2, p. 153-173, aici p. 165.
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cu El si intre noi. ,Intrucat este o singurd Paine, un Trup suntem si noi
cei multi, caci toti ne impértasim dintr-o singura Paine (I Corinteni 10,
17). Astfel noi toti devenim médulare ale acestui Trup (cf. I Corinteni 12,
27) “si fiecare suntem madulare unii altora (Romani 12, 5)”%.

Se accentueaza asadar faptul ca Euharistia este cea care face ca Bise-
rica sa fie Trupul lui Hristos. Comunicat credinciosilor in cadrul sinaxei
liturgice, Trupul euharistic al lui Hristos ii inaltd pe acestia la unirea cu
Dumnezeu si intre ei. Vom preciza aici un aspect critic, usor de constatat.
In prezentarea rolului pe care il are Euharistia in manifestarea si edifica-
rea unitatii ecleziale, nu este mentionata deloc lucrarea epicleticd a Du-
hului Sfant din anamneza euharistica. Acest minus pnevmatologic
caracterizeaza din pacate conceptia despre Euharistie, prezentata in con-
stitutie si sesizatd nu numai de teologii ortodocsi care au comentat do-
cumentul, ci si de unii teologi catolici mai noi. Acestia au aratat cd in
document atunci cand se trateaza despre Euharistie nu se vorbeste si des-
pre Duhul Sfant, iar atunci cand se dezbate despre Duhul Sfant, nu este
mentionatd deloc Euharistia®'.

O oarecare mentiune apare totusi, in al doilea capitol al constitutiei,
unde se scoate in evidenta lucrarea Duhului Sfant in realizarea istorica a
Poporului lui Dumnezeu, mister eclezial, peregrin spre implinirea sa es-
hatologicd. Articolul 9 recunoaste rolul Euharistiei in zidirea poporului
celui nou al lui Dumnezeu:

»Cristos a instituit acest nou legdmant, Legaméntul cel Nou
in Sangele sdu (cf. I Corinteni 11, 25), cheménd dintre iudei si
pdgani o multime care si se contopeasca in unitate, nu dupa
trup, ci in Duh, si care si fie noul popor al lui Dumnezeu”®2.

Euharistia este reprezentarea misterului pascal al Noului Legdmant,
facut in Séngele lui Hristos, din care ia nastere poporul cel nou. Asadar,
celebrand Euharistia, Biserica reinnoieste legamantul din care ea insasi
se naste si creste in drumul siu spre Parusie. In acelasi timp, poporul lui
Dumnezeu gaseste in Euharistie sursa sa de viatd si de unitate®®. Euhari-

80 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 7, p. 63.

81 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 78-79.

82 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 9, p. 66.

8 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-

logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 79.
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stia nu este doar un nou Sinai, din care se naste poporul cel nou al lui
Dumnezeu, ci este mai ales eveniment sacramental, in care acest popor
se manifesta ca un popor preotesc. Articolele 10 si 11 ale constitutiei
expun invatatura preotiei universale (comune), amintita si in prima con-
stitutie conciliard, dedicata vietii liturgice a Bisericii, asa cum am arétat
in prima parte a prezentului studiu. Abordarea din articolul 10, unde efec-
tiv se netezeste distinctia dintre laici si clerici in Euharistie si in cult, re-
prezinta o schimbare radicald a intelegerii traditionale a Liturghiei
euharistice ca lucrare desfasuratd exclusiv de preot in numele credincio-
silor, care primeau in mod pasiv harul prin medierea preotului in actul
sacramental. Constitutia descrie participarea comuna a tuturor celor bo-
tezati la oficiul sacerdotal al lui Hristos Insusi, ca pe un fundament care
,»std la baza oricirei comunitéti euharistice concrete, mai mult a comuni-
tatii intregii Biserici”®*.

,Cristos Domnul, Preot ales dintre oameni (cf. Evrei 5, 1-5), a facut
din noul popor “o imparatie de preoti pentru Dumnezeu, Tatél Sdu (Apo-
calipsa 1, 6; cf. 5, 9-10). Intr-adevar, cei botezati sunt consacrati prin re-
nastere si prin ungerea Duhului Sfant pentru a fi lacas spiritual si preotie
sfantd, spre a oferi, prin toata activitatea lor de crestini, jertfe spirituale
si a vesti puterea Aceluia care i-a chemat din intuneric la minunata sa lu-
mind (cf. I Petru 2, 4-10). De aceea, toti ucenicii lui Cristos, staruind in
rugdciune si lauddndu-l impreuna pe Dumnezeu (cf. Faptele Apostolilor
2,42-47), s se ofere pe ei insisi drept jertfa vie, sfanta, placutd lui Dum-
nezeu (cf. Romani 12, 1), sd dea mérturie despre Cristos pretutindeni, iar
celor care le-o cer, sa le dea seama de speranta vietii vesnice care este in
ei (cf. I Petru 3, 15).

Preotia comuna a credinciosilor si preotia ministeriala sau ierarhica,
desi diferenta dintre ele este de esent si nu numai de grad, sunt totusi
randuite una pentru alta, cici si una si alta participa in modul siu specific
la preotia unica a lui Cristos. Prin puterea sacra de care se bucura, preotul
hirotonit formeaza si conduce poporul preotesc, celebreaza jertfa euha-
ristica in persona Christi si o ofera lui Dumnezeu in numele intregului
popor; iar credinciosii, in puterea preotiei lor regale, participa la Jertfa
euharistica si isi exercitd preotia prin primirea sacramentelor, prin ruga-

84 + KarROL WOJTYEA (PAPA [IOAN PAUL AL II-LEA), La izvoarele reinnoirii. Studiu despre

actualizarea Conciliului al II-lea din Vatican, p. 174.
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ciune si multumire, prin marturia unei vieti sfinte, prin abnegatie si dra-
goste activa”™®.

Preotia universala se aratd astfel ca o consacrare a lui Dumnezeu in
Taina Botezului, prin ungerea Duhului Sfant si implica astfel intreaga
viatd crestind in slujire si marturisire. Desi diferite in esentd, preotia uni-
versala si preotia sacramentald isi gasesc impreuna izvorul in unica preo-
tie a lui Hristos si prin aceasta, sunt complementare®®. Si in acest articol,
comentatorii ortodocsi au gésit un punct de contestare a invétaturii in
privinta celebrarii preotului in persona Christi.

Tratand exercitarea preotiei universale in sacramente, articolul 11 rea-
firmi centralitatea Euharistiei in viata crestini si subliniaza limpede ca
credinciosii au un rol indispensabil in intregul cult divin:

»Participdnd la Jertfa euharisticd, izvor si apogeu al intregii
vieti crestine, ei (credinciosii — n.n.) oferd lui Dumnezeu Vic-
tima divina si pe ei insisi odatd cu Ea. Astfel, atat prin oferire
cat si prin sfanta Impirtasanie, toti, nu in mod identic, ci fie-
care in felul sau, isi implinesc rolul propriu in actiunea litur-
gica. Hraniti cu Trupul lui Cristos in Adunarea sfanta, ei
manifestd concret unitatea Poporului lui Dumnezeu, care
este in mod adecvat semnificatd si minunat realizata prin
acest Sacrament sublim”®’.

In Euharistie, jertfa spirituala a celor botezati intalneste si se inte-
greaza in cea a lui Hristos, reinnoindu-se de fiecare data noul legamant
al poporului mesianic si tot in Euharistie, ca intr-o oglinda prin care se
reveleaza misterul Bisericii, slujirea sacerdotala a preotilor intalneste
preotia credinciosilor si impreund isi ating apogeul in preotia lui Hristos.
Aceastid idee este subliniata si prin utilizarea cuvantului grecesc synaxis,
care, folosit cu privire la adunarea euharisticd, dezvaluie caracterul co-
munional si eclezial al Euharistiei, epifanie si zidire a comuniunii ecle-
ziale. Imaginea Poporului lui Dumnezeu favorizeaza astfel si o viziune
globald si istorica a Bisericii care isi triaieste vocatia celebririi euharistice
hic et nunc. In plus, Euharistia dezviluie in modul cel mai intens natura

8 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 10, p. 67-68.
8 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 79-80.

87 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 11, p. 68.
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eshatologicd a Poporului lui Dumnezeu, in mésura in care in evenimentul
euharistic, ,,deja” devine prezent si inalta comunitatea spre implinirea ei,
in celebrarea liturgicé cereascd din jurul Mielului®.

De la reflectia asupra misterului Bisericii din primele doua capitole,
constitutia trece in capitolele III si IV la descrierea structurii organice a
Bisericii: ierarhie clericald si laicat. Tot in aceasta a doua parte a docu-
mentului se fac referiri la interdependenta dintre Euharistie si Biserica.
Prima dintre acestea, si probabil cea mai valoroasa pentru o ecleziologie
in cheie euharistica, se giseste in articolul 26, care vorbeste despre fun-
ctia sfintitoare a episcopului, exercitatd mai ales in Euharistie si din care
Biserica continud s trdiascd si sd se dezvolte®. in fond, atunci cand un
segment reprezentativ de credinciosi sunt adunati in jurul altarului, sub
prezidiul unui episcop, inconjurat de colegiul preotesc, avem de-a face
cu ,,cea mai palpabila realizare a Bisericii ca sacrament”. La Euharistie, ei
»participa la chiar sursa méntuirii, sacramentul unitétii Bisericii’, pentru
cd Euharistia este “o pregustare a banchetului ceresc”. , Aceastd Biserica
a lui Cristos este cu adevirat prezenta in toate comunitatile locale legi-
time ale credinciosilor care, adunate in jurul Pastorilor lor, sunt si ele nu-
mite in Noul Testament ,Biserici” Acolo unde se afl, ele sunt Poporul
cel nou, chemat de Dumnezeu in Duhul Sfant si cu deplind siguranta (cf.
I Tesaloniceni 1, 5). In ele, gratie predicirii Evangheliei lui Cristos, se
aduni credinciosii si se celebreaza misterul Cinei Domnului “pentru ca
prin Trupul si Sangele Domnului sa fie strans uniti toti fratii” Orice co-
munitate adunatd in jurul altarului sub conducerea sacra a Episcopului
este simbolul acelei iubiri si “unitéti a Trupului mistic in afara careia nu
existd mantuire” In aceste comunitdti, adesea mici, sdrace, izolate, este
prezent Cristos care, prin puterea sa, adund Biserica, una, sfintd, catolici
si apostolica™".

Istoria alcatuirii textului final al acestei constitutii ne dezviluie ca
acest paragraf constituie o interpolare intr-un context deja dezvoltat or-
ganic. Aceastd insertie denota asadar, in ciuda absentei unui vocabular

8 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 80.

8 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 81.

% Avery Cardinal DULLEs S.L, “The Sacramental Ecclesiology of “Lumen Gentium”, p. 561.

1 Lumen Gentium — Constitutia dogmaticd despre Bisericd, 26, p. 83.



118 Pr. Drd. Alin Campean

coerent sau a unei abordari sistematice, vointa ferma a Conciliului de a
redescoperi Biserica locald in dimensiunea ei euharisticd fundamentala,
dialectica uitata de ceva vreme in cadrul Bisericii catolice®?, si de a nu
mai vorbi

»despre Biserica locali ca fiind cea care graviteaza in jurul celei
universale, ci de Biserica unica a lui Dumnezeu, care este pre-
zentd in celebrarea euharistica a fiecarei Biserici locale™?.

Intr-adevir, in acest articol se intalnesc doud perspective: una local,
potrivit cireia fiecare comunitate euharistica, unitd prin Cuvantul lui
Dumnezeu si prin sacramente, in jurul episcopului, este Biserica deplina
a lui Hristos si o alta universald, pentru care Biserica cea Una, sancta,
catholica et apostolica este alcatuitd prin puterea lui Hristos, dintr-o
suma de comunitati euharistice. Desi textul conciliar nu a reusit armoni-
zarea celor doud perspective, marele sau merit este acela de a fi afirmat
cd in Biserica locald, adunata in jurul episcopului prin Evanghelie si prin
Euharistia in Duhul Sfant, este prezenta si lucreaza Biserica lui Hristos
in plinatatea insusirilor ei. Asta inseamnd cd comunitatea euharistica lo-
cala, prezidata de episcop (sau de delegatul sau) este insési Biserica cea
Una, aflata intr-un spatiu determinat si ca prin urmare, atributele unititii,
sfinteniei, catolicitatii si apostolicitatii ii apartin pe deplin. Apoi, episco-
pul insusi este privit ca semn si slujitor al unitétii Bisericii catolice, in Bi-
serica sa locald, chematd sd urmareasca, sd armonizeze si sa coordoneze
diversitatea harismelor si slujirilor personale si comunitare ale tuturor
membrilor®.

Din acest articol al constitutiei Lumen Gentium, care imbogateste o
perspectiva deja introdusa in articolul 41 din constitutia Sacrosanctum
Concilium, reiese ca Biserica este adunata local prin vestirea Cuvantului
lui Dumnezeu, iar fundamentul si unitatea ei este exprimata prin cele-

92 Pr. Sorin SELARU, Biserica si bisericile. Modele eclesiologice ortodoxe in perspectiva in-
tercrestind, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2015, p. 90.

% Pr. Sorin SELARU, Biserica si bisericile. Modele eclesiologice ortodoxe in perspectiva in-
tercrestind, p. 91.

% Bruno FORTE, The Church Icon of the Trinity — A Brief Study, trans. Robert PAoLuccl,
St. Paul Books & Media, Boston MA, 1991, p. 36-37.
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brarea Cinei Domnului, prin slujirea episcopului, care este cel ce impér-
taseste harul slujirii supreme, mai ales in Euharistie®.

Redescoperirea Bisericii locale in dimensiunea sa euharistica nu in-
seamna o diminuare a celuilalt aspect universal al Bisericii lui Dumnezeu,
catd vreme Biserica universala se edifica si trdieste in si prin Bisericile lo-
cale. Dezvoltarea unei ecleziologii a Bisericii locale in cheie euharistica
ne ajuta sa intelegem ca unitatea Bisericii este facuta prin comuniunea
dintre Bisericile locale in celebrarea euharistica. Deci daca Biserica local3,
comunitate euharistici prezidatd de episcop, este Biserica deplina a lui
Dumnezeu, prezenta intr-un spatiu determinat, atunci Biserica univer-
sald nu este alcatuitd dintr-o insumare a unor elemente separate, in speta
Biserici locale, ci misterul unei comuniuni realizatd in comunitatile locale
si manifestatd in ospitalitatea lor euharistica reciprocé. De remarcat insa
ca Vatican II, foarte preocupat sd armonizeze invétatura de la Vatican I
despre primatul papal cu cea de la Vatican II despre colegialitatea epis-
copald, nu a subliniat cum anume se realizeaza si se exprima in Euharistie
comuniunea dintre Bisericile locale. Desi s-au deschis perspective ecle-
ziologice noi, totusi nu s-a reusit atunci integrarea lor intr-o sinteza mul-
tumitoare®.

6. Receptare si pozitii critice

Pana la Sinodul extraordinar din 1985, considerat unul dintre cele mai
importante momente ale procesului de receptare a Conciliului”’, s-a con-
siderat cd ecleziologia conciliara a fost construita in jurul notiunii de Bi-
sericd ca Popor al lui Dumnezeu, iar comentariile din aceastd perioada
au subliniat aproape exclusiv dimensiunea ei umand, punind accentul pe
relatia sa cu lumea si pe valoarea participérii fiecarui credincios la viata
si misiunea ei ad intra si ad extra. Incepand din 1985, oarecum printr-o
evolutie fireascd si ca rdspuns la unele comentarii, s-a vorbit tot mai mult
de Biserica — comuniune, ca idee ecleziologicé centrala a Conciliului Va-

% Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 81-82.

% Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 82-83.

97 Peter De MEY, “Growth in Criticism?”, in The Ecumenical Review, 73 (2021), nr. 1, p.
8-28, aici p. 22.
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tican II. Un rol important in aceastd noud perspectiva l-a avut si evolutia
dialogului ecumenic cu Biserica Ortodoxd, concretizat in Documentul
de la Miinchen din 1982, ,Taina Bisericii si a Euharistiei in lumina Tainei
Sfintei Treimi’, care incuraja o receptare teologicd a relatiei Biserica-Eu-
haristie, introdusa si dezvoltata in lumea catolica de teologi precum Jo-
seph Ratzinger, Jean-Marie Roger Tillard, Walter Kasper, Bruno Forte,
iar in lumea ortodoxa de Ioannis Zizioulas®.

Aceasta evolutie poate fi observata si in receptarea documentelor con-
ciliare in spatiul teologic ortodox. Initial receptarea s-a facut pe un ton
deosebit de critic si polemic, mai ales in Bisericile Ortodoxe din spatele
~cortinei de fier’, care au si ezitat sa raspunda invitatiei papei Ioan al XXIII-
lea de a trimite teologi observatori. Invitatia fusese analizata la prima
Conferinta Pan-Ortodoxa de la Rhodos, din anul 1961, insé a primit un
raspuns abia doi ani mai tarziu, cand cea de-a doua Conferintd Pan-Or-
todoxa de la Rhodos a lisat Bisericilor locale ortodoxe libertatea de a de-
cide daci vor trimite observatori. In orice caz, in ciuda unei declaratii
initiale de neparticipare, Biserica Ortodoxé Rusa a trimis totusi observa-
tori chiar de la inceputul Conciliului®.

Daci teologii romano-catolici au apreciat ecleziologia conciliara ca
deosebit de pozitiva, considerand cé s-au facut pasi importanti si ca s-a
creat un nou climat favorabil unei depline unitati a Bisericii, nu acelasi
lucru poate fi spus despre teologii ortodocsi, care au subliniat unele pro-
bleme, care s-au dovedit veritabile puncte sensibile in dialogul teologic
dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Catolicd. Amintim cateva dintre
aceste pozitii critice.

In primul rand a fost observata o anumiti insuficienti hristologica in
conceptia privind raporturile dintre Biserica si lume, semnalata de Oli-
vier Clement. In acelasi timp, mai multi teologi ortodocsi au subliniat o
anumitd lipsa a pnevmatologiei din ecleziologia conciliara si mai ales din
Lumen Gentium. Aceasta duce la ,,0 grija pronuntata pentru structura ie-
rarhicd”. Lumen Gentium, constitutia dogmatica prin excelentd, vorbeste
rar despre Duhul Sfant ca Duh al lui Hristos, iar atunci cand o face nu il

% Miguel de SaLis, “La ricezione postconciliare della Lumen Gentium: piste per superare
I'impasse”, p. 603-604.

% Peter De MEY, “Growth in Criticism?”, p. 9.
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prezintd ca pe intemeietorul Bisericii la Rusalii, ci ca pe complementul
Intrupdrii lui Hristos'™.

S-a reprosat apoi o anumitd ambiguitate in formularea unui nou tip
de ecleziologie. In fapt, teologii ortodocsi au observat ci cel putin in cazul
Lumen Gentium, se incearca reconcilierea a doua ecleziologii diferite, cea
traditionala catolicd, reconfirmata la Conciliul Vatican I si o alta, mai de-
graba specifica Bisericii primare si Bisericii Ortodoxe, readusd la lumina
la Conciliul Vatican II si datoritd contributiei unor teologi germani si
francezi'®! din secolul al XIX-lea si din prima jumatate a secolului al XX-
lea, cei dintéi, reprezentanti ai Scolii de la Tiibingen'?, iar ceilalti formati
in Miscarea dominicand de la Le Saulchoir, “Nouvelle Théologie”'®. De-
finita ca juridica, ecleziologia Conciliului Vatican I stabilea repartizarea
autoritétii in termeni juridici, fundamenténd o viziune profund monar-
hicé. Cu toate cd incd de la anuntarea noului conciliu s-a vorbit despre
reformd si reinnoire, cei mai multi dintre episcopii care au participat la
lucrari au avut in vedere initial mai degraba o adaptare a unei ecleziologii
veche si familiara, cu structuri ce datau din Evul Mediu, la realitatile si
exigentele lumii moderne. Poate tocmai acesta este motivul pentru care,
pe fundalul tuturor dezvoltarilor conciliare a ramas aceastd ecleziologie
veche, ,principal obstacol doctrinar si spiritual pentru o posibild unire’,
dupa cum constata parintele John Meyendorff'®. Totul s-a datorat unei
»strategii inconsecvente’, arata si parintele Ioan I. Icd jr.:

»in locul unei gandiri coerente a intregului sistem s-a prefe-
rat juxtapunerea incoerenta a deschiderilor orizontale pe ve-

100 Prof. N. Nissio11s, “The main ecclesiological problem of the Second Vatican Council”,
in Journal of Ecumenical Studies, 11 (1965), p. 43-48.

101 Pr. Robert MURRAY, “Orientéri noi in teologia romano-catolica dupa Conciliul al II-lea
de la Vatican — intentii si realizéri’, in Ortodoxia, XXIV (1972), nr. 1, p. 26-37, aici p. 26.

» A

102 "in Kim-

Francesca MURPHY, “Roman Catholic Ecclesiology: From Vatican II to Today

lyn BENDER, Stephen LONG (eds), T&T Clark Handbook of Ecclesiology, Bloomsbury

Publishing, 2020, https://www.perlego.com/book/1690979/tt-clark-handbook-of-ec-

clesiology-pdf (accesat in 27 noiembrie 2022).

198 Daniel IACOBUT, Dalla sinassi eucaristica alla Chiesa-comunione. Liturgia ed eccle-
siologia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 92-93.

104 John MEYENDOREFF, “Vatican II: A Preliminary Reaction”, in St Viadimir’s Seminary

Quarterly, 9 (1965), nr. 1, p. 2637, aici p. 27.
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chea infrastructurd verticala de tipul monarhiei papale me-
dievale tridentine sau a Conciliului Vatican I, prerogativele
primatiale — jurisdictia universala si infailibilitatea ex cathe-
dra — ale episcopului Romei fiind reafirmate fara echivoc. S-
a ajuns astfel, cum au aratat istoricii catolici, la juxtapunerea
in aceleasi texte a doua ecleziologii: una juridica si alta de

comuniune”1%,

In locul unei reconcilieri a celor doua ecleziologii, asa cum s-a inten-
tionat initial, s-a ajuns asadar la o juxtapunere'®, iar lucrul acesta a fost
remarcat si criticat de teologii ortodocsi. Juxtapunerea ecleziologicd are
loc si in privinta sacramentalului si jurisdictionalului, arata périntele Sta-
niloae, constatind cu amaraciune ca “deocamdati victoria a obtinut-o
practic jurisdictionalul™’.

O lipsa de coerentd este sesizata si de unul dintre teologii mai noi, pa-
rintele Sorin Selaru, mai ales in schitarea de catre Conciliu a raportului
Biserica locald — Biserica universald. Teologul roman oferé ca exemplu
textul din Lumen Gentium 23, unde se afirma in acelasi timp ca ,,Biserica
locald este formata dupd chipul celei universale (ceea ce ar putea sugera
ca Biserica universald o precede pe cea locald) si ca Biserica universald
este constituitd in si prin aceste Biserici locale (de unde ideea unei poste-
rioritati a Bisericii universale)”'®. O anumita neclaritate terminologica
poate fi observata si pe parcursul altor documente conciliare, mai ales
atunci cnd expresiile Ecclesia particularis si Ecclesia localis sunt folosite
pentru a desemna uneori dieceza, alteori Bisericile autocefale ortodoxe!®.

In acelasi timp, unii teologi ortodocsi apreciazi introducerea colegia-
litatii episcopilor, ca element nou, insa insuficient cata vreme ,cealalta

195 Joan I. ICA jr., “Vatican, iulie 2007 — raspunsuri vechi la context noi. Radiografia unei
autodefiniri”, p. 143.

106 Pr. Robert MURRAY, “Orientéri noi in teologia romano-catolicd dupa Conciliul al II-
lea de la Vatican — intentii si realizari”, p. 30.

107 Pr. Dumitru STANILOAE, “Doctrina catolicd a infailibilitétii la I-ul si al II-lea Conciliu
de la Vatican”, in Ortodoxia, XVII (1965), nr. 4, p. 459-492, aici p. 482.

108 Pr. Sorin SELARU, Biserica si bisericile. Modele eclesiologice ortodoxe in perspectiva in-
tercrestind, p. 92.

19 Pr. Sorin SELARU, Biserica si bisericile. Modele eclesiologice ortodoxe in perspectiva in-

tercrestind, p. 92-93.
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dogma disputatd a Bisericii Romano-Catolice, care desparte lumea cres-
tind, adica infailibilitatea papald, nu numai ca n-a suferit vreo micsorare
din partea Conciliului, dar a fost iarasi formulata si intaritd de el”'1%. C&
infailibilitatea papala, raméne o ,povara... psihologic agravata’, constata
si Olivier Clement, citat de parintele Dumitru Staniloae'!!, teologul
roman ardtand ca “printr-o multime de texte conciliare si cuvantari pa-
pale, dogma catolica in loc sd-si gédseascd expresii mai incurajatoare pen-
tru apropierea intre Biserici, a fost afirmata in forme si mai rigide si mai
intransigente”!2,

De asemenea, un mare minus al Conciliului, arata parintele Staniloae,
citindu-1 pe N. Nissiotis, este ca ,niciun document al Conciliului nu po-
meneste Biserica Ortodoxa la singular. Conciliul n-a inteles realitatea Bi-
sericilor autocefale... Nu distinge intre Bisericile separate la Calcedon si
intre Biserica Ortodoxa... Conciliul a privit Bisericile Ortodoxe ca sepa-

rate, din cauza unor mici comunitéti unite, care au recunoscut primatul
17113

papei

Dincolo de toate aceste pozitii critice, se cuvine s mentionam ca ade-
seori in istorie, si mai ales in ultimul secol, teologii catolici si ortodocsi
s-au influentat reciproc, iar acest lucru a fost vizibil si la Conciliul Vatican
I1. Si unii si ceilalti au considerat ca absolut necesar si se intoarca la Scrip-
turd si la Parintii Bisericii, si pe acest teritoriu s-au intalnit intr-un schimb
pozitiv de idei teologice'**. Adeseori, teologii contemporani catolici au
recunoscut ca receptarea Conciliului Vatican II in interiorul Bisericii Ca-
tolice s-a facut cu dificultate si cd incé se poate vorbi despre un proces
in derulare. Cu atat mai mult, aceasta observatie este valabild si pentru

110 Teodor M. PoPEsCU, “Arhim. Pant. Radopoulos, O estimare a hotarérilor Conciliului
al II-lea de la Vatican”, in Ortodoxia, XI1X (1967), nr. 2, p. 240.

11 QOlivier CLEMENT, in “La Reforme”, 9 octombrie 1965, citat la Pr. Dumitru STANILOAE,

“Dezbaterile si hotarérile sesiunii a patra a Conciliului al II-lea de la Vatican”, in Orto-
doxia, XVIII (1966), nr. 1, p. 8-34, aici p. 10.

112 Pr. Dumitru STANILOAE, “Dezbaterile si hotarérile sesiunii a patra a Conciliului al II-
lea de la Vatican”, p. 32.

113 Pr. Dumitru STANILOAE, “Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii. Extrase din raportul
unui observator ortodox la Conciliul al II-lea de la Vatican”, in Ortodoxia, XIX (1967),
nr. 1, 1967, p. 32-48, aici p. 33.

114 Edward FARRUGIA, “Lumen Gentium in the Light of Orthodox Involvement in the Ecu-
menical Movement’; in One in Christ, 52 (2018), nr. 2, p. 206—225, aici p. 224.
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spatiul teologic ortodox, incd provocat sa aprofundeze si sa raspunda te-
melor conciliare.

Concluzii

Cu exact un secol in urma, marele teolog catolic Romano Guardini
scria ca ,Biserica se trezeste in sufletele oamenilor”'!®, dind astfel dovada
de o mare capacitate de intuitie cu privire la teologia urmatoarelor dece-
nii, dedicatd mai ales ecleziologiei. Nu a facut exceptie nici Conciliul Va-
tican II, considerat cel mai important eveniment din istoria recenta a
Bisericii Catolice!’® si rezultat al miscarilor liturgice, patristice, biblice,
ecumenice, apostolice din deceniile anterioare. Dincolo de aprecierile
sau criticile lansate de teologii contemporani, Conciliul “este inainte de
toate o manifestare a traditiei catolice si asa si trebuie inteles””.

Conciliul Vatican II a avut trei obiective: sa ofere inspiratie pentru mar-
turia Bisericii in lumea contemporani, sa ofere un impuls pentru reunirea
crestinilor si sa recupereze mai deplin Traditia, printr-o lecturd mai completa
a Bibliei, prin cunoasterea Périntilor si a spiritualittii crestine primare, in-
clusiv a spiritualitétii liturgice''®. Primul obiectiv si-a imprumutat numele
din italienescul aggiornamento, clamand o ,aducere la zi’; o ,,actualizare” a
Bisericii. Al treilea obiectiv a imprumutat frantuzescul ressourcement, adica
“Intoarcerea la surse”. Al doilea obiectiv, ecumenismul, a devenit pentru multi
dintre teologii post-conciliari adevarata marca a Conciliului Vatican II.

Din cele 16 documente conciliare, in studiul de fatd am prezentat intr-o
perspectiva ecleziologica euharistica, doua constitutii, Sacrosanctum Con-
cilium si Lumen Gentium, cea dintéi fiind dedicaté cultului divin, iar cea de-
a doua fiind considerata textul dogmatic fundamental al Conciliului.

115 Romano GUARDINL, Vom Sinn der Kirche, Die Kirche des Herrn, Matthias Griinvald
Verlag, Mainz, 1990, p. 19.

116 Joan I. ICA jr., “Vatican, iulie 2007 — raspunsuri vechi la context noi. Radiografia unei
autodefiniri”, p. 142.

117 Stefan Lupu, “The Dogmatic Constitution on the Church Lumen Gentium after 50
Years’, in Dialog Teologic, XVII (2014), nr. 34, p. 16-28, aici p. 17-18.

118 Moyra Doorvy, Aidan NicHoLs, The Council in Question. A Dialogue with Catholic
Traditionalism, Reprint, TAN Books, Charlotte, 2013,
https://www.perlego.com/book/2056567/the-council-in-question-a-dialogue-with-

catholic-traditionalism-pdf, accesat in 10 noiembrie 2022.
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Concilium” si ,,Lumen Gentium”

Rezuméand analiza acestor douda documente observam ca Conciliul a in-
treprins un efort considerabil de reinnoire a Bisericii, incercand sa exprime
semnificatia vietii ei sacramentale si mai ales euharistice. Prin Constitutia
Sacrosanctum Concilium, Conciliul Vatican II si-a creat un fundament li-
turgic si teologic: celebrarea liturgicd, si in special Euharistia, este culmea
si izvorul lucrdrii si vietii Bisericii, cata vreme Hristos este prezent in Bise-
rica Sa, iar Biserica se afld in toatd deplinitatea ei acolo unde se aduna in
jurul episcopului sau delegatului acestuia. Cu Lumen Gentium, s-a incercat
depésirea conceptiei juridice printr-o viziune mai sacramentald si misionara
asupra Bisericii. Biserica reflectd lumina lui Hristos si este sacramentul uni-
tatii neamului omenesc. Euharistia este locul unde poporul, chemat de
Dumnezeu, se aduna pentru a asculta Cuvantul lui Dumnezeu, pentru a
multumi lui Dumnezeu in Duhul Sfant si pentru a inainta spre implinirea
sa eshatologici. In felul acesta, Euharistia este infitisati ca fundament al co-
muniunii, ceea ce trimite spre o noua, si totusi ancorata in gandirea Bisericii
primare, ecleziologie de comuniune care priveste originea si scopul Bisericii
in comuniunea Sfintei Treimi. Euharistia devine astfel sursa si manifestarea
unitatii Bisericii atat la nivel local, cat si la nivel universal'*’.

Am avut in vedere si unele probleme de receptare, precum si unele
pozitii critice, invocdnd mai ales pe unii teologi ortodocsi, care au sem-
nalat pe de o parte insuficienta cu care au fost abordate unele teme de
interes pentru o refacere a unitatii Bisericii, iar pe de alta parte ambigui-
tatea si lipsa de claritate in terminologia utilizatd in documentele con-
ciliare. Intre cele mai criticate teorii amintim juxtapunerea celor doua
ecleziologii, cea veche, specificd Bisericii Catolice in ultimul mileniu si
cea de comuniune, introdusi ca o reintoarcere la marea Traditie a Bise-
ricii primare. Infailibilitatea papald riméne de asemenea o problemé si o
rand deschisd, care nu si-a putut gési rezolvare la Conciliul Vatican II.

Receptarea documentelor conciliare nu este incé pe deplin incheiata
nici macar in cadrul Bisericii Catolice, desi ele constituie punctul de por-
nire in dialogul pe care aceasta l-a deschis cu Biserica Ortodoxd, cu cele-
lalte Biserici si confesiuni crestine, dar si cu alte religii. Aceastd constatare
ne face sd fim de acord cu parintele Dumitru Sténiloae care afirma ca la
Conciliul Vatican II, ,catolicismul nu si-a spus ultimul cuvént in pro-
blema ecleziologica”?°.

Y9 Daniel IACOBUT, Dalla sinasii eucaristica alla Chiesa-comunione: Liturgia ed ecclesio-
logia in Jean-Marie Roger Tillard, p. 83-84.

120 Pr. Dumitru STANILOAE, “Doctrina catolicd a infailibilitétii la I-ul si al II-lea Conciliu
de la Vatican”, p. 492.
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Abstract

The priestly conferences had an essential role in the organization and
functioning of the Deanery of Caransebes. They have proven to be op-
portunities for the dynamism and operation of pastoral activity in all
matters of religious and social life, recording progress for the benefit of
the comunities. The priestly conferences introduced and gradually per-
fected, thanks to the contributions made by the archpriests of the Dean-
ery of Caransebes, had an important and necessary role in the education
of the priests, the believers and in preserving a sense of social security,
especially in the troubled times of the war.

Keywords:
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Preliminarii

( :onferingele preotesti au avut un rol esential in organizarea si fun-
ctionarea Protopopiatului Caransebes. In cadrul lor se intalneau
toti preotii din protopresbiteriat si dezbédteau ,,probleme de natura pasto-
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rala, probleme de natura administrativd™ si aspecte asupra mersului ge-
neral al invatimantului®. Aceste conferinte au avut rol important in ,,pro-
movarea culturei morale si intelectuale, a bunéstarei morale si materiale
a preotimei si poporului”. Asadar, fiecare reuniune preoteasca ,dadea

. . < . e .
preotilor oportunitatea sa-si prezinte doleantele™ si oferea protopopului
sansa de a cunoaste mai indeaproape greutétile din protopopiat.

Conferintele preotesti

Pentru prima datd, conferintele preotesti® din Protopopiatul Caranse-
besului au fost organizate de protopresbiterul Andrei Ghidiu. La 24 ia-
nuarie 1891 la sediul protopopiatului a avut loc o adunare consultativa
condusa de protopopul Ghidiu, la care au fost prezenti 30 de preoti. Atat
el, cat si preotii participanti si-au exprimat dorinta de a se introduce in
mod constant conferintele preotesti® si de a se forma o asociatie cu de-
numirea ,Reuniunea preotilor din protopresbiteratul gr. or. al Caranse-
besului”. Ca actiunea protopopului sd aiba mai multa transparenta, a

* Acest articol a fost alcatuit sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Florin Dobrei, coordo-

natorul tezei de doctorat in cadrul Scolii doctorale interdisciplinare, Universitatea
»Aurel Vlaicu” din Arad, care a dat avizul pentru publicare.

! Daniel ALiC, Eparhia Caransebesului in perioada pdstoririi episcopului Miron Cristea
(1910-1919). Biserica si societate, Editura Presa Universitara Clujeand / Editura Epis-
copiei Caransebesului, Cluj-Napoca / Caransebes, 2013, p. 161.

2 Arhiva Protopopiatului Ortodox Caransebes (in continuare: APOC), dos. 1923, nr.

309/1923, £. 243.

Foaia Diecezand (in continuare FD), Caransebes, an VI, 24 februarie/8 martie 1891, nr.

8, p. 1.

Daniel ALIC, Eparhia Caransebesului..., p. 161.

3

4

> Coborand pe firul istoric al notiunii de conferinta preoteasci, protopopul Andrei Ghi-

diu a mentionat cé episcopul Ioan Popasu a introdus ideea de conferinta, conform unei
circulare cu nr. 516 din aprilie 1866 — Cf. Constantin BRATESCU, Episcopul Ioan Popasu
si cultura bdndteand, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1995, p. 72; Constantin
BRATESCU, Protopresbiterul Andrei Ghidiu (1849-1937). Intre Bisericé si neam, Editura
Dalami, Caransebes, 2006, p. 35.

6 Constantin BRATESCU, Protopresbiterul Andrei Ghidiu (1849-1937). Intre Bisericd si
neam, Editura Dalami, Caransebes, 2006, p. 34.

7 Arhiva Episcopiei Caransebesului (in continuare AEC), fond Bisericesc III, dos.

216/1891, nenumerotat.
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fost publicat, in Foaia Diecezand, un articol intitulat Conferintele
preotesci®, insotit de statutele reuniunii, cu scopul de a se informa preotii
despre importanta si beneficiul administrativ al demersului.

Infiintarea reuniunii preotesti nu a fost acceptati in anul 1891, fapt
confirmat de rezolutia pusé pe un referat intocmit de Andrei Ghidiu, care
spunea: ,Deocamdatd se iau numai la cunostinta spre a servi ca mate-
rial”. O noua actiune de infiintare a reuniunii preotesti din Protopresbi-
teratul Caransebesului a avut loc la sfarsitul anului 1893, conform
consemndrii din organul de presé Foaia Diecezand'.

Introducerea conferintelor preotesti a raimas in continuare o preocu-
pare statornicd a preotilor din Protopopiatul Caransebesului. Amanarile
privind aprobarea infiintarii reuniunilor preotesti le gdsim intr-un docu-
ment din anul 1919, cind sinodul bisericesc a dezbétut chestiunea infii-
ntarii Asociatiei Preotimii ,Andrei Saguna” in cadrul intregii mitropolii
a Transilvaniei'’. In acest sens, autorititile bisericesti au dorit ca in sta-
tutele de functionare si se prevada doar ,dreptul sinodului episcopesc
de a desfiinta asociatiunea daci ea va devia de la statute sau in activitatea
ei va lua directiune contrara asezamintelor canonice si nu se va supune
hotararilor sinodului episcopesc”?. Situatia s-a perceput negativ, iar
preotii, ca initiatori ai reuniunii, au ignorat raportul dintre ei si arhierei,
aceasta fiind inteleasi ca ,,0 corporatiune independenti de episcopi si
consistoare”’?, lucru ce contravenea canoanelor bisericesti. Asadar, incer-
carile repetate ale protopopului initiator, sustinute si de alti preoti de a
crea o reuniune a preotilor, ,au fost de fiecare datd améanate din temerea
cd ierarhia in bisericd va fi incalcata, stirbindu-se astfel si autoritatea epis-
copului sau mitropolitului”*.

Solutiondndu-se problemele de naturi ierarhica, conferintele preo-
testi au inceput sd ia amploare in perioada interbelica, iar Andrei Ghidiu
a pus in dezbatere teme precum: Crearea unui fond cu privire la cresterea

8 FD, Caransebes, an VI, 24 februarie/8 martie 1891, nr. 8, p. 1.
9 AEC, fond Bisericesc IlI,dos. 216/1891, nenumerotat.

10 FD, Caransebes, an VIII, 19/13 decembrie 1893, nr. 51, p. 6.

' Constantin BRATESCU, Protopresbiterul Andrei Ghidiu..., p. 38.
12 AEC, reg. 6/1919, nenumerotat.

13 AEC, reg. 6/1919, nenumerotat.

14 Constantin BRATESCU, Protopresbiterul Andrei Ghidiu..., p. 38.
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copiilor de preoti'>; Conferinte metodice cu scopul de a imbogéti cunos-
tintele invitatorilor's; Inscrierea preotilor in , Asociatia Generala a Cle-
rului Roman Ortodox” pentru sectia din Caransebes'’; Conferintele
lunare ale corpului didactic primar, prin care s-a putut incheia un raport
de colaborare intre preoti si invatatori, in avantajul invatdmantului reli-
gios'®; ,Apostolatul laic” - in persoana umilului dascal, tovaras al preotu-
lui?; ,Preotul si Sfanta Taind a Cuminecaturii, duhovnicul si Sfanta Taina
a Marturisirii, curatenia sufletului si a corpului”®; Cum sa se scoata bise-
rica stramoseasca din starea ei umilita, in care a fost tinutd de-a lungul
veacurilor - ,,O revendicare justa”™!; Retributiile preotesti de la stat de pe
trimestrul octombrie-decembrie 1924 si se retina din plata fiecarui preot
in favorul ,Institutului Biblic”?*; Infiintarea unui fond de ajutorare reci-
procé pentru cazurile de moarte ale preotilor din Protopresbiteratul Ca-
ransebesului® etc.

La inceputul anului 1937, Protopopiatul Caransebesului a fost impér-
tit in 10 cercuri religioase, insa au ramas doar opt pentru cd unele s-au
contopit: Cercul IV — Slatina-Mica cu Cercul II — Teregova si Cercul VI
— Valea Boului cu Cercul VII — Zagujeni. Cele 8 cercuri s-au constituit
alegandu-si cate un presedinte si secretar dintre membrii preoti ai res-
pectivelor cercuri®*. Activitatea desfiasuratd de aceste cercuri a fost destul
de dificila. Pe parcursul anului, preotii din Protopopiatul Caransebesului
s-au intrunit in 19 sedinte, in diferite comune, dupa cum au fost nevoile
pastorale, sociale sau de alt ordin.

Conform insemnarilor de pe procesele verbale, problemele discutate
in cercurile religioase au fost urmatoarele:

15 APOC, dos. 1920, nr. 16/1920, f. 1.

6 APOC, dos. 1921, nr. 108/1921, f. 123.

17 APOC, dos. 1923/23 martie 1923, f. 89.

8 APOC, dos. 1923, nr. 309/1923, f. 243.

19 APOC, dos. 1924, nr. 36/1924, f. 111.

20 APOC, dos. 1924, nr. 36/1924, f. 111v.

2 APOC, dos. 1924/25 septembrie 1924, f. 176.
2 APOC, dos. 1924, nr. 64/1924, f. 25.

% APOC, dos. 1929, nr. 227/1929, f. 64.

2 APOC, dos. 1938, nr. 25/1937, f. 153.
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»a. Insemnatatea asezimintelor noastre religioase pentru fe-
ricirea vremelnica si vesnica;

b. Rostul Bisericii in sustinerea vietii religios-morale;

c. Combaterea sectarismului;

d. Combaterea pacatelor: mandriei, minciunii si a tranda-
viei;

e. Taina Sfintei Cununii si concubinajul;

f. «Oastea Domnului»;

g. Ecumenicitatea pésciliei;

h. Stilismul;

i. Respectul ce il datoreaza crestinii preotilor;

j. Despre rugdciune;

k. Alte chestiuni de ordin profesional, unificarea serviciu-
lui si unele chestiuni tipiconale™.

Chestiunile dezbatute, felul discutiilor si forma sustinerii acestor in-
truniri religioase din Protopopiatul Carnsebesului au fost mereu dezvol-
tate si au inregistrat un progres in beneficiul comunitatilor, scopul dorit
si exprimat fiind pe deplin implinit prin ,reinviorarea vietii religioase
electrizand preotimea si prin ei credinciosii bisericii”*.

Pentru a ne putea crea o imagine asupra situatiei prezentam sedinta
Asociatiei Clerului ,Andrei Saguna” din Protopopiatul Caransebesului,
tinuta in 18 octombrie 1937, sub presedentia preotului Petru Bancea si a
secretarului preot Dimitrie Anutoiu.

Prezenti au fost urmaétorii preoti*”: loan Munteanu - Bolvasnita, Petru
Turcan - Buchin, Victor Suru - Cérpa, Ioan Ostrovan — Ciuta, Nicolae
Golopenta — Dalci, Vasile Paica — Fenes, Eftimie Jianu — Iaz, loan Cosariu
- Ilova, Ioan Borlovan - Maciova, Martin Radoi - Obreja, Remus Suru -
Petrosnita, Mihut Seracin - Ruieni, Ilie Sarbu — Rusca, Nicolae Bihoi —
Slatina-Mica, Dimitrie Stoichescu - Teregova, Gheorghe Sperlea — Zigu-
jeni, loan Jucos — Zarvesti, Nichifor Lazar - Zlagna, loan Terovan —
Ohaba Bistra, Isaia Suru — Caransebes, Marcu Banescu — Armenis.

Dupa invocarea Sfantului Duh, savarsitd in Biserica Catedrala,
preotimea a trecut in sala ,Reuniunii de cantari si muzicd” Constatandu-

% APOC, dos. 1938, nr. 25/1937, f. 154.
% APOC, dos. 1938, nr. 25/1937, f. 154.
% APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, £. 155.
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se prezenta unui numadr suficient de preoti spre a se aduce hotarari valide,
presedintele despartdmantului, preotul Petru Bancea, a declarat adunarea
deschisd. Acesta a tinut o cuvantare de deschidere in care, dupé ce a sa-
lutat pe membrii prezenti, a aratat rolul pe care il are clerul in cadrul cer-
curilor religioase, importanta acestor intruniri, activitatea desfasurata de
cercurile pastorale ale despartamantului, si a pus spre dezbatere urma-
toarele probleme:

Problema activismului in bisericé (rolul activ al tuturor membrilor Bi-
sericii);

Concubinajul;

,Qastea Domnului”;

Sectarismul.

La ,problema activismului in Bisericd” au luat cuvantul mai multi
preoti. De pild4, preotul Marcu Bénescu din Armenis a facut o incursiune
in istoria activismului, constatand cé aceasta problema isi are apogeul
inca din secolul al XIX-lea, secolul tuturor creatiunilor si al infaptuirilor
activiste.

Referindu-se si la problemele duhovnicesti, s-a amintit cd spirituali-
tatea crestina sustine clericii devotati pentru implicarea in grijile fata de
tineretul tarii, grupat in strdjerie, cercetasie, pregatire preregimentara.
Angajarea in aceasta munca nu trebuia s fie inteleasa ca un concurs ce
se cerea din partea preotului, ci ca o datorie ce fiecare trebuia sa si-o insu-
seascd spre a spiritualiza tineretul térii. Preotul Petru Bancea a constatat
cé problema spiritualizarii tineretului a fost inteleasa si de Regele Roma-
niei, care a dat insemnétate problemei prin organizarea asociatiilor de ti-
neret amintite, care au fost puse in legdtura cu Biserica. Preotul Nicolae
Golopenta din Dalci a intarit prin cuvantul siu cele discutate si a aratat
cé prin tact pastoral tineretul trebuie convins s cerceteze Biserica®.

Adunarea a ajuns la urmétoarea concluzie: ,Preotimea apreciind in-
semnitatea tuturor asezamintelor tineresti infiintate de iubitul nostru
Suveran, intelege si isi dea cu tot sufletul raportul sdu concurs, nu din
obligatie, ci din datoria ce o are de a duce si aici fiilor sai sufletesti hrana
duhovniceasca si duhul Evangheliei”.

Cu privire la concubinaj, preotul Ioan Ostrovan din Ciuta a rugat preo-
timea sa indemne organele superioare spre a interveni la administratia

% APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, f. 155v.
% APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, £. 155v.
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locala, care avea mai multe mijloace de constrangere, iar autoritatile sa
spijine Biserica pentru inldturarea concubinajului; discursul fiind insotit
de céteva exemple concrete din parohia sa.

Preotul Dimitrie Stoichescu din Teregova a cerut acelasi lucru si s-a
referit la casitoria minorilor, constatindu-se ca, dupa elaborarea noului
Cod Penal, s-a interzis sub sanctiuni aspre vietuirea impreuna a minorilor,
socotindu-se o degenerare a casei. Organele responsabile pentru aplica-
rea legii nu luau nicio masura spre a fi respectatd, obiceiurile fiind bine
instapénite intre oameni. Dispensele in aceastd problema erau multe si
astfel se compromitea insési legea.

Preotul Petru Bancea, urmare a participarii la adunarea regionala
ASTRA, ce s-a tinut la Timisoara, a amintit cd se observa starea de de-
populare a Banatului, motivele fiind multiple. Una din cauzele acestei de-
populari a fost convertirea masivi a tinerilor la sectari si dispensele la
césatorie acordate pentru minori. El a cerut ca functionarii din toate ser-
viciile comunale si ale statului care traiesc in concubinaj sa fie inldturati,
pentru a obliga in acest fel respectarea randuielilor bisericesti. Acest
lucru nu era posibil intrucat statul nu a acordat in aceasta privintd prea
mult concurs Bisericii, singura cale de lupta impotiva concubinajului
fiind cea preoteasca: convingerea individuald, contactul permanent cu
credinciosii, pastoratia individuald, catehizatia cu adultii®.

Prin cercurile pastorale si prin toate mijloacele pe care le aveau la in-
demén4, preotii trebuiau sd incerce combatearea ,pligii concubinaju-
lui”3!. Simtul religios lipsind din familie si din scoald datoria preotului
era de a intari acest sentiment. Orice gest ce ii intuneca prestigiul preo-
tului si ii facea necinste hainei sale, trebuia sa inceteze, pentru cé intreaga
viata a lui este ca o pilda de urmat.

In alti ordine de idei, preotul Eftimie Jianu din Iaz a cerut ca cercurile
pastorale preotesti sd se tind odatd cu ale invatatorilor, subliniindu-se
sentimentul de fratietate intre preot si invitator. De aceea autorititile lo-
cale erau rugate sa cerceteze sedintele intrunirilor pastorale, dandu-se
prin aceasta o mai mare autoritate acestor cercuri si fiind in acelasi timp
un mijloc de a se cunoaste munca pe teren a preotilor®.

3 APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, £. 156.
31 APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, £. 156.
32 APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, £. 156v.
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Dupad ce presedintele despartamantului a rezumat discutiile privitoare
la concubinaj si la celelalte chestiuni abordate, adunarea preoteasca a
adus urmdtoarea concluzie:

»Roaga Venerabilul Consiliu Eparhial spre a interveni ca or-
ganele administrative si dea mai mult concurs bisericii la
starpirea definitiva a acestei plagi sociale. La acordarea de
dispense minorilor roagd sa se protesteze impotriva lor.
Daca Banatul nostru este un imens cimitir de prunci si daca
populatia satelor noastre scade vertiginos in fiecare an, una
din cauzele nefaste ale acestor probleme sunt si cazurile nu-
meroase de convietuire nevarstnica. Respectuoasa preotime
care poarta grija zilei de maine, roaga Venerabilul Consiliu
Eparhial in frunte cu iubitul nostru stapén si intervina ca
definitiv sd se puna capét abuzului de dispense, care in Banat
se dau mai mult ca in alte parti ale tarii. Cu aceeasi supunere
roaga Venerabilul Consiliu Eparhial s se intervind cu orga-
nele administrative la fiscul si la pregétirea preregimentara
ca sd nu-si mai tind sedintele in duminici si sarbatori, in tim-
pul Sfintei Liturghii (repausul duminical)”*.

In ceea ce priveste ,Oastea Domnului’, preotul era indatorat sa fie con-
ducitorul acesteia, pentru cd sarcina lui a fost de a conduce orice miscare
spirituald in parohie. Atunci cand s-a infiintat, ,Oastea Domnului” si-a
propus sa ajute Biserica, fiind o ,armatd de manevrd misionard pentru
revenirea la viata crestina si contrabalansarea propagandei sectare™*.

Preotul Gheorghe Sperlea din Zagujeni afirma ca acel curent religios
si nationalist este o sectd ortodox4, iar ,toti suntem ostasii Domnului si
de vreme ce ostasii si-au facut un cult aparte si tipuri liturghice peste cele
nevézute si stabilite de Bisericd nu poate fi decét sectd”.

Preotul Marcu Banescu din Armenis sutinea ca acolo ,unde nu este
Oastea Domnului sd nu fie infiintatd, dar unde se fiinteaza sa fie con-
dusa”®. Deci, preotul trebuia sa se puna in fruntea oastei ca s o dirijeze
si sa 0 aduca unde e cazul pe fagasul Bisericii. ,Oastea Domnului” s-a

3 APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, f. 156v-157.
3 APOC, dos. 1937, nr. 39/1937, £. 4.

% APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, f. 157.

36 APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, f. 157.
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nascut in timpuri cand crestinismul nu mai era prigonit si intunecat, ci
in momente cand el se afla in faz& de dezvoltare. Acest curent religios nu
a fost un cult nou in Bisericd, ci numai o exaltare a cultului. Misticismul
si rationalismul au fost cele doua realitati ale ,,Oastei Domnului”

Dupa ce s-au rezumat toate discutiile in legatura cu problema ,Oastei
Domnului’, presedintele despartaméantului a solicitat preotilor din pro-
topopiat, ca prin mijloacele duhovnicesti si pastorale sa caute

»ca acolo unde «Oastea Domnului» fiinteaza sa se puna in
fruntea ei, iar crestinii, respectiv ostasii ce au simpatii trufase
cu duh bisericesc si fie readusi la realitate si indrumati pe
cérérile ortodoxiei”.

Nu s-a incheiat sedinta fira sa se discute si despre problema sectaris-
mului. Adunarea preoteasci a cerut Consiliului Eparhial sa intervina

»lalocurile competente spre a se dispune ca organele politie-
nesti si administrative sa supravegheze la aplicarea sectiei
ministeriale, privitor la libertatea cultelor "*.

Intre temele discutate la intrunirile preotesti, au fost prezente si preo-
cupirile pentru culturalizarea religioasa a credinciosilor. Intotdeauna
preotii aveau

strebuintd de indrumaéri mai apropiate in legitura cu activi-
tatea lor de cateheti, de coordonarea materialului de propu-
nere si de o intensificare in vederea unei mai fericite recolte
spirituale™®.

Drept aceea, in anul 1941 s-au reorganizat si reactivat conferintele ca-
tehetice de toamna si primdvard, care au avut un covarsitor rol pastoral,
atat de a intéri colegialitatea, cat si solidaritatea dintre preoti. Conferin-
tele cahetetice faceau parte dintre conferintele generale preotesti, dar tre-
buiau sa aibd un caracter distinct si bine precizat. Programul sumar al
unei conferinte catehetice era urmatorul:

»a. O lectie de religie de model, eventual si mai multe, ficute
de catre un catehet mai bun.

57 APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, f. 157v.
3% APOC, dos. 1938, nr. 1/1937, f. 157v.
3 APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, £. 5.
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b. Critica acestei lectii in consfatuirea sau conferinta intima.
c. Conferinte cu subiecte interesand catehizatia, la care pot
fi invitati autorii de manuale de religie sau eventual perso-
nalitati din viata scoalara sau bisericeasca™.

Pe langa aceasta creionare de program, putem observa cum au putut
fi dezbatute o seama de preocupari in legatura cu educatia si instructia
religios-morald. Punand-se la inima preotilor datoria si rdspunderea ce
o au pentru sufletele incredintate spre pastorire, conferinta de toamné
din 9 noiembrie, ce s-a tinut inainte de Créciun, a debutat sub prezidiul
preotului Isaia Suru, administratorul protopresbiteral al Caransebesului,
aldturi de urmatorii preoti*: Pavel Goanta - Apadia, Octavian Costescu
- Armenis, Petru Turcan - Buchin, Remus Suru - Bucosnita, Iova Firca si
Traian Dobromirescu - Caransebes, Victor Suru - Carpa, Ioan Turcan -
Ciresa, loan Ostrovan - Ciuta, Anania Roscha - Cornutel, Nicolae Bog-
dan - Crajma, Coriolan Rosca - Delinesti, Vasile Paica - Fenes, loan Ra-
coveanu - Ferdinand, Eftimie Jianu - Iaz, loan Cosariu - Ilova, Ioan
Borlovan - Maciova, Gheorghe Popovici - Marul, loan Draghina - Mat-
nicu-Mare, Martin Rédoi - Obreja, Bujor Borlovan - Pestere, Boieru
Petru - Poiana, Remus Olariu - Prisaca, Mihut Seracin - Ruieni, Pavel
Bilcé - Rugi, Ilie Sarbu - Rusca, Pavel Luca — Rusca Montand, Simeon
Sandru - Sadova-Noud, Gheorghe Bihoi - Slatina-Mica, Dimitrie Stoi-
chescu si Dr. Traian Coseriu - Teregova, Ilie Mihuta - Valea-Boului, Di-
mitrie Anutoi- Valeadeni, Valeriu Suru- Valisoara, Nicolae Cojocariu-
Viarciorova, Gheorghe Adam - Voislova, Gheorghe Cornean - Zagujeni,
lIoan Jucos - Zarvesti si Nichifor Lazar - Zlagna.

La ora 8 dimineata s-a oficiat slujba invocarii Duhului Sfant in Biserica
Catedrala Sfantul Gheorghe din Caransebes, de catre protopopul Isaia
Suru asistat si de ceilalti preoti participanti. Dupé aceasta intreaga preo-
time s-a indreptat spre Academia Teologicd, unde s-au desfasurat lucra-
rile conferintei.

Presedintele reuniunii, deschizind sedinta, a salutat pe cei prezenti,
iar preotul oaspete Romulus G. Ancusa, consilier eparhial, a incercat sa
arate prin cteva cuvinte rostul conferintelor preotesti, pe care le-a cer-
cetat si le-a sprijinit intotdeauna. Mai tarziu s-a dat citire actului Nr. 6594

0 APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, f. 5.
1 APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, £. 6.



136 Drd. Nicolae-Cristian Daia

B ex 1941%, din 4 decembrie 1941, prin care episcopul Veniamin Nistor
binecuvéanta lucririle acestor expuneri preotesti de o mare insemnatate.

Cum era firesc, s-a trecut la ordinea de zi, iar preotul Vasile Paica din
Fenes a fost delegat cu predarea unei lectii practice la scoala primara din
Caransebes. Conform cerintelor conferintei tractuale catehetice, in asis-
tenta preotilor tractuali, precum si a invétatorilor de la scoala primara
din Caransebes, preotul desemnat a inceput lectia practica la clasa a III-
a primard de fete, tratind despre ,Rabdarea in credinta si dreptul Iov™*.

Dupa terminarea lectiei, preotii s-au indreptat spre Academia Teolo-
gicd unde au continuat dezbaterile conferintei catehetice. Preotul Iova
Firca din Caransebes, la a cédrui clasé era aplicata lectia cateheticd, a ob-
servat ca preotul Vasile Paica s-a straduit cu multa munca sd dea o lectie
model. Reusita ar fi fost si mai deplind daca s-ar fi observat treptele for-
male si dacd s-ar fi renuntat la o parte inutild din introducerea lectiei,
care a fost prea vastd. Ceea ce s-a remarcat la predarea lectiei, a fost
modul istet in care acesta a scos in evidenta definitia rabdarii, indemnand
spre invataturile Mantuitorului.

Prezidiul si asistenta au fost incantati si multumiti de lucrarea preo-
tului Vasile Paica, prin care a atras ,atentia copiilor asupra incercérii in
credintd a oamenilor buni”.

In continuare, preotul Ioan Racoveanu a dat citire lucrarii sale: ,Mi-
siunea catehetica a preotului” Pornind de la cuvintele cu care a investit
Mantuitorul pe Sfintii Sdi Apostoli si ucenici, cdnd i-a trimis si invete
neamurile, conferentiarul a expus necesitatea catehizarii metodice in pa-
rohie, pentru ca sa castige ,elementele tinere pentru biserica lui Hris-
tos”®. Dupa ce s-au ardtat principiile noi ale scolii s-a cerut intocmirea
planului lectiilor catehetice, conform

streptelor formale intrebuintate de pedagogii apuseni Her-
bart - Ziller si apoi introduse si la noi in metoda lui Velovan,
Pipos, Barbu, etc™®.

2 APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, {. 6v.
3 APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, £. 7.

“ APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, £. 7.

% APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, {. 7v-8.
% APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, {. 8.
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La acea vreme nu exista o programa analitic si aprobata de Sfantul
Sinod. Preotul Gheorghe Popovici din Mérul a constatat cu regret ca nu
se aflau manuale de religie propriu-zise, ci erau addugate ,,in cartile de ci-
tire lectiile de religie fara o schemad si fara a fi controlate de oamenii com-
petenti”¥. Deci era necesar sa se tipareasca manuale de religie care s
indeplineasci cerintele pedagogice. In acest sens, preotul Ilie Sarbu din
Rusca a cerut ca sa se scoatd materia religie din cartile de scoala si sa se ti-
péreasca manuale separate, iar preotul Simeon Sandru din Sadova-Noud
a solicitat sa se tipareasca carti de rugaciuni care si fie date copiilor.

La finalul sedintei, presedintele reuniunii, protopopul Isaia Suru a con-
cluzionat cele desfasurate ariatand ca lectia predatd de preotul Vasile
Paica, cét si lucrarea teoretica si informativé a preotului Ioan Racoveanu
»au fost bune si deci pe viitor se va tine seama de partea efectiva
castigandu-se sufletul copilului”.

In perioada celui de al Doilea Rizboi Mondial, pe langa problemele
religioase, comunitatile s-au confruntat si cu informatii false, venite pe
fondul nelinistii pricinuite de razboi. Conform aprobarilor si directivelor
date la acea vreme de Ministerul Propagandei Nationale in colaborare
cu Ministerul Afacerilor Interne, Ministerul Culturii Nationale, Marele
Stat Major, Scoala, Biserica, Ministerul Agriculturii si Oficiul ,Munca si
Lumind’, s-au luat mésuri pentru indrumarea spirituald si [amurirea ce-
tateneascd a poporului.

Pentru realizarea acestui tel, Ministerul Afacerilor Interne cu ordinul
Nr. 110080 din 10 aprilie 1943, a dispus convocarea in capitalele de judet
in ziua de 2 mai a unei sedinte la care sa participe in mod obligatoriu sefii
autoritatilor administrative din judet, notarii, primarii cei mai alesi, sefii
serviciilor medicale, veterinare, agricole din judet, precum si reprezentan-
tii Bisericii si ai scolii, delegatii ciminelor culturale, toate elitele judetene®.

Scopul sedintei a fost ca sa se alcdtuiasca un program si un plan de
lucru unitar in vederea intensificarii actiunii nationale din judetul Seve-
rin, cu precédere in Protopopiatul Caransebesului. Prin aceasta s-au tinut
conferinte in biserici cu rol de propagandd, dezbiatandu-se urméatoarele
subiecte:

7 APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, £. 8.
8 APOC, dos. 1941, nr. 457/1941, f. 8.
¥ APOC, dos. 1943, nr. 245/1943, f. 567.
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»1. Temeiurile luptei noastre in Rasarit:

a. Rdzbunarea nedreptatii si umilintei din 1940;

b. Inliturarea primejdiei bolsevismului rusesc, care urmi-
reste umilirea neamului nostru. Ne apardm pamantul, fami-
lia, religia si limba;

c. Pregatim asezarea neamului nostru in hotarele sale firesti;
d. Ne aparam Biserica stramoseascd, pastrarea fiintei neamu-
lui si refugiului si mangaierii in vremuri grele;

e. Romanii au luptat intotdeauna ca si azi, pentru crestina-
tate si vor da exemplu in istoria neamului nostru.

2. Rusia a fost si ramane primejdia de moarte a Romaniei:
a. Planurile rusesti de stdpanire a tarilor roménesti in trecut;
b. Ocupatiile rusesti in principate in anii: 1779-1787, 1787-
1806, 1806-1812, 1828-1834, 1854-1855;

c. Purtarea Rusiei fatd de Roménia dupéa razboiul din 1877-
1878;

d. Purtarea Rusiei fatd de Roménia in timpul si dupa razboiul
din 1916-1918;

e. Agresiunea din 1940;

f. Bolsevismul este cel mai mare dusman al bisericii si religiei
crestine;

g. Interzice orice forma de cult;

h. Au didrdmat sau profanat biserici;

i. Au ucis, schingiuit sau deportat preotii sau simplii credin-
ciosi.

3. Netemeinicia zvonurilor raspandite e propaganda in-
amica:

a. Zvonurile propagandei inamice cauta sa otriveasca sufle-
tele prin minciuni si sa raspandeascd descurajarea, iar cei
care le ascultd se trec in slujba inamicului, tradandu-si pro-
prii frati;

b. Lipsurile ce indura sunt mici si nu se pot compara cu ce
indura alte neamuri;

c. Izbanda noastra este aldturi de marele popor german si
nu alaturi de alte popoare pe care le aratd dusmanul;

d. Cel mai mare pacat al unui crestin este de a crede in min-
ciunile dusmanului, dandu-le astfel ajutor sa ne distruga
natia si credinta in Dumnezeu.
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4. Contributia exceptionald a Romaniei in razboiul din Rasérit:
a. Luptele glorioase din Basarabia, Bucovina, Odessa, Sevas-
topol;

b. Cuvintele de lauda aduse de aliati si de straini Armatei Ro-
mane pentru faptele sale de arme;

c. Neamul trebuie sa se méndreasca cu vitejia fiilor sai, caci
jertfa celor cézuti nu va fi zadarnica.

5. Tara Roméaneasci trebuie si fie alaturi de armata ei:

a. Mobilizarea tuturor fortelor morale si materiale in slujba
gloriei finale;

b. Prin purtarea lor, cei din tard sa fie demni de sacrificiile
lor de pe front;

c. Armata tdrii trebuie sa fie sprijinité ca sa poatd duce pana
la capét Razboiul Sfant de apérare a crestindtatii;

6. Tara are grija de ostasii sdi:

a. Le ajuta s poarte lupta in bune conditii;

b. Le ingrijeste familiile;

7. Intérirea spiritului de sacrificiu al natiunii si al dorintei de
a invinge greutatile si a ne da batuti in fata defetistilor:

a. Combaterea minciunilor si a lasitatilor fatd de datoria si
supunerea, executarea fird sovaiald a ordinelor ce se dau de
conducator.

8. Educarea ostéseasci a tineretului care trebuie si merite
mostenirea eroilor de la Odessa, Sevastopol, Caucaz si Sta-
lingrad.

9. Increderea in victoria finala:

a. Jertfele noastre nu au fost in zadar;

b. Cauza noastra este dreapta;

c. Avem aliati cu armatele cele mai puternice din lume;

d. Pierderile sovietice sunt extrem de mari, astfel incéat bol-
sevicii se vor prezenta foarte slabiti in fata victoriei ofensive
germane;

e. Cu credinta in Dumnezeu si in dreptatea cauzei noastre

victoria finald este asiguratd™.

% APOC, dos. 1943, nr. 245/1943, f. 568-569.
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Tot in anul 1943, prin ordinul cu Nr. 26.131/1943 al Prefecturii Judetu-
lui Severin, se solicita Cercului Cultural din orasul Caransebes ca, ince-
pand cu data de 16 ianuarie 1944, si se tind duminica, in fiecare parohie
de pe raza Protopopiatului Caransebes,

»Cate o sezatoare publica cu program de coruri, recitari, dan-
suri nationale, piese de teatru, si cate o conferinta de con-
tinut patriotic, religios, de invéatatura asupra curiteniei
corporale si a casei, combaterea bolilor sociale, gatitul man-
carurilor, ingrijirea copiilor, sfaturi in legatura cu muncile
agricole, cresterea vitelor etc™!.

Pentru buna reusita a sezatorilor, pentru tinerea conferintelor, pentru
indeplinirea poruncii vremii, care era ,Unire si Munca’, pentru straduinta
celor ce au luptat pe front si si-au jertfit viata pentru marirea patriei si
readucerea fiilor robiti in granitele Roméaniei Mari, toti preotii cei buni
ai protopopiatului erau indemnati ca si acorde sprijinul lor la realizarea
programului patriotic®.

Concluzii

Asadar, conferintele preotesti s-au dovedit a fi prilejuri de dinamizare a
activitatii pastorale in toate problemele vietii religioase si sociale. Conferi-
ntele preotesti, introduse si treptat perfectionate gratie contributiei aduse
de protopopii Protopresbiteratului Caransebes, au avut un rol important si
necesar in educarea preotilor, a credinciosilor si in pastrarea unui sentiment
de siguranta sociald, mai ales in vremurile tulburi ale rézboiului.

1 APOC, dos. 1943, nr. 727/1943, f. 878.
%2 APOC, dos. 1943, nr. 727/1943, f. 878.
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Abstract

Genuine christianity, more precisely Orthodoxy is able to provide
answers to any human-spiritual need, and the matter of angels and
heavenly beings is a subject treated clearly enough by the Holy Fathers,
as we can find out from Saint Maximus the Confessor Saint Simeon the
New Theologian. Angelology is the systematic study of angelic existences
and is part of Orthodox Dogmatics since the first synods. Approaching
a general description, all the Biblical appearances of the Heavenly
Powers before men are described in a physical way (“with six wings, with
many eyes’; or having “the shape of a man”): “We also thank You for this
Liturgy, which You were kind enough to accept from our hands, despite
thousands of Archangels and tens of thousands of Angels stand before
You, the many-eyed Cherubims and the six-winged Seraphims, exalting
by flying.... (Holy Liturgy). Nevertheless, we are compelled to clearly
understand that the angels are symbolic descriptions thus man can
understand, as far as the human mind can penetrate the Divine will in
the wonderful work (creation) for which the angels were created. By na-
ture and definition, angels have no bodies and no material character-
istics of any kind. They are strictly spiritual beings. Although the nature,
forms, ages and hierarchies are different, angels are so well known in the
subastral knowledge (sphere) by their useful commuinion and contribu-
tion to the life, and salvation of men. Testimonies about them enriched
patristic literature. Saint Simeon the New Theologian showcases the
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presence of angels in the carefulness of our salvation and Saint Maximus
the Confessor offers several comparisons of human nature vis-a-vis the
angelic one, insisting in a crucial way (as imperative) the need of the
man to become flawless before God and the Holy Angels. Therefore, the
believer has a major task into realize the absolute value, carefulness of
our salvation (in order for us to achieve the Kingdom of Heaven) and the
power of the angels as the Creator gave them.

Keywords:
angels, spiritual life, Church Fathers, Symeon the New Theologian,
Maximus the Confessor.

Introducere

Anghelologia este studiul sistematic al existentelor ingeresti si este
parte a Dogmaticii ortodoxe. Termenul de angelologie este de
provenientad elena si tradus inseamna stiinta sau cuvant despre inger. Cu-
vantul ,inger’, tradus din ebraicul (malak) si din grecescul (angelos), are
mai multe sensuri, si anume: a) mesager, cineva trimis de cétre o per-
soand umand cu un mesaj; b) inger ca si mesager al lui Dumnezeu; c)
inger teofanic. Prin ,ingeri” intelegem acele fiinte spirituale pe care Dum-
nezeu le-a creat mai presus de om si dintre care unele I-au ramas ascul-
tatoare lui Dumnezeu si Ti indeplinesc voia, in timp ce altele s-au razvratit,
si-au pierdut starea lor de sfintenie si acum I se opun si Ii impiedica lu-
crarea, tot cu ingaduinta Bunului Dumnezeu.

Ingerii cei buni sunt fiinte spirituale, intermediare intre spiritualitatea
absolutd a lui Dumnezeu si corporalitatea sensibild a oamenilor, care au
ramas statornici in bine prin puterea Harului Necreat. Unii ingeri au cazut
din comuniunea cu Izvorul vietii, devenind ingeri rai, sau duhuri necurate.
Sfanté Scripturd ii numeste astfel ,duhuri rele’; ,,duhuri necurate’, ,duhuri
ale rautatii’; ,demoni’, ,draci’; ,ingeri ai diavolului’, iar pe cépetenia lor il
numeste ,diavolul” sau ,satana” Din punct de vedere teologic doctrina
despre ingeri este pe cat de completa pe atat de complexd deoarece cartile
care alcatuiesc Sfanta Scriptura ofera secvente, relatari si informatii despre
ingeri in unele locuri mai aménuntit, iar in altele informatia fiind putin
mai vagd si informatia mai putin bogata. De-a lungul istoriei, dogmele
sfintelor sinoade si invéitatura patristica s-au bucurat de o adevirati imbo-
gatire atat prin marturii cat si prin experiente trite de Sfintii Parinti care
au intdrit credinta cu privire la ingeri. Argumentele cele mai uzuale pentru
a crede in existenta ingerilor sunt: 1) desele referiri din Biblie la acest su-
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biect si in Invitatura Domnului lisus Hristos; 2) aritirile ingerilor, teofa-
niile prin care oamenii au vazut prezenta lor; 3) lucrarea demonic4, inchi-
narea la demoni si extinderea practicilor spiritiste.

Doctrina Ortodoxa la Sinoadele Ecumenice si apoi la Sfintii Parinti a
stabilit ca numai lui Dumnezeu I se aduce cultul de inchinare din partea
fapturilor create, iar ingerilor cel de cinstire. Sfantul Dionisie Areopagitul
ii descrie pe ingeri astfel: ,Un inger este o imagine a lui Dumnezeu, o ma-
nifestare a Luminii Necreate, o oglinda lustruita, strilucitoare, nepatata,
fard patd sau cusur, care primeste, toatd frumusetea bunatétii absolute,
si, aprinde in sine cu stralucire neamestecatd, bunitatea ticerii secrete”.
Pe langa ziua a opta din luna noiembrie, zi in care ii mai cinstim pe Sfintii
Arhangheli Mihail si Gavriil si ceata arhanghelilor, ei (sfintii) sunt cinstiti
si in fiecare zi de luni a sdptamanii, cand, citind canonul lor, ne rugdm
astfel: ,,Cuvinte cel fird de inceput, pentru sfintitele rugiciuni ale Heru-
vimilor, Scaunelor, ale Puterilor celor dumnezeiesti, ale Ingerilor, Arhan-
ghelilor, ale Cépeteniilor si Domniilor, daruieste-ne milele Tale cele mari,
ca un Iubitor de oameni’” Astfel cd, anghelologia are menirea de a afirma
existenta ingerilor, si a aratérilor lor in randul oamenilor, de la Creatie
(Facere) pana in zilele apostolice (Epistolele si Apocalipsa).

Ingerii in Sfanta Scriptura si in Traditia Bisericii

Sfanta Scriptura ne evidentiaza existenta unui numaér foarte mare de
numdr ,milioane de ingeri” (Daniel 7,10) sau legiuni de ingeri (Matei
26,53). Biserica bazandu-se pe Sfanta Scriptura si urménd Sfantului Dio-
nisie Areopagitul care a scris lucrarea ,lerarhia cereasca” ne ofera ama-
nuntit alcituirea Ierarhiei Ingeresti avand trei trepte cu céte trei cete,
fiecare astfel: (in ordine descrescétoare), dupa Dionisie Areopagitul.
Treapta I: Serafimii — Isaia 6,2-7 (dar sunt citate ca referinte indirecte) si
Numeri 21, 6; Deuteronom 8, 15; Psalmi 104, 4; Isaia 14, 29 si 30, 6. He-
ruvimii — Facere 3,24; lesirea 25,18; Psalmi 18,10; 80,1; 99,1; Isaia 37,16;
Iezchiel 10,1. Scaune (Tronuri) — Coloseni 1,16. Treapta a II-a: Domniile
(Dregétoriile) — Efeseni 1, 21; Coloseni 1,16. Puterile — Romani 8, 38; Efe-
seni 1, 21. Stipaniile (Stapanirile) — Efeseni 1, 21; Coloseni 1,16; 2,10.
Treapta a IlI-a: Tncepétoriile (Cépeteniile) - Romani 8, 38; Efeseni 1, 21;
Coloseni 1,16; 2,10. Arhanghelii — Daniel 10; 1 Tesaloniceni 4,16; Iuda 9.
Ingerii: Frecventa termenului, mai ales in ambianta neotestamentars, ne
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dispenseazi de trimiteri specifice (cf. prezenta ingerilor in episoadele-
cheie ale vietii lui lisus, de la nastere pan4 la inaltare).

»Schema Sfantului Dionisie e preluata si de Toma d’Aquino.
Foarte aproape de modelul dionisian e si schema Sfantului
Grigorie cel Mare, urmat de alti parinti precum Sfantul Am-
brozie, Sfantul Ieronim, Isidor de Sevilla, Sfintul Ioan Da-
maschinul™.

Biblia ne relevi faptul ci Ingerii au fost trimisi pentru a intra in co-
muniune chiar cu primii oameni si pana la sfarsitul lumii apocaliptice.
Din Vechiul Testament, ,,Tngerul Domnului” in Gradina Raiului (Facere
3), Avraam vorbeste cu Ingerii (Facere 18), Lot si Agar (Facere 19 si 21),
Tacov (Facere 28, 48), Moise si Iosua (Ieserea), Nasterea lui Samson (Ju-
decétori 13), Ghedeon (Judecatori 6), Balaam si asina lui (Numeri 22), Ie-
zechiel, Zaharia (1), Ezdra si Psalmii, Iov, Daniel, Tobit si Macabei. In
Noul Testament, la Bunavestire — Maicii Domnului (Luca 1), Nasterea
lui Ioan (Luca 1), Pastorilor — la Nasterea Domnului (Luca 2), Celor trei
magi (Matei 1), Fuga in Egipt (Matei 2), Ingerii in vremea ispitirii din pu-
stie (Luca 4), Ingerul pazitor (Matei 18), Ingerii din Gridina Ghetsimani
(Matei 26), si cea a Invierii (Marcu 16, 5-7), Aratarea ucenicilor la Tnélt,are
(Faptele Apostolilor 9), Sfantului Apostol Petru (Faptele Apostolilor 5),
Sfantului Arhidiacon Stefan (Faptele Apostolilor 5 — 6 —7), Corneliu (Fap-
tele Apostolilor 10), Filip (Faptele Apostolilor 8), Sfantului Apostol Pavel
(Faptele Apostolilor 23 — 27) si Sfantului Apostol Ioan (Apocalipsa)>.

in perioada Bisericii au fost experimentate multe teofanii, descrise
mai ales in literatura monahald. Sfinti precum Sfantul Antonie cel Mare,
Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul Arsenie, Sfantul Agathon, Sfantul
Sisoe cel Mare, Sfantul Grigorie Teologul au avut descoperiri ingeresti.
Literatura patristica a fost imbogatita de astfel de experiente in Siria, Pa-
lestina, Egipt si mai apoi in Muntele Athos, Grecia. Alte repere in dog-
matica si in scrierile patristice, despre ingeri, gasim si la Sfantul loan
Guré de Aur, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Dionisie Areopagitul, Sfan-

! Drd. Lucretia (Iustina) GAGEA, “Sfintii Tngeri, slyjitori ai lui Dumnezeu, calduze si pa-
zitori ai oamenilor in vreme de suferintd,” in Studia Doctoralia V1 (2021), p. 193-194.

> Maica ALEXANDRA (Principesa Ileana), Sfintii Ingeri, Editura Sophia, Bucuresti, 2021,
p. 34-201
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tul Ioan Cassian, Sfantul Simeon Noul Teolog sau Sfantul Nicodim
Aghioritul.

In cele ce urmeazi voi aborda cateva perspective biblice si dogmatice
asupra subiectului ales si relatari patristice din Sfintii Maxim Marturisi-
torul si Simeon Noul Teolog cu privire la ingeri.

Impreuna inchinatori cu ingerii — Sf. Maxim Marturisitorul

Sfantul Cuvios Maxim Marturisitorul s-a nascut si a crescut in cetatea
cea mare a Constantinopolului, ndscut din péarinti de neam mare si drept-
credinciosi. Imparatul Heraclie (610-641 d. Hr.) vizand intelepciunea si
viata lui cea buni, l-a cinstit pe el cu randuiala de asincrit (boier), chiar
nevrand, si in numarul sfetnicilor sai l-a randuit. Apoi, de dragul credin-
tei adevarate acesta s-a retras monah in Ménéstirea Cetatii Hrisopol.

De la Sfantul Maxim ne-au ramas numeroase scrieri din care unele
au fost incluse in Filocalia, iar altele in colectia Parinti si scriitori biseri-
cesti; dintre care ,Ambigua” — talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci
intelesuri din Sfantul Dionisie Aeropagitul si Sfantul Grigorie Teologul,
»Raspunsuri catre Talasie”, “Cuvant ascetic” — Dialog cu privire la viata
monasticd, ,Viata Fecioarei (Biografie)” — fiind un mare cinstitor al Prea-
curatei Ndscatoare de Dumnezeu. O parte din aceste scrieri sunt dogma-
tice, insa cele mai multe sunt dedicate descrierii vietii contemplative,
oferind ample indrumari ascetice. Alte scrieri abordeaza teme de litur-
gicd, hermeneutica, ignorate vreme de secole de teologii apuseni, acestea
ocupénd un loc special in teologia rasariteand. Parinti precum Sfantul
Simeon Noul Teolog si Sfantul Grigorie Palama fiind considerati drept
continuatori ale directiilor intelectuale si spirituale ale Sfantului Maxim.

Respingand erezia monotelita (in Hristos existd o singura vointa, cea
dumnezeiasca), Sfantul Maxim nu a acceptat nici o stirbire a umanitétii lui
Hristos. Recunoscand in Hristos o singura vointd, erezia monotelita anula
taina mantuirii, caci o umanitate fara vointa nu ar fi deplina si, astfel, Iisus
Hristos nu ar fi si Om adevirat. Preludnd de la Sfantul Dionisie Areopagitul
termenul ,teandric” (divino-uman), Sfantul Maxim avea si vorbeasca des-
pre “lucrarea teandrica“ a lui Hristos, intelegdnd prin ea manifestarea firii
dumnezeiesti intr-o armonie negraita cu lucrarea firii umane. Biserica or-
todoxa il praznuieste la 21 Ianuarie, 13 August si 20 Septembrie®.

3 https://doxologia.ro/viata-sfant/viata-sfantului-cuvios-maxim-marturisitorul, accesat
la data de 25.11.2022
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»Loatd firea rationala si mintala se imparte in doua: adica in
firea ingereasca si in firea omeneasca. Si toata firea inge-
reascd se imparte iarasi in doua grupe generale si in doua fe-
luri de vointe generale; intr-una sfanta si intr-una pacéatoasa;
adica in Sfintele Puteri si in dracii necurati. Firea omeneasca
insa se imparte numai in doud feluri de vointe generale: ev-
lavioase si necuvioase.*

Aici Sfantul Maxim Marturisitorul face referire la dualitatea fiintei
create, supuse vulnerabilitatii, fiind slabiciune. Tine de fiecare si aleagd
cérui stapan slujeste si ce mesaje intercepteaza spre a-si urma calea spre
unirea cu Dumnezeu. De remarcat este faptul cé se foloseste termenul
»fire ingereascd” aproape de cea ,duhovniceasca.” Se poate intelege ca si
ingerii au ales candva, daca vor fi slyjit lui Dumnezeu sau vor fi slyjit min-
cinosului, vrajmasului diavol (Psalmi 17, 30-31; 76, 13-14). Despre ingerii
cézuti Sfanta Scriptura afirma starea lor inainte de cédere: “au fost a treia
parte din stelele cerului” (Apocalipsa 12, 4-9). Cat despre natura supe-
rioard a cetelor ingeresti este amintit atunci cand Domnul a spus: ,,ca la
inviere nici nu se insoard, nici nu se marita, ci sunt ca ingerii lui Dumne-
zeu in cer” (Matei 22, 30)

»Pacea negraita a Sfintilor ingeri se sustine prin dragostea
fatd de Dumnezeu si prin dragostea intreolaltd. Asemenea
std lucrul si cu toti sfintii din veac. Deci prea frumos s-a spus
de citre Mantuitorul nostru: ,,in aceste doud porunci atirna
toatd Legea si Proorocii™.

Substanta relatiei dintre om si ingerul sau pazitor — spune Serghei Bul-
gakov — este iubirea®. Aceasta virtute trebuie si fie liantul cel mai puternic
pe pamant, precum este in ceruri, si, iata ca si in intelegerea Sfantului
Maxim regésim dragostea sau iubirea ca o conditie a mantuirii. Credin-

Dumitru STANILOAE, Filocalia, vol. 6, Despre intruparea Cuvintului si in ce chip s-a in-
trupat El pentru noi, Editura Institutului Biblic de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, p. 119.

Dumitru STANILOAE, Filocalia, Toti sfintii zdmislesc in ei pe Cuvantul lui Dumnezeu in
chip apropiat cu Nascdtoarea de Dumnezeu, si il nasc pe El, si El se naste in ei si ei se
nasc in El, p. 144.

Andrei PLESU, Despre Ingeri, Editura Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 191
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ciosul nu trebuie si se mai teaméa de nimic atunci cand stie ci Dumnezeu
prin sfintii Lui ingeri pazesc viata si o implinesc cu ascultarea lor deplina.
Credinciosul invata de la ingeri cum sa-L iubeasca pe Dumnezeu si cum
sa slujeascd. Apostolul Pavel se intreba:

“Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos? (...) Caci
sunt incredintat cd nici moartea, nici viata, nici ingerii, nici
stdpanirile, nici cele de acum, nici cele ce vor fi, nici puterile,
nici inaltimea, nici adancul si nici o altd faptura nu va putea
sa ne despartd pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru
Hristos Iisus, Domnul nostru” (Romani 8, 35-39).

Sfantul Maxim Marturisitorul afirma:

»Precum cuvantul nostru, pornind dup4 fire din minte, este
vestitorul (ingerul) miscérilor ascunse ale mintii, la fel Cuvéan-
tul lui Dumnezeu, care cunoaste dupa fiinta pe Tatdl — asa
cum cunoaste Cuvantul Mintea care L-a ndscut — pe care nu-
L poate cunoaste nici una dintre fapturi fira de El, descopera
pe Tatél pe care L-a cunoscut, ca Cel ce este cuvantul Lui dupa
fire; de aceea i se zice “inger — vestitor — al marelui sfat™.

Adici cuvantul lui Dumnezeu ca Inger prin cuvant (logos) se poate
intelege si ratiunea (umana sau divin). Insa Domnul Iisus Hristos este
Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, Cel care sélasluieste prin Duhul in min-
tea omului. Evanghelia incepand astfel: ,La inceput era Cuvantul si Cu-
vantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul” (Ioan 1, 1)

Apostolul Pavel spune si indeamna pe credinciosi astfel: ,Cuvantul lui
Hristos si locuiasca intru voi cu bogitie” (Coloseni 3, 16). “Inger — vestitor
al marelui sfat” este cuvantul descris la final de prevestire, pe Domnul, re-
gasit la proorocul Isaia atunci cand a profetit Venirea lui Mesia,

,Caci Prunc s-a nascut noua, un Fiu s-a dat noud, a Carui
stipanire e pe umarul Lui si se cheama numele Lui: Inger de
mare sfat, Sfetnic minunat, Dumnezeu tare, biruitor, Domn
al pacii, Parinte al veacului ce va si fie” (Isaia 9,5).

7 Dumitru STANILOAE, Filocalia, Maxim Mdrturisitorul — Intrebdri, nedumeriri si ris-

punsuri, p. 221
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Teologia Sfantului Maxim Marturisitorul nu este o teologie specula-
tivd, ci una care pastreaza totdeauna in centru realitatea méantuirii omului
in lisus Hristos, céci ,intru El se cuprind in chip concentrat si neseparat
inceputul, mijlocul si sfarsitul veacurilor” asa cum spune si Apostolul
Pavel:

»Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intai
nascut decat toata fiptura. Pentru ci intru El au fost facute
toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si cele
nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii.
Toate s-au facut prin El si pentru El. El este mai inainte decét
toate si toate prin El sunt asezate” (Coloseni 1, 15-17).

Notiuni de anghelologie in opera Sfantului Simeon Noul Teolog

Sfantul Simeon Noul Teolog s-a nascut in anul 949 in Galteea (Pafla-
gonia) si a studiat in Constantinopol. Tatél sau l-a pregatit pentru o ca-
rierd in avocatura si pentru o scurté perioada tanarul a ocupat o pozitie
inaltd la curtea imperiala. La varsta de 14 ani l-a intélnit pe renumitul pa-
rinte Simeon Piosul la manastirea Studion, care avea si-i marcheze adanc
dezvoltarea spirituald. Tandrul a rimas in lume pentru mai multi ani, pre-
gatindu-se pentru viata monahala sub ascultarea parintelui, iar cdnd a
implinit 27 de ani a intrat in manastire.

Tema primara a scrierilor sale este activitatea ascunsa a perfectiunii
duhovnicesti si lupta cu patimile si gandurile rele. El a scris si instructiuni
pentru célugari: ,Capitole teologice si practice’, ,ITratat despre cele trei
metode de rugaciune” si un ,Iratat despre credinta”.

Sfantul Simeon a fost exponentul unei lumi a trecutului dar care am
putea spune ca inca de mai “bantuie” sau inca mai este in centrul atentiei
memoriei noastre “colective” ca sd folosim un termen al psihanalizei.
Lumea Bizantului cu impunatorul sau fast si pedanterie este o lume cu
care intram in contact numai din manualele sau din cartile sau documen-
tarele ecranizate. Lumea bizantini a fost o epoca din trecutul umanitatii
care s-a extins pe mai bine de 1000 de ani. Imperiul bizantin, primul im-
periu crestin din istoria umanitétii a aparut odata cu impératul Constan-
tin cel Mare in jurul anului 300 si s-a incheiat istoric in anul 1453 la

8 Sf. Nichita STHITATUL, Viata Sfantului Simeon Noul Teolog, Editura Herald, Bucuresti,
2003, p. 9.
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cdderea Constantinopolului. Aceasta perioada de mai bine de 1000 de
ani a fost extrem de creatoare in plan aghiografic.

Ortodoxia crede in existenta sfintilor. Sfantul Simeon Noul Teolog
este dupa cum stim mai bine decat orice un sfant al teologilor. Credem
ca Sfantul Simeon este un Sfant care trebuie sé fie mai mult decat orice
in centrul tuturor atentiei teologilor. Sfantul este astfel, am putea spune
mai mult decét orice ceea ce am putea denumi “cavalerul bineului” sau
“biruitorul raului” Mai mult, Sfantul Simeon era un adevarat poet crestin,
scriind “Imnuri despre iubirea divind’, care contin in jur de 70 de poezii
pline de meditatii religioase profunde. Invitaturile nepretuite ale Sfantu-
lui Simeon despre misterele rugaciunii mintii si despre lupta duhovni-
ceasca i-au adus numele de ,Noul Teolog”

»Precum cetele intelegitoare ale puterilor de sus sunt lumi-
nate de Dumnezeu dupa treptele lor, de la cea dintéi la a
doua si de la aceasta la alta si asa mai departe, revarsarea Lu-
minii dumnezeiesti trecand la toate, asa si sfintii, fiind lumi-
nati de dumnezeiestii ingeri si legati si uniti prin legatura
Duhului, se fac de aceeasi cinste cu ingerii si se intrec cu ei.
Caci ei vin din neam in neam (Isaia 9), prin sfintii ce i-au pre-
cedat, lipindu-se de aceia prin lucrarea poruncilor lui Dum-
nezeu, prin care sunt luminati asemenea acelora, primind
harul lui Dumnezeu prin participare. Astfel alcatuiesc ca un
fel de lant de aur, fiecare din ei fiind ca un inel ce se leaga de
celilalt prin credint4, prin fapte si prin iubire, incét alcatu-
iesc in Dumnezeu cel Unul un sir ce nu se poate rupe usor™.

Sfantul Simeon reflecti la intreg norul de martori ai Imparatiei lui
Dumnezeu si recunoaste ingerii ca fiind dimpreuna cu sfintii. Lumea in-
gerilor este o realitate vie ce sta ca o oglinda intre lumea lui Dumnezeu
si lumea oamenilor, luminind mintea si umblarea celor de pe Paméant.
Cand Ingerul Gavriil (Sfantul Arhanghel Gavriil) a coborat la Daniel i-a
spus ,Daniele, chiar acum am sosit ca si-ti deschid mintea. Cand tu ai
inceput sa te rogi, porunca mi-a fost data si eu am venit ca sa-ti vestesc,
caci tu esti un om iubit de Dumnezeu. Ia aminte la cuvant si intelege ve-

® Dumitru STANILOAE, Filocalia, Al aceluiasi, una sutd capete de Dumnezeu cuvinta-

toare si faptuitoare (teologice si practice), Editura Institului Biblic de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romaéne, 2005, p. 60-62.
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denia!” (Daniel 9, 22-23). Insa lumini rispandesc si in materie ingerii pe
Pamant cum tot Daniel avea si scrie ,,si iatd un om imbrécat in vesminte
de in, iar coapsele lui incinse cu aur curat si de pret; Trupul lui ca si cri-
solitul si fata lui ca fulgerul, iar ochii lui ca flacarile de foc, bratele si pi-
cioarele lui striluceau ca arama lustruitd si sunetul cuvintelor lui ca
vuietul unei multimi. ..” (Daniel 10, 5-20).

Despre mostenirea dimpreuna cu ingerii Mantuitorul a spus, ,,cand
va veni Fiul Omului intru slava Sa, si toti sfintii ingeri cu El, atunci va
sedea pe tronul slavei Sale. Si se vor aduna inaintea Lui toate neamurile..”
(Matei 25, 31-32). “Cel ce contrazice pe parintele sau, face bucuria draci-
lor. Iar de cel ce se smereste pand la moarte, se minuneaza ingerii. Caci
unul ca acesta face lucrul lui Dumnezeu (Ioan 6, 28), asemanandu-se Fiu-
lui lui Dumnezeu, Care a implinit ascultarea de Parintele Sau pana la
moarte, iar moartea, pe cruce” (Filipeni 4-11)°. in Evanghelie Domnul
lisus Hristos ne arata clar ca orice pacétos care se pocdieste, bucurie se
face in cer ingerilor: “Zic voua, asa se face bucurie ingerilor lui Dumnezeu
pentru un pacatos care se pocaieste” (Luca: 15, 10). Aceeasi idee este re-
luata si de Sfantul Simeon cénd spune cé ingerii se minuneaza, deoarece
acestia iau parte ca marturii slujitoare si ocrotitoare la intreaga iconomie
a mantuirii noastre.

,Fericit este cel ce crede acestora! De trei ori fericit este insa
cel ce se straduieste si dobandeasca cunostinta celor spuse
prin faptuire si prin sfintite nevointe! Dar este un inger, ca
sd nu spun mai mult, cel ce se ridicd prin contemplare si cu-
nostinta la inaltimea acestei stari si aproape de Dumnezeu,
ajuns ca un fiu al lui Dumnezeu™'.

Observam cum Sfantul Simeon avea dorinta arzatoare ca orice cre-
dincios sa se nevoiasca pe calea mantuirii sale si sd devind asemenea unui
inger, adica desavarsit. El defineste starea aceasta ca cel care se inalta mai
presus de orice lege fireascd la statura de contemplare si cunostints, asi-
mildnd-o firii dumnezeiesti si calificind deci pe cine se nevoieste ca fiu

19 Dumitru STANILOAE, Filocalia, Ale celui intre sfinti parintelui nostru Simeon Noul Teo-
log, egumenul Mdndstirii “Sfantul Mamas” din Xirokerkos, una sutd capete fiaptuitoare
si de Dumnezeu cuvdantdtoare (parctice si teologice), p. 34.

11 Dumitru STANILOAE, Filocalia, Ale aceluiasi, 25 de alte capete ale cunostintei si ale cu-

vantdrii de Dumnezeu (gnostice si teologice), p. 53.
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al lui Dumnezeu. Domnul lisus Hristos ne-a indemnat sa cautam aceasta,
cand a spus , Fiti, dar, voi desavarsiti, precum Tatél vostru Cel ceresc des-
avarsit este” (Matei 5, 48).

In ,Cele Sapte Ganduri despre Om” la Sfantul Simeon Noul Teolog
remarcam afirmatiile scriitorului bisericesc: ,Dacé nu sunteti ceresti nu
sunteti crestini” Iar aceastd realitate vie, descoperitd, Sfantul ne-o explicé
in cele ce urmeaza: ,,Ascultd acum, iti voi spune tainele infricosatoare ale
unui Dumnezeu in doua firi” , A luat trupul meu si mi-a dat Duhul Lui,
si eu m-am facut dumnezeu prin harul lui Dumnezeu, fiu al lui Dumne-
zeu, o, ce vrednicie! O, ce slava!”'2 (...) Caci Duhul invata toate (Ioan: 14,
26), si stralucind intr-o lumind negraitd iti va aréta in chip inteles cu min-
tea (duhovniceste) toate cate poti vedea, cat este ingaduit omului pe ma-
sura curdtirii lui si te va face asemenea cu Dumnezeu!”?

Contemplarea Luminii dumnezeiesti nu e despartitd, pentru Sfantul
Simeon, de impartésirea de ea, potrivit invataturii lui despre simturile
sufletesti prin care omul duhovnicesc intra in contact cu realitatea dum-
nezeiascd, asa cum intrd orice om prin simturile trupului in contact cu
lumea materiala. Sfantul Simeon afirma ca ,lumea acesta o tine Dumne-
zeu pana ce v-a plinii numarul ingerilor cézuti din sufletele dreptilor”.

Concluzii

Din scrierile Sfintilor Maxim Marturisitorul si Simeon Noul Teolog re-
iese ca ingerii ne sunt permanente oglinzi, slujitori si piscuri — urcusuri
spre invierea noastra. Ne calduzesc viata inca de la Sfantul Botez, lasandu-
ne vointa liberi in a lucra virtutea sau pacatul. Ingerii slujesc impreuna
cu oamenii in chip nevazut pentru cd omului ii este incredintat un inger
inca de la Sfantul Botez spre pazirea si calduzirea vietii. Totodata ingerii
ne descopera tainele si frumusetea dumnezeirii. Astfel cd omul canta can-
tare ingereascd, osanale, aduce doxologie precum ingerii. Sfintii ingeri ai
lui Dumnezeu ne pézesc, ne péstoresc, ne conduc, ne sprijind la vreme de
ispita si incercare, imbarbatandu-ne pe calea vietii si a mantuirii de obste.

12.Sf. Simeon NOUL TEOLOG, Imne 25, Editura Institului Biblic de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Roméne, 2017, p. 161-162
13 Sf. Simeon NouL TEOLOG, [mne 44, p. 239.
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Abstract

Education is a specifically humansocial phenomenon born at the same
time as our society out of one of its specific necessities — that of the de-
velopment of man as a human being, as a workforce and as a social
being. Education differs from one historical stage to another, depending
on the material and spiritual features of society. Along with the succes-
sion of historical eras, the goals, the mechanisms, the contents and the
purposes of education have changed, have evolved and have improved.
Education is therefore subject to historical changes, demonstrating its
vital role in the development of the civilization and of the cultural
human background, in increasing the degree of order and rationality of
social life and in the cultivation of spiritual values, thus conferring an
elevated status to the human condition.

Throughout the centuries, education has been closely linked to religion.
In Antiquity, Eastern schools used to be part of a temple. In the West,
monasteries were centres of culture with schools functioning alongside,
both for future clerics (the inner school) and for the laity (the outer
school). In our country, ever since the 11th century, there were training
schools for priests as well as monasteries and episcopal centres, with
teaching programmes in Latin, Greek and Slavic languages.
Throughout their entire lives people seek spiritual fulfilment and love.
The first factor that leads to this achievement is faith, because it consti-
tutes a harmonious whole of love, prayer, family, people, feelings and
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God. That is why religious education in the life of young people is very
important, making them acquire a set of pricelessmoral values that will
light their way towards wellness and happiness.

Keywords:

education, religion, youth, faith, school

Educatie si educatie religioasa (definitie, terminologie)

Cea mai simpla definitie ne spune cé educatia este: ,,0 categorie a
pedagogiei, cu sarcina de a pregati omul ca element activ al vietii
sociale”. Cuvantul educatie deriva din substantivul latinesc ,,educatio’,
care inseamna crestere, hrdnire, cultivare. Educatia este un tip particular
de actiune umanag, o interventie sau directionare, o categorie fundamen-
tala a pedagogiei'.

Platon definea educatia ca fiind ,arta de a forma bunele deprinderi
sau de a dezvolta aptitudinile native pentru virtute ale acelora care dispun
de ele’, iar Aristotel, in lucrarea sa ,Politica’;, considera ca ,educatia tre-
buie sa fie un obiect al supravegherii publice, si nu particulare™.

Comenius, care este considerat parintele pedagogiei moderne, si care
a fost si un reprezentant al Bisericii, in lucrarea sa ,Didactica magna’, con-
sidera ci la nastere, natura inzestreaza copilul numai cu ,semintele sti-
intei, ale moralitétii si religiozitatii’, ele devenind un bun al fiecirui om
numai prin educatie. Rezulta ca in conceptia sa, educatia este o activitate
de stimulare a acestor “seminte’, si implicit, de conducere a procesului
de umanizare, omul ,nu poate deveni om decat daci este educat™.

Societatea zilelor noastre solicitd, mai mult ca oricénd, inteligenta si
capacitatea creatoare a omului, prin educatie se doreste dezvoltarea con-
stientd a potentialului biopsihic al omului si formarea unui tip de perso-
nalitate solicitat de conditiile prezente si de perspectiva societitii.
Activitatea educationald este dinamica si flexibila in acelasi timp, iar edu-
catia stimuleaza idealul fiintei umane exprimat prin ,a fi” si ,a deveni™.

! https://ro.wikipedia.org/wiki/Educa%C8%9Bie, accesat in 14.09.2022.
2 https://ro.wikipedia.org/wiki/Educa%C8%9Bie, accesat in 14.09.2022.
3 https://ro.wikipedia.org/wiki/Educa%C8%9Bie, accesat in 14.09.2022.
Conf. Univ. Dr. Carmen- Maria BOLOCAN,, ,,Principiile didactice moderne in opera hri-

sostomicd”, in Revista Teologicd, nr. 2/2008, p. 72-87.
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Educatia este un fenomen social, specific uman, care apare odata
cu societatea, dintr-o anumita necesitate proprie acesteia — aceea a dez-
voltérii omului ca om, ca fortd de munca si fiinta sociala. Educatia difera
de la o etapd istorica la alta, in functie de conditiile materiale si spirituale
ale societatii. Odaté cu succesiunea epocilor istorice idealul, mecanis-
mele, continuturile, finalitatile educatiei s-au schimbat, au evoluat si s-
au perfectionat. Educatia este deci supusa schimbaérilor istorice,
demonstrandu-si rolul vital pentru dezvoltarea civilizatiei, culturii uma-
nitatii, pentru cresterea gradului de ordine si rationalitate in viata sociald,
pentru cultivarea valorilor spirituale si conferirea in acest fel a unui statut
elevat conditiei umane.

De-a lungul secolelor, educatia a fost strans legati de religie. In Anti-
chitate, in Orient, scolile functionau in general pe langa temple. In Occi-
dent, manastirile erau centre de cultura pe langa care functionau scoli,
atat pentru viitorii clerici (scoala interioara), cat si pentru laici (scoala
exterioard). In tara noastra inci din sec. al XI-lea existau scoli pentru pre-
gatirea preotilor pe langd ménastiri si centre episcopale, cu predare in
limba lating, greaca si slava.

Toatd viata lor oamenii cauta desavarsirea sufleteascd, cauta implinire
si iubire. Primul factor care influenteaza obtinerea acestora este credinta,
pentru cé ea constituie un ansamblu armonios intre jubire, rugaciune, fa-
milie, oameni, sentimente si Dumnezeu. De aceea educatia religioasa in
viata tinerilor este foarte importantd, pentru ca prin aceasta, tinerii isi
insusesc un set de valori morale foarte importante pentru viata, care le
pot lumina calea spre bine si spre fericire.

Omul este o fiinté religioasd. Asa a fost creat de Dumnezeu. La varsta
tineretii, omului i se deschid noi orizonturi. Setea de Adevar apare in el.
Firea umana nu accepta autosuficienta, nu accepta limitarea, ci doreste
si cautd vesnicia. Aceasta o descopera insd numai prin Domnul lisus Hris-
tos, Care spune: ,,Eu sunt Calea, Adevirul si Viata” (Ioan 14, 6). Prin lisus
Hristos, omul vede o altd lume. Lumea Lui e pictata in culorile dragostei.
Abia atunci, omul vede fata adevirata a lumii. Fara Hristos nu putem fi
in contact cu vesnicia, a cérei cdutare si dorire ne provoaca dar ne si man-
gaie. In acest fel, prin educatia religioasa tanarul isi infige adanc radici-
nile in Adevarul cel vesnic, in Hristos. Lipsa unei educatii crestine duce
la un dezechilibru in inima lui, la multe nelimuriri si la esecuri. In lipsa
ei, omul ajunge sa fuga dupd simple idei sau concepte in care sa creada,
fuge dupa false modele care il deruteazi, si nu mai intelege sensul vietii
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si a locului unde ea se manifestd, adicé a lumii, date de Dumnezeu inca de
la inceput. Alegerea unui inceput gresit, lipsit de educatia religioasa, il
va conduce pe om la dezumanizare si la un final nefericit.

Educatia religioasd semnifica, in cadrul unui nivel mai profund, nu
doar o necesitate in viata tanarului, ci o treaptd spre mantuire, spre ma-
turizare spirituald. Educatia religioasd aduce in viata copiilor o stare de
siguranta si de speranta. Daca Dumnezeu este Lumina si Adevarul, copi-
lul va sti ca acolo sus, Cineva il iubeste si il vegheaza.

Educatia nu este si nu poate fi deplind, dacé nu asigura armonia intre
suflet si trup, conferind o formare spiritual-religioasa personalitatii
umane in devenire. Constiinta religioasa se situeaza la baza intregii dez-
voltari spirituale, rispunzand necesitétii de implinire a fiintei umane.
Educatia religioasa pregateste omul pentru o perceptie autocuprinza-
toare a realitétii, mult mai adanci si semnificativa. Ea are menirea de a
stimula constiinta in vederea elaborarii unei viziuni personalizate asupra
existentei si construirii unui sens existential propriu.

Educatia este asemenea unei arte, poate chiar cea mai mare art, pen-
tru ca daci toate celelalte arte aduc un folos pentru lumea de aici, arta
educatiei se savarseste in vederea accederii la lumea viitoare.

»Nu existd artd mai frumoasé decét arta de a educa sufletul co-
pilului, de a-i forma mintea tAnarului. Pictorul si sculptorul fac
doar figuri fara viata, dar educatorul creeaza un chip viu; ui-
tandu-se la el, se bucuri si oamenii, Se bucura si Dumnezeu™.

»Educatia este un proces complex, la care participa si trupul,
si sufletul si al cérei scop este desavarsirea in vederea man-
tuirii. Asemenea educatiei profane, educatia crestind urma-
reste o dezvoltare armonioasa a puterilor trupesti si
sufletesti in vederea unei vieti corecte si rationale aici, pe pa-
mant. Dar, spre deosebire de educatia profana, cea crestina
vrea sd puna la dispozitia celui educat scara de suire pani la
Dumnezeu, izvorul insusi al desavarsirii si desdvarsirea
insasi. Educatia crestina vizeazi Imparitia cerurilor si viata

5 Sfantul IoAN GURA de AUR, ,Omilii la Matei”, traducere Pr. Dumitru FECIORU, in co-
lectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 23, Editura Institutului Biblic si de Misiune al

Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 695.
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vesnicd. De aceea ea adund, uneste si topeste ca intr-un sin-
gur creuzet toate elementele unei educatii complete: reli-
gioase, intelectuale, morale, sociale, tehnice”.

Fatd de educatia morald, care promoveaza respectarea unor principii,
norme sau reguli de comportament, ce reglementeazi buna convietuire
intre individualitati si colectivititile umane din care fac parte, educatia re-
ligioasa, chiar daca prin intreg continutul ei vizeaza si ea virtuti, insusiri,
calitati care se afla in sfera unor comportamente morale, isi propune mult
mai mult. Daci virtutile morale sunt insusiri care, transformate in atitu-
dini si in comportamente se vad cu relativa usurinta, virtutile religioase,
chiar daci se manifesta si ele in acte de conduitd, sunt superioare. Ele sunt
alimentate de resorturi interne mult mai profunde sufleteste, de senti-
mente, de trdiri in care se contopesc cu credinta in ceva care nu se vede.

Educatia religioasa este si terapie pentru suflet si minte. La ora de re-
ligie, profesorul va sti sa isi asculte elevii si sa le dea sfaturi intelepte des-
pre viatd si problemele acesteia. Religia ofera raspunsuri la intrebarile pe
care si le pun adolescentii de-a lungul tineretii lor. Educatia religioasa
primita la scoald completeaza educatia de acasa si o intregeste.

Pedagogia contemporand nu ia in considerare educatia religioasa, idealul
ei nefiind méantuirea omului ca in pedagogia crestina ci mai mult o perfec-
tionare intelectuald. Acest ideal este subiectiv, tindind mai mult de aspiratiile
fiecarei persoane in parte, iar realizarea lui devine deseori o utopie.

Pedagogia academica isi are substratul, de fapt, in pedagogia crestina,
principiile de bazi ale pedagogiei fiind profesate incepand cu Insusi Man-
tuitorul Iisus Hristos. Pedagogia este, de fapt, una singuré, si nu trebuie
sa pedalam ca in trecut pe falsa dihotomie sau distantare abstracta si ar-
tificiald dintre pedagogia crestind si cea academica, limbajul folosit fiind
adaptat si pe intelesul celor cérora li se adreseazi, fiind in mod necesar
unul contemporan.

Educatia religioasa trebuie sa se rearticuleze pe nevoia scolii, dar, in
acelasi timp trebuie si se aibé in vedere si nevoia scolii de a fi educati re-
ligios, a nevoii de religios in cumpénirea vietii, indiferent de varsta si de
locul in care se desfasoara academizarea sufleteasca. Nu exista spatiu al
societatii in care harul lui Hristos si nu aibd loc. Este insa necesar si

¢ Pr. Prof. Ioan G. COMAN, Frumusetile iubirii de oameni in spiritualitatea patristicd,

Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1988, p. 13.
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gasim modele, actiuni, continuturi care sa se preteze particularitatilor
fiecérei categorii de varsta.

In toate tirile, inclusiv in Romania, se poate observa riscul unei
agende ideologice si al faptului ca neomarxismul cultural si corectitudi-
nea politica de astazi, sub diferite aspecte, afecteaza grav educatia in ge-
neral, si in mod particular educatia religioasd. Astfel, un risc major in
domeniul educatiei din prezent, il reprezinta cel al ideologiei de gen, care
isi face tot mai mult loc in spatiul public al societitii secularizate. ,Este
esential sa asuméam o pozitie comuna in fata acestor agresiuni de tip ideo-
logic, insistandu-se in mod deosebit pe recuperarea unei educatii care
sa cultive memoria unei identitati.

Marele avantaj al acestei crize adolescentine este acela ca il conduce
pe tandr sa descopere gustul libertétii, o nevoie absolut fireasca. Dar daca
in copilaria lui a avut o relatie buna cu Dumnezeu, atunci pentru el liber-
tatea obtinutd va fi pusd in slujba voii Lui. Va recéstiga harul, pierdut pen-
tru o vreme, si se va umple de iubire, pace, lumina si bucurie.

Religia sta la baza formarii constiintei, caracterului oricarui tanar inca
de la inceputul vietii pe pamant. In primul rand, cu ajutorul educatiei re-
ligioase, orice tandr din societatea actuala poate intelege viata ca dar al
lui Dumnezeu, poate promova valorile familiei, dreptatii, pacii, intelegerii
si comuniunii intre oameni. In al doilea rand valorile oferite de educatia
religioasd sunt repere spirituale, esentiale intre toate cunostintele doban-
dite prin studiul celorlalte discipline scolare.

In concluzie, educatia religioasi contribuie la depisirea ignorantei re-
ligioase, dar mai ales la formarea si cultivarea unei constiinte vii si mér-
turisitoare a oricarui tanar. Astfel, orice om invata ca libertatea este darul
lui Dumnezeu, pretuind acest dar.

Educatia religioasa ocupa un loc vital in viata tinerilor. Aflati la ince-
putul integrarii lor in societate, tinerii au nevoie de indrumare, una foarte
eficienta in acest sens fiind educatia religioasd. Aceasta faciliteaza tineri-
lor accesul cétre notiunile de moral si eticd, necesare unui tinar pentru
a deveni un bun crestin, dar si in egald méasurda un bun cetétean.
O societate, pentru a fi sindtoasd, pentru a rezista, are nevoie de cetéiteni
drepti cu principii morale si etice bine puse la punct, iar o modalitate efi-
cientd in acest sens o reprezintd educatia religioasa.
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Educatia religioasa in tara noastra

Familia si educatia sunt realititi fundamentale care sunt luate astazi
cu asalt. Cu totii trebuie sa fim constienti de faptul ca societatea secula-
rizatd incearcad sd ne cuprindd tot mai mult in mrejele sale si sa renuntdm
la valorile crestine. Tocmai de aceea este necesar, mai mult ca oricand,
sa existe un demers unitar la nivelul Bisericilor Ortodoxe, pentru a men-
tine vie flacdra Ortodoxiei si a valorilor pe care aceasta le promoveaza.

,In contextul secularizarii actuale, cAnd valorile traditionale
sunt depreciate, iar educatia este supuséd unor schimbari de
paradigma, tinerii au nevoie de sprijinul Familiei, Bisericii si
al Scolii, intrucét doar printr-o orientare adecvata si prin
promovarea modelelor autentice vor putea sa discearna intre
provocirile actuale si perspectivele de viitor™”.

in domeniul educatiei, Biserica Ortodoxa Romana a avut un rol sem-
nificativ de-a lungul istoriei poporului roman, contribuind la organizarea
si imbogatirea educatiei si a culturii nationale. Scoala roméneasca a luat
fiinta in tinda Bisericii si a continuat sa existe si sa se dezvolte in stransi
legédtura cu Biserica.

Educatia religioasa in scoald ofera un orizont spiritual integrator, un
liant care relationeaza si integreazd cunostintele de la celelalte
discipline scolare, spre a forma impreund un reper spiritual luminos si
edificator pentru viatd, traita in comuniune de iubire si coresponsabilitate
pentru binele comun.

In majoritatea tarilor europene, Religia se preda in cadrul sistemului
de invatamant public, avand un rol recunoscut si apreciat in societate.
Nu in ultimul rand, Religia constituie o parte integranta si definitorie a
culturii europene, fara de care nu vom putea intelege in mod corect isto-
ria si cultura acestui continent. Astézi, statele membre ale Uniunii Euro-
pene, cu exceptia Frantei, alocd intre 1 si 3 ore sdptidménal studierii
Religiei care poate avea statut de disciplina obligatorie sau optionala: Aus-

7 PF DANIEL, ,Educatia religioasa - formarea tinerilor pentru viatd” , cuvant la Congresul
International de Teologie, cu tema: Educatia religioasa a tinerilor in contextul secula-
rizdrii actuale, 3-7 septembrie 2016, Bucuresti, https://basilica.ro/educatia-religioasa-

formarea-tinerilor-pentru-viata/, accesat in 14.09.2022.
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tria — 2 ore, Belgia — 2 ore, Germania — 1 ord, Grecia — 2 ore, Luxemburg
— 3 ore, Malta — 2 ore, Portugalia — 1 ora etc.

In tara noastra, pani la momentul adoptarii Legii Instructiunii pu-
blice (25 noiembrie/7 decembrie 1864), invatamantul romanesc s-a des-
fasurat aproape exclusiv in cadrul Bisericii, iar prin aceastd lege,
disciplina scolaré Religie ocupa un loc important in invatdmantul primar,
gimnazial si liceal.

Decretul privind reforma invdatamdntului din 1948 a scos Religia in
afara scolii. Anii grei ai dictaturii comuniste, cu ateismul ei umilitor
impus in scolile de stat, contrar vointei unui popor religios, invatandu-
ne s nu mai dorim in prezent culturd fara credinta, stiinta fara spiritua-
litate, materie fara spirit, cunoastere fird comuniune, si, indeosebi, scoala
fara suflet, adicé educatie fara religie, mai ales la vérsta intrebarilor exis-
tentiale si a formarii spirituale a tinerilor.

Dupa caderea comunismului in anul 1989, s-a reintrodus Educatia
moral-religioasd in invatamantul primar si gimnazial, incepand cu anul
scolar 1990-1991 (Protocolul incheiat in anul 1990 intre Ministerul In-
vdatamantului si Stiintei si Secretariatul de Stat pentru Culte).

Cu privire la aceasta disciplina scolara, Constitutia Romaniei, apro-
batd prin referendumul national din 8 decembrie 1991, prevede: Statul
asigurd libertatea invdatamantului religios, potrivit cerintelor specifice fie-
cdrui cult. In scolile de stat, invatdamdntul religios este organizat si garan-
tat prin lege (art. 32, alin. 7).

Disciplina scolara Religie a avut intotdeauna in cadrul sistemului pu-
blic de invatdmant un rol important in procesul de formare a compete-
ntelor si a atitudinilor moral-sociale. Prin urmare, educatia religioasa nu
poate lipsi din programul scolii roménesti, tocmai pentru cé studiul reli-
giei corespunde nevoii comunitatii romanesti locale si nationale de a-si
péstra bogatia si identitatea spirituald si de a transmite valori permanente
tinerei generatii.

Prin educatia religioasa din scoald se urméreste formarea compete-
ntelor si a deprinderilor care faciliteazd accesul tAnarului la cultura, civi-
lizatie si informatie, in acord cu valorile moralei crestine autentice. In
contextul general al unui invatamant laic care accentueaza adesea forma-
rea intelectuald, in detrimentul formérii duhovnicesti si morale, educatia
religioasa coreleaza formarea intelectuald cu formarea spirituald, cu tréi-
rea liturgicd si practicd a credintei. Raimanand fidel propriei Traditii reli-
gioase si asumand problemele concrete ale lumii contemporane, educatia
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religioasa propune solutii orientate catre valori consacrate, ca lumini ale
vietii in iubirea eterna a Preasfintei Treimi.

O educatie religioasd adevaraté presupune cultivarea atenta a unor re-
pere spirituale edificatoare pentru viata si a unor modele vii de sfintenie,
mai ales prin participarea la viata liturgicé si misiunea sociala a Bisericii.

Incepand cu anul 2005, Biserica Ortodoxi Romana a intensificat acti-
vitatile educational-catehetice cu copiii si tinerii, prin initierea de pro-
grame si proiecte extrem de importante si care si-au dovedit dea lungul
timpului eficienta. Aici trebuie amintite programul Hristos impdrtdsit co-
piilor, devenit din anul 2008 Programul National de Catehizare a copiilor
si tinerilor, sau Proiectul Alege Scoala!, in parteneriat cu Fundatia World
Vision Romdnia si finantat de Uniunea Europeand, prin Programul Ope-
rational Sectorial pentru Dezvoltarea Resurselor Umane, care a avut ca
obiectiv oferirea de sanse egale la educatie tuturor copiilor precum si pre-
venirea si corectarea fenomenului de parasire timpurie a scolii.

Cercetarile realizate in cadrul proiectului de catre profesori de la Fa-
cultatea de Psihologie si Stiinte ale Educatiei a Universitétii Babes-Bo-
lyai din Cluj-Napoca, au prezentat impactul activititilor desfasurate
asupra copiilor beneficiari ai proiectului, confirmand faptul cé flexibili-
zarea programelor de tipul ,,a doua sans&’, in care si fie implicate deopo-
triva Scoala, Familia, si Biserica, reduc considerabil factorii de risc si cresc
sansele reintegrarii copiilor aflati in abandon scolar.

Biserica Ortodoxd Roman4, prin infrastructura de care dispune, ofera
tinerilor spatiul necesar si posibilitatea de a-si dezvolta capacitatea de
participare activa si asumata intr-un proces creator, cu o finalitate bine
determinata de formare a personalitatii lor. Prin intermediul programelor
de tineret organizate de Biserica, acestia au sansa de a se cunoaste mai
bine si de a constientiza mostenirea culturala si bogatia traditiilor speci-
fice spatiului Ortodoxiei roménesti, dar si universale, beneficiind de un
cadru propice dezvoltarii personale ca membri ai Bisericii, in care
sd invete sa comunice, sd interactioneze si sa se dezvolte armonios, sa
descopere alternative la metodele de petrecere a timpului liber, promo-
vate de societatea contemporana.

In concluzie, aspectele prezentate evidentiazi moduri diferite de or-
ganizare a educatiei religioase in Biserica si in Scoala roméneasca, pre-
cum si importanta realizarii unei educatii integrative a copiilor si a
tinerilor, in perspectiva formarii lor spirituale si practice, ca tineri care
participa la viata Bisericii si a societatii.
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3. Cui ii revine obligatia educatiei religioasa a tinerilor. Modelul
pedagogului

Problema educatiei in general si mai ales a tineretului in special, ocupa
primul loc in ansamblul preocupérilor societatii actuale, caci toatd lumea
vede in pregatirea si dezvoltarea acestui tineret, insdsi salvarea omenirii.
Societatea nu isi are existenta decat prin educatie, care este unicul mijloc
de a forma caractere, adevirate personalititi dinamice si creatoare®.

Parintii Bisericii pun un accent deosebit pe importanta educérii copiilor:

»Nu incetez de a va ruga, de a va ruga cu lacrimi, ca inainte
de toate celelalte, s dati copiilor vostri o buna educatie.
Daci-ti iubesti copilul, arat-o prin educatia ce i-o dai™,

afirmd Sfantul Ioan Guré de Aur.

Orientat pentru viata vesnica Sfantul Ioan Gura de Aur introduce in
educatie doua principii eminamente crestine: principiul eclesiocentric si
principiul hristocentric'®. In baza principiului eclesiocentric toate invi-
taturile trebuie sa fie conforme cu invatatura Bisericii si in legatura cu
viata Bisericii, de aceea insista ca desavérsirea in educatie sa se facd langa
Biserica. Sfantul Ioan considera de asemenea ca educatia crestina isi trage
forta de la Hristos, Cel ce este temelia si inceputul vietii duhovnicesti si
pe Care suntem sfatuiti sa-L imitdm si sa-L urmam?!.

Clement Alexandrinul, in lucrarea sa intitulaté ,,Pedagogul’; il numeste pe
Mantuitorul Hristos Invatatorul si Pedagogul nostru Suprem, deoarece El

»se ingrijeste de educarea, nu de instruirea oamenilor, scopul Lui
este de a face sufletul mai bun, nu de a-1 invita; de a da sfaturi
pentru o viata inteleapta, nu pentru o viatd dedicata stiintei™.

Gheorghe VasILEScU, ,Educatia religioasa a tineretului”, in Almanahul bisericesc, Edi-

tura International Impex SRL, Bucuresti, 1995, p. 111.

Sfantul IoAN GURA de AUR, Despre feciorie. Apologia vietii monahale. Despre cresterea

copiilor, traducere Pr. Dumitru FECIORU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bi-

sericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 400.

10 Conf. Univ. Dr. Carmen- Maria BOLOCAN , ,Principiile...”, in Revista Teologicd, nr
.2/2008, p. 72-87.

11 Sfantul IoAN GURA de AUR, Despre feciorie..., p. 423-424.

12 Clement ALEXANDRINUL, ,,Pedagogul’, in colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, Serie

Noud, vol. 16, traducere de Pr. Dumitru FECiORU, Editura Basilica, Bucuresti, 2016, p. 74.
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Scopul educatiei nu trebuie asadar sa fie doar invatarea unor cunos-
tinte pur teoretice despre naturd si om, ci trebuie s aiba in vedere for-
marea si desavarsirea sufletului, imbogatirea lui cu virtuti si pregatire lui
pentru mantuire.

»Pedagogul se ocupa de lucrurile practice. Mai intéi i-a in-
demnat pe oameni si ducd o viatd morald, dar acum ii
cheama si savarseasci faptele ce trebuie facute”.

Educatia religioasa se realizeaza in familie, Biserica si scoala, de catre
périnti, preoti si profesori. Existd o stransd legatura intre acesti factori
educativi, determinand transmiterea valorilor credintei si formarea con-
duitei exemplare. Rimén ecouri adinci in mintea si sufletul celui care
acum incepe sa se formeze: bun ascultétor, harnic, rabdator, iubitor de
dreptate si adevir. Educatia religioasa nu trebuie sa se desfasoare unila-
teral, doar la ora de Religie, ci intr-o permanenté corelare cu Biserica si
cu Familia. De toti cei trei factori depinde formarea religioasa a tinerilor,
care trebuie privita ca o activitate multifactoriala. Astfel, vectorii educa-
tiei - Biserica, Scoala si Familia - trebuie sa intre unii cu altii in simfonie
si armonie, nu in concurenta. Fiecare factor poate reflecta la felul in care
poate conjuga actiunea cu ceilalti doi factori.

Mediul familial este factorul de maximé importantd pentru dezvolta-
rea sufleteascd si morald a copiilor. Aceasta deoarece copilul il imita pe
parinte, copilul imitd atmosfera vazuta in familia lui. Prin urmare, poate
sa incerce s urmeze si ,virtutea périntilor” Dar totusi nu trebuie si se
inteleaga ca acest caracter religios al périntilor se transmite automat la
copii. Copiii pot imita liber comportamentul parintilor, pot si se folo-
seasca de virtutea lor.

Copilul nu trebuie format numai la varsta prescolara, ci pe parcursul
intregii vieti. Educatia crestind a copiilor si a tinerilor, se face pas cu pas,
putin céte putin, avind ca scop desavarsirea persoanei. Astfel Sfantul
Ioan Gura de Aur indeamna parintele sa-si supravegheze copilul, aceasta
supraveghere fiind o obligatie morald a parintilor, atragand atentia pari-
ntilor care nu-si indeplinesc datoria de educator in familie:

13 Clement ALEXANDRINUL, ,Pedagogul’, in colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, Serie
Noug, vol. 16, p. 79.
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»Nu faptul cé ai dat nastere unui copil iti da dreptul sé te nu-
mesti tata [...]. prin urmare, périntii care nu dau copiilor lor
o educatie crestind si nu aibd pretentia sa se mai numeasca
parinti”'%.

»Printre virtutile ce trebuie sadite cu deosebiti staruintd in
inimile copiilor, o insemnatate de temelie il are simtamantul
iubirii de adevir si al urii fatd de minciuna. Acestei virtuti
trebuie si i se dea al doilea loc, dupa ascultare. Dacd min-
ciuna este radacina tuturor viciilor, dreptatea este inceputul
si temelia a aproape tuturor virtutilor, iar ca atare atentia pa-
rintilor trebuie indreptatd cu precadere spre educarea si sa-
direa dreptitii in copii. Insi prin ce mijloc pot si sunt datori
parintii sd educe aceastd virtute in sufletele odraslelor? Si-
mtamantul ndzuintei spre adevar e inndscut in fiecare om,
prin urmare si in copil. Ce-i drept, el e slabit si intunecat de
pacatul stramosesc, dar nicidecum nu-i stins ori indbusit cu
desavarsire. Aceastd nazuinta spre adevar a copilului se ma-
nifestd in curiozitatea lui. Copilul intreaba despre toate si tot
ce-i spun adultii ia drept adevir curat, atata vreme cét n-a
fost incd amagit. Copilul nevinovat, nestricat, nu stie nimic
despre minciuna si fatarnicie, dimpotriva, el roseste nu
numai cand a spus un neadevir din graba, ci si cand aude
unul in gura altora. Simtdmantul iubirii de adevar este pus
in inima copilului de Insusi Dumnezeu. Omului nu-i rimane
decat sa pazeascd aceasta lege a firii, sa o dezvolte si sa o in-

tdreasca — iar asta este in primul rand datoria périntilor”?>.

Nu criza adolescentina este periculoasi, ci modalitatea gestionarii ei.
Cei care sunt deja mari, adultii, ar trebui sa reactioneze cu pace si cu bu-
curie, cu credinta si iubire. S& primeasca linistiti aceastd perioadd unica
din viata lor si a copiilor pe care i-au educat cu atata dragoste. Practicand
ascultarea activa, adica raiméanand activi in procesul comunicational, vor
afla mai multe despre fraimantirile tinerilor, care nu doresc solutii, ci pur

14 Sfantul IoAN GURA de AUR, Despre feciorie..., p. 299-300.
15> Sfantul VLADIMIR, Mitropolitul Kievului, Despre educatie, Editura Sophia, Bucuresti,
2006, p. 117-118.
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si simplu s comunice cu acei parteneri care le-au fost modele pana in
aceste momente de transformare.

Biserica/parohia, care, pornind de la indemnul evanghelic al Dom-
nului Hristos: ,mergand, invatati toate neamurile” (Matei 28, 19), ramane
aceeasi straveche institutie continuu pregatita pentru innoirea ceruta de
exigentele misionare ale timpului. Bazata pe comunitatea euharistica lo-
cald, parohia ofera cel mai potrivit mijloc de crestere duhovniceascé a
membrilor ei de toate varstele si categoriile sociale. Tanarul, ca si cel in
varstd, omul fard multa carte ca si intelectualul, cel cu multe nevoi ca si
cel instarit, pot gasi in comunitatea parohiala din care fac parte ambianta
necesard uni vietuiri crestine autentice, Biserica fiind cea mai buni scoala
a educarii in acest sens a tuturor fiilor si:

»Scoald este Biserica aceasta, iar Mirele ei, unicul Invétator,
vointd buna a Bunului Périnte, intelepciune curat, sfintenie
a cunoasterii”’®,

pentru ca ,,Pedagogul e Cel Care ne-a asezat in Biserica si ne-a incre-
dintat Siesi, Cuvantului Invititor si Atoatevizitor”". Toate celelalte
forme ale misiunii Bisericii Ortodoxe prezente in afara parohiei: religia
in scoald, armata, spital, penitenciar, orfelinat sau invatdmantul teologic,
au importanta lor in masura in care persoana cuprinsa in una din formele
de misiune este orientata spre integrarea plenard in comunitatea euha-
ristica locald — parohia. Exista tineri pentru care spatiul liturgic a devenit
familial, dar in acelasi timp si unii tineri pentru care Biserica este la fel
de necunoscutd ca unui pagan. Acesti tineri din pacate un numar destul
de mare, constituie sau ar trebui si constituie prioritatea misionari a Bi-
sericii, in primul rand a parohiilor din care fac ei parte. Lucrarea nu este
deloc usoara. Pana si in mediul rural constiinta apartenentei la biserica
parohiei s-a micsorat foarte mult in ultimii ani.

Pornind de la constatarea acestei situatii, mult diferitd din fericire de
ceea ce se intdmpla in tarile occidentale si chiar in unele din cele vecine
noud, preotul are posibilitatea sa creeze felurite momente misionare la
nivelul parohiei sale, prin care si constientizeze tinerii cd marturisirea

16 Clement ALEXANDRINUL, ,Pedagogul”, in colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, Serie
Noug, vol. 16, p. 306.

7 Clement ALEXANDRINUL, ,Pedagogul”, in colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, Serie
Noug, vol. 16, p. 308.
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credintei in Dumnezeu trebuie urmata de o atitudine corespunzatoare
in viata de familie, scoald, la locul de munca sau de petrecere a timpului
liber. Caci nu putem sd nu constatim diferenta foarte mare intre decla-
ratia ca au credintd in Dumnezeu si comportamentul multora dintre ti-
nerii nostri.

Tineretul este supus astizi unui numar extrem de mare si diversificat
de chemari si ispite. Pe de o parte avem de-a face cu vocea lumii secula-
rizate, in viziunea creia Biserica nu poate avea cuvant, eventual, doar in
viata particulara. Pe de alta parte, aceastd voce este dublata, sau mai bine
zis constituie izvorul a tot felul de tentatii prin care tanarul este cuprins
in vraja unei pseudo-libertati care se transforma, in scurt timp, in lantu-
rile celei mai aprige sclavii'®.

Glasul Bisericii rasuna cu insistenta la poarta vietii tinerilor, iar urma-
rile acesteia atitudini misionare, in reusitele si carentele ei, sunt datoria
prin excelentd a preotului. Depinde de intelepciunea si patosul pastoral
al clericilor si al laicilor angajati in misiunea Bisericii printre tineri, ca
acestia sd rimana sau si devind iubitori si urmatori de Hristos, bucu-
randu-se in acelasi timp, de entuziasmul, veselia, spontaneitatea, dorinta
de libertate specifice varstei.

Cu privire la o educatie in spirit crestin Sfantul Macarie de la Optina
spune:

,Din pacate, acum se vorbeste si se scrie peste tot despre re-
ligie cu foarte multd usuritate, nu spre zidire, ci spre indo-
iald; senzualitatea triumfa, si tanara generatie este inclinata
mai mult spre a-si da frau liber, decat spre infranarea simtu-
rilor — si da frau liber ratiunii sale, cu toate cé aceasta ratiune
este intunecata [...]. Oricum, nu trebuie sa dezniddajduiti, ci
trebuie sa cereti de la Dumnezeu si fereasca inimile lor ti-
nere de «libera cugetare»’, si straduiti-va sa le vorbiti, potri-
vit varstei lor, despre Biserica Ortodoxda si despre
cucernicie: ceea ce se intipareste in inima tanara se intdreste

si mai mult la maturitate”®.

18 Monabhia Siluana VLAD, Tinerii si Biserica in zilele noastre, Editura Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 2003, p. 5.

19 Sfantul MACARIE de la Optina, Sfaturi pentru mireni, Editura Sophia, Bucuresti, 2011,
p. 21
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Avand in vedere cé personalitatea umani se contureaza din familie,
apoi se desdvarseste prin educatie, scoala se constituie intr-unul dintre
pilonii principali ai educatiei religioase. Cum scolii ii revin numeroase
sarcini pe directia dezvoltarii si formarii intelectuale, morale, estetice, pa-
triotice etc. a elevilor, de ce ar raméane pe dinafara educatia religioasa,
stiut fiind faptul cd dintre toate obiectele de invatimant nu e nici unul
care sa dezvolte trasaturile sufletesti cu atata deplinatate si bunatate ca
invétatura religioasa. Este dreptul copilului, sau al adolescentului, de a fi
instruit chiar de cétre scoala in perspectiva valorilor religioase, care joaca
un rol esential in viata sa de mai tarziu. In actualul context nu poti deveni
un om cultivat si moral, o persoand integrald din punct de vedere psihic
si comportamental, fird cunoasterea si practicarea unor valori pe care
religia crestind le promoveaza mai mult decét alte forme de spiritualitate.

Puterea formativa a educatiei religioase se fundamenteaza pe con-
ceptia cd Dumnezeu este o realitate personald atotputernica si creatoare.
Formarea caracterului moral este de o importanta capitald. Acesta poate
fi definit ca forta vie a crestinismului activ din sufletul omului in care se
combind in chip armonic si unitar valorile ideale ale intelectului printr-
o credintd pornita din convingere. Chiar daca omul ajunge la o inalta dez-
voltare morald tot nu se poate lipsi de sprijinul religiei. Sfantul Apostol
Iacov aratd importanta religiei pentru cel ce convinge si pe altii si-i aduce
la dreapta credinta:

»Cel ce a intors pe pacatos de la ratacirea lui isi va mantui
sufletul din moarte si va acoperi multime de picate”
(Iacov 5, 20).

O alta valoare a educatiei religioase pentru copil rezulta din relativa
inrudire de structurd dintre sufletul copilului si realitatea religioasa, co-
pilul fiind mai apropiat de mirajul si de grandoarea religiei, de marele ei
realism nevizut. In religie copilul se poate trii pe sine in chip natural, pe
cand lipsa religiei ii face viata artificiala, concretizata doar pe ceea ce ii
ofera mass-media si retelele de socializare. Astfel, cuvintele Mantuitoru-
lui: ,Lésati copii si nu-i opriti sd vina la Mine, ca a unora ca acestia este
Impiritia cerurilor” (Matei 19, 14), cuprind si un mare adevir de psiho-
logie infantild.
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Concluzii

Educatia religioasé nu reprezinta doar o disciplina de studiu ci un mod
de viata pentru ca ea nu riméne fird urméiri de comportament pe plan
social. Spre deosebire de celelalte obiecte de inviatamant, religia se adre-
seaza in special inimii.

Prin educatia religioasa putem realiza o reala cultivare a spiritului. Ea
ne ajuta sa construim un sistem de valori spirituale, etice, estetice etc. ra-
cordate la personalitatea fiecaruia dintre noi si materializarea in compor-
tamente integratoare in viata comunitatii din care facem parte si a
societatii in ansamblu.

In aspiratia noastri citre perfectiune, ne raportim la fiinta divina, la
Dumnezeu, pentru ci El este singurul model formativ existential. In cul-
tivarea sufletului educatia religioasd nu este unilaterala, ea apeleaza si,
chiar mai mult, isi géseste unele premise care o fortifica in educatia civicg,
estetica, morala.

Educatia moral-religioasa trebuie sa inceapa inca din primii ani de
viata in familie. Apoi se continud in scoala si in Bisericd, potrivit nivelului
de intelegere a copilului, pentru a se forma in sufletul acestuia impresii,
deprinderi de conduita si sentimente cu ajutorul carora si devind o ade-
vérata persoand deschisd comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii.

Educatia religioasa a fost si este considerata o dimensiune de prim rang
a fiintei umane. De aceea, e firesc sa o avem in vedere, ca fiind nu pe locul
din urma a laturilor educatiei, ci ca pe un corolar al tuturor acestora.
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Abstract

The Liturgy in Orthodoxy is a key form of the experience of Christ’. Its
center is the Eucharist, from which all manifestations of art that affect
the human senses arise. The mystical meeting of Christ takes place by
eating the most universal elements of food, which are also necessary for
physical life, which are bread and wine. The fact of the Eucharist avail-
able in material substances is a kind of legitimation of Christ’s presence
in other elements of man’s natural environment that build the liturgy.
Therefore, eating bread and wine has a very strong ritual context, which
is also an encounter with Christ through the senses of sight, hearing and
smell.
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Over the centuries, the Orthodox liturgy has achieved very exten-
sive forms, but their very existence as the context of the Eucha-
rist took place already at the event of the Last Supper?® For this reason,
Eastern Christianity was rightly never afraid to adapt to the liturgy the
most serious elements of the universal human experience. This was the
case with the icon whose origin is seen in the Fayum portrait, with litur-
gical music having one of its sources in the Pythagorean scales, the litur-
gical action having connotations with ancient theater, or with
architecture related to the achievements of ancient Rome. All the most
valuable civilizational manifestations have gained a new meaning in Chri-
stianity, although, like the Eucharist, they have not lost their natural pro-
perties. The liturgy is the phenomenon of accumulating human
experience which becomes at the same time the experience of Christ.
Hence the bold conclusions on the basis of the 7th Ecumenical Council,
describing the icon as “the Gospel in colors” This formulation, explained
by the authentic presence of God through material visual art, can be suc-
cessfully translated into the entire liturgy.

In this text, I would like to focus on two, apparently banal, but very
important for the topic, characteristic of the liturgy, throughout its entire
historical existence until today. These are:

1. Elements historically unchanged.

2. Elements historically changeable.

Ad 1. These characteristic contains everything that is included in the
term “conventionality”. Construction of the liturgy depends on a very par-
ticular, unchanging model of the course of liturgical action, which inclu-
des such elements as for instance: reading - including the culminating
reading of the Gospel, entries and exits, blessings, consecration, liturgical
cult of icons, prayers and processions. The presence of these elements is
also precisely inscribed in fixed and variable texts, which, in case of va-
rious types of services, have a repetitive pattern.

Ad 2. Stylistic elements of all types of art, and also: the language of
services, local customs added to the liturgical convention, details of the
culture of liturgical clothing.

2 Cf. H. PAPROCKI, Le Mystere de UEucharistie. Genese et interpretation de la liturgie eu-
charistique byzantine, Paris 1993.

3 Cf.]. KLINGER, Znaczenie liturgii w zyciu chrzescijanina [in:] idem O istocie prawosta-
wia, Warszawa 1983, pp. 110-121.
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The liturgy is a phenomenon that must somehow reconcile both cha-
racteristics and maintain a balance between them. If, for example, the first
characteristic was excluded, there would be chaos, which could be repla-
ced by improvisation, similar to 20th-century Protestant charismatic mo-
vements. The biggest problem of such a liturgical “effect” turns out to be
low- level art, which is a contradiction of the guiding principle of the exis-
tence of Christian services, which have always drawn from the best forms
of art in a given civilization. Moreover, the conventionality, contrary to
appearances, gives the possibility of a huge variability of the elements con-
tained in it. This is why successive nations adopting the Orthodox Church
adopted their musical, artistic and architectural elements so easily.

The second characteristic of the liturgy is the most interesting in rela-
tion to this text. Namely, it concerns the necessary element of the liturgy
on which the Last Supper, which is a domestic Jewish ritual, was already
based. It was a form known only to this particular scrap of earthly civili-
zation. All the elements of the Last Supper, such as the language, gestures,
the course of prayers, singing and vessels, were known to its participants.
The same was true of the liturgy in the following centuries, when indeed
there was a development of various kinds of art forms, but it was never
a kind of adopting elements of a foreign, unknown culture. Such a prin-
ciple has its very important evangelical justification. Namely, Christ is
the personal savior of every human being. For this reason, the meeting
with the Savior must also concern a spectrum of personal and understan-
dable things. Christ also functioned in the cultural convention contem-
porary to his disciples. This does not mean that at other times and in a
different place he would change his essence, but he could use, for exam-
ple, a different language, dress differently, etc*.

This is also the reason why in churches around the world we can find
valuable historical treasures from different eras, functioning without any
major changes for hundreds of years. The liturgy also contains such his-
torical peculiarities in its local versions. The services, customs and arti-
facts handed down from generation to generation constitute a treasury
of history, which in this case is always alive and never functions as a mu-
seum. However, having such a historical legacy sometimes leads to the
desire to create a kind of “open-air museum”. This can have very bad re-

* Cf. VL. Meitenpopd, Xpucmoc kak croBo: eBanzeaue u Kyivmypa, transl. Y. C. PaxHoBcKast

[in:] idem, ITacxarvras maiina cmamopu no 6ozociosuro, Mocksa 2013, pp. 194-207.
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sults, because the “open-air museum” communities lose their missionary
power, which is inscribed in the rules of Christianity. They become more
or less closed sects at this point. The ability of the Christian liturgy to
speak to a person from any cultural or linguistic area of the world is a
postulate of Christ, which does not need to be explained in more detail
for those who know the Gospel parables.

Finally, referring to the fantastic and much needed topic of this sym-
posium, attention should be paid again to the details of the second of the
above-mentioned characteristic of the Orthodox liturgy (elements histo-
rically changeable), but in the context of today’s times. Of course, it
would be difficult to make a detailed analysis of the particular areas
where the liturgy exists. Each country or region is certainly associated
with a multitude of local problems, and there are too many general con-
clusions in vain. Therefore, I would like to focus only on a few facts that
describe the situation and place of the liturgy in the modern world.

The basic criterion to be used here is an art®. The liturgy has always
been the element that creates the best art of a specific civilization. For
example, Byzantine and Russian icons were not only objects of worship,
but also the greatest images of entire civilization circles. It was the same
with music and architecture. Such a situation also took place in later pe-
riods, e.g. in the Gothic and Baroque periods, both of which successfully
entered the conventionality of the Orthodox liturgy. European art of the
nineteenth century, although it may be the least similar to the original
artistic language of the Byzantine liturgy, nevertheless played a key role
in the functioning of the liturgy of its time. It can therefore be said that
until the end of the Romantic era, each historical period had its one and
only coherent style of art present in the entire civilization. In the twen-
tieth century and in modern times, the situation has changed dramati-
cally. There is no longer one style that is universal for an entire era. There
are, however, elements such as:

1. pop culture

2. historical art of all previous epochs

3. avant-garde art

Ad 1. This is a huge problem today, because pop culture is not a de
facto style, but a limitation of certain historical styles in order to facilitate
the mass adoption of a given art. In the context of the Orthodox liturgy,

5 See the reflections of a contemporary Polish orthodox theologian and artist: J. Nowo-

sielski, Zaginiona bazylika. Refleksje o sztuce i wierze, edit. K. Czerni, Krakéw 2012.
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it is a destructive element, the least referring to tradition, because histo-
rically were used for it the most magnificent civilization models and art
of the highest caliber.

Ad. 2 This is the most distinctive feature of our time. It has some remar-
kable consequences. These include, in general, the possibility of apprecia-
ting individual epochs, liturgical research, introducing adequate
reconstructions, discovering the old liturgical past, often forgotten in later
centuries. The bad consequence is that the liturgy can easily be turned into
an attractive museum. Liturgy is a piece of real life, not going to a museum,
even with the most beautiful reconstructions of the catacombs frescoes.

Ad. 3. The European avant-garde has an undiscovered positive mea-
ning for the contemporary Orthodox liturgy. The icon from before the
17th century can be appreciated today as something much more than just
a beautiful antique thanks to the experience of the avant-garde. Avant-
garde returned to the pre-Renaissance notion of art, which did not sepa-
rate it from everyday life. The icon is also a type of applied art from the
liturgy, which is a situation of natural coexistence with its participants
and not just observation. Moreover, the lack of division into stage and au-
dience is close to the avant-garde. After all, it is characteristic of the Or-
thodox liturgy, where everyone participating in it is its co-creator!

We come here, moreover, to the concept of art, which today arouses
aversion among Orthodox Christians in relation to the liturgy concept.
However, it should be noted that reluctance comes from the post-Renais-
sance concept of art, not the avant-garde one (understood as a way of life).

Hence it can be conclude that the Orthodox liturgy corresponds to the
basic manifesto of the avant-garde, which says that “life is art and art is
life”®. Certainly, liturgical experience has great potential to enrich the mo-
dern world, at least in its most sensitive part. The possibility of the coexis-
tence of the aesthetic and practical world in which the human of the
European city lives on a daily basis and the world of aesthetics and litur-
gical practice is enormous’. An excellent example of this is the adaptation
of urban industrial interiors to the Orthodox liturgy, maintaining its an-
cient convention, and the forms of traditional icons and singing®. This

¢ Cf.L.A. ZADOWA, Poszukiwania i eksperymenty. Z dziejéw sztuki rosyjskiej i radzieckiej
lat 1910-1930, transl. J. DERWOJET, J. TASARSKI, Warszawa 1982.
7 . Mettenpopd, Llepkosp, 0busecmsa, KyAbmypa 8 NpaBocAABHOM YepKOBHOM npeoa-

Huu [in:] idem, [Ipasocarasue 8 cospementom mupe, New York 1981, pp. 216-230.
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creates an extremely authentic situation in relation to the everyday life of
a human living in the city. In addition, the condition of “aesthetic missio-
nary” is also met due to the lack of a sense of alienation by outsiders. The
icon has a similar potential, harmonizing with the achievements of the
avant-garde. Of course, it is not about breaking the conventionality of an
icon, but rather discovering that, for example, Teophan the Greek from
the fourteenth century, does not differ much from certain elements of
painting created in the twentieth century. Such a discovery allows us to
return to the icon as a living art, affecting people in a personal way, and
not only to subsequent copies, which are artistically uninteresting (again,
here you can return to the examples of the tradition of the icon as the best
and most interesting images of particular civilization circles)®. This situa-
tion, of course, also has to do with musical compositions. While in the
area of countries where the tradition of Byzantine singing continues, com-
posing is based on the creative development of traditional, old melodies,
in the Slavic countries the stigma of music from the nineteenth century
is a kind of grotesque for a huge mass of contemporary audiences. Avant-
garde musical models is, contrary to appearances, much closer to the ol-
dest traditional orthodox melodies system, and in case of new
compositions, it is worth using some intuitions of the avant-garde again.

In conclusion, I would like to point out that the problem of experien-
cing contemporary liturgy is a very theological one. Orthodoxy recogni-
zes theology as what is related to the sacred tradition. And the tradition
of mystical experience is, after all, the most important in Orthodoxy. Tra-
dition, properly understood, can never be inanimate. Just as it is impos-
sible to reach contemporary man by addressing him in a language that
he does not understand, it is also impossible to reach him in an incom-
prehensible, dead language of art, even if he is unusually beautiful. The
Orthodox liturgy, unlike any existing, other artistic forms, has the possi-
bility of preserving life and influencing people throughout all centuries.
This also applies to today’s city space, which of course requires an in-
depth study of both tradition and the contemporary conjuncture. Howe-
ver, this is an evangelical duty.

8 A good example is the Orthodox chapel of St. Gregory (Peradze) in Warsaw at Lele-
chowska street, no 5, adopted from the former boiler room.

° For the icon and the avant-garde, see Z. Podgérzec, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim.
Wokdt ikony-Modj Chrystus-Mdj Judasz, edit. K. Czerni, Krakéw 2009, pp. 16-32.
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Abstract

The passion of fear in christian-orthodox theology generates a opaque
and subjective perspective regarding the world. The chosen term is phan-
tasma, a term that in its etymological roots signifies to make visible
something that is not real. The present study presents how in Adam,
after his apostasy, an imaginary and subjective state of mind took hold
of his rationality. Using the theology of the Eastern Fathers of the Church,
the transition from being-through-grace to being-through-self is ana-
lyzed; the ontological autonomy that derives from pride is clouded with
fear for its self-preserve. Providentially, the fear for its own well-being
may turn the person back to Christ and the virtue of godly fear may
shatter the dome of illusory existence.

Keywords:
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Introducere
rica (phobos) cu toate formele ei se naste din patologia irascibili-
tatii, ca o imputinare' a capacititii de reactie controlata in fata

unui pericol real/imaginar?. In stadiul omului adamic, fara resorturile

! Bdrbatia e la mijloc intre fricd si obrdznicie. cf. DOROTEI DE GAZA, Diferite invdtdturi

de suflet folositoare, in col. Filocalia, vol. 9, Editura Institutului Biblic si de Misiune al

Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 579.

2 Sfantul Nichita Stithatul explica: lutimea este la hotarul dintre poftd si puterea rationald a
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statornice ale nous-ului, acesta raspunde prin sfera emotiilor la percep-
tiile exterioare. Cum raspunde omul perceptiilor lumii? Stoicismul va
aseza pasiunile umane in doud grupe binare: plicere-durere, dorinta-
frica. Schema aceasta este preluata formal si de Nemesiu de Edesa si, prin
el, de sfantul loan Damaschinul. Astfel, perceptiile pot sd fie experimen-
tate fie ca prezente fie ca anticipate. Anticiparea lucrurilor bune e dorinta
(epithymia), a avea lucrurile bune in prezent este pldcerea (hedone), an-
ticiparea raului este teama (phobos), iar a avea lucruri rele in prezent e
mdhnirea sau intristarea (lype)°.

In randul Sfintilor Parinti care s-au aplecat spre suferintele umane ale
inimii (nous) si au intocmit listele amartiologice ale feluritelor patimi, rau-
deveniri a bunelor-puteri naturale, patima fricii este trecuta sporadic. Ast-
fel, ea apare amintitd printre celelalte patimi in liste amartiologice, precum
in Invdtdturi despre viata morald* a sfantului Antonie cel Mare (sec. IV),
Epistold cdtre Nicolae monahul® a sfantului Marcu Ascetul (sec. V), Diferite
invataturi de suflet folositoare® a Stantului Dorotei din Gaza (sec. VI), Rds-
punsuri citre Talasie” a Sfantului Maxim Marturisitorul (sec. VII), Cuvdnt

sufletului, fiind fiecdreia dintre acestea ca un fel de arma in miscarea lor contrard firii,

sau conformd firii. Pofta si ratiunea, miscandu-se potrivit cu firea spre cele dumnezeiesti,

iutimea este fiecdreia dintre ele o armd a dreptdtii, impotriva sarpelui care le sopteste

si le infatiseazd numai impdrtdsirea de pldacerile trupului si bucuria de slava de la oa-

meni. Dar abdtindu-se acestea de la miscarea potrivit firii si mutdndu-se de la inde-

letnicirea cu lucrurile dumnezeiesti spre cele omenesti, iutimea li se face arma

nedreptatii, spre pdcat. cf. NICHITA STITHATUL, Cele 300 de capete despre faptuire, des-

pre fire si despre cunostintd, in col. Filocalia, vol. 6, Editura Institutul Biblic si de Mi-

siune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 216-217.

Andrew LOUTH, loan Damaschinul. Traditie si originalitate in teologia bizantind, Edi-

tura Deisis, Sibiu, 2010, p. 200.

* ANTONIE CEL MARE, Invdtdturi despre viata morald, in col. Filocalia, vol. 1, Editura Ar-
hidiecezana, Sibiu, 1947, p. 5.

> MARCU ASCETUL, Epistold cdtre Nicolae monahul, in col. Filocalia, vol. 1, Editura Ar-
hidiecezan, Sibiu, p. 315.

© DOROTEI DE GAZA, Diferite invdtdturi de suflet folositoare, p. 579.

7 MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, in col. Filocalia, vol. 3, Editura Ha-
risma, 1994, p. 35.
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de suflet folositor® a Sfantului Ioan Damaschinul (sec. VIII), Capete foarte
folositoare in acrostih® a Sfantului Grigorie Sinaitul (sec. XIII).

Sfantul Maxim Marturisitorul subliniaza caracterul neutru' al senti-
mentului de frica (adamica), axiologia constand in felul intrebuintérii
acesteia'l. Frica (neutrd) intervine in structura umana in urma hainelor
de piele ale cdderii, ea poate lua forma fie a fricii de moarte, fie a fricii de
Dumnezeu. In sinteza, Périntele Stiniloae prevede trei idei fundamentale
privind faptul existentei fricii in fibra umang; astfel,

Viata pdmanteasca a omului este insotita inevitabil de o frica'

Prin frica aceasta fiintei umane i s-a dat un scut impotriva primejdiei
de a fi inecatd de lume.

Omul a pervertit aceasta frica ce trebuia sa-1 pazeascéd de lume si sa-1
lege de Dumnezeu prefacand-o intr-o frica de a nu fi lipsit cumva de

8 T0oAN DAMASCHINUL, Cuvdnt de suflet folositor, in col. Filocalia, vol. 4, Editura Arhidie-
cezand, Sibiu, 1948, p. 187.
® GRIGORIE SINAITUL, Capete foarte folositoare in acrostih, in col. Filocalia, vol. 7, Editura
Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 120.
10 Acest caracter neutru apare prezent si in dialogul intre Dumnezeu si Cain, cind — desi
in stare adamicé de cadere- acesta poate alege si nu faca pacatul (Facere 4, 6-7).
' Dintre accidentele lucrurilor pomenite, unele sunt ale lucrdrilor din suflet, altele ale
celor din trup, iar altele ale celor din jurul trupului. Ale celor din suflet sunt de pilda
cunostinta si nestiinta, uitarea si amintirea, iubirea si ura, frica si curajul, intristarea
si bucuria i celelalte. Ale celor din trup sunt de pildd pldcerea si durerea, simtirea §i
impietrirea, sandtatea si boala, viata si moartea §i cele asemenea. lar ale celor din jurul
trupului, de pildad bogdtia de prunci si lipsa de prunci, belsugul si sdrdcia, slava si lipsa
de slava si celelalte. Dintre acestea, unele se socotesc de oameni bune, iar altele rele.
Dar nici una nu este rea in sine, ci dupd intrebuintare sunt sau cele rele sau bune. cf.
MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste, , in col. Filocalia, vol. 2, Editura Hu-
manitas, Bucuresti, 1999, p. 107.
Au fost Parinti care au considerat c inclusiv in stadiul edenic frica ficea partea din struc-
tura antropologicd, considerand-o frica dupd fire ca o putere ce sustine existenta umana
prin ferirea de cele ce ar putea-o distruge. cf. MAXIM MARTURISITORUL, Disputa Sfantului
Maxim cu Pyrrhus, in col. Pdarinti si Scriitori Bisericesti, vol. 81, Editura Institutul Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1990, p. 326. Totusi, prevaleazi

constiinta faptului cd frica constituie un afect ce apare doar ca urmare a caderii.
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lume, de existenta in orizontul cenusiu al lumii, intr-o frica de a fi dezlipit
de lume®.

Acest din urma fapt constituie patima fricii: dezlipirea doririi dupa
Dumnezeu, alipind-o de materie, deturnand energia nous-ului inspre ma-
terie, idolatrizdnd-o, iar din teama ontologicé a non-existentei care pro-
vine prin depértare de Dumnezeu se ajunge la aceeasi teama dar cu un alt
obiect: idolul, materia deificati. In acest sens, Sfantul Ioan Damaschinul
scrie cd ea constd in pericolul unei pierderi sau iminenta unei suferinte!*.

1. Caracterul imaginar-ireal al patimii fricii

Mai mult, Sfantul Atanasie cel Mare sesizeaza caracterul imaginar al
fricii'®; in lipsa certitudinii si revelatiei Proniei in nous-ul amortit, imagi-
natia capata valente improprii prin care este nevoita sa prevada fantas-
magoric pericole inexistente, virtual potente.

Ca o inlantuire a decaderii din a fi din harul Arhetipului-Hristos, Sfan-
tul Grigorie Sinaitul vede cum mdndriei ii urmeazda amadgirea; amdgirea,
hulirea; hulirii, frica; fricii, tremurarea; iar tremurdrii, iesirea din minti
(nebunia)®®. Altfel spus, autonomiei umane (ruperea din viata dumneze-
iascd) ii urmeazi fantasma (a vedea ceea ce nu este, iluzia), acesteia ii ur-
meaza deturnarea cinstirii si deplinei incredintari in ména Celui Milostiv
in ména idolului din fantasma (hulirea, blasfemia desemneaza si atribui-
rea unor calitdti dumnezeiesti fapturii); hulirii ii urmeaza moartea spiri-
tuald care isi deschide haul inspdiméantétor in fata constiintei prin
tradarea identitatii ca si chip; frica mortii naste adancul tremor generat
de acest idol neputincios (de la Pronia atot-cuprinzétoare la nevoia de
auto-conservare, auto-protejare). lar de aici, la clasificarea extra-eclesiala
a patologiilor psihice anxioase este doar un simplu pas.

13 Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica bisericii ortodoxe, Editura Institutul Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993p. 101.

4 JOAN DAMASCHINUL, Dogmatica, Editura Institutul Biblic si se Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, Bucuresti, 1943, p. 60.

15 ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol.
15, Editura Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1987, p. 33.

16 GRIGORIE SINAITUL, Capete foarte folositoare in acrostih, p. 152.
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Este usor de observat ca frica, desi sporadic amintita in randul pati-
milor, constituie unul din pilonii pe care se bazeaza non-existenta omului
instrainat de Dumnezeu. Intruct ea este semnalul de alarma din sinele
omului care avertizeaza absenta harului Duhului Sfant, tradarea Proniei
la nivel personal si constient, frica inregistreaza mai multe forme. Astfel,
Nemesiu al Edesei (sec. IV) ramane teoreticianul fundamental privind
maladiile fobice:

»Frica este impartita in sase feluri: ezitare, modestia, rusine,
groazd, stupoare si angoasd'’. Ezitarea este frica de a incepe
o actiune, groaza este frica provenité dintr-o impresie cople-
sitoare, stupoarea este frica unei impresii neobisnuite, an-
goasa este teama esecului si a nenorocirii (o resimtim cand
ne temem cd vom esua in actiunile noastre), modestia este
frica generatd de asteptarea invinovitirii (care poate fi un
sentiment bun), rusinea este frica pentru raul savarsit (de
asemeni, poate fi bun, prin indreptare). Modestia difera de
frica prin faptul ca cel ce este rusinat este intristat pentru
ceea ce a facut, dar modestul se teme si-si piarda reputatia.
Cei de demult foloseau acesti doi termeni interschimbabil,
in mod abuziv. Frica rasare prin un fior de gheatd, sau de in-

flacarare care iti trece prin inima”'s.

Aceleasi sase forme le va retine si Sfantul Ioan Damaschinul, intr-un
tip usor modificat: frica si toate stdarile de suflet asemdndtoare, care con-
stituie forme sau intensitdti ale ei, ca teama, groaza, spaima, panica, an-
xietatea, angoasa, disperarea®.

Paradoxal®, aceeasi fricd prin care omul isi constatd caderea va fi si
motorul revenirii in sine si la Tatél a omului, sub forma fricii (terapeutice)
de Dumnezeu, pana la stadiul desévarsirii, in care dragostea desdavarsitd

alungd frica (1 loan 4,18).

17 Oknos, aidos, aiskhune, kataplexis, ekplesis, agonia.

18 NEMESIUS OF EDESA, On the nature of man, Editura Liverpool University Press, 2008, p.
143-144.

1 JoAN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 63.

20 Proniator.
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2. Lumea fantasmagorica a fricii

Substratul patologic al fricii il constituie irealitatea iluzorie in care
omul se inscrie prin alegerea non-existentei, a non-Vietii, toate functiile
sale psiho-somatice, dar cu precadere cele noetice, fiind deturnate de la
sensul lor inspre sensibil.

Lipsit de lumina intelectului (nous) viu prin har si cu ratiunea (logos)
raticitd, dimensiunile afective, volitive, precum si dorirea sau ardoarea
intra in faliment; izgonirea din Eden coincide cu alungarea lui Dumnezeu
din inim3, iar moartea care i-a cuprins coincide cu idolul difuz antropo-
centric care este asezat in inima omului decazut?". In aceasti configuratie
noud irascibilitatea va fi pusa in slujirea fantasmei, scapand — adeseori —
ratiunii®?, fie si sub forma ei adamica®: cine dintre voi, ingrijorandu-se,
poate sd adauge staturii sale un cot? (Matei 6,27).

Aceasta realitate a unei trairi inchipuite, cu preciadere in spectrul
imputinarii de suflet specifice fricii, Sfantul Vasile cel Mare o sesizeaza
astfel: frica, cand ia nastere fird de motiv, este o altd betie. ,Mdantuie su-
fletul meu de frica vrajmasului’] spune Scriptura. Si, ca sd spun pe scurt,
fiecare din stdrile sufletesti, care turburd mintea, poate sd fie numitd pe
bund dreptate betie*.

2 Unii oameni fard minte, inldturdnd cunostinta Lui si credinta in El, au cinstit cele ce
nu sunt; i in loc de Dumnezeu au zeificat cele ce nu sunt... si patimesc astfel un lucru
nebunesc si plin de impietate. cf. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, , in col. Pdarinti si
Scriitori Bisericesti, vol. 80, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1983, p.110.

2 Dupd cddere, ea (irascibilitatea) va fi folositd fard ratiune. cf. ISHHIE SINAITUL, Capete des-
pre trezvie si virtute, in Filocalia, vol. 4, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 49-50.

% Lumea noastrd, omul muritor mai precis, nu poate lupta cu frica. Nu facem altceva
decdt sd incercam sd uitdm de ea, fie ridiculizand-o (scriem cdrti horror §i viziondm
filme care intrupeazd fantasmatic asemenea cdrti), fie ocupdndu-ne constiinta cu al-
tceva — mai pldcut. Expresia ultimd a acestei frici este neasumarea realitdtii asa-cum-
este de cdtre semenii nogtri alienati care-si cautd refugiul in aburul narcoticelor si in

»realitatea virtuald”, cf. DORU COSTACHE, ,,O perspectiva teologica asupra fricii’, in Bi-
serica Ortodoxd, nr. 2, Bucuresti, 2003, p. 57.
24 VASILE CEL MARE, Omiilii si cuvdntdri, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 17, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 356.
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Trairea prin inchipuire este posibild prin exacerbarea imaginatiei®’; in
acest sens, intrucat intrdm in o realitate potent-virtuala, care suspendi
legile naturale divine precum si Pronia, negand ceea ce este in pofida a
ceea ce ar putea fi**. Sfantul Ioan Scararul scrie ca frica lasd este vederea
amdgitoare a unei primejdii mai inainte de primejdie; sau ea este o sim-
tire plind de tremurare a inimii, cldtinatd si speriatd de nenorociri indo-
ielnice”. Delirul care stipaneste mintea omului, prin deformarea si
ignorarea realului in favoarea imaginarului, iar acela plin de fantasme in-
fiordtoare si virtualititi care mai de care mai deznaddjduitor de inspai-
mantitoare, care scapa controlului ratiunii in procesul de decizie al ceea
ce considera a fi adevérat — Sfantul loan Damaschinul o prescrie astfel:
spaima care duce la incremenire este frica rezultatd dintr-o mare inchi-
puire®. Prin aceasta se adevereste cuvantul sapiential-scripturistic:
spaima nu este altceva fard numai lepddarea oricarui ajutor care vine de
la dreapta judecatd (Intelepciunea lui Solomon 17,11).

Aceasta trdire prin imaginatie, ca opusa trdirii reale prin har, este ur-
mare a caderii; Sfantul Atanasie cel Mare scrie cd oamenii, respingdnd
gandul binelui, au inceput sa gandeasca si sd-si ndscoceascd cele ce nu
sunt si cele pe care le voiesc®. Este o rasturnare a chemarii sale de a spiri-
tualiza si subiectiviza®® creatia, alegand in schimb a o izola prin gandirea
sa autonoma, devenind rob al ei*'. Sfantul Grigorie de Nyssa precizeazi:

% Frica aratd intotdeauna cd, in modul in care este perceput si trdit realul, imaginatia
domind celelalte facultati sufletesti si le impune reprezentdrile sale, cf. Jean-Claude
LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, Editura Sophia, Bucuresti, 2000, p. 190.

% Frica nu este nimic altceva decdt un rdu agsteptat, cf. MAXIM MARTURISITORUL, Intrebari,
nedumeriri, raspunsuri, in col. Filocalia, vol. 2, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 287.

%7 TOAN SCARARUL, Scara dumnezeiescului urcus, in col. Filocalia, vol. 9, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, p. 265.

2 JOAN DAMASCHINUL, Dogmatica, p. 63.

% ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, p. 38.

30 Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 244-245.

31 Adam si Hristos sunt tipurile pentru alegerea celor doud alternative ale raportului omu-
lui cu natura: robirea spiritului lui de cdtre fructul dulce al partii sensibile a naturii
sau stdpdnirea ei prin spirit, desigur, nu fard efortul renuntdrii la dulcetile ei si al du-

rerilor crucii, cf. Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 248.
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cdazand in amdgire (cu aceeasi liberd vointd), omul patimii s-a dat, el
insusi ndscocitor de rele...de bund voia lui insd a ndscocit rele impotriva
firii faptuind (demiourgesas) experienta raului, dupd ce a indepdrtat cele
bune din propria sa alegere®®. Omul decazut din Eden (viind prin Duhul
Sfant) devine pamantesc (viind prin sine); iar chipul celui pamantesc sunt
pdcatele generale, ca nechibzuinta, frica, necumpdtarea, nedreptatea.

Inserand raul in creatie si in sine, certitudinea Proniei, precum si da-
ruirea fard-capit de sine a chipului spre Arhetip (cum se vede atit in
omul edenic in nuce, Adam fiind gol si nebiagand de seama ca e gol**, pen-
tru cd era in permanent dialog cu Domnul, cét si in desavarsirea crestina,
in rugaciunea neincetata isihasta ce genereaza prezenta necontenita a lui
Hristos prin harul Duhului Sfant, de neintrerupt nici in slabiciunea afec-
telor®) se intunecd, omul pierzind ancora Proniei in defavoarea incerti-
tudinii si a indoielii, precum si a unei false necesitati de a-si purta singur
de grija in o lume devenita ostila siesi.

Schimbarea vesméantului de har pe frunzele de smochin (Facerea 3,7),
ca acoperamant, Sfantul Maxim il vede ca fiind inseldciunea senzatiilor
care leagd sufletul de suprafetele lucrurilor sensibile si impiedicd trecerea
lui la cele inteligibile*®, adici o blocare pentru omul adamic, adanc tre-
murand in fata neantului spre care benevol s-a expus, o blocare in grija

zilei de méine, a hainei, a hranei, a adapostului®’.

32 GRIGORIE DE NYssA, ,Despre feciorie”, in GRIGORIE DE NYSSA, CIPRIAN AL CARTAGINEI,
Despre feciorie. Despre chipul fecioarelor, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 54.

3 MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste, p. 107.

3 De la Adam si femeia lui erau amandoi goi si nu se rusinau (Fac. 2,25) la atunci li s-au
deschis ochii la amandoi si au cunoscut cé erau goi, si au cusut frunze de smochin si
si-au facut acoperaminte (Facerea 3,7). Origen interpreteaza momentul acesta (Facerea
3,7) ca oprirea contemplatiei spirituale si constientizarea nevoii materiale de supravie-
tuire, in ORIGEN, Contra lui Celsus, in col. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 9, Bucuresti,
1984, p. 295

% Eu dorm, dar inima mea vegheazd (Cantarea Cantarilor 5,2) va deveni motto isihast.

3 MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, p. 80.

%7 Inca de la inceputul propovaduirii Sale, Hristos, Dumnezeul-Om, va atinge aceast spi-

noasd conditie in predica de pe munte (Matei 6-7).



182 Pr. Drd. Ioan-Simion Hodean

Acest proces al autonomizarii in o lume destinatd comuniunii interu-
mane si teandrice il face pe om sé nu se regaseasca ontologic in ea®; in
acest sens, el isi va imbritisa sub-existenta cu intreaga forta vitald ce era
menitd comuniunii teandrice. Sfantul Ioan Damaschinul va sesiza frica,
in acest context, ca fiind o fortd care-1 tine pe om lipit de fiinta sa insdsi*.
Se va iubi pe sine cu toata fiinta sa, nestiind caracterul amégitor al iden-
tificarii cu non-existenta.

Indoiala inimii, ca una ce nu mai poate vedea Pronia nici in creatie, la
mod teoretic - indirect, daramite in mod direct, va naste frica®. In acest
izolationism dinspre viata teandrica omul isi simte necesara protejarea
de sine... dar acest lucru este deficitar siesi; Sfantul Leon cel Mare scrie
cd este o capcand in sentimentul de sigurantd, este o capcand in fricd; nu
conteazd dacd mintea se predd gandurilor lumesti, sau dacd se indulceste
cu pldceri ori se impovdreaza cu griji; este la fel de nesdandtos sd lancezesti
in pofte, sau sd robesti in temere groaznica*.

Continutul mental-cognitiv cade dinspre cuvantarea-cu-Dumnezeu
si dinspre cunoasterea ratiunilor create (Logos si logoi creationali) inspre
impresiile fenomenale ale placerii si irascibilitdtii. Sfantul Maxim Mar-
turisitorul scrie cd atunci cdnd creste pofta, mintea isi ndluceste materiile
pldcerilor in vremea somnului; iar cand creste iutimea, vede lucrurile pri-
cinuitoare de frica*>. Mai mult, in cazul patologiei fricii, nici ratiunea dis-
cursivd nu-i mai poate fi de folos. Evagrie Ponticul da marturie despre
aceasta scriind ca frica e tradarea ajutoarelor care vin de la ganduri®.

Tulburarea inimii de citre afecte, care indbusa ratiunea si vointa, Sfantul
Teofan Zavoratul le numea sentimente de ordin josnic. Acestea actioneaza

3 Lipsit de harul dumnezeiesc, cosmosul nu il va mai recunoaste pe Adam ca chiverni-
sitorul sau.

3 JOAN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 122-123.

0 Tndoiala inimii naste frica, cf. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre sfintele nevointe, in col. Fi-
localia, vol. 10, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1981, p. 27.

41 1,FO THE GREAT, Sermouns, in col. Niceene and Post-Niceene Fathers, vol. 2-12, Editura
Editura Aeterna Press, Grand Rapids, 2015, p. 426.

2 MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste, p. 105.

3 EVAGRIE PONTICUL, Reflectiile lui Evagrie, in vol. Evagrie PONTICUL. Despre cele opt gian-
duri ale rautdtii si Replici impotriva lor, Editura Deisis, Sibiu, 2006, p. 352.
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asupra limpezimii gandirii, aducand nedumerire si fricd, a vointei aducand
spaimd si manie, precum si asupra inimii insesi, care de acum va tanji, se
va necéiji, se va supdra, va invidia, regreta, va fi frimantata de banuieli*.
Sintetizand, omul se considera singur in o lume deveniti ostila, si va
cduta in orice fel si chip sa se pastreze pe sine si existenta sa fantomatica in
mijlocul unui lumi devenite inamice si a unui dumnezeu absent. Mai mult,

»sDumnezeu este uitat ca principiu al fiintei si al vietii, ca sens
si centru al existentei; El este negat, ignorat, respins ca pro-
niator si pazitor plin de bunatate al fiecarei fapturi. Frica va-
deste amagirea in care a cdzut omul crezénd ca a fost parasit
si socotind ca nu poate sau cd nu trebuie sa se bazeze decét

pe propriile puteri, fiind lipsit de ajutorul lui Dumnezeu”®.

3. Pronia si dez-amagirea iluziei fricii

In ciderea omului in pacat, pe langa caracterul nefast al fricii, para-
doxal, este si o plasa de sigurantd a lui Dumnezeu ca faptura Sa de mare
pret s nu se piarda cu totul; deseori, frica este cea care opreste siavarsirea
raului, mai ales cand dragostea se imputineaza sau este coplesitd de lu-
crarea patimilor. Simtindu-se anihilat de cétre lume, de citre felul pati-
mas de a fi, omul lupta pentru a isi pastra ipseitatea, fie si una neautentica;
in frica de a se confunda in lume se reveleazda omului caracterul sdau de fi-
intd spirituald, facutd pentru legarea de Dumnezeu, Care-1 poate salva
ca fiintd spirituald*.

Caracterul irational la nivel personal, prin faptul cé scapé controlului
ratiunii, este dublat de unul supra-rational, in sens iconomic; Clement
Alexandrinul scrie ca Legea opreste pe oameni de la pdcat si frica std sus-
pendatd deasupra lor spre invdtdtura lov, ca in acest chip sd-i poatd sfatui.
Deci frica nu este irationald, ci rationald. In cadrul vietii adamice a omu-
lui decézut, frica te face sd te depdrtezi de rele, dar dragostea, care este
ziditd pe voia ta cea liberd, te indeamnd sd faci binele®.

# Citat liber dupa Larisa SEHOVTOVA, luri ZENKO, Elemente de psihologie ortodoxd, Edi-
tura Sophia, Bucuresti, 2016, p. 115.

* Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 189.

“ Dumitru STANILOAE, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, p. 102.

%7 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, in col. Pdarinti si Scriitori Bisericesti, vol. 5, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 130.
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Sfantul loan Gura de Aur aratd cum Pronia, desi abandonata de su-
biectul ei, nu inceteazi a purta de grija in mod indirect; astfel, el scrie:

“Dumnezeu ne-a randuit o viatd in mod natural dificila si cu
necazuri, pentru ca fiind incercati de necazuri, sd tanjim
dupa binecuvantirile ce vor sa fie. Acum, cand sunt atitea
amaraciuni, pericole, frici, anxietéti ce ne inconjoara din
toate partile, ne agatam de viata de aici; cind vom dori viata
ce va sd vie, daca existenta prezentd este un abis de mahnire
si nefericire?”®

Tertulian aratd cum in conditia adamica riul este insotit de temere:

»Natura insasi a acoperit de teami si de rusine orice rau. In
sfarsit, cei rdi cauta intr-adins sa stea in umbra, se feresc de
a iesi la iveald, prinsi asupra faptului tremura de fricé, acu-
zati, neagd, nici chiar torturati nu mérturisesc usor si intot-
deauna, iar cand sunt condamnati se intristeaza cu totul, se
pornesc impotriva lor insisi, pornirea mintii lor rele o pune
pe seama sortii, ori a stelelor. Cici nu vor sa fie a lor ceea ce

stiu cd e rau”.

Atunci cdnd resorturile interioare umane pozitive sunt insuficiente in
a imboldi firea inspre lucrare, frica este cea care sileste omul; Clement
Alexandrinul noteaza ca rdddcinile amare ale fricii opresc inmultirea pd-
catelor; de aceea frica este mantuitoare, chiar dacd este amara™. Ea ca-
patd conotatii pozitive mai ales atunci cind conteneste sporirea
impatimirii: Toate patimile care se miscd prin lucrarea simturilor sunt
oprite de fricd. lar pe toate cele puse in miscare in cuget si in amintire de
demoni, le stinge paviza credintei®®. In sens iconomic, al devenirii de sine

8 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate, p. 527.

* JOHN CHRYSOSTOM, The homilies on the Statues to the People of Antioch, in col. Nicene
and Post-Nicene Fathers, vol. 1-09, Editura Aeterna Press, Grand Rapids, Michigan,
2015, p. 545-546.

50 TERTULIAN, Apologeticul, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 3, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, p. 39.

1 CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 4, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 214.

52 Ucenicii lui Evagrie. Capete filocalice, Editura Sf. Nectarie, Arad, 2020, p. 75.
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a omului dinspre adamic spre hristic, frica nedezlegatd® poate fi de un
oarecare folos: unii se tin departe de patimi dintr-o frica omeneascd, altii,
din altd cauzd, iar altii, pentru infranare>.

Dincolo de diversele forme de frica ale vietii cotidiene, frica de moarte
este latul cel mai eficient in care se prind pornirile spre absolut rau-di-
rectionate ale omului decazut. Prin caracterul sau ineluctabil, moartea
este incercarea cea mai mare $i cea mai infricosdatoare inumanitate si
monstruozitate®; iar temerea de aceasta este aidoma unui dus rece, o tre-
zire fortata la realitatea cd omul nu este fiinta vie intr-adevir: ca fiintarea
sa depinde de Viata ce ii este impartasita de Altcineva; ca ceea ce el tra-
ieste in autonomie este doar o mascarada a ceea ce, de fapt, este existenta.
Parintele Georges Florovsky nota cé teama de moarte dezvaluie o pro-
fundad angoasd metafizicd si nu doar un atasament pdcdtos fatd de lucru-
rile pamantesti... frica de moarte nu poate fi invinsa decdt prin nddejdea
invierii si a vietii vesnice™.

Temerea de moarte care sileste spre lucrare/ignorare firea este o masura
de siguranta ascunsé in natura umana, de la imbracarea cu hainele de piele;
Sfantul Maxim Marturisitorul scrie cé frica dupd fire este o putere ce sustine
existenta prin ferire de cele ce-ar putea-o distruge®. Mai precis, Sfantul
lIoan Scararul scrie ca frica de moarte este o insusire a firii, intratd in ea
prin neascultare. lar tremurarea de moarte este semnul pdcatelor nepo-
caite®s, Constiinta mortalitatii nu poate fi depasita decat prin revenirea in
sine, inapoi la Izvorul Vietii. Arnobiu noteaza: vdazdnd cd frica mortii este
cauza ruindrii launtrice sufletesti... ne tinem de El strans, cel ce ne incre-
dinteazd cd El ne izbdveste de pericol®. Alt scriitor al primelor veacuri cres-
tine, veacuri in care frica mortii era cilcata in picioare de o multime

% Hristos, Dumnezeul-Om, dezleaga frica mortii din firea Sa umand prin Patimirile Sale,
si impartaseste aceasta fire noua credinciosilor prin Tainele Bisericii.

5 Ucenicii lui Evagrie. Capete filocalice, p. 31.

% Tustin Porovicl, Omul si Dumnezeul-Om, Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 58.

% Georges FLOROVSKY, “In ligno crucis”, in vol. Georges Florovsky. Opere esentiale, Editura
Doxologia, Iasi, 2021, p. 153.

5 MAXIM MARTURISITORUL, Disputa cu Pyrrhus, p. 326.

8 TOAN SCARARUL, Scara dumnezeiescului urcus, p. 156.

% ARNOBLUS, Against the heathen, in col. Niceene and Post-Niceene Fathers, vol. 1-06 Edi-
tura Aeterna Press, Grand Rapids, Michigan, 2015, p. 1034.
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covarsitoare crestind prin martiriu, Tatian mérturiseste cu indrazneala:
daca spui, in conformitate cu principiile noastre, cd moartea nu trebuie te-
mutd... dispretuieste moartea prin rostul cunoasterii de Dumnezeu®.

Credinta in faptul ca Dumnezeu este va fi cea care va permite conver-
sia dinspre frica de moarte paralizanta inspre frica de Dumnezeu®!, care
e izvor de putere dumnezeiascd pentru omul aproape inghitit de lume,
iar de aici inspre limanurile originare ale iubirii. Dincolo de a fi o trasa-
turd naturald, credinta inseamna deschiderea in fata vindecérii si man-
tuirii lucrate de Iisus Hristos in Trupul Sau si care este impértasita noud
prin lucrarea Duhului Sfant.

Sfantul Isaac Sirul scrie:

,Omul, cit este in trindavie, se teme de moarte. Iar cind se
apropie de Dumnezeu, se teme de judecata. Dar cind a in-
aintat deplin, a inaintat in dragoste....Cind se afld cineva in
cunostinta trupeasci, se teme de moarte. Cind se afla insa
in cunostinta sufleteasca si in vietuirea cea bund, cugetarea
lui se misca in fiecare clipd in aducerea aminte de judecata.
Pentru ca std in chip drept in firea insasi si se misca in
treapta sufleteascd si umbld intru cunostinta de sine si intr-
o vietuire dornicéa de a se apropia de Dumnezeu. Dar cind
ajunge la cunostinta adevarului, prin trezirea simtirii taine-
lor lui Dumnezeu si prin intérirea nadejdii in cele viitoare,
omul trupesc care se teme de moarte, ca animalul de taiere,
e inghitit de dragoste; cel rational se teme de judecatd, iar

% TATIAN, Adress to the greeks, in col. Ante-Niceene Fathers, vol. 11, Editura Grand Rapids,

Michigan, 2010, p. 143. in veacul XX un asemenea curaj l-a avut si Sfanta Maria Skob-

tova (+1945), martira in lagarul nazist: nu imi e teamd sd sufar, iubesc moartea... cum

va fi dupd moarte? Nu stiu. Spatios. lar apoi vom afla un mic secret, cd iadul a trecut

deja. cf. Serghei HACKEL, One, of great price, Editura Darton, Longman &Todd, Londra,

1965, p. 88. Iar precum ea, sute de mii (sau chiar cateva milioane) de crestini au mar-

turisit, razand de frica mortii, cu nadejdea vietii vesnice, pe Hristos si Evanghelia Sa in

inchisorile comuniste, lagéarele de concentrare, gulaguri, detentii, deportéri sau alte

forme ale persecutiei ideologice care au dominat o mare parte din lumea secolului XX.

6! Tntregul demers amintit este analizat in detaliu in Dumitru STANILOAE, Ascetica §i mis-
tica Bisericii Ortodoxe, p. 88-101.



Fantasmagoria fricii in gandirea Crestin-Ortodoxd 187

cel ajuns fiu se infrumuseteaza (se desavirseste) in dragoste
si nu se mai povatuieste prin toiagul care sperie”®.

In o forma sintetizati, Sfintii Calist si Ignatie Xanthopol, noteaza: la-
crima pentru iesire (moarte) naste frica; iar cind frica naste lipsa de fricd,
se aratd bucuria; iar cind bucuria ajunge necuprinsd, rdsare floarea cu-
vioasei iubiri®.

Conversia dinspre frica de moarte inspre temerea de Dumnezeu ne-
cesitd, intdi, deschiderea ciii prin iconomia Tntrupérii: dar acum Hristos
a inviat din morti, fiind incepdturd (a invierii) celor adormiti (1 Corinteni
15, 20). El a deschis calea noud, prin moarte sfirdméand obiectul fricii —
moartea insesi, atat cea sufleteasca cét si cea trupeasca.

Concluzii

Patima fricii creeazd o cupola care va fi impermeabila spre deschide-
rea inspre Izvorul existentei, Hristos. Intrat in iluzia non-existentei pa-
catului, omul suferd din cauza inchipuirii, nemaicunoscand stratul de
realitatea harica a vietii.

Autonomizarea fatd de Domnul transmuta fiinta umana din belsugul
purta de grij, a-si pazi viata si existenta cu orice pret. ,Spartura” efec-
tuatd prin Intrupare in ecosistemul iluzional adamic va permite o readu-
cere a oamenilor in circuitul dragostei Preasfintei Treimi, dar va si
incredinta de lucrarea indirecta proniatoare a lui Dumnezeu, care a ase-
zat in firea umana, prin afectul fricii de moarte (specific hainelor de piele)
o plasa de sigurantd impotriva non-existentei spre care se indrepta Adam
si, implicit, intreaga fire umana.

Frica originara a aruncat umanitatea in non-existenta pacatului, afec-
tul fricii de moarte aména fatalitatea loviturii prin sub-existenta hainelor
de piele si impiedicd omul adamic de la cadere inspre tot mai riu, prin
frica asociata raului si suferintei; realitatea iluzorie a lui Adam va fi bi-
ciuita de frica de suferinta si moarte, ducand, necesarmente, la tanjirea

62 JSAAC SIRUL, Cuvinte despre sfintele nevointe, p. 204.

6 Calist si Ignatie XANTHOPOL, Metoda sau cele 100 de capete, in col. Filocalia, vol. 8,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978,
p. 181.
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dupa un Mantuitor care si scoata din stricaciune intreaga fiintd umana

decazuta.

Intruparea lui Hristos si, mai ales, Agonia din Ghetsimani va invinge
frica adanca situatd in fibra sufletului adamic. Iesirea din realitatea ilu-
zorie (subiectivismul generat de patima fricii) se face pasind, la chemarea
Domnului, pe apa inspumegatd a marii intunecate, ca Petru, oarecand
pe Marea Tiberiadei (Matei 14,22-33). Caderea oglinzilor ce opacizeazi
creatia si existenta se face ascultand, deplin si fard sovaire, glasul Dom-
nului ce ne cheama spre Sine, izvor de putere existentiala capabila sa ne
smulga din paralizia iluzorie a subiectivitatii pacatoase.
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Abstract

Religious freedom is a right that characterizes any democratic state. In
this sense, Romania respects the religious rights of the person, offering a
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ent the relations between them and the state.
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Introducere

AN
In momentul de fatd, regimul cultelor religioase din Romania este
guvernat de Legea 489 din 2006'. Acest proiect legislativ a repre-

* Acest articol a fost alcatuit sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Rus, coordo-
natorul tezei de doctorat in cadrul Scolii doctorale interdisciplinare, Universitatea

»Aurel Vlaicu” din Arad, care a dat avizul pentru publicare.

1 Legea 489/2006, in Monitorul Oficial, nr. 11, 8 ianuarie 2007.
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zentat o adevdratd necesitate pentru stabilirea cadrului general de exis-
tenta si de activitate al cultelor si al asociatilor religioase din tard, insa a
fost adoptat mai mult ca o cerintd externd, ca obligativitate in vederea
aderdrii Romaniei la Uniunea Europeand. Dovada sta faptul ca legea a
fost adoptata doar cu 5 zile inainte de termenul limita al primirii noastre
in spatiul Uniunii.

Ca un angajament al tuturor tarilor membre ale Uniunii Europene,
precum si ale celor care urmau si dobandeasca acest statut, era imperios
ceruta o situatie legislativa clard in materia cultelor religioase, un cadru
care sa protejeze impotriva discrimindri de tip religios si sa asigure exer-
citarea liberd a drepturilor si libertétilor religioase ale persoanei. Acestea
erau dorite cu mai mare ardoare in tirile fost comuniste, acolo unde drep-
turile religioase ale persoanei au fost pentru mult timp incélcate. Profe-
sorii Silvio Ferrari si W. Cole Durham Jr. pun in evidenta faptul cd aceste
tari au neglijat, in mod repetat, libertatea religioasa a persoanei, nedrep-
tate care are efecte chiar si dupa ciderea Comunismului® Existd, asadar,
tendinta ca drepturile religioase si fie afectate de subiectivismul conduce-
rii statale, creandu-se astfel ample prejudicii in materia drepturilor omu-
lui. Intocmai erau si imprejuririle din tara noastri, cand vechile legi
comuniste lasau multe situatii discriminatorii si nedrepte?. In acest sens,
Claudiu M. Roman sustine urmatoarele:

“Dupa deceniile de comunism in care relatia cu cultele a in-
semnat de cele mai multe ori dorinta si incercarile repetate
si din fericire nereusite ale statului de a aservi si a controla
total cultele religioase, Statul Romén materializat in autori-
tati cu atribuitii specifice, a trebuit sa reorganizeze si sé re-

gandeasca total relatia cu cultele religioase™.

Este foarte important de mentionat ca imperativul unei legi a cultelor
este pus in relief si de perioada anilor decembrie 1989 — decembrie 2006

2 Silvio FERRARI, W. Cole DURHAM Jr., Law and Religios in Post Comunist Europe, Editura

Peeters Publishers, Leuven, 2003, p. 80.

Pr. Ionut-Gabriel CORDUNEANU, Decretul nr. 410/1959, o perspectivd juridicd, in

https://basilica.ro/decretul-nr-4101959-o-perspectiva-juridica/, accesat la 15.10.2019.

* Claudiu Mihai ROMAN, Politici ale Statului romdn fatd de Biserica Ortodoxd Romdnd
de la Revolutia din 1989 pédnd la integrarea europeand, in Educatia pentru valori, lasi,
2016, p. 129.
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cand, din punct de vedere juridic, cultele functionau tot sub Decretele 177
din anul 1948 (si Decretul 410 din anul 1959), act in care se stipula clar ca
toate formatiunile religioase sunt supuse controlului politic prin jurdman-
tul fatd de Ministerul Cultelor®. Tindndu-se cont de faptul cé tabloul po-
litic a fost schimbat radical, legea cultelor din guvernarea comunistd nu
mai prezenta utilitate din niciun punct de vedere. In toati perioada de la
decembrie 1989 pana la decembrie 2006, toate institutiile religioase au
fost conduse “conjunctural”. Situatia face cé, desi s-a blamat in mod ofi-
cial tot ce a insemnat Comunismul prin toate abuzurile lui, numai la 16
ani de la caderea acestuia si numai prin presiuni de ordin extern (aderarea
la Uniunea Europeand) s-a putut pune in ordine acest domeniu.

Asa cum este si firesc, noua legislatie a fost foarte asteptata de cultele
existente in tara noastra. Ele au fost partenere de dialog si au participat
activ la consfituirile organizate de Secretariatul de Stat pentru Culte’, ac-
tiuni ce au inceput incé din primavara anului 2005. Din toate cele 18 culte
recunoscute toate au participat activ si doar doud s-au aratat reticente la
semnarea finald, anume Biserica Greco-Catolica (care a acuzat intarzie-
rea in retrocedarile bunurilor confiscate) si Organizatia Religioasd a Mar-
torilor lui Iehova®. Cu foarte mult interes a fost vizuta dezbaterea si de
Biserica Ortodoxa Romana, care sublinia prin vocea celor mai inalti cle-
rici rolul Bisericii Ortodoxe Roméne in societate si nevoia conlucrérii
Stat-Bisericd in probleme precum saracia, lipsa educatiei, migratia, de-
licventa juvenild®. Intr-un astfel de mediu si intr-un spirit conform tradi-
tiei si culturii crestine a tarii noastre este elaborat proiectul de lege sub
coordonarea Prof. Conf. Dr. Adrian Lemeni.

Pe langd numarul mare de sustindtori ai acestui proiect nu au lipsit si
opozantii, care il catalogau drept “cea mai proasta lege a cultelor din Eu-

5 Decretul 177/1948, in Monitorul Oficial al Republicii Populare Romane, Editura Comb.
Poligrafic Bucuresti, Bucuresti, 1948, articolul 21, p. 14.

Claudiu Mihai ROMAN, Politici ale Statului romdn fatd de Biserica Ortodoxd Romdnd
de la Revolutia din 1989 pdnd la integrarea europeand, in Educatia pentru valori, lasi,
2016, p. 131.

Secretariatul de Stat pentru Culte este principalul mediator dintre Stat si Culte, acesta
functionand in baza Hotararii de Guvern nr. 44/2003.

8 C. M. RoMaN, Politici ale Statului..., p. 136.

PREAFERICIREA SA DANIEL, PATRIARHUL ROMANIEL, Ddruire si ddinuire-raze si chipuri de

luminare din istoria si spiritualitatea romdnilor, Editura Trinitas, Iasi 2005.
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ropa”’. Se remarci printre acestia si conducatorul cultului Baptist din
Romania care, pe baza Scripturii, acuza primirea de fonduri banesti si
orice ajutoare din partea statului''.

Contextul legislativ premergator adoptarii Legii 489/2006

Dupé cum spuneam mai sus, pana la adoptarea Legii Cultelor din anul
2006, principiile generale ale raportului Stat-Culte au fost guvernate de
Decretul 177 din 1948, act care oferea posibilitati evidente Statului de a
se impune in administrarea acestora. Nu inseamna cé perioada decursa
de la cdderea Comunismului pané la momentul adoptarii noului proiect
juridic a continuat a fi una strict a nedreptatilor in materia drepturilor
religioase ale persoanei, insa nu putea fi nici acceptata aceasta situatie de
»inertie” legislativa. Cultele isi desfasurau activitatea fira a cunoaste prin-
cipii clare de categorisire si existentd, fara a-si cunoaste drepturile si obli-
gatiile decat intr-un sens artificial. Mai mult, chiar dacé in Decretul 177
se folosesc termenii culte si asociatii religioase, nu se prezinta criteriile
pe baza carora se pot face incadrarile respectivelor organizari religioase.
Aceasta stare se continud pand la publicarea noii reglementari.

Cu toate ca legiuitorul nu defineste precis termenul de culte sau de
asociatii religioase, nu ezita sa foloseascd aceste denumiri si in alte legi
din perioada anilor 1990-2006. Subliniem aici, ca principal document le-
gislativ al tarii Constitutia din 1991 unde, la articolul 29, sunt redate drep-
turile si libertatile religioase ale persoanei'?. In cuprinsul acestuia sunt

19 Anca HRIBAN, Asalt asupra legii cultelor, in hitp://www.ziua.ro/display.php?
data=2007-01-05&id=213650, accesat la 15.10.2019.

11 Paul NEGRUT, Scrisoare deschisd cdtre Bisericile Crestine Baptiste din Romdnia, in
https://negrutpaul.wordpress.com/2009/12/30/scrisoare-deschisa-catre-bisericile-
crestine-baptiste-din-romania/, accesat la 15.10.2019.

12 Constitutia Romdniei din 1991, Editura Monitorul Oficial, Bucuresti, 1991, articolul
29, p. 12: “(1) Libertatea gandirii si a opiniilor, precum si libertatea credintelor reli-
gioase nu pot fi ingradite sub nici o forma. Nimeni nu poate fi constrans si adopte o
opinie ori sa adere la o credinta religioasd, contrare convingerilor sale. (2) Libertatea
constiintei este garantatd; ea trebuie si se manifeste in spirit de toleranta si de respect
reciproc. (3) Cultele religioase sunt libere si se organizeazi potrivit statutelor proprii,
in conditiile legii. (4) In relatiile dintre culte sunt interzise orice forme, mijloace, acte

sau actiuni de invrajbire religioasd. (5) Cultele religioase sunt autonome faté de stat si
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tratate si cultele, cu libertatea lor de “a se organiza potrivit statutelor pro-
prii, in conditiile legii” Ne punem intrebarea acum in conditiile cérei legi?
Réspunsul nu poate fi altul decét ca legiuitorul foloseste aceasta expresie
in speranta elabordrii unei noi legi a cultelor. Aceasta viziune este susti-
nutd si de Profesorul Adrian Lemeni'®. Un urmétor element care ne
atrage atentia este aliniatului 5, loc in care se garanteazd autonomia cul-
telor fatd de Stat. Cum insa poate fi afirmata aceasta independenta a cul-
telor dacd, la acel moment, raporturile Stat-Culte erau guvernate de
Decretul 177, document care prevedea foarte clar si in nenumaérate arti-
cole dreptul statului de a interveni oricand in administratia acestora.

Un ultim articol care trateaza raporturile Stat-Culte este cel de-al 32-
lea. Aici statul ofera garantia cultelor pentru un invatidmant religios
liber'*, Aceleasi intrebari pot fi puse si aici. In ce bazi este previzuta
aceasta libertate daca legea cultelor in vigoare prezinta obligatia cultelor
religioase de a solicita avizul pentru orice fel de act administrativ. Se
poate considera cd autoritatea Constitutiei este net superioara oricarei
legi, insa consideram acest principiu insuficient circumstantelor legale
ale acelei perioade. Cu toate ca aceste articole garanteaza libertatea reli-
gioasd a persoanei, sunt insa total insuficiente pentru reglementarea re-
latiei culte-stat.

Si in conditiile acestor ,lipsuri” putem observa ezitarea legiuitorului
de a face referire stricd la credinta crestind ortodoxa in aceastd Constitu-
tie. Valoarea culturali si istoricé a ortodoxiei pe aceste teritorii nu putea
fi negata nici atunci, dupa cum nu poate fi negata nici acum. Motivele
tratarii acestui delicat subiect cu atdta rezerva sunt regasite, mai intai, in
originea materialului legislativ. Constitutia din 1991 are ca model pe cea

se bucura de sprijinul acestuia, inclusiv prin inlesnirea asistentei religioase in armata,
in spitale, in penitenciare, in azile si in orfelinate. (6) Parintii sau tutorii au dreptul de
a asigura, potrivit propriilor convingeri, educatia copiilor minori a caror raspundere
le revine”.

13 1 cadrul Simpozionului Staniloae avut la Iasi in anul 2019, Profesorul Adrian Lemeni,
coordonator al Legii 489/2006, marturisea ca descoperise diferite incercari mai vechi
ale acestui proiect ramase insé la faza de elaborare.

4 Constitutia Romdniei din 1991, Editura Monitorul Oficial, Bucuresti, 1991, articolul
32, (7), p. 12: ,Statul asigura libertatea invatdmantului religios, potrivit cerintelor spe-
cifice fiecérui cult. in scolile de stat, invatamantul religios este organizat si garantat

prin lege”.
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franceza din 1958, Franta fiind un Stat recunoscut pentru spiritul distant
fatd de mediul religios. Se adaugé si dorinta institutiei statului de a ra-
méne impartiala si obiectiva fata de restul cultelor de pe teritoriul tarii.
Un alt raspuns al pastrérii rezervei fata de Biserica majoritara este unul
de factura pragmaticd. Desi una care se pretinde a fi noua si departe de
vremurile trecute, Constitutia din 1991 este redactata tocmai de juristi
vechi, obisnuiti si invatati sa ocoleascd numirea termenilor ,,ortodox’;, ,Bi-
sericd Ortodoxd” si altele’. Desi aceasta teorie poate fi considerata putin
cam exagerata, poate avea totusi un simbure de adevar. Considerand anii
imediat urmatori Revolutiei ca unii ai innoirii, nu exista niciun motiv
pentru care Biserica Ortodoxa Romand sa nu fie ridicata la un rang mai
inalt decét cel de acum. Grecia ne este exemplu.

Fara o reforma in materia religiosului din Romania, nu se intarzie in
publicarea unor legi ce privesc cultele. Numim aici Legea 103/1992, cea
a dreptului exclusiv al cultelor de a produce obiecte de cult®. Si in acest
act sunt numiti beneficiarii cu o formd generala: “Biserica Ortodoxa Ro-
mana si celelalte culte religioase” Depasind polemicile definirii cultelor
religioase, ne punem intrebarea motivelor acestei abordari. Daca termenii
folositi ca regula se limitau la “celelalte culte religioase’, ne atrage atentia
acum precizarea clara a Bisericii Ortodoxe Roméne. Acest fapt poate face
sa se inteleaga ca destinatarul acestei legii este chiar Biserica Ortodoxa
Romand, avand in vedere ca beneficiile legii nu se rezuma doar la cele
din titlu, anume la exclusivitatea fabricérii obiectelor de cult, ci si la scu-
tirea de impozitare pentru aceste obiecte de cult, conform cu articolul
5'. Desi susceptibil de o interpretare tendentioasi, articolul ce prevedere
scutirea de impozitare a acestor bunuri valorificabile este explicabil in
deplinitatea lui. Ratiunea este foarte simpla si bine fundamentati. Pe fon-
dul unor situatii economice dificile pentru tard, cadru care nu permitea

15 C. M. Roman, Politici ale Statului..., p. 132.

16 Legea nr. 103/1992 privind dreptul exclusiv al cultelor religioase pentru producerea
obiectelor de cult, in Actele publicate in Monitorul Oficial al Roméniei in perioada 22
dec. 1989 - 31 ian. 1999, Editura Monitorul Oficial, Bucuresti, 1999.

7 Legea nr. 103/1992 privind dreptul exclusiv al cultelor religioase pentru producerea
obiectelor de cult, in Actele publicate in Monitorul Oficial al Roméniei in perioada 22
dec. 1989 - 31 ian. 1999, Editura Monitorul Oficial, Bucuresti, 1999, articolul 5: “Pro-
ducerea si valorificarea obiectelor si produselor necesare activitatii de cult prevazute

la articolul 1 sunt scutite de la impozitare”
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sprijinul financiar al cultelor din partea Statului, se urmareste gasirea
unei parghii de venit pentru culte. Faptul cd nu se priveste in mod special
Biserica Ortodoxa Roména este dovedit de prevederea acestui drept si a
celorlalte confesiuni. O altd dovada cé atentia Statului nu este acordati
intr-un singur sens este dovedita de Ordonanta de Urgentd 44 din anul
1994, care stabilea diferite forme de sprijin financiar pentru cultele lipsite
de venituri sau cu venituri mici. In cadrul acestei Ordonante se prevede
si acordarea de indemnizatii lunare, diferentiate “unor ierarhi si cadre cu
functii de conducere™®. In acest sens, reglementirile vor veni mai precis
tocmai in anul 1999, prin Legea salarizdrii cultelor (Legea 142/1999)%.

Privind documentul care oferd salarizarea personalului cultic subli-
niem, inainte de toate, interesul statului fata de sprijinirea cultelor reli-
gioase din Romania. Se recunoaste valoarea culturala si sociala a acestora.
Se adauga marturia ca Statul roman doreste crearea unui mediu religios
liber si mai ales civilizat in tara noastra.

Un aspect foarte important este descris de aliniatul 2 al articolului 1
din prezenta lege®, loc in care se prevede faptul ca ,Personalul clerical
care beneficiaza de prevederile prezentei legi isi pastreaza statutul de an-
gajat al cultului religios recunoscut” Valoarea acestuia este deosebita caci
se garanteaza libertatea cultului. Salarizarea personalului si pastrarea lui
ca angajat al cultului respectiv reprezinta promisiunea statului de ne-
amestecare in administrarea interna a cultelor.

Controlul si stabilirea numarului retributiilor este stabilit de Secreta-
riatul de Stat pentru Culte, un organism tampon intre administratie si
institutiile religioase (articolul 1, alineatul 3; articolul 9). Alt element care
dovedeste recunoasterea si atentia Statului pentru subiectii religiosi este
tratarea acestora ca parteneri de dialog, articolul 11 al Legii 142/1999 nu-

8 Ordonanta Guvernului Romdniei nr. 38/1994 privind stabilirea unor forme de sprijin
financiar pentru unitdtile de cult cu venituri mici sau fard venituri si acordarea de in-
demnizatii unor ierarhi si cadre din conducerea cultelor, in Actele publicate in Moni-
torul Oficial al Romdniei in perioada 22 dec. 1989 - 31 ian. 1999, Editura Monitorul
Oficial, Bucuresti, 1999.

19 Anterior, in materia salarizéri personalului cultelor au mai fost date Hotaréarea de Gu-
vern 122 si 373 din 1992.

2 Legea nr. 142/1999 privind sprijinul statului pentru salarizarea clerului, in Actele pu-
blicate in Monitorul Oficial al Romaniei in perioada 22 dec. 1989 - 31 ian. 1999, Editura
Monitorul Oficial, Bucuresti, 1999.
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mind necesitatea consultérii dintre Secretariatul de Stat pentru Culte si
cultele recunoscute in vederea stabilirii normelor metodologice ale pre-
zentei legi. Actualmente situatia retributiilor personalului cultelor este
stabilita de Legea 153/2017%..

Elaborare cu rezonantd financiara este si Legea 82/2001. Tot ca o re-
cunoastere a valorii culturale a institutiilor religioase din Romania, Statul
se obliga la acoperirea cheltuielilor de intretinere a lacasurilor de cult,
care sunt incadrate ca monumente istorice, a muzeelor precum si a altor
spatii de utilitate cultelor, dacd acestea au venituri scazute. Prin aceastd
lege se asigura si un sprijin financiar suplimentar pentru institutiile cul-
telor cu venituri reduse.

Si de aceastd data se trateaza echidistant si nediscriminatoriu cultele
religioase. Oferirea sprijinului financiar se face raportat la marimea fie-
carui cult (numar credinciosi) si la nevoile concrete ale acestuia. Mai
mult, pentru cultele mici sunt ficute exceptii in sensul acordérii unor re-
tributii suplimentare unitétilor de cult care nu au o capacitate financiara
ridicatd. Este important de subliniat faptul cd prezenta lege trateaza cul-
tele la nivelul unitatilor si nevoilor acestora particulare. Tot aici se stabi-
leste si salarizarea personalului neclerical, ca o completare a veniturilor
cultelor. Aceste suplimente sunt dedicate personalului din administratie,
cat si a celui din institutiile de invatdmant, de ajutor social, medicale
s.a.m.d, aflate sub organizarea cultului respectiv?.

Rdménéind in materia drepturilor si a proprietatilor materiale, amin-
tim si Ordonanta de Urgentd 94/2000% %%, cea prin care se prevede retro-
cedarea bunurilor imobile ale cultelor religioase din Romaénia, preluate
ilicit de cétre Partidul Comunist.

2 Legea nr. 153/2017 din 28 iunie 2017 privind salarizarea personalului plitit din fonduri
publice, in Legislatia Romaniei, nr. 2, Editura Monitorul Oficial, Bucuresti 2017.

22 Tot in materia facilitdtilor fiscale se incadreaza si scutirile de impozite pentru veniturile
cultelor, cladiri si terenuri detinute legal de acestea, conform Legii 227/2015.

% Ordonanta de Urgentd nr. 94/2000 privind retrocedarea unor bunuri imobile care au
apartinut cultelor religioase din Romdnia, Legislatia Romaniei, nr. 2, Editura Monitorul
Oficial, Bucuresti, 2000.

* Modificatd prin Legea 247/2005. Legea 247/2005 privind reforma in domeniile pro-
prietdtii si justitiei, precum si unele mdsuri adiacente, in Legislatia Roméniei, nr. 3, Edi-
tura Monitorul Oficial, Bucuresti, 2005;
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Un alt document important, insa unul ce priveste strict Biserica Or-
todoxd Romana, este Protocolul de colaborare privind incluziunea so-
ciald intre Guvernul Romaéniei si Patriarhia Romana. Prin acesta se
urmadreste dezvoltarea unor programe sociale comune®. Din materia ac-
telor ce au ca subiecti doar Statul si Biserica Ortodoxd Roméana este si
Ordonanta de Urgentd. 19/2005 privind realizarea Ansamblului Arhitec-
tural Catedrala Mantuirii Neamului, intocmit ca ,,simbol al celor doua
mii de ani de credinta crestind pe pAmant roménesc”°. Toate aceste faci-
litati financiare oferite cultelor si, in special, Bisericii Ortodoxe Roméane
sunt fundamentate mai ales pe faptul c4, prin secularizarea averilor bise-
ricesti ficutd de Alexandru Ioan Cuza si, mai apoi, prin actiunile ilegale
ale Partidului Comunist, cultele au suferit pierderi materiale foarte mari,
pagube care afecteaza economia acestora. Situatia este dificil de restabilit,
motiv pentru care statul s-a obligat la sprijin financiar ca o restabilire
compensatorie in restabilirea in drepturi.

Este foarte important si evidentiem aici faptul ca statul roman pri-
veste cultele drept parteneri sociali, numindu-le astfel in mai multe do-
cumente legislative. Astfel, acestea sunt recunoscute ca ,furnizori privati
de servicii sociale” in Ordonanta 68/2003%, in Legea Nr. 47/2006%, arti-
colul 11, alineatul 3 si in articolul 4, litera d, articolul 6, alineatul 2 si ar-
ticolul 24, precum si in Hotararea de Guvern 1217/2006%.

% Protocol de colaborare in domeniul incluziunii sociale intre Patriarhia Romana si Gu-
vernul Romdniei, in https://basilica.ro/protocol-de-colaborare-in-domeniul-incluziu-
nii-sociale-intre-patriarhia-romana-si-guvernul-romaniei/, accesat la 14.10.2019.

% Ordonanta de Urgentd nr. 19/2005 privind realizarea Ansamblului Arhitectural Ca-
tedrala Mantuirii Neamului, in Legislatia Romaniei, nr. 1, Editura Monitorul Oficial,
Bucuresti, 2005.

¥ Ordonanta Guvernului Romdniei nr.68/2003 privind serviciile sociale, in Legislatia Ro-
maniei, nr. 3, Editura Monitorul Oficial, Bucuresti 2003;

% Legea 47/2006 privind sistemul national de asistentd sociald, in Legislatia Romaniei,
nr. 1, Editura Monitorul Oficial, Bucuresti 2006;

% Hotdrare nr. 1217 din 6 septembrie 2006 privind constituirea mecanismului national
pentru promovarea incluziunii sociale in Romdnia, in Legislatia Romaniei, nr. 3, Editura
Monitorul Oficial, 2006;
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Continutul legii 489/2006

Uniunea Europeand lasa dreptul fiecarui stat de a-si crea liber propriul
sistem de raportare la culte. Este si normal de inteles, Uniunea fiind com-
pusi astizi din 27 state independente cu traditii si culturi diferite®. Se
respectd, asadar, interesul propriu al identitatii nationale a fiecarui stat,
principiul fiind unul de baza in fondarea comunitétii*! si mai cu seama
in materia religioasd®. Dupd cum am prezentat si mai sus, exista astfel
trei sisteme recunoscute la nivel european:

Stat laic — sistem de separatie totald Stat-Culte: modelul Frantei, Ir-
landei sau Olandei, tari in care statul se declara distant fata de culte, ne-
existand niciun fel de sprijin fata de acestea;

Stat neutru religios — sistem de recunoastere a mai multor Biserici
sau culte religioase fara a exista dedicarea statului fatd de una singura.
Sunt garantate sisteme de colaborare si de sprijinire, in special din partea
statelor. Tdri care imbratiseaza acest sistem sunt: Germania, Austria, Ita-
lia, Portugalia, Spania, Bulgaria sau Romania;

Sistemul Bisericd recunoscuté — este forma cea mai stransa de colabo-
rare intre cei doi subiecti, statul manifestand recunoasterea fati de o anu-
mita Biserica si totala dedicare. Cu toate acestea nu este interzis exercitiul
restului cultelor. Exemple sunt Grecia, Anglia, Finlanda sau Danemarca.

Ca si celorlalte State, Uniunea Europeana lasa si Romaniei dreptul de
a-si elabora o lege a cultelor conform traditiei si nevoilor proprii. In

30 Sunt diferite modele de raportare a Uniunii Europene la politica statelor, in functie de
interesul comun. Astfel, in materia comerciala si vamald, capacitatea legislativa apartine
in totalitate Uniunii Europene. In sfera energiei, transportului, mediului sau agriculturii
exista dreptul fiecdrui stat de a adopta legi doar dacd Uniunea Europeana permite prin
nereglementarea acelui domeniu sau subdomeniu. in cea de-a treia situatie, cea din
materia religioasd, de exemplu, Uniunea Europeand lasi libertatea statelor de a-si ex-
pune propriul proiect legislativ in conformitate cu traditia si cultura proprie, dar fara

a atinge drepturile si libertatile persoanei.

3

=

Tratatul de la Amsterdam, articolul 3: “Uniunea Europeana respecta identitatea na-

tionald a Statelor sale membre”.

3

he}

Tratatul de la Amsterdam..., articolul 11: “Uniunea Europeand respectd si nu aduce
atingere statutului de care beneficiaz4, in temeiul dreptului intern, Bisericile si asocia-
tiile religioase sau comunitatile religioase in statele membre. Uniunea Europeand res-

pectd in mod egal statutul organizatiilor filozofice neconfesionale”
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aceste conditii, dupa cum spune profesorul Georgica Grigorita, ,Statul
roman a creat un nou sistem de relatie cu diferitele structuri religioase
prezente pe teritoriul Roméniei™.

Structurarea legii este sub forma a 4 capitole la care se adauga o anexa,
insumand un total de 51 de articole. Primul capitol poartd un caracter
introductiv, evidentiind faptul ca

“Statul romén respectd si garanteaza dreptul fundamental la
libertate de gandire, de constiinta si religioasa al oricarei per-

soane de pe teritoriul Romaniei”*.

Aceasta prevedere, la care se adauga si libertatea de orice discriminare
de ordin religios reprezinta o aliniere la normele Cartei Europene a Drep-
turilor Omului. Este important de observat cé principiul acestui drept
este unul de ordin teritorial si nu personal, intrucét intrd sub protectia
articolului orice persoana, fie ea de cetatenie romana, fie de alté cetétenie,
care se afla pe teritoriul tirii. Aceleasi prevederi sunt regésite si in arti-
colul intéi din vechea lege a cultelor, anume Decretul 177 din 1948%. Si
aici sunt garantate drepturile si libertétile religioase si tot sub forma prin-
cipiului teritorial. Ca o diferenta, aceasta din urma aloca un numar mai
mare de articole pentru exemplificarea ocrotirii libertétii de constiint
in diferite situatii, precum urmarirea penala (articolul 3)%¢ sau imposibi-
litatea de constrangere la participarea la un cult (articolul 4)*.

Asa cum este si firesc, se explicd notiunea de “libertate religioasa’, ea
fiind sinonima cu “dreptul oricérei persoane de a avea sau de a adopta o
religie, de a-si manifesta in mod individual sau colectiv, in public sau in
particular, prin practicile si ritualurile specifice culturii, inclusiv prin edu-

3 Pr. Prof. Georgicd GRIGORITA, Legea nr. 489/2006 si Biserica Ortodoxd Romdnd, in Stu-
dii Teologice, Seria I1I, anul III, nr. 2, 2007, Bucuresti, p. 179.

3 Legea 489/2006, articolul 1, in Monitorul Oficial, nr. 11, 8 ianuarie 2007.

% Statul garanteaz libertatea constiintei si libertatea religioasé pe tot cuprinsul Repu-
blicii Populare Romane”.

3¢ Decretul 177/1948..., articolul 3, p. 10: ,Nimeni nu poate fi urmirit pentru credinta sa
religioasa sau pentru necredinta sa. Credinta religioasd nu poate impiedica pe nimeni
de a dobéndi si exercitd drepturi civile si politice si nici nu poate scuti pe nimeni de la
obligatiunile impuse de legi”

37 Decretul 177/1948..., articolul 4, p. 10: ,Nimeni nu poate fi constrans sa participe la

serviciile religioase ale unui cult”.



200 Drd. Rares-Stefan Ionescu

catia religioasa, precum si libertatea de a-si pastra sau schimba credinta
religioasa”®. Prezentul articol reprezinta o copiere aproape fidela a arti-
colului 10 din Carta Drepturilor fundamentale a Uniunii Europene®, si
cel de-al 9-lea din Conventia Europeana a Drepturilor Omului® in care
se trateazd libertatea religioasa a persoanei.

Totusi, acoperirea acestei legi nu este nelimitatd. Articolul 2 al pre-
zentului document traseazi limitele de exercitiu al drepturilor religioase.
Aceste constrangeri sunt masurile

,necesare intr-o societate democratica pentru securitatea pu-
blicd, protectia ordinii, a sanatétii sau a moralei publice ori
pentru protejarea drepturilor si libertatilor fundamentale ale

omului”™.

Altfel spus, sub protectia libertatii religioase nimeni nu este indrepta-
tit la orice actiune care poate fi vaitiméitoare altei persoane. Acest princi-
piu al unei limite este regasit si in manualul european al drepturilor
persoanei*?, precum si in anterioara lege a cultelor, unde este acceptati

3 Articolul 2, 1, Legea 489/2006...

3 ,Orice persoana are dreptul la libertatea de gandire, de constiinta si de religie. Acest
drept implica libertatea de a-si schimba religia sau convingerea, precum si libertatea
de a-si manifesta religia sau convingerea individual sau colectiv, in public sau in parti-
cular, prin intermediul cultului, invatdmantului, practicilor si indeplinirii riturilor”.

% Orice persoana are dreptul la libertate de gandire, de constiinta si de religie; acest
drept include libertatea de a-si schimba religia sau convingerile, precum si libertatea
de a-si manifesta religia sau convingerea in mod individual sau colectiv, in public sau
in particular, prin cult, invatamant, practici si indeplinirea ritualurilor”.

1 Legea 480/2006..., articolul 2: ,,(1) Libertatea religioas cuprinde dreptul oricirei persoane
de a avea sau de a adopta o religie, de a si-o manifesta in mod individual sau colectiv, in
public sau in particular, prin practicile si ritualurile specifice cultului, inclusiv prin edu-
catie religioasd, precum si libertatea de a-si pastra sau schimba credinta religioasa. (2)
Libertatea de a-si manifesta credinta religioasd nu poate face obiectul altor restrangeri
decét al celor care sunt prevazute de lege si constituie mésuri necesare intr-o societate
democraticd pentru securitatea publica, protectia ordinii, a sanatatii sau a moralei publice
ori pentru protejarea drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului”

*2 Conventia pentru apdrarea Drepturilor omului si a Libertdtilor fundamentale, Ed.
Consiliul Europei, Strasbourg, 2013, articolul 9, 2, p. 10-11: ,Libertatea de a-si mani-

festa religia sau convingerile nu poate face obiectul altor restrangeri decat cele preva-
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libertatea ,,dacé exercitiul ei nu contravine Constitutiei, securitétii si or-
dinii publice sau bunelor moravuri™.

Prezenta lege pune in discutie si dreptul confesional al minorilor, pen-
tru care parintii au dreptul exclusiv de a opta pentru educatia religioasa
a acestora (articolul 3, alineatul 1)**. Minorilor care au implinit varsta de
14 ani nu li se poate schimba religia nici de catre parinti fard consim-
tdmantul acestora. Iar cei care au implinit 16 ani, au dreptul sa isi aleaga
singuri religia (articolul 3, alineatul 2)*. Prevederile prin care se asigura
dreptul parintilor de a-si educa religios copiii vin dupa modelul european,
regasite in Manualul Drepturilor fundamentale al Uniunii Europene®.

Mai departe, se garanteaza dreptul oricarei persoane, precum si al cul-
telor, asociatiilor religioase sau gruparilor religioase de a avea relatii ecu-
menice cu alte persoane, culte, grupari religioase sau organizatii
inter-crestine si inter-religioase din afara tarii (articolul 4)*. Sub o alta

zute de lege care, intr-o societate democratica, constituie mésuri necesare pentru si-
guranta publicd, protectia ordinii, a sdnatatii, a moralei publice, a drepturilor si a li-
bertatilor altora”

* Decretul 177/1948..., articolul 1, p. 10: ,Statul garanteaza libertatea constiintei si liber-
tatea religioasa pe tot cuprinsul Republicii Populare Roméne. Oricine poate sa apartina
oricdrei religii sau sa imbratiseze orice credinta religioasa, daca exercitiul ei nu con-
travine Constitutiei, securitétii si ordinei publice sau bunelor moravuri”

* Legea 489/2006..., articolul 3, alineatul 1: ,Parintii sau tutorii au dreptul exclusiv de a

opta pentru educatia religioasa a copiilor minori, conform propriilor convingeri”.

'S
53}

Legea 489/2006..., articolul 3, alineatul 2: ,Religia copilului care a implinit varsta de 14
ani nu poate fi schimbata fird consimtamantul acestuia; copilul care a implinit varsta

de 16 ani are dreptul sa isi aleagé singur religia”

4

>

Tratatele fundamentale ale Uniunii Europene, Carta drepturilor fundamentale a Uni-
unii Europene, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2015, articolul 14, 3, p. 322: “Libertatea
de a infiinta institutii de invitdmant cu respectarea principiilor democratice, precum
si dreptul parintilor de a asigura educarea si instruirea copiilor lor, potrivit propriilor
convingeri religioase, filozofice si pedagogice, sunt respectate in conformitate cu legile
interne care reglementeaza exercitarea acestora’, in Conventia Europeand a Omului,
Editura Hamangiu, Bucuresti, 2018.

¥ Legea 489/2006..., articolul 4: ,Orice persoand, cult, asociatie religioasa sau grupare
religioasd din Roménia este libera de a stabili si mentine relatii ecumenice si fratesti
cu alte persoane, culte sau grupdri religioase si cu organizatiile intercrestine si inter-

religioase, la nivel national si international”.
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formd, exista acest drept si in Decretul 177. Diferenta majora consta in
faptul ca relatiile cu ,strainatatea” puteau fi doar de natura religioasa si
erau permise doar cu controlul si acordul Ministerului Cultelor, ca prin-
cipal supraveghetor al acestora®®. In contextul unei Romanii deschise spre
Uniunea Europeand, articolul actualei legi, in care se permit raporturile
externe, este unul firesc. El vine ca o completare a altor articole ale Con-
ventiei Europene a Drepturilor Omului, precum libertatea de exprimare
(articolul 10)* sau libertatea de intrunire si asociere (articolul 11)*.

48

49

50

—_

Decretul 177/1948..., articolul 40, p. 18: ,Relatiunile cultelor religioase cu striinatatea,
vor fi numai de natura religioasa. Nici un cult religios si nici un reprezentant al vreunui
cult nu va putea intretine legaturi cu cultele religioase, institutiuni sau persoane oficiale
in afard teritoriului tarii, decit cu aprobarea Ministerului Cultelor si prin intermediul
Ministerului Afacerilor Externe, in Decretul 177/1948, Monitorul Oficial al Republicii
Populare Romane, Editura Comb. Poligrafic Bucuresti, Bucuresti, 1948.

Conventia Europeand a Drepturilor Omului..., articolul 10, p. 11: ,Libertatea de expri-
mare 1. Orice persoand are dreptul la libertate de exprimare. Acest drept include li-
bertatea de opinie si libertatea de a primi sau a comunica informatii ori idei fara
amestecul autoritatilor publice si fard a tine seama de frontiere. Prezentul articol nu
impiedicd Statele sa supuna societétile de radiodifuziune, cinematografie sau televi-
ziune unui regim de autorizare. 2. Exercitarea acestor libertiti ce comporta indatoriri
si responsabilitati poate fi supusa unor formalitati, conditii, restrangeri sau sanctiuni
prevazute de lege care, intr-o societate democraticd, constituie mésuri necesare pentru
securitatea nationald, integritatea teritoriala sau siguranta publica, apararea ordinii si
prevenirea infractiunilor, protectia sdnatatii, a moralei, a reputatiei sau a drepturilor
altora, pentru a impiedica divulgarea informatiilor confidentiale sau pentru a garanta
autoritatea si impartialitatea puterii judecétoresti”.

Conventia Europeand a Drepturilor Omului..., articolul 11, p. 11:, Libertatea de intru-

nire si de asociere

. Orice persoand are dreptul la libertate de intrunire pasnicé si la libertate de asociere, inclusiv

a constitui cu altii sindicate si de a se afilia la sindicate pentru apararea intereselor sale.

. Exercitarea acestor drepturi nu poate face obiectul altor restrangeri decat cele preva-

zute de lege care, intr-o societate democraticd, constituie masuri necesare pentru se-
curitatea nationald, siguranta publicd, apararea ordinii si prevenirea infractiunilor,
protectia sanététii, a moralei ori a drepturilor si a libertétilor altora. Prezentul articol
nu interzice ca restrangeri legale si fie impuse exercitarii acestor drepturi de catre

membrii fortelor armate, ai politiei sau ai administratiei de stat”.
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Daca mai sus, alaturi de persoane sunt numite si cultele, asociatiile re-
ligioase sau gruparile religioase, este de asteptat ca legiuitorul sa defineasca
aceste entitdti. Sunt create astfel trei niveluri institutional-religioase, care
pot fi de doud categorii: cu personalitate juridica, anume cultele si asocia-
tiile religioase si fara personalitate juridica — gruparile religioase®.

In continuarea acestui articol si ca element foarte important se prevede ci

»in activitatea lor, cultele, asociatiile religioase si gruparile
religioase au obligatia sa respecte Constitutia si legile tarii
si sd nu aducad atingere securitatii publice, ordinii, sanatatii
si moralei publice, precum si drepturilor si libertétilor fun-
damentale ale omului”™?.

Este foarte important de retinut ca aceste organe pot s isi stabileasca
singure structura de existentd, putand schimba forma de organizare dupa
propria dorinta (articolul 5 alineatul 4)>*. Acest lucru era permis si prin
vechea legiuire. In baza articolului 6 al Decretului, ,,cultele sunt libere si
se organizeze si pot functiona liber daca practicile si ritualurile lor nu
sunt contrare Constitutiei, securitatii sau ordinii publice si bunelor mo-

ravuri”* Paragraful este dezvoltat in urmatorul articol:

»Cultele religioase se vor organiza dupéd norme proprii, con-
form invataturilor, canoanelor si traditiilor lor, putand orga-
niza potrivit acelorasi norme, asezdminte, asociatiuni,
ordine si congregatiuni”®.

51 Legea 489/2006..., articolul 5, 1 — 5, 2:,,Orice persoand are dreptul si isi manifeste cre-
dinta religioasd in mod colectiv, conform propriilor convingeri si prevederilor prezentei
legi, atat in structuri religioase cu personalitate juridica, cét si in structuri fara perso-
nalitate juridicd. (2) Structurile religioase cu personalitate juridicd reglementate de
prezenta lege sunt cultele si asociatiile religioase, iar structurile fard personalitate ju-
ridica sunt gruparile religioase”.

52 Legea 489/2006..., articolul 5, 4.

5 Legea 489/2006..., articolul 5, 4: ,In activitatea lor, cultele, asociatiile religioase si gru-
périle religioase au obligatia sa respecte Constitutia si legile térii si sa nu aduca atingere
securitatii publice, ordinii, sdnatétii si moralei publice, precum si drepturilor si liber-
tatilor fundamentale ale omului”

5 Decretul 177/1948..., articolul 6, p. 11.

% Decretul 177/1948..., articolul 7, p. 11.
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Se decide si la prezentarea acestor forme de organizare religioasi. In
acest caz, gruparea religioasa este forma de asociere lipsitd de personali-
tate juridica si care, pentru existenta ei, nu solicitd nicio procedura prea-
labila de ordin juridic. Gruparea religioasa este conditionata de credinta
comund si liber adoptatd a membrilor ei, precum si de legitimitatea so-
ciala si morald, conform cerintei articolului 2, 2 al prezentei. Superioara
ca dezvoltare, dar si ca obligatii juridice, este asociatia religioasa care
poate lua forma de cult, in anumite conditii.

Cultele religioase in conditiile Legii 489 din 2006

Desi se astepta o tratare in ordine crescdnda a acestor trei niveluri, le-
giuitorul abordeaza o tratare bazatd pe importanta, pornind cu nivelul
cel mai de sus, cel al cultelor. Ne referim aici la capitolul II, cel mai amplu
capitol al prezentei legi, dedicat in totalitate cultelor. Inca din primul ar-
ticol, cultele se bucuri de respectul si de aprecierea Statului. In acest sens,

»Statul romén recunoaste cultelor rolul spiritual, educatio-
nal, social-caritabil, cultural si de partener social, precum si
statutul lor de factori ai pacii sociale”®.

Declaratia este ficutd in deplina conformitate cu Constitutia Roma-
niei, articolul 39, unde acesta din urma se obligi la ocrotirea si valorifi-
carea bunurilor culturale si nationale, din care cele spirituale au un loc
central: , Statul trebuie sa asigure péstrarea identitatii spirituale, sprijini-
rea culturii nationale, stimularea artelor, protejarea si conservarea mos-
tenirii culturale, dezvoltarea creativititii contemporane, promovarea
valorilor culturale si artistice ale Roméniei in lume”. Un merit deosebit
este rezervat Bisericii Ortodoxe Romane, recunoscut prin aliniat 2 al ar-
ticolului 7, bineinteles, alaturi de celelalte culte®”. Subliniem faptul ca
aceasta consideratie nu este regasitd in anterioara lege a cultelor.

Sunt prezentate si caracteristicile juridice ale acestora. Cultele sunt

.

»persoane juridice de utilitate publicd” (calitate care se extinde si asupra
partilor componente), ,autonome’; dar in limitele Constitutiei si a pre-

% Legea 489/2006..., articolul 7.
57 Legea 489/2006..., articolul 7, 2: “Statul roman recunoaste rolul important al Bisericii
Ortodoxe Romane si al celorlalte biserici si culte recunoscute in istoria nationald a Ro-

maniei si in viata societatii romanesti”
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zentei legi®®. Acest fapt nu este unul nou. Si in anterioara legislatie acestea
erau recunoscute ca persoane juridice, calitate ce revine si asezamintelor,
ordinelor si congregatiunilor, ca extensii ale cultului®®. Se remarca la
punctul 4 al articolului 8 cé ,denumirea unui cult nu poate fi identicéd cu
cea a altui cult recunoscut in Roménia” Aceasta prevedere este logica si
normald in contextul in care limiteazd confuziile nedorite si primejdioase
pentru credinciosii unui cult. Cu toate acestea, ea a fost un subiect aprins
de dezbateri, acuzédndu-se ca limiteaza cultele noi si minoritare fata de
cele vechi.

Articolul care urmeaza poate fi plasat sub titlul , egalitatea cultelor in
Romaénia” Astfel, statul precizeaza aici ca ,in Romania nu exista religie de
stat; statul este neutru faté de orice credinta religioasa sau ideologice atee”
(articolul 9, alineatul 1). Mai departe, ,cultele sunt egale in fata legii si a
autoritatilor publice’, statul respingand orice tip de favorizare nefunda-
mentata sau discriminare religioasa. Se permite autoritétilor publice cen-
trale de a incheia parteneriate cu cultele recunoscute, fara a face aici
deosebirea dintre acestea (articolul 9, alineatul 5). Tot in sensul conlucra-
rii dintre stat si culte sunt ficute si prevederile urmatorului articol, cel al
sprijinului salarial al personalului clerical si neclerical al cultelor recunos-
cute (articolul 10, alineatul 4)°'. Alituri de acestea, organizatorul vietii so-

%8 Legea 489/2006..., articolul 8, 1: “Cultele recunoscute sunt persoane juridice de utilitate
publicé. Ele se organizeazi si functioneaza in baza prevederilor constitutionale si ale
prezentei legi, in mod autonom, potrivit propriilor statute sau coduri canonice”.

5 Decretul 177/1948..., articolul 29, p. 16: “Cultele religioase recunoscute sunt persoane
juridice. Sunt persoane juridice si partile lor componente locale, care au numérul legal
de membri prevazut de legea persoanelor juridice, precum si asezdmintele, asociatiu-
nile ordinele si congregatiunile prevazute in statutele lor de organizare, daca acestea
din urma s-au conformat dispozitiunilor legii persoanelor juridice”.

0 Legea 489/2006..., articolul 9, alineatul 5: ,Autoritatile publice centrale pot incheia cu
cultele recunoscute atat parteneriate in domeniile de interes comun, cét si acorduri
pentru reglementarea unor aspecte specifice traditiei cultelor, care se supun aprobarii
prin lege”

61 Legea 489/2006..., articolul 10, alineatul 4: ,Statul sprijing, la cerere, prin contributii,
in raport cu numarul credinciosilor cetdteni romani si cu nevoile reale de subzistenti
si activitate, salarizarea personalului clerical si neclerical apartinind cultelor recunos-
cute. Statul sprijind cu contributii in cuantum mai mare salarizarea personalului de

cult al unitatilor de cult cu venituri reduse, in conditiile stabilite prin lege”
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ciale oferd sprijin financiar mai mare cultelor care sunt cunoscute ca
avand venituri reduse (articolul 10, 4). Tot o sustinere a acestora este si
promovarea sprijinului acordat de cetéteni prin donatii si deduceri de im-
pozit (articolul 10, 3)%, facute liber (articolul 10, 4). Totusi, principala
formé de finantare a cultelor este din venituri proprii (articolul 10, 1)%,
iar statul cand face acest sprijin financiar, il face in baza recunoasterii lor
ca parteneri sociali de interes ridicat (articolul 10, 7)%*. Formelor de ajuto-
rare financiard se adauga si “facilitatile fiscale’, facute in baza articolului
11 al acestui material legislativ. Oferirea de suport financiar cultelor nu
este o idee nicidecum noua si nici proprie térii noastre. Ea existd in multe
state europene si, mai mult de atét, exista aceasta procedura si in perioada
comunista. Marturie st articolul 32 al Decretului 177 din 1948, in care
este amintit acest sprijin oferit cultelor, articolul 34 cel in care se prezinté
expres salarizarea clerului, dar si articolul 33’ care prezinta posibilitatea
retragerii ajutorului financiar in situatia unei atitudini “antidemocratice”
a cultelor. Alaturi de sustinerea statului, acesta din urma permite si ajuto-
rarea cultelor prin contributii sau donatii venite din partea membrilor ei,
conform articolul 10, 2 al actualei legi. Este important de mentionat ca
dispozitia era regasitd si in Decret, sub forma articolului 31

62 Legea 489/2006..., articolul 10, alineatul 3: , Statul promoveaza sprijinul acordat de ce-
tateni cultelor prin deduceri din impozitul pe venit si incurajeaza sponsorizarile cétre
culte, in conditiile legii”

8 Legea 489/2006..., articolul 10, alineatul 1: ,,Cheltuielile pentru intretinerea cultelor si
desfasurarea activitatilor lor se vor acoperi, in primul rdnd, din veniturile proprii ale
cultelor, create si administrate in conformitate cu statutele lor”.

% Legea 489/2006..., articolul 10, alineatul 7: ,,Statul sprijind activitatea cultelor recunos-
cute si in calitate de furnizori de servicii sociale”

% Decretul 177/1948..., articolul 32, p. 17: ,,Subventiile acordate de Stat vor fi contabilizate
si controlate, conform legii contabilitatii publice”

 Decretul 177/1948..., articolul 34, p. 17: ,Salarizarea personalului cultelor religioase se
va face conform normelor generale in vigoare”

" Decretul 177/1948..., articolul 33, p. 17: ,,Contravenirea la legile care privesc ordinea
democratica a Republicii Populare Roméne poate atrage, in total sau in parte, retrage-
rea subventiilor acordate de Stat. Deserventii cultelor, care au atitudini antidemocratice,
vor putea fi inlaturati temporar sau definitiv de la salarizarea acordata de Stat”.

% Decretul 177/1948..., articolul 31, p. 17: ,Cheltuielile pentru intretinerea cultelor reli-

gioase si a nevoilor lor, pot fi acoperite si din contributiuni consimtite de la credinciosi”
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Este important de mentionat ca toate aceste sprijiniri financiare sunt
supuse controlului statului (articolul 12), drept statal care ne face si ne
amintim de Decretul 177. Si in acest din urméa document exista libertatea
statului prin Ministerul Cultelor de a efectua verificari ale subventiilor
acordate de Stat®, ale bugetelor proprii’’, precum si ale bunurilor mobile
si imobile”. Totusi, controlul de atunci al statului era cu totul diferit.

Depésind materia financiard, sunt prezentate si alte elemente de ordin
organizatoric al cultelor. Astfel, fiecare cult trebuie sa aibd un organism
national de conducere sau de reprezentare (articolul 14, alineatul 1)7, in-
temeiate si organizate conform ,propriilor statute, regulamente sau co-
duri canonice” (articolul 14, alineatul 2)”, cerintd regasita si in articolul
12 al Decretului 1777*. Unitatile de cult se pot infiinta doar in urma co-
municarii, spre evidentd, Ministerului Culturii si Cultelor (articolul 14,
3)7. Cerinta este una rezonabild, Statul trebuind sa stie constant situatia
institutiilor religioase de pe teritoriul sdu. De asemenea, putem considera

® Decretul 177/1948..., articolul 32, p. 17.

" Decretul 177/1948..., articolul 30, p. 17: ,Cultele religioase, diferitelor lor parti com-
ponente, asezdmintele, asociatiunile, ordinele si congregatiunile vor avea bugete proprii,
cu aratarea veniturilor si cheltuielilor. Aceste bugete sunt supuse controlului Ministe-
rului Cultelor. Bugetele si gestiunilor organelor si instructiunilor centrale, ale centrelor
eparhiale si ale asezamintelor lor, se aproba, se verifica si se descarcd de Ministerului
Cultelor”

7

=

Decretul 177/1948..., articolul 29, p. 16: ,Bunurile mobile si imobile ale cultelor reli-
gioase, ale diferitelor parti constitutive, asezdmintelor, asociatiunilor, ordinelor si con-
gregatiunilor, vor fi inventariate de organele lor statutare. Organele centrale ale
cultelor religioase vor comunica toate datele cu privire la aceste inventare Mi-

nisterului Cultelor, pentru exercitarea dreptului de verificare si control”.
7

S}

Legea 489/2006..., articolul 14, alineatul 1: ,Fiecare cult trebuie si aiba un organism

national de conducere sau de reprezentare”.

7.

@

Legea 489/2006..., articolul 14, alineatul 2: ,Unitatile de cult, inclusiv filialele lor fara
personalitate juridicd, se infiinteaza si se organizeaz de cétre culte potrivit propriilor

statute, regulamente si coduri canonice”.

7

=

Decretul 177/1948..., articolul 12, p. 13: ,,Cultele religioase recunoscute vor trebui sa aiba
organizatie centrald care sa reprezinte cultul, indiferent de numarul credinciosilor sai”
75 Legea 489/2006..., articolul 14, alineatul 3: ,Infiintarea unitatii de cult trebuie si fie co-

municata, spre evidentd, Secretariatului de Stat pentru Culte”.
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aceastd obligatie ca fiind si accesibila. Institutia trebuie doar sa comunice
Ministerului Culturii si Cultelor iar, in situatia in care acestea indeplinesc
conditiile cerute, si li se si aprobe infiintarea. Imprejuririle erau cu totul
altele conform vechii legi. In baza articolului 13, cultele pot functiona
doar dupa recunoasterea ,prin decret al Prezidiului Marii Adunéri Na-
tionale, dat la propunerea Guvernului, in urma recomandarii ministrului
cultelor” Este evident ca aprobarea statea foarte mult sub sfera subiecti-
vitatii organelor statale.

Exista si cerinta ca sigiliile si stampilele folosite de cult sa contina de-
numirea oficiald sau initialele sub care cultul a fost recunoscut (articolul
15). Aceeasi cerinta era ficutd si din partea Decretului 177, cu mentiunea
ca acestea erau aprobate in prealabil de Ministerul Cultelor’®. De aseme-
nea, limba cultului este la libera alegere, cu obligatia ca, ,evidenta finan-
ciar-contabild se va tine si in limba roména” (articolul 16, 1) si ,in relatiile
oficiale cu autoritétile statului, cultele recunoscute folosesc limba ro-
mana” (articolul 16, 2). Prevederi aseméanéitoare erau in documentul le-
gislativ anterior, diferit fiind faptul ca limba roméand era obligatorie in
cult, pe langé limba materna a credinciosilor”.

Este privit acum un subiect central al acestui corp legislativ, anume
cel al recunoasterii calitétii de cult. Sunt prezentate conditiile pe care
orice cult trebuie si le indeplineasca spre recunoasterea lui. Propunem
prezentarea acestor cerinte sub forma unui tabel, pentru o viziune de an-
samblu mai buna.

Conditie Art.

Existenta garantiilor de durabilitate, stabilitate si interes pu{ 17,1
blic
Conformitatea cu securitatea publicd, a ordinii, sanatatii si mo{ 17,2
ralei publice, a drepturilor si libertatilor fundamentale ale
omului

76 Decretul 177/1948..., articolul 19, p. 15: ,Inscriptiunile si semnele simbolice, precum
si sigiliile sau stampilele ardtdnd denumirea cultului, vor trebui sa aiba in prealabil
aprobarea Ministerului Cultelor”.

"7 Decretul 177/1948..., articolul 26, p. 16: ,,Cultele pot intrebuinta, in manifestérile si ac-
tivitatea lor interna, limba materna a credinciosilor. Corespondenta cu Ministerul Cul-

x

telor se va face in limba romand”.
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Vechime de minim 12 ani ca asociatie religioasa 18,a

Numér membri, cetateni romani, egal sau mai mare ca 0,1%| 18,b
populatia Roméniei
Marturisire de credinta si statut de organizare care sa cu{ 18,c
prinda:

Denumirea cultului;

Structura de organizare centrala si locald;

Modul de conducere, administrare si control;
Organele de reprezentare;

Modul de infiintare si desfiintare a unitatilor de cult;
Statutul personalului propriu;

Prevederi specifice;

Propunere din partea asociatiilor religioase sub forma unei ce{17,1; 18
reri insotite de documente doveditoare

Hotarare a Guvernului, la propunerea Ministerului 17,1
Cultelor

Prin parcurgerea acestor conditii si etape, asociatia religioasa poate
deveni cult, Ministerul Cultelor avand obligatia predarii documentatiei
Guvernului in termen de 60 de zile (articolul 19)7%, iar acestea un termen
de pronuntare de alte 60 de zile (articolul 20, alineatul 1)”. Asociatia
dobéandeste statutul de cult numai la data prevazuta in Hotararea de Gu-
vern, conform publicirii acesteia in Monitorul Oficial al Romaniei si
poate raméane fara aceastd calitate in urma pierderii conditiilor de infiin-
tare de mai sus (articolul 21)%. Este foarte interesant cd, pentru prima

78 Legea 489/2006..., articolul 19: ,In termen de 60 de zile de la data depunerii cererii, Se-
cretariatul de Stat pentru Culte inainteazd Guvernului documentatia de recunoastere
a cultului, insotitd de avizul sau consultativ, intocmit pe baza documentatiei depuse”

7 Legea 489/2006..., articolul 20, alineatul 1: ,In termen de 60 de zile de la primirea avi-
zului, Guvernul se pronunta asupra cererii, prin hotérare de recunoastere sau de res-
pingere motivatd”

80 Legea 489/2006..., articolul 21: ,,Guvernul, prin hotérare, la propunerea Secretariatului

de Stat pentru Culte, poate retrage calitatea de cult recunoscut atunci cand, prin acti-
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data in istoria cultelor din tara noastrd, sunt prezentate conditiile precise
de dobandire a acestui statut. Daca in elaborarea legislativa anterioara
nu se ficeau referiri la conditiile de infiintare a unui cult (fapt si de inteles
in conditiile restrangerilor tot mai ample din acest domeniu si a tratarii
cu dezinteres), iar in Legea Cultelor din 1928 (Legea 54/1928) sunt date
prevederi foarte ample, precum ,siguranta publicd’, prezenta lege este
de-a dreptul revelatoare pentru aceastda materie.

Sunt redate ulterior alte prevederi in materia personalului cultelor, pa-
trimoniului si sistemului de invatimant organizat de culte. Asadar, pri-
vind personalul, cultele au dreptul de a-si alege in regim propriu
componenta, de a angaja si de a revoca in conformitate cu propriile co-
duri canonice (articolul 23, alineatul 1) Se rezerva cultului dreptul de
a sanctiona disciplinar in cazul incalcérii principiilor doctrinar-morale
(articolul 23, alineatul 2)%2,

Ne indreptdm atentia spre doud prevederi foarte importante, care au
o rezonantd puternica in legislatia juridicd. Prima este referitoare la in-
formatiile obtinute in baza exercitérii vocatiei de preot. Se face referire
aici in special la Taina Spovedaniei. Acestea sunt intarite si de Codul de
Procedura Civila, articolul 317%, unde se prevede clar ca slyjitorii cultelor
nu pot fi martori in procese. Este de subliniat faptul cé legiuitorul folo-

vitatea sa, cultul aduce atingeri grave securitatii publice, ordinii, sdndtatii sau moralei

publice ori drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului”

8

=

Legea 489/2006..., articolul 23, alineatul 1: ,Guvernul, prin hotérare, la propunerea Se-
cretariatului de Stat pentru Culte, poate retrage calitatea de cult recunoscut atunci
cand, prin activitatea sa, cultul aduce atingeri grave securitétii publice, ordinii, sanatatii
sau moralei publice ori drepturilor si libertétilor fundamentale ale omului”.

82 Legea 489/2006..., articolul 23, alineatul 2: ,Personalul cultelor poate fi sanctionat dis-
ciplinar pentru incélcarea principiilor doctrinare sau morale ale cultului, potrivit pro-
priilor statute, coduri canonice sau reglementari”.

8 Noul Cod de Procedurd Civild, articolul 317, a: ,, 1) Sunt scutiti de a fi martori: a. sluji-
torii cultelor, medicii, farmacistii, avocatii, notarii publici, executorii judecatoresti, me-
diatorii, moasele si asistentii medicali si orice alti profesionisti cirora legea le impune
sa pastreze secretul de serviciu sau secretul profesional cu privire la faptele de care au
luat cunostinté in cadrul serviciului ori in exercitarea profesiei lor, chiar si dupa ince-
tarea activitatii lor (...)", in Noul Cod de Procedurd Civild, Editura Rosetti International,
Bucuresti, 2006, p. 151.
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seste termenul slujitori si nu personal al cultelor, cel din urma acoperind
o sfera mult mai larga de persoane.

Urmaétorul paragraf, al 4-lea, este pus si el in relatie cu articole din
Codul Penal. Acesta numeste faptul cé ,exercitarea functiei de preot sau
orice alta functie care presupune exercitarea atributiilor de preot fara au-
torizatia sau acordul expres dat de structurile religioase, cu sau fara per-
sonalitate juridicd, se sanctioneaza potrivit legii penale” si este pus in
imediati apropiere a articolului 244 din Noul Cod Penal - Inseldciunea®
si 348 — Exercitarea fara drept a unei profesii sau activitati®.

Sunt prezentate si alte prevederi cum ar fi absolvirea personalului cle-
rical si al celui asimilat, precum si a celui monahal de serviciul militar
(articolul 25)%, sau dreptul cultelor de a avea proprii organe de judecata
pentru aspecte de disciplina interna. Existenta organelor interne de san-
ctiune nu inldtura aplicarea legislatiei civile (articolul 26)¥.

Parcurgandu-se aceasta sectiune a ,Personalului cultelor” se pune in
discutie in urmétoarea tem4, cea in care este tratat ,Patrimoniul cultelor”.
Acesta este un subiect foarte important, averea cultelor fiind un motiv
mereu actual de discutii. Legiuitorul prevede in articolul 27 dreptul cul-
telor recunoscute de ,a avea si de a dobandji, in proprietate sau in admi-

8 Noul Cod Penal, articolul 244, alineatul 2: ,Inseldciunea savarsita prin folosirea de
nume sau calitdti mincinoase ori de alte mijloace frauduloase se pedepseste cu inchi-
soarea de la unu la 5 ani. Dacé mijlocul fraudulos constituie prin el insusi o infractiune,
se aplica regulile privind concursul de infractiuni’, in Nou/ Cod Penal, Editura Rosetti
International, Bucuresti, 2014, p. 122.

8 Noul Cod Penal, articolul 348: ,Exercitarea, fara drept, a unei profesii sau activitati

pentru care legea cere autorizatie ori exercitarea acestora in alte conditii decét cele le-

gale, dacd legea speciala prevede ca siavarsirea unor astfel de fapte se sanctioneaza po-
trivit legii penale, se pedepseste cu inchisoare de la 3 luni la un an sau cu amendd’, in

Noul Cod Penal..., p. 165.

8 Legea 489/2006..., articolul 25: ,,Personalul clerical si cel asimilat, precum si personalul

-8

monahal apartinand cultelor recunoscute este scutit de indeplinirea serviciului militar”.

8

3

Legea 489/2006..., articolul 26, alineatul 1-3: ,,Cultele pot avea organe proprii de jude-
catd religioasd pentru problemele de disciplind internd, conform statutelor si regle-
mentarilor proprii. Pentru problemele de disciplina interna sunt aplicabile in mod
exclusiv prevederile statutare si canonice. Existenta organelor proprii de judecata nu
inlatura aplicarea legislatiei cu privire la contraventii si infractiuni in sistemul juris-

dictional”



212 Drd. Rares-Stefan Ionescu

nistrare, bunuri mobile si imobile, asupra cérora pot dispune in confor-
mitate cu statutele proprii” Bunurile sunt ,insesizabile” adicd nu pot fi ur-
marite si/sau executate silit de creditorii titularului lor si ,,imprescriptibile’,
anume nu pot fi pierdute de titular in urma uzucapiunii unui tert. Aceasta
din urma prevedere nu reprezintd o acoperire pentru redobandirea bunu-
rilor confiscate abuziv de catre stat in perioada 1940-1989, precum si a
celor preluate fard titlu. Dreptul de a detine bunuri era prevazut si in an-
terioara legislatie. Exista insa diferenta majora cé Statul isi prezenta obli-
gatia de a inventaria aceste bunuri prin Ministerul Cultelor®.

Foarte important este si dreptul exclusiv al cultelor de a produce si
valorifica obiectele si bunurile necesare activitatii de cult, asigurat prin
articolul 29%. Acest drept a fost prezentat ca lege inca din primii ani de
postcomunism, in incercarea statului de a oferi un sprijin financiar indi-
rect cultelor.

Prevederi in deplind opozitie cu cele ale precedentei legi sunt cele ce
privesc situatia bunurilor cultelor in cazul dizolvirii acestora. In acest
sens, dacd anterior ele erau de drept dobéandite de stat, conform artico-
lului 36, acum ele sunt lasate la libera decizie a cultului, conform statu-
tului acestuia (articolul 31, alineatul 4)°.

Un element central al acestei legi precum si al relatiei stat-biserica
este constituit de ,Invatimantul organizat de culte” Subiectul este tratat
cu interes, avindu-se in vedere continuele discutii avute pe aceasta tema
in spatiul public. Se prevede incé de la inceput ca Statul asigura inva-

8 Decretul 177/1948..., articolul 29, p. 16: ,Bunurile mobile si imobile ale cultelor reli-
gioase, ale diferitelor parti constitutive, asezamintelor, asociatiunilor, ordinelor si con-
gregatiunilor, vor fi inventariate de organele lor statutare. Organele centrale ale cultelor
religioase vor comunica toate datele cu privire la aceste inventare Ministerului Cultelor,
pentru exercitarea dreptului de verificare si control”.

8 Legea 489/2006..., articolul 29, alineatul 1-2: ,,Cultele au dreptul exclusiv de a produce

si valorifica obiectele si bunurile necesare activitatii de cult, in conditiile legii. Utilizarea

operelor muzicale in activitatea cultelor recunoscute se face fira plata taxelor catre or-
ganele de gestiune colectiva a drepturilor de autor”.

90

Decretul 177/1948..., articolul 36, p. 18: , Averea cultelor disparute sau a caror recu-

noastere a fost retrasd, apartine de drept Statului”.

9

Legea 489/2006..., articolul 31, alineatul 4: JIn cazul retragerii calitatii de cult recunos-
cut potrivit prevederilor prezentei legi sau al dizolvarii, destinatia patrimoniului este

cea stabilitd prin statutul acestuia”
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tamantul religios in scolile publice si particulare prin predarea religiei de
catre cultele oficial recunoscute (articolul 32, alineatul 1)°2. Personalul
didactic dedicat predarii religiei este numit cu acordul cultului care il re-
prezintd, acestuia din urma rezervandu-i-se dreptul de a retrage acordul
de predare a religiei pentru cazuri de abateri de la doctrina sau morala
cultului (articolul 32, alineatul 2-3)%,

Unitatile de invatamant confesionale se bucura de autonomie organi-
zatorica si functionald, in concordanta cu prevederile legale ale sistemu-
lui national de invatdmant (articolul 39, alineatul 4)°*. Cu toate acestea,
profesorii de religie sunt supusi prevederilor Legii privind Statutul per-
sonalului didactic Nr. 128/1997%.

Cultelor li se lasé libertatea de a ,,infiinta si administra propriile unitéti
de invitamant pentru pregatirea personalului de cult, a profesorilor de
religie, precum si a altor specialisti necesari activititii religioase a fiecarui
cult” (articolul 33, alineatul 1). Este prezentat dreptul acestora de a-si sta-
bili forma, nivelul, numérul si planul de scolarizare (articolul 33, alineatul
2)%, care vor fi aprobate de Ministerul Educatiei si Cercetérii (articolul
34, alineatul 1)*”. Prevederi asemanatoare existau si in legea veche, cu di-

92 Legea 489/2006..., articolul 32, alineatul 1: JIn invitamantul de stat si particular, pre-
darea religiei este asigurata prin lege cultelor recunoscute”

% Legea 489/2006..., articolul 32, alineatul 2-3: ,,Personalul didactic care preda religia in
scolile de stat se numeste cu acordul cultului pe care il reprezinta, in conditiile legii. In
cazul in care un cadru didactic sévarseste abateri grave de la doctrina sau morala cul-
tului, cultul ii poate retrage acordul de a preda religia, fapt ce duce la desfacerea con-
tractului individual de munca”.

9 Legea 489/2006..., articolul 39, alineatul 4: ,Unitétile de invatamant confesional dispun
de autonomie organizatorica si functionald, potrivit statutelor si canoanelor lor, in con-
cordanta cu prevederile legale ale sistemului national de invatamént”.

% Legea privind Statutul personalului didactic nr. 128/1997, poate fi citita integral la
https://legislatie.just.ro/Public/DetaliiDocumentAfis/11728, accesat la 30.05.2022.

% Legea 489/2006..., articolul 33, alineatul 2: ,Fiecare cult este liber si isi stabileasca forma,
nivelul, numarul si planul de scolarizare pentru institutiile de invatamant proprii, in
conditiile previzute de lege”.

97 Legea 489/2006..., articolul 34, alineatul 1: ,Cultele isi elaboreaza planurile si progra-
mele de invatdmant pentru invatdmantul teologic preuniversitar si programele pentru
predarea religiei. Acestea se avizeaza de catre Secretariatul de Stat pentru Culte si se
aproba de catre Ministerul Educatiei Nationale”
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ferenta interventiei statului in organizarea sistemului de invatamant re-
ligios®®. Aceste dispozitii sunt prevazute si in protocoalele incheiate intre
Biserica Ortodoxa Roména si Ministerul Invatamantului.

Asociatiile religioase in conditiile Legii 489/2006

Capitolul trei al prezentei legi trateazd in mod direct asociatiile reli-
gioase. Si ele reprezinta un mod legal de exercitare al libertatii religioase,
precum si un element insemnat in cadrul intregului corp al cultelor din
Romania. Afirmam acestea din urma4 in conditiile in care in Romania fun-
ctioneaza in mod legal un numar de 36 de asociatii religioase®. Si pentru
recunoasterea oficiala a acestora, este necesara parcurgerea unor conditii.
In acest sens, un grup mai mare sau egal cu 300 de persoane, cetiteni Ro-
mani sau rezidenti in Romania, care imbrétiseaza aceleasi principii reli-
gioase, poate deveni asociatie licit recunoscuta odata cu inscrierea in
Registrul asociatilor religioase, care se instituie la grefa judecdtoriei in a
céirei circumscriptie teritoriald isi are sediul declarat!®.

Pentru inregistrare, se cer urmatoarele documente:

Act constitutiv care sd prezinte: denumirea asociatiei, denumire care
nu poate sa fie identicd sau aseméndtoare cu a altor culte sau asociatii re-
ligioase, datele de identificare, semnéturile asociatilor, sediul, patrimoniul
de minim doua salarii brute pe economie, organele de conducere;

Marturisirea de credinta care va cuprinde: structura de organizare centrala
si locald, modul de conducere, administrare si control, modul de infiintare si
desfiintare a unitatilor locale, drepturile si obligatiile membrilor, activitati;

% Decretul 177/1948..., articolul 44, p. 19: ,Cultele religioase sunt libere a-si organiza
invatamantul pentru pregatirea personalului cultului sub controlul Statului. Crearea
scolilor si alcatuirea programelor scolare se vor face de cétre organele competente ale
cultelor religioase respective si vor fi supuse spre aprobare Ministerului Cultelor”.

9 Secretariatul de Stat pentru Culte, http://culte.gov.ro/?page_id=59, accesat la
10.11.20109.

100 Legea 489/2006..., articolul 40. (1): ,Libertatea religioasa se poate exercita si in cadrul
asociatiilor religioase, care sunt persoane juridice alcatuite din cel putin 300 de per-
soane, cetdteni romani sau rezidenti in Romania, care se asociaza in vederea manifes-
tarii unei credinte religioase. (2) Asociatia religioasd dobandeste personalitate juridica
prin inscrierea in Registrul asociatiilor religioase, care se instituie la grefa judecatoriei

in a carei circumscriptie teritoriala isi are sediul”
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Dovada sediului si a patrimoniului;

Aviz consultativ al Ministerului Culturii si Cultelor;

Dovada disponibilitatii denumirii;

In urma recunoasterii lor (care se va face in termen de trei zile de la
depunerea documentatiei) asociatiile vor dispune de urmétoarele facili-
tati: dreptul de a infiinta filiale cu personalitate juridica (articolul 43), fa-
cilitéti fiscale (articolul 44), dreptul de a detine un cimitir (articolul 28).
In conditiile in care asociatia religioasi aduce atingere sigurantei si ordi-
nii publice, a sanatatii sau moralei, precum si in cazul constituirii unor
abateri in materia drepturilor si libertatilor persoanei, se poate dispune
dizolvarea asociatiei religioase, situatie pronuntata de instanta compe-
tentd. Aceeasi masurd se cere si cand asociatia urmareste alt scop decét
cel declarat'®'. In materia asociatiilor religioase, prezentele prevederi din
cadrul legii 489/2006 sunt completate de Ordonanta Guvernului Nr.
26/2000, precum si de Legea Nr. 246/2005. In acestea sunt redate preve-
deri generale, specifice asociatiilor. In toate solicitarile privind infiintarea
sau desfiintarea asociatiilor religioase, actiunile in instanta se fac cu cita-
rea Ministerului Culturii si Cultelor.

Este important de mentionat ca, in Decretul Nr. 177/1948, nu sunt fa-
cute mentiuni privind institutia asociatiilor religioase, lucru si de inteles
de altfel, in masura in care multe culte au fost limitate si s-a urmarit re-
ducerea numarului confesiunilor la cele traditionale.

In capitolul final, “Dispozitii tranzitorii si finale’, se prezinti functio-
narea in Romania a 18 culte, precum si obligatia acestora ca, in termen
de 12 luni de la intrarea prezentei in vigoare (8 ianuarie 2007), cultele re-
cunoscute sd prezinte Ministerului Culturii si Cultelor statutele si codu-
rile canonice proprii.

Opozitii impotriva Legii 489/2006

Dupa cum spuneam si in partea introductiva a tratarii noastre, pre-
zenta lege vine ca o necesitate in conditiile unei Roméanii membre a Uni-
unii Europene, cu ample indatoriri in materia drepturilor si libertétilor

101 Legea 489/2006..., articolul 45: ,,Dizolvarea asociatiei religioase se pronunta de instanta
competenta atunci cand, prin activitatea sa, asociatia religioasa aduce atingeri grave
securitatii publice, ordinii, sinététii sau moralei publice, drepturilor si libertatilor fun-
damentale ale omului ori cAnd asociatia religioasd urméreste alt scop decét cel pentru

care s-a constituit”,
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persoanei. Cu toate acestea s-au iscat multe nemultumiri, precum si
multe acuze in sensul discriminarii spre recunoasterea unor noi culte. O
astfel de acuzd venea chiar din Statele Unite ale Americii. ,Comisia Hel-
sinki pentru Securitate si Cooperare in Europa” acuza acest proiect de
discriminare si conditiile dificile de inregistrare a noilor culte, iar ,Insti-
tutul pentru Religie si Politici Publice” se autosesiza, numind legea
489/2006 ca o ,intoarcere spre comunism”. Opiniile contradictorii nu
s-au limitat aici, fiind chiar mai ample. Unul din principalele subiecte de
nemultumirile se coaguleaza in jurul articolului 13, aliniatul 2 al prezentei
legi. in cuprinsul acestuia sunt interzise ,orice forme, mijloace, acte sau
actiuni de defaimare si invrajbire religioasa, precum si ofensa publica
adusa de simbolurile religioase”. Se acuza o ingréadire a libertétii de expri-
mare, cu repercusiuni ample in libertatea presei. Acestea au fost subli-
niate in cadrul unei dezbateri din cadrul Camerei Deputatilor'®, la
aproape 10 ani dupa intrarea in vigoare a legii.

Nemultumiri au fost stranse si in jurul conditiilor pentru recunoaste-
rea cultelor sau asociatiilor religioase, considerate prea rigide si greu de
indeplinit. Raspunsul este usor de obtinut daci se analizeaza situatia la
nivel european. Astfel, dacd numérul de membrii pentru recunoasterea
unui cult de 0,1% din populatia tarii este o cerinta prea mare impusé de
Statul romén, cum poate fi cea ceruti de Slovacia, care solicita semnitu-
rile a 1% din membrii tarii'®. De asemenea si vechimea de 12 ani este
acuzatd a fi una prea mare, dar trebuie sa privim modelul Spaniei, care
cere o vechime de minim 30 ani'® sau chiar al Croatiei, care limiteaza
cultele la activitatea dinaintea datei de 6 aprilie 1941, zi in care tara a fost
invadatd de Puterile Axei in cel de-al Doilea Razboi Mondial'®. Nu tre-
buie sa omitem nici acuzele cd Biserica Ortodoxa Roména beneficiaza
de un statut privilegiat fata de restul cultelor recunoscute, lucrul afirmat

192 Americanii criticd legea cultelor din Romdnia, in https://www.dw.com/ro/americanii-
critic%C4%83-legea-cultelor-din-rom%C3%A2nia/a-2632951-0, accesat la 12.11.2019.

13 Sedinta Camerei Deputatilor din 15 iunie 2016, Dezbaterea Propunerii legislative pen-
tru completarea articolull3, alineatul(2), din Legea nr.489/2006 privind libertatea re-
ligioasd si  regimul general al cultelor, in http://www.cdep.ro/pls/steno/
steno.stenograma?ids=7679&idm=28, accesat la 5.09.2019.

10% SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele religioase, Bucuresti, 2018, p. 71.

105 SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele..., p. 71.

19 SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele..., p. 64.
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pe nedrept. Statul romén sustine si promoveazi egalitatea cultelor reli-
gioase, lucru dovedit si in randurile de mai sus.

Astfel de contrarietiti s-au nascut si referitor la numarul de 300
membri necesari recunoasterii unei asociatii religioase, numar considerat
prea mare fata de cel de trei membri ceruti infiintarii unei asociatii nere-
ligioase in Roménia. Se uita insa, efectele si impactul in societate al unei
astfel de organiziri de tip religios.

Concluzii

Prin cele de mai sus am demonstrat faptul cd, in Romania de astizi,
viata religioasa a persoanei este deplin protejatd. Conformandu-se stan-
dardelor europene si internationale, Roménia este si ea un aparator al
drepturilor si libertatilor religioase, atat la nivelul persoanei cat si la cel
al institutiilor religioase. Grupdrile religioase, asociatiile religioase sau
cultele sunt in egalda masura protejate prin Legea 489/2006, cunoscuta si
ca Legea cultelor. Cu toate cd experienta politica recentd a tarii noastre,
mai precis, guvernarea comunista, a aratat un comportament incompa-
tibil cu o viata religioasa libera si sdnitoasd, s-a dovedit faptul cé astazi,
prin ample modificari legislative, exercitiul drepturilor religioase ale per-
soanei a redevenit un element al normalitatii.

In prezent, libertatea religioasa a persoanei este ocrotiti, inainte de
toate, prin articolul 29 al Constitutiei Roméniei. In cadrul acestui articol,
intitulat Libertatea constiintei, se garanteaza faptul ca, libertatea gandi-
rilor religioase, precum si libertatea credintelor religioase nu pot fi ingra-
dite in nicio forma. De asemenea, tot in acest articol se garanteaza faptul
cd, pe teritoriul tirii noastre cultele religioase sunt libere s se organizeze
potrivit statutelor proprii, intr-un climat de libertate, acceptare si nedis-
criminare, nefiind permisa nicio forma de invrajbire religioasa.

De asemenea, si Legea 489/2006, garanteaza un astfel de cadru optim
dezvoltarii unei vieti religioase sianitoase si nediscriminatorii. Inca din
primul articol se prevede cé Statul roman garanteaza si respecta dreptul
la libertatea de gandire, de constiinta si religioasa a fiecérei persoane de
pe teritoriul tarii. Aceastd ocrotire se face la nivel teritorial, adica oricarei
persoane aflate in Romania, fird a fi necesard detinerea cetéteniei ro-
mane, un element foarte important care descrie respectul Statului fatd
de drepturile religioase ale persoanei, precum si perfectiunea prezentei
legi. Aceste respectari ale drepturilor religioase se fac in conformitate cu
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tratatele internationale la care tara noastra este parte, precum si cu Legea
fundamentala a tarii. Mai departe, in prezenta lege, legiuitorul nu se li-
miteazd la o afirmatie generald, lipsita de precizie, ci subliniaza continu-
tul acestei, anume ca nicio persoani nu poate fi limitatd, impiedicata sau
constransi in adoptarea unei opinii sau in aderarea la o credinta reli-
gioasd. Aceasta aderare se face doar in conformitate cu propriile convin-
geri ale aderantului si, in urma asocierii cu acestea, nu poate fi supus unei
discriminari sau afectat de aceastd decizie.

In consecintd, prin prezentul cadru legislativ in vigoare din tara noas-
tra (Constitutia Roméniei, Legea Cultelor, dar si tratatele la care Roménia
este parte), Biserica si Cultele legal recunoscute se bucura de libertatea
constiintei si a religiei, aflindu-si existenta intr-un spatiu nediscrimina-
toriu si sandtos din punct de vedere religios.
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Contemporary dogmatic theology, search to emphasize ever-increasingly
the importance of the existence of a unitary vision over dogmata, in a
permanent relation with spirituality and the cult of the Church. Ortho-
doxy’s conscience identifies in dogma embodied truths of faith. Chalce-
don’s Ecumenical Council left us the famous dogmatic definition
regarding the person of Jesus Christ. Through it, it has fixed a definitive
frame of teaching about the ratio between divinity and humanity of Jesus
Christ, after the Ecumenical Councils of Nicaea and Constantinople
clarified the problem of the ratio between embodied Logos and the divine
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the purpose of Orthodoxy’s Christology.
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Introducere

Studiul de fatd urmareste sa prezinte legitura dintre dogma si cult,
in lumina Teologiei dogmatice ortodoxe, asa cum este ea prezenta
in imnografia duminicii Parintilor de la Sinodul IV Ecumenic si modul
in care au fost receptate hotararile sinodului de la Calcedon in intreg spa-
tiul crestin.

Ca metoda de lucru, in prima parte a studiului am prezentat legatura
dintre dogma si cult, ca modalitate de intelegere, aprofundare si tréire a
invatiturii de credinti prin intermediul cultului liturgic. In cea de-a doua
parte, am relevat problematica ereziilor lui Nestorie si Eutihie si a susti-
nétorilor lor si modul in care Sinodul IV Ecumenic a oferit, prin horos-
ul alcatuit, cea mai profunda sintezd a hristologiei ortodoxe. Partea
ultima a lucrarii — a treia -, intitulatd ,Terminologia dogmatica reflectata
in imnografia Duminicii Parintilor de la Sinodul IV Ecumenic’, reliefeaza
modul in care invatitura de credinta stabilité la Sinodul de la Calcedon
este prezentd in imnele liturgice, ca modalitate de transmitere sub forma
doxologicd a dogmelor. Lucrarea se incheie cu o concluzie, in care reafir-
mam legatura indisolubila dintre dogma si cult, necesitatea unei recep-
tarii autentice, in duhul traditiei ortodoxe si modul in care imnografia
faciliteaza si inlesneste asumarea hotararilor dogmatice ale Sinodului IV
Ecumenic intru intelegerea deplina a hristologiei ortodoxe.

Unitatea dogma — cult in Ortodoxie

Teologia dogmatica contemporand, cauta sd evidentieze tot mai ac-
centuat importanta existentei unei viziuni unitare asupra dogmelor, intr-
o legitura permanentd cu spiritualitatea si cultul Bisericii. Constiinta
Ortodoxiei identificd in dogma adevaruri de credintd intrupate, cu im-
plicatii ontologice, personal-comunitare si de experientd, reflectand viata
Bisericii, ca trup tainic al lui Hristos si a fiecirui méidular in parte. Sepa-
rand dogma de cult, ea devine un concept abstract, ermetic, rigid si dis-
tant, simpld constructie intelectual-subiectiva, cultul rdiménand un
ansamblu de ritualuri supuse formalismului si subiectivismului uman'.

Férd a elimina din ecuatie spiritualitatea, cultul este inteles ca martu-
risire doxologicé a dogmelor, experienta liturgica fiind fundamentala pen-

1 Pr. prof. dr. Stefan BucHIU (coord.), Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I, Editura Ba-
silica, Bucuresti, 2017, p. 71-72.
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tru intelegerea profunda si vie a invataturii de credintd si pentru expri-
marea teologie ortodoxe intr-o lume secularizati:

»cultul liturgic are o valoare doctrinard, asa incat nu numai
cultul are o structurd doctrinara bine definitd, ci si dogma
se fundamenteaza pe cultul Bisericii”.

Textele liturgice sunt dovada legéturii indisolubile dintre cult si
dogma, acestea redand intr-o forma simpld, dar in acelasi timp pliné de
profunzime, ceea ce Périntii insuflati de Duhul Sfant, au statornicit ca
norma de credinta;

»ele au totodata un continut dogmatic, fapt pentru care, ca
expresii ale credintei ortodoxe, au un stil frumos, caracterizat
prin folosirea abundenta a simbolurilor si metaforelor. Aceste
texte, care reprezinta in majoritatea cazurilor compozitii poe-
tice, sunt direct destinate contemplarii si rugaciunii”.

Tributara scolasticii medievale, multa vreme dogma a fost separata
de cult si spiritualitate, riscdnd izolarea intr-o ideologie sau dogmatism.
Continutul imnografic al cultului si experienta duhovniceasca a Parinti-
lor sunt mijloacele prin care se exprima cel mai deplin si complet con-
tinutul Teologiei Dogmatice Ortodoxe. In acest sens parintele Dumitru
Staniloae afirma:

“Cultul nu e numai o laudi a credinciosilor adresata unui
Dumnezeu ce se tine la distanté de ei si e ascuns intr-o inal-
time neapropiatd, ci un dialog real intre ei si Dumnezeu, cre-
dinciosii adresandu-i rugéciunea si Dumnezeu care e simtit
prezent si lucrétor, raspunzand cu mangaierile, intéririle, cu
implinirile efective ale celor cerute de ei”™.

2 Pr. prof. dr. Cristinel 10JA, “Alexander Schmemann — Unitatea si innoirea Teologiei Or-
todoxe intr-o lume secularizatd’, in Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd din Arad,
anul universitar 2015-2016, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu” Arad, Arad, 2017, p. 19.

3 Jean-Claude LARCHET, Ce este Teologia?, Editura Basilica, Bucuresti, 2021, p. 20.

* Pr. prof. Dumitru STANILOAE, “Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrérilor Sfantului

Duh asupra credinciosilor”, in Revista Ortodoxia, nr. 1/ 1981, p. 6.
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ca modalitate indispensabild in intretinerea unei vieti duhovnicesti:

Teologia patristica identificd in dogme adevaruri de credintd intru-
pate, care in constiinta eclesiala a crestinilor, sunt mereu centrate in cul-

»sDumnezeu n-a devenit, precum se vede, pentru ortodoxie
o tema de speculatie teologica abstracta, sau de teologie spe-
culativa si informatia pur istoricé, n-a luat locul experientei
vii, anamnezei retrdite a lucrarii mantuitoare a lui Hristos,
comunicata credinciosilor prin energiile Lui necreate, aduse
in ei de Duhul Sfant, in tot cultul Bisericii. Credinciosii or-
todocsi nu sunt indemnati si incerce a banui modul de a fi
al unui Dumnezeu ce raméane distant de ei, folosindu-se de
ingustimea infima a ratiunii lor, ci se scalda in oceanul ne-
mijlocit prezent al puterilor lui Dumnezeu, lucrétor prin ne-
numaratele si tainicele lui energii, care raspund trebuintelor
lor mereu altele si mereu crescute duhovniceste si mult di-
ferentiate™.

tul Bisericii, cult care

»este mijlocul principal ce ajutd viata omului sé inainteze ne-
abatut pe calea cétre unirea cu Dumnezeu si spre vesnica fe-
ricire in lumina fetei Lui. Iar intrucat aceasta apropiere de
Dumnezeu cere o sporire a credinciosului in curétia trupului
si a sufletului, in luminarea ce o aduce aceasta mintii, in bu-
natatea adusd de ea inimii, credinciosul se roaga si pentru
aceastd sporire duhovniceascd. Cultul este deci mijlocul
principal de crestere spirituald a omului si prin aceasta o an-
ticipare a fericirii eshatologice, sau o arvuna a acestei fericiri.
El ne obisnuieste cu o tot mai accentuati traire cu Dumne-
zeu, sau in Dumnezeu, sub ploaia de raze a iubirii Lui care
lumineazi, intaresc, inalta viata noastr4, fara sa o faca nepa-
satoare fatd de viata semenilor, ci indemnand-o si devina un

® Pr. prof. Dumitru STANILOAE, “Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrérilor Sfantului

Dubh asupra credinciosilor”, p. 7.
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factor de tot mai mare ajutorare, sustinere, mangaiere si
dreapt sfatuire a lor™.

Astfel,

,»pentru Traditia Réséritului crestin, dogmele nu sunt expre-
sia experientelor religioase individualiste si exterioare, ci
sunt expresia Revelatiei si a precizarii aspectelor ei in cadrul
Bisericii, ele stdnd la temelia vietii crestinului in comuniune
cu Dumnezeu si cu semenii, la temelia identitatii sale ecle-
siale si a dinamismului sdu spre Imparatia lui Dumnezeu.
Aceastd comuniune pe care noi o adancim cu Hristos in
dogme, fiind strans relationaté cu spiritualitatea si cu cultul
Bisericii, deschide in fiinta noastra orizontul nemarginit al
sfinteniei ca dar al lui Hristos ficut noud in duhul. In dogme
Biserica nu defineste continuturi noi, ci pe acelasi Hristos
pe care l-au prorocit prorocii si l-au propovaduit Apostolii,

pe acelasi Hristos care a culminat Revelatia Treimii™.

2. Contextul convocirii Sinodului IV Ecumenic si a receptarii
hotararilor dogmatice

Tmpératul Teodosie al [I-lea moare in anul 450, in urma unui accident
de calarie, iar tronul Imperiului Roman de Résarit revine surorii sale,
Pulheria, care il va asocia la conducere pe viteazul general Marcian. Pul-
heria, in varstd de 52 de ani, respecta un vot de feciorie depus pentru
intreaga viatd, iar Marcian era vaduv, in varsta de 58 de ani, fara origine
nobild, educatie adecvata sau cultura necesara conducerii imperiului,
dar inteligent, energic, viteaz si capabil sa conducé treburile imperiului
alaturi de Pulheria.

Noua pereche imperiald, nemultumita de tulburarile religioase care
persistau in Imperiu, dornica de a inlatura amintirea Sinodului ,talha-

¢ Pr. prof. Dumitru STANILOAE, “Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului
Dubh asupra credinciosilor”, pp. 11-12.
7 Conf. dr. Cristinel I0jA, “Dogma si experienta in viata Parintilor de la Sinodul I Ecu-

menic, reflectate in cultul Bisericii”, in Teologie si educatie la Dundrea de Jos, vol. X1,
2014, Editura Arhiepiscopiei Dundrii de Jos, Galati, 2014, p. 119.
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resc” de la Efes din 449 si de a restabili pacea in imperiu, anunta inca din
primul an de domnie dorinta de a convoca un nou sinod®.

Problema celui de-al doilea sinod de la Efes gravita in jurul persoanei
lui Eutihie care marturisea ,0 singura fire a Domnului dupa intrupare’,
refuzand s accepte realitatea firii umane dupa intrupare. De asemenea,
episcopul Dioscor din Alexandria, devenise aproape atotputernic in Ré-
sarit, reusind sd-si instaleze apropiatii pe tronurile episcopale din Con-
stantinopol si Antiohia.

Biserica de Risérit, avea de suferit si datoriti confuziei si haosului pro-
vocat de ,sinodul talhdresc” de la Efes in randul credinciosilor, eparhiile
din Egipt, Tracia si Palestina trecand de partea lui Dioscor, iar in eparhiile
din Siria, Pont si Asia Mica putini episcopi au avut forta sa se opuna pe
fatda monofizismului propovaduit de Eutihie si intérit de impérat. Nemul-
tumirea in randurile clericilor si credinciosilor ortodocsi era foarte mare,
mai ales din cauza abuzului de putere al patriarhului Dioscor al Alexan-
driei, care a prezidat ,sinodul talharesc’, cautand sa legitimeze si sa im-
pund monofizismul in Biserica Rasaritului’.

Prin grija pioasei imparétese Pulheria, inainte de a fi convocat sinodul,
episcopii ortodocsi condamnati si exilati au fost rechemati si asezati in
scaunele lor, iar impéaratul Marcian, in momentul instiintérii papei Leon
I de actul urcarii sale pe tronul imperial de la Constantinopol, ii aduce la
cunostinti si intentia convocarii unui nou Sinod ecumenic. In acelasi
timp, impérateasa Pulheria, ii trimite o scrisoare papei in care il anunta
ca Anatolie, episcopul Constantinopolului, a semnat epistola sa dogma-
ticd, iar osemintele lui Flavian au fost aduse la Constantinopol si asezate
cu multa cinste in biserica Sfintii Apostoli unde se inmorménteaza epis-
copii Capitaleil®.

Sinodul era o chestiune capitala pentru rasériteni, deoarece intreg Im-
periul era strabdtut de o mare neliniste, care trebuia neaparat potolita.
Imparatul Marcian, impariteasa Pulheria si sfetnicii lor, au dat dovada
de mult tact, prudentd, dar si autoritatea in ceea ce priveste alegerea lo-
cului si a conducerii sinodului.

8 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, Editura Trinitas, Iasi, 2000, p. 141.

° Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, p. 143.

10 Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, “Definitia dogmatica de la Calcedon®, in Ortodoxia,
anul III, nr. 2-3, 1951, p. 391.
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Astfel, in 23 mai 451, episcopii sunt invitati in mod oficial de cétre
imparati, sa se intruneasca la Niceea, in data de 1 septembrie 451, pentru
rezolvarea chestiunilor doctrinare controversate. La cererea imparatului
Marcian, din ratiuni de stat, sinodul isi va muta lucrérile la Calcedon, pe
malul asiatic al Constantinopolului'!.

Pe parcursul unei luni de zile, in perioada 1 octombrie — 1 noiembrie
451, in biserica Sfintei Mucenite Eufimia din Calcedon, se vor desfasura
cele 16 sesiuni ale sinodului, in prezenta a 636 de episcopi, conform tra-
ditiei, sesiunea solemnd din 25 octombrie numérand insa doar 520 de
semnaturi, fiind cel mai mare sinod dintre toate sinoadele Ecumenice, in
ceea ce priveste numarul de participanti'®

Presedintia sinodului nu s-a dat nici legatilor papali, cum dorea papa
Leon I, nici unui ierarh, ci a raimas in mainile familiei imperiale. Dupa sino-
dul din 449, prezidat de Dioscor, care-l pusese pe Flavian al Constantino-
polului abia al cincilea intre episcopi, iar legatii papali au fost desconsiderati,
imparatul cautind sa evite si nemultumirea papei daca l-ar fi numit pe Ana-
tolie al Constantinopolului ca presedinte al sinodului, si-a rezervat lui con-
ducerea, prin delegatii sdi. Acestor trimisi ai imparatului li se datoreaza
finalizarea lucrérilor sinodale. Episcopii au fost asezati pe

»dieceze si provincii, impartiti dupa atitudinea lor cunoscuta
in problemele puse de Sinodul din 449: unii in dreapta, altii
in stanga, iar comisarii imperiali in mijloc, in fata sfantului
altar, ca un element de legatura si indrumare a lucrérilor, ca
arbitri neutri”’?.

De-a lungul celor 16 sesiuni sinodale, episcopul Flavian al Constanti-
nopolului este reabilitat post-mortem, Dioscor este depus disciplinar, se
rezolva chestiuni delicate privind diversele marturisiri de credinti, ci-
tindu-se textele cu autoritate dogmatica si se prelucreaza textul hotararii
doctrinare. In sesiunea a sasea din 25 octombrie 451, in prezenta familiei

11 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. 11, p. 141 — 142.
12 Pr. Sorin SELARU, (coord.), Hotdrdrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, Edi-

tura Basilica, Bucuresti, 2018, p. 289.

13 Sergiu POPEScU, “Convocarea si desfasurarea Sinodului IV Ecumenic (Calcedon 451)”,
in Mitropolia Olteniei, anul 54, nr. 1 — 4, 2002, p. 54.
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imperiale, este proclamata solemn formula dogmatica aprobaté de parti-

cipantii la sinod in a doua parte a sedintei anterioare!*.

Horos-ul de la Calcedon, prin vasta sa introducere, il inscrie in linia
desavarsitei credinte a Parintilor si a sinoadelor anterioare, evidentiind
in prima parte a textului fidelitatea fata de Hristologia Sfantului Chiril, a
carui scrisoare o citeazd, fatd de marturisirea ,caracterului real si des-
avarsit sau complet al fiecérei naturi sau firi in Hristos’,

»principiul acestei duble consubstantialitati fiind asezat pe
nasterea dubld a singurului Fiu, cea dinainte de veacuri,
adica in eternitate, din Tatal, si cea in istorie, sub categoriile
timpului, in zilele cele de pe urm4, din Fecioara Maria, re-
cunoscuta astfel ca fiind Néscitoare de Dumnezeu”'.

Partea a doua a horos-ului, reprezinté originalitatea Sinodului de la
Calcedon, definind unitatea si distinctia in Hristos:

»Sinodul se opune acelora care incearcd sa imparta taina in-
trupdrii intr-o dualitate de Fii, indeparteaza de la comuniu-
nea Bisericii pe cei care indridznesc s afirme cd dumnezeirea
Unuia-Nascut este patimitoare si std impotriva celor care nas-
cocesc amestecul sau contopirea celor doua firi ale lui Hris-
tos. Sinodul respinge pe cei care, in nebunia lor, sustin ca
chipul de rob luat de Hristos din noi este de esenta cereasca
sau de altd esentd decat a noastra. El anatematizeaza pe cei
care fabuleazd, spunand ci au fost doua firi ale Domnului in-
ainte de unire (intrupare), dar imagineaza cd dupa unire a
fost o singura fire. Urmand Sfintilor Parinti, noi toti unanim
invatdm sd marturisim unul si acelasi Fiu: Domnul nostru
lisus Hristos, desavarsit in dumnezeire si desavarsit in uma-
nitate, Dumnezeu adevirat si om adevarat, pe Acelasi din su-
flet rational si trup, deofiintd cu Tatdl dupa dumnezeire si
deofiintd cu noi dupa umanitate, asemenea noud in toate
afard de pécat, niscut inaintea veacurilor din Tatal dupa dum-
nezeire, iar in zilele de pe urmé nascut pentru noi si pentru
a noastrd méantuire, dupa umanitate, din Fecioara Maria, Nas-

14 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, p. 147.

15 Pr. Sorin SELARU (coord.), Hotdrdarile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, p. 297.
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catoare de Dumnezeu, unul si acelasi Hristos, Fiu, Domn,
Unul-Néscut, cunoscut in doua firi, in chip neamestecat si
neschimbat, neimpartit si nedespartit, deosebirea firilor ne-
fiind nicidecum distrusé prin unire, pastrandu-se mai ales
insusirea fiecéreia si intdlnindu-se impreund intr-o singura
persoand si un singur ipostas, nu in doua persoane, impartit
sau despartit, ci Unul si acelasi Fiu, Unul-Néscut, Dumnezeu-
Cuvantul, Domnul lisus Hristos. Asa ne-au invitat mai in-
ainte despre El proorocii si insusi Domnul nostru lisus
Hristos si asa ne-a transmis Simbolul Parintilor nostri”*®.

Neavand pretentia de a epuiza taina intruparii Fiului lui Dumnezeu,
definitia dogmatica a Calcedonului este esentiald in intelegerea corectd
a acesteia.

»Unitatea alexandrina si dualitatea antiohiand, privite prin
lupa latind a intrupdrii, isi gasesc locul lor firesc in ea. Uni-
tatea este situatd in planul Persoanei sau al Ipostasului, iar
dualitatea in planul naturilor sau firilor. E adevérat ca defi-
nitia nu dezvolta mai mult modul relatiei dintre cele doua
naturi, lasand poate impresia gresita ca cele doua, dumne-
zeirea si omenitatea, ar fi comparabile. Pe de alta parte ins4,
respectarea distinctiei dintre cele doud naturi in unica Per-
soand a lui lisus Hristos permite Calcedonului sa afirme de-
odata distinctia in unitate si unitatea in distinctie””.

Cu toate precautiile luate de sinodali, din nefericire s-a petrecut ceea
ce probabil nu se putea evita. Partida celor care interpretau formulele lui
Chiril in sens monofizit, in sens opus celor doua firi si deci opunandu-se
primirii lor, partida care era destul de numeroasi, a vazut de fapt in ho-
tararile dogmatice de la Calcedon o biruinta a papei Leon, ceea ce in-
semna pentru ei o biruintd a nestorianismului, avind in vedere faptul cé
sinodul reabilitase pe Teodoret si Ibas din Edesa, depusi de sinodul din
Efes din 449, deoarece combétusera anatematismele lui Chiril. Drept ur-
mare, partida aceasta nu a recunoscut sinodul de la Calcedon si nici pe
episcopii locali, care acceptau sinodul si definitia lui, alegandu-si episcopi

16 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. II, p. 149.

17 Pr. Sorin SELARU, (coord.), Hotdrdrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, p. 303.
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proprii, dand nastere unor mari turburdri in Egipt, Armenia si Siria, nas-
candu-se astfel Biserica eterodoxd monofizita.

Impdratii Bizantului, dupi moartea lui Marcian surveniti in anul
457, s-au straduit s impace partida monofizits,

»care era pornita si impotriva lor, silind pe ortodocsi la dife-
rite concesiuni de ordin dogmatic. Asa a fost cea ficuta prin
edictul Enoticon, al imparatului Zeno, de la 482, care scotea
din vigoare Sinodul de la Calcedon si declara simplu ca Hris-
tos e unul, anatematizand atat pe Nestorie care a marturisit
doua naturi, cat si pe Eutihie, care nu a recunoscut ca Dom-
nul nostru lisus Hristos, Dumnezeu Cuvantul cel intrupat, e
de o fiinta cu Tatil dupd dumnezeire si de o fiinta cu noi dupa
omenitate. Edictul acesta a facut mai mult rdu. E i-a impartit
si pe monofiziti si pe ortodocsi, unii acceptandu-1, altii nu.
In schimb, el a provocat schisma intre Apus si Rasirit, papa
Felix al III-lea rupand comuniunea cu Patriarhul Acachie din
Constantinopol, care acceptase edictul. Schisma a durat din
484 pand in 519, cAnd imparatul Justin, sau mai bine zis ne-
potul sdu Justinian, a restaurat Sinodul de la Calcedon™®.

Din nefericire, receptarea Sinodului de la Calcedon a fost deficitara,
aparand astfel comunitatile monofizite din Egipt, Armenia si Siria. Pro-
blema hristologicéd va marca secolele urmatoare, dar referinta Sinodului
IV Ecumenic va ramane mereu in atentia teologilor, ca cel care a insumat
lucrarea Bisericii in hristologie din cele trei sinoade ecumenice ante-
rioare, neoprindu-se insé la o simpla recapitulare a acestora, ci depa-
sindu-le, viziunea calcedoniand despre Hristos ,depaseste granitele
hristologiei propriu-zise, purtandu-si roadele in aproape toate domeniile
teologie dogmatice”.

Definitia calcedonian, asa cum afirmé atat de pertinent John Meyendorf,

soricat de echilibratd si pozitiva era, nu poseda tenta haris-
matica si soteriologica ce facuse atat de atragatoare atitudi-
nile lui Atanasie si Chiril. Rivalitatile politice si bisericesti,

18 Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, “Definitia dogmaticé de la Calcedon”, in Ortodoxia,
anul III, nr. 2-3, 1951, p. 416.

19 Pr. Sorin SELARU (coord.), Hotdrdrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, p. 304.
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ambitiile personale, presiunile imperiale tintind la impune-
rea Calcedonului prin forta, interpretirile abuzive ale operei
lui Chiril in sens monofizit, ca si interpretarile gresite date
sinodului de cétre unii antiohieni nestorianizati care vedeau
in aceasta o tdgaduire a marelui Chiril — toate au provocat
cea dintai mare si durabild schismd din crestinatate”.

3. Terminologia dogmatica reflectata in imnografia Duminicii
Sfintilor Parinti de la Sinodul IV Ecumenic

Pentru a prezenta relatia interna dintre dogma si cult, asa cum a fost
ea permanentizata in hoross-ul Sinodului IV Ecumenic, este necesar sa
reflectdm asupra imnografiei Duminicii inchinaté ,,celor 630 de Sfinti Pa-
rinti, care s-au adunat la al patrulea Sinod Ecumenic din Calcedon, in
anul 451, ce se cantd in Duminica ce se va intampla intre 13 si 19 iulie,
(...) alcatuita de Sfantul Filotei, patriarhul Constantinopolului” (1300-
1379), dupa cum glasuiesc precizirile din Minei, de la inceputul slujbei.

Troparul praznicului aduce slava lui Hristos pentru intelepciunea da-
ruita périntilor participanti la sinod, ei situdndu-se in rolul de mijlocitori,
aparatori si marturisitori ai Ortodoxiei in deplind responsabilitate fata
de integralitatea invataturii Bisericii:

~Preaslavit esti, Hristoase Dumnezeul nostru, Cel ce lumina-
tori pe padmant pe Parintii nostri i-ai asezat si printr-insii la
adevirata credintd pe noi, pe toti, ne-ai indreptat, mult In-
durate, slava Tie.

In dezbaterile sinodale privind apararea dreptei credinte, in sesiunea
a cincea, este adoptatd hotdrarea dogmaticd, menita sa reconcilieze ta-
berele adverse. Introducerea horos-ului inscrie acest Sfant si Mare
Sinod Ecumenic” in linia sinoadelor precedente, facand apel la Simbolul
de credinta statornicit la Niceea in 325 si la Constantinopol in 381. Im-
nele Duminicii Sfintilor Parinti marturisesc:

,Pomenirea cea de peste ani, astizi, a purtatorilor de Dum-
nezeu Périnti, care s-au adunat din toatd lumea, in luminata

2 John MEYENDORF, Teologia bizantind, Editura Nemira, Bucuresti, 2011, p 54.
2 Duminica Sfintilor Parinti, Vecernia mare, Troparul Praznicului, in Mineiul lunii lulie, ziua

a treisprezecea, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2022, p. 321.
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cetate a Niceei, adunarea dreptmaritorilor bine cinstind-o,
cu credintd o praznuim. Ca acestia invatatura cumplitului
Arie, cea fira de Dumnezeu, cu bun gand crestinesc au sur-
pat-o si de la Biserica cea soborniceasca soborniceste l-au
gonit; si luminat pe toti i-au invatat a marturisi in simbolul
credintei pe Fiul lui Dumnezeu de o fiinta si impreuna ves-
nic, mai inainte de veci a fi, cu osardie aceasta dreapta cre-
dintd alcatuind. Pentru aceasta, si noi, urmand
dumnezeiestilor dogme si crezand cu tarie, slujim Tatalui si
Fiului si Duhului Preasfant, intru o Dumnezeire, Treimii
celei de o fiintd"2.

Dezbaterile sinodale ale Calcedonului cauta sa combata cele doua ere-
zii opuse, nestorianismul si monofizismul, respingand

»separarea intr-o doime de fiii a tainei iconomiei si amestecul
prin fuziune a celor doua firi, care ar deveni dupa unire, una

singurad”?.

Noile erezii deformeaza taina iconomiei lui Dumnezeu, evitind si o
numeasca pe Fecioara Maria ,Nascitoare de Dumnezeu’, Nestorie afir-
mand cé Cel Nascut din ea este un simplu om, iar Eutihie contopeste si
amesteca cele doua firi in Hristos. Pentru a combate cele doua erezii, Si-
nodul accepti scrisorile sinodale ale lui Chiril si loan al Antiohiei impo-
triva ereziei lui Nestorie si Scrisoarea lui Leon cétre Flavian impotriva
ereziei lui Eutihie.

Textele liturgice amintesc importanta scrierilor Sfantului Chiril al Ale-
xandriei si al Papei Leon

»Binecredincioasa adunare a Parintilor, stringdndu-se oare-
cand impotriva invataturii lui Eutihie, cu adevarat au adeverit
pe Méntuitorul in doua firi nedespértite, invataturilor dum-
nezeiescului Périnte Chiril vadit urméand si rimanéand in ele”,

22 Duminica Sfintilor Parinti, Vecernia mare, Stihira Litiei la Slava, in Mineiul lunii Iulie,
ziua a treisprezecea, p. 320.

2 Pr. Sorin SELARU (coord.), Hotdrdrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, p. 295.

2 Duminica Sfintilor Parinti, Utrenie, Canonul al doilea al Sfintilor Périnti, Cantarea 1,

Stihira 1, in Mineiul lunii Iulie, ziua a treisprezecea, p. 322.
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Parintele Dumitru Sténiloae, subliniind importanta scrierilor Sfantu-

lui Chiril in rezolvarea disputelor hristologice, afirma:

»Concentrarea privirii la Dumnezeu Cuvantul ca subiect al
mantuirii noastre, ii d4 putintd Sfantului Chiril si afirme uni-
tatea stransa a dumnezeiescului si omenescului in Hristos:
Dumnezeu Cuvantul si-a incorporat intreaga fire omeneasca
si a rimas totusi unul. impotriva lui Apolinarie, Sfantul Chi-
ril afirma ca Logosul a luat toata firea noastra umana, cé nici
firea omeneasca nu s-a schimbat prin aceasta, nici cea dum-
nezeiasca, iar impotriva antiohienilor cé deplina omenitate
din Hristos nu implica o persoand omeneasca deosebita de
a Logosului, ci insusi Logosul este subiectul ei. Astfel el
spune cd Logosul si-a facut trupul al sdu, prin iconomie, ra-
manand totusi ceea ce era. Astfel lisus Hristos e din doua
firi unul si acelasi. Cele doua firi s-au unit intr-o unire indi-
solubild in mod neamestecat si neschimbat. Sfantul Chiril
accentueaza deopotriva unirea celor doua firi si pastrarea

lor neschimbati in aceasta unitate”.

Testele liturgice afirma:

»Marturisind cé firea omeneasca cea intrupata este neschim-
baté cu totul si neamestecatd cu firea Cuvantului, invatatorul
alexandrinilor si cel mai intai cu scaunul, luminat a invatat
ca sunt doud firi si doua vointe, pe cei ce voiesc a cunoaste

dreapta credintd™.

»Cugetand la legile Duhului, ati primit, inteleptilor, marturi-
sirile périntesti, ce s-au trimis la voi de la Roma, si adeve-

rindu-le cu lumina Duhului, ati intarit bine Biserica”?.

% Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, “Definitia dogmaticd de la Calcedon”, in Ortodoxia,

anul III, nr. 2-3, 1951, p. 301.

% Duminica Sfintilor Parinti, Utrenie, Canonul al doilea al Sfintilor Parinti, Cantarea a

4-a, Stihira a 2-a, in Mineiul lunii Iulie, ziua a treisprezecea, p. 320.

¥ Duminica Sfintilor Parinti, Utrenie, Canonul Sfintilor Périnti, Cantarea a 4-a, Stihira

1, in Mineiul lunii Iulie, ziua a treisprezecea, p. 324.
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»Dar dumnezeiesc scrisorile de la Roma socotindu-le, peste
acelea au intarit turnul dreptei credinte inteleptii dascali,
propovaduind ca doua sunt lucrarile lui Hristos, asa cum
sunt si firile”?,

Hotararea dogmatica de la Calcedon oferd cea mai importanta defini-
tie hristologicd a vreunui Sinod Ecumenic, o desdvarsita sinteza a hristo-
logiei ortodoxe, mérturisind, in prima parte, Unitatea si unicitatea lui
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat.

»Purtétorii de Dumnezeu Parinti astazi, intr-un gand, au pro-
povaduit pe Treimea cea nezidita ca pe un singur Domn si
Dumnezeu, aratand tuturor, in chip potrivit, unimea firii Lui
si cunoscandu-L ca fiind fara de inceput si fara de sfarsit,
intr-o singurd vointa si lucrare. Pentru aceasta, ii lauddm pe
ei, ca pe niste urmaétori ai Apostolilor, care ia-u invatat pe
toti Evanghelia acelora™.

Impotriva arianismului, lisus Hristos este mirturisit ca Dumnezeu
adevarat, iar impotriva apolinarismului, ca om adevarat, complet, avind
nu doar trup omenesc, ci si suflet. De aici, cosubstantialitatea dubli, cu
Tatél dupa dumnezeire si cu noi dupa omenitate, Hristos fiind intru toate
asemenea noud, cu exceptia pacatului. Principiul acestei duble consub-
stantialititi este asezat pe nasterea dubld a singurului Fiu, cea , dinainte
de veacuri’, adica in eternitate, din Tatal, si cea in istorie, sub categoriile
timpului, ,,in zilele cele mai de pe urm#’, din Fecioara Maria, recunoscuta
astfel ca fiind Nascédtoare de Dumnezeu®:

yFecioard curata si Ndscitoare de Dumnezeu, slavitd Marie,
credinciosii dupa adevar te propovaduim, astupand gura lui
Nestorie cea hulitoare si gandul cel rau al lui Dioscor”!.

% Duminica Sfintilor Périnti, Utrenie, Canonul Sfintilor Périnti, Cantarea a 5-a, Stihira a
3-a, in Mineiul lunii Iulie, ziua a treisprezecea, p. 320.

2 Duminica Sfintilor Périnti, Vecernie, Stihirile Sfintilor Parinti, Stihira a 4-a, in Mineiul
lunii Iulie, ziua a treisprezecea, p. 319;

30 Pr. Sorin SELARU (coord.), Hotdrdrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, p. 297.

31 Duminica Sfintilor Parinti, Utrenie, Canonul al doilea al Sfintilor Parinti, Cantarea a

6-a, Si acum, in Mineiul lunii Iulie, ziua a treisprezecea, p. 320.
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Partea a doua a definitiei dogmatice este noutatea pe care o ofera Sin-
doul IV Ecumenic:

,Unul si Acelasi Hristos este cunoscut in doua firi, fira s se
impartd sau sa se divida in doua persoane. Distinctia este ra-
portata la firi, care sunt doua, iar unitatea la Persoana, care

este una®?”

In acest sens, textele liturgice marturisesc:

»Pe Tine, Cuvéantul cel necuprins si netalcuit, Care Te-ai
facut trup pentru noi, Iubitorule de oameni, Te-a propova-
duit cinstita adunare a inteleptilor Parinti, desavérsit Dum-
nezeu si om, cu doud firi, cu doud lucréri si cu doud vointe,
insd unul si acelasi dupa ipostas. Pentru aceasta, cunos-
candu-te pe Tine Dumnezeu, impreund cu Tatal si cu Duhul,
Tie Unul de inchindm, pe dansii fericindu-i".

»Pe Pir, pe Serghie si pe Onorie, impreuna cu Eutihie, pe
Dioscor si pe raul Nestorie  i-ati surpat, din amandoua
prapastiile lor izbavind turma lui Hristos, slavitilor, si pro-
povaduind in doua firi si intr-un singur ipostas pe Hristos
in chip luminat, cu singure lucrarile fiind aratat. Acestuia si
inchinindu-ne, ca unui om si Dumnezeu desavarsit, im-
preund cu Tatal si cu Duhul, pe voi va sldvim acum”%.,

»Propovaduit-au purtatorii de Dumnezeu, cu un glas, ca ne-
ziditd este dumnezeiasca lucrare si dumnezeiasca voie a
Celui ce a sédricit, si au aritat cd, in trup, omul are lucrare si
voire zidite, intelepteste ferindu-se de amestecarea firii si de
despartirea in doua ipostasuri, fericitii; pe care cu praznuire
de peste ani cinstindu-i noi, credinciosii, intr-un glas slavim

pe Hristos, Cel ce i-a slivit pe ei”.

32 Pr. Sorin SELARU, (coord.), Hotdrdrile dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, p. 299.

# Duminica Sfintilor Parinti, Vecernia mare, Stihira 1, in Mineiul lunii Iulie, ziua a trei-

sprezecea, p. 318.

3% Duminica Sfintilor Parinti, Vecernia mare, Stihira 2, in Mineiul lunii Iulie, ziua a trei-

sprezecea, p. 318 — 319.

% Duminica Sfintilor Parinti, Vecernia mare, Stihira 3, in Mineiul lunii Iulie, ziua a trei-

sprezecea, p. 319.
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Concluzii

Sfarsitul secolului IV a adus in discutie problema hristologica si relatia
dintre divinitatea si umanitatea Méntuitorului lisus Hristos. Cele doud
sinoade Ecumenice de la Efes din 431 si de la Calcedon din 451, au rea-
firmat simbolurile de credinta ale sinoadelor precedente, dar au si stator-
nicit noi invataturi de credintd, bazate pe cele doua epistole ale Sfantului
Chiril din 430, impotriva nestorianismului, dar si pe epistola papei Leon
catre Flavian al Constantinopolului din 449, impotriva monofizitismului.

Importanta celui de-al patrulea Sinod Ecumenic de la Calcedon din
451, trebuie inteleasd nu doar ca infrangere a ereziilor, ci mai ales ca pe-
cetluire a invatéturii Bisericii despre intrupare si unirea ipostaticd, asa
cum a fost inteleasa de sinoadele ecumenice anterioare si cum este mér-
turisita permanent in Biserica.

Parcurgerea textelor liturgice inchinate Duminicii Sfintilor Périnti de la
Sinodul IV Ecumenic, descopera profunda implicare a autorului lor in con-
troversele hristologice si dorinta clara de a transmite prin intermediul cul-
tului dreapta invatatura despre Persoana Mantuitorului nostru lisus Hristos.

In Biserica, dogmele sunt marturisite liturgic in cadrul comunitatilor or-
todoxe, cu scopul intelegerii lor ca adevaruri de viata, necesare restabilirii
concrete in vietile oamenilor si in lume a ,,chipului lui Dumnezeu’; Prototipul
potrivit caruia am fost creati, si in Care si pentru Care am fost restaurati*.

% Diac. loan L. ICA jr, Canonul Ortodowiei: Sinodul VII Ecumenic, vol. 1. Definind dog-
matic icoanele (691-810), Editura Deisis, Sibiu, 2020, p. 19.
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show us the path to follow in order to reach God. Over time these writ-
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Introducere

fintii Parinti au fost totdeauna modelele noastre, modelel crestinilor.

Si astézi, ei sunt exemple vrednice de urmat pentru noi. Dar pentru
a le urma pilda de viatd si invataturd, nu este suficient si citim ceea ce
aghiografia ne ofera in Mineiul zilei cdnd ei sunt pomeniti, ci este necesar
sa le cunoastem direct operele, prin lectura acelor opere si prin studiul
lor. Desigur, ar fi ideal sd putem citi in limbile clasice, greaca si latina,
aceste opere. Insi este dificil. De aici nevoia existentei unor traduceri de
cea mai buni calitate a operelor lor, in limba noastr4, in limba romana.

Marii teologi romani au avut preocupari constante pentru traducerea
operelor patristice. Aceste preocupari s-au dovedit a fi rodnice si in Ol-
tenia, fie ca vorbim despre aceastd provincie roméaneasca, vizandu-o ca
loc al publicérii unor valoroase lucriri ale Sfintilor Parinti, traduse in
limba roman4, fie ca vorbim despre teologi din Oltenia, care au imbogatit
prin traducerile lor tezaurul operelor patristice in limba noastra, fie ca
ne referim la studiile de teologie patristica publicate in aceasta parte de
tard, in limba romana.

Am intocmit acest articol la indemnul Sfantului Apostol Pavel, care, in
epistola catre Evrei capitolul 13, versetul 7, ne indeamna pe toti ,,Aduceti-
va aminte de mai-marii vostri, care v-au gréit voud cuvantul lui Dumnezeu;
priviti cu luare aminte cum si-au incheiat viata si urmati-le credinta”

Lucrarea mea se structureaza pe cinci directii, in care imi propun si aduca
informatii lamuritoare asupra unei teme care ramane totusi prea vasta.

Repere biografice

Mitropolitul Nestor Vornicescu s-a ndscut la 1 octombrie 1927 in
satul Lozova, din judetul Lapusna (Basarabia), in familia razesilor Vasile
si Vera Vornicescu. Scoala primara a urmat-o in satul natal, apoi a urmat
seminarul monahal de la Méanastirea Neamt (1946-1948) si seminarul
monahal superior la aceasi mandstire (1948-1951). A urmat cursurile In-
stitutului Teologic de grad universitar din Bucuresti (1951-1955), apoi
cursurile de doctorat in teologie - magisteriu la acelasi institut (1955-
1958) si cursuri post-universitare la Bossey si Geneva, in Elvetia (1969-
1970). A obtinut titlul de doctor in teologie la Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Bucuresti, in anul 1983. Activitatea bisericeascai si-a ince-
put-o ca frate la schitul Nechit, judetul Neamt (1943-1946) si apoi ca frate
la Manastirea Neamt (1946-1950). La 10 martie 1950 a intrat in mona-
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hism, fiind hirotonit ieromonah si slujind ca preot la catedrala episcopala
din Iasi (1958-1962) si bibliotecar al Mitropoliei Moldovei. A fost staretul
Manastirii ,,Sf. Ioan cel Nou” de la Suceava (1960-1966). Mitropolitul Tus-
tin Moisescu l-a hirotesit Arhimandrit la 2 februarie 1962 si de la 25 mar-
tie 1966 pand in 15 decembrie 1970 a fost staret al Manastirii Neamt. La
27 decembrie 1970, mitropolitul Firmilian al Olteniei l-a hirotonit epis-
cop-vicar la Craiova. In 23 aprilie 1978 a devenit mitropolit al Olteniei.

Activitatea sa teologica, in general carturareascd a fost impresionanta.
A scris numeroase cérti, articole si studii pe teme patristice, istorice si
ecumenice. A publicat in tara si strainatate. A participat la multe con-
grese, simpozioane si alte intruniri internationale la Madrid, Helsinki,
Moscova, Sofia, lerusalim, Budapesta, Praga, Varsovia etc. A sustinut si
desfasurat actiuni filantropice in cadrul eparhiei. A fost distins cu ordinul
“Crucea Sfantului Mormant” al Patriarhiei Ierusalimului, cu ordinul “Sf.
Ap. Petru si Pavel” al Patriarhiei Antiohiei, cu ordinul “Sf. Andrei” al Pa-
triarhiei Constantinopolului, cu ordinul “Sf. Sofronie Vraceanski” al Pa-
triarhiei Bulgare, cu ordinul “Sf. Vladimir” al Patriarhiei Moscovei, cu
ordinul “Sf. Serghie de Radonej” al Bisericii Ortodoxe din Polonia, cu me-
dalia “St. Marcu” a Patriarhiei Alexandpriei, cu ordinul “Constantin cel
Mare” al Primariei Romei. A fost presedintele Comisiei sinodale pentru
canonizarea Sfintilor romani si Presedintele Comisiei Nationale Romane
de Istorie Eclesiastica si Comparati. In anul 1996 a fost ales membru de
onoare al Academiei Romane. A trecut la Domnul la 17 mai 2000, in
urma unui atac de cord'.

Preocuparile Mitropolitului Nestor Vornicescu pentru cunoasterea
operelor patristice din vremea studiilor de magister (studii
doctorale)

Inci din vremea studiilor doctorale, I.P.S. Parinte era preocupat de
studierea operelor patristice. Astfel, intre 1956-1958 publica patru lucrari
de seminar, pentru care obtine titlul de ,,magistru” in teologie, lucriri in-
tocmite sub indrumarea P.C. Pr. Prof. Ioan G. Coman.

I Date despre viata si activitatea .P.S. Acad. Dr. Nestor Vornicescu, preluate in parte dupa
Pr. Ion RADUT, din articolul Trecerea la cele vesnice a I.P.S. Acad. Dr. Nestor Vornicescu
— 17 mai 2000, in Mitropolia Olteniei, anul LII, nr. 3-4, Aprilie - August, p. 132-134.
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In anul 1956, publica in revista ,,Studii Teologice” lucrarea: ,,Tnvét,é—
tura Sfantului Grigorie de Nyssa despre chip si asemanare™. Aici tanarul
monah teolog trateaza teologia Sfantului Péarinte despre ,,chip si asema-
nare’, pornind de la ,teologia pregregoriand” si ajunge apoi sa vorbeasca
»despre chip si aseménare dupi ciderea in pacat’, ca si-si incheie lucrarea
cu subcapitolul ,,chipul si aseménare dupé restaurarea faicutda de Domnul
nostru lisus Hristos”. Concluzionand invétatura Sfantului Grigorie de

Nyssa despre chip si aseménare, Mitropolitul Nestor Vornicescu spune:

,Fiecare om isi poate da seama de marea sa valoare... Cici
are o deosebitd importanta conceptia pe care omul o are des-
pre sine insusi. Din vechime se cunoaste in aceasta privinta
dictonul: ,,Cunoaste-te pe tine insuti!”. Fiindca de aceasta cu-
noastere depinde locul pe care si-l alege omul in lume. Se
ghemuieste umilit intr-o crapatura a paméntului, sau se urca
pe tron de conducator... Se considera a fi praf si cenusd, sau
coroana pe fruntea creatiei... Dupa invatatura Sfantului Gri-
gorie de Nyssa despre chip si aseménare, crestinul stie ca
este coroana creatiei lui Dumnezeu, este imparatul fipturii
véazute. El este unica fiinté creatd dupa chipul lui Dumnezeu.
El este un microtheos™.

In anul 1957 publici in revista ,Studii Teologice” lucrarea care abor-
deazi teologia prezbiterului Clement Alexandrinul%, in care arata cele
trei principii care reies din opera marelui scriitor bisericesc alexandrin:
»Principiul I: Lucrarea de educatie crestind cuprinde pe credinciosii de
toate varstele; Principiul II: Pedagogul crestinilor este Iisus Hristos; Prin-
cipiul III: Metoda si scopul educatiei crestine cer o viata aleasd”

In anul 1958 publici in prestigioasa revista , Studii Teologice’, revista
celor doud institute teologice ortodoxe care existau in acea vreme in tara
noastrd, o lucrare legata de Cuvantirile episcopului Asterie al Amasiei®,

2 Terom. Magistr. Nestor VORNICESCU, [nvdtdtura Sfantului Grigorie de Nyssa despre chip
si asemdnare, in Studii Teologice, nr. 9-10/1956, p. 585-602.

3 lerom. Magistr. Nestor VORNICESCU, Invitditura Sfantului Grigorie de Nyssa despre chip
si asemdnare, p.601-602.

* Ierom. Magistr. Nestor VORNICESCU, Principii pedagogice in opera ,Pedagogul” a lui
Clement Alexandrinul, in Studii Teologice, nr. 9-10/1957, p. 726-740.

5 Ierom. Magistr. Nestor VORNICEsCU, Combaterea nedreptdtilor sociale in cuvantdrile

episcopului Asterie al Amasiei, in Studii Teologice, nr.7-8/1958, p. 454-562.
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un autor patristic mai putin cunoscut, dar care a fost un neintrecut pre-
dicator, dupa modelul Sfantul loan Gurd de Aur. Aceasta cuprinde trei
idei fundamentale: ,I. Bogatii care mostenesc, pastreaza sau aduna multe
averi, nedreptatesc pe altii oameni si in special pe cei saraci; II. Bogatii,
crezandu-se stapani absoluti peste averi, nesocotesc pe Dumnezeu; III.
Bogatii trebuie sa se izbaveasca de pacatul iubirii de averi”. Pentru Mitro-
politul Nestor, Asterie al Amasiei este cel care

»din dragostea si din mila sa fatd de om ia apéararea celui orop-
sit si combate cu timp si fard timp nedreptitile sociale cu pri-
vire la folosirea bunurilor materiale, el este unul din marii
umanisti crestini. Atitudinea si actiunea pastorului Asterie
fata de durerile saracilor si fatd de nedreptétile bogatilor sunt
asemandtoare cu atitudinea si actiunea Sf. Vasile cel Mare si
a Sf. Ioan Gura de Aur fatd de aceste probleme sociale™.

Tot in anul 1958 si tot in revista Studii Teologice publica o lucrare des-
pre ,dragostea fatd de om”, impartita in trei parti: ,I. Conceptia apolo-
getilor despre om; II. Dragostea fata de om dupé apologeti; III. Slujirea
aproapelui dupa apologeti”. In aceasta lucrare, Mitropolitul Nestor se fo-
loseste de ,invatitura crestind despre valoarea omului” la

»parintii apologeti din veacul II si I1I, ca: Aristide Filosoful, Sfan-
tul Tustin Martirul, Tatian Asirianul, Teofil al Antiohiei, Atena-
gora Atenianul, Hermias Filosoful, Tertulian, Minucius Felix™.

Preocuparile Mitropolitului Nestor Vornicescu pentru cunoasterea
operelor patristice ale Sfintilor Parinti stra-romani (teza de doctorat).

»Operele patristice ale Sfintilor parinti stra-romani” reprezinta cap. I
din partea I a lucrdrii de doctorat a vrednicului Ierarh Nestor Vornicescu.
Acest capitol trateaza zece scrieri patristice stra-romane:

¢ Ierom. Magistr. Nestor VORNICEsCU, Combaterea nedreptdtilor sociale in cuvantdrile
episcopului Asterie al Amasiei, p. 460-462.

7 Ierom. Magistr. Nestor VORNICESCU, Dragostea fatd de om dupa scriitorii crestini din
veacurile al doilea i al treilea, in Studii Teologice, nr. 9-10/1958, p. 580-587.

8 Ierom. Magistr. Nestor VORNICESCU, Dragostea fatd de om dupad scriitorii crestini din

veacurile al doilea si al treilea, p. 580.
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L. Scrisoarea Bisericii din Gotia cdtre Biserica din Capadocia i trei
Epistole ale Sfantului Vasile cel Mare. Ne arata aici care au fost primele
scrieri de pe teritoriul tarii noastre: “MaptUptov ToL aytov Zafa TotBov
(Patimirea Sfantului Sava “Gotul™. Aceasta este prima scriere de pe teri-
toriul tarii noastre, in limba greaca si se pastreazé in doua manuscrise:
unul in Biblioteca Vaticanului, iar celalalt in Biblioteca “San Marco” din
Venetia'®. Tot aici sunt amintite trei epistole ale Sfantului Vasile cel Mare
(Epistolele 155, 164 si 165). In prima scrisoare, Sfantul Vasile cerea s i se
trimitd de la noi moaste de martiri; in cea de-a doua epistold aminteste
despre primirea Epistolei Bisericii din Gotia si Epistola personala a Sf. Epis-
cop Bretanion, trimise impreund cu moastele Sfantului Sava; cea de-a treia
epistold este trimisd in legatura cu martirii crestini din aceste parti''.

I1. Scrieri ale Sfantului Teotim I, Episcopul Tomisului'*. Autorul cer-
cetarii arata originea Sfantului Teotim I ca fiind “scit de neam”, apoi vor-
beste despre scrierile Sfantului: ,A publicat in forma de dialog si in stilul
vechii elocvente opere scurte si comatice (alcédtuite din fraze scurte)”.
Ca lucrari ale Sfantului Teotim I aminteste:

»Omilie la cuvintele Mantuitorului din Evanghelia dupa
Matei V, 23; Sfintele Paralele; mai aminteste o Scriere spe-
ciala, adresata calugérilor. Descrie si episodul la Sinodul de
la Stejar (403), unde Sfantul Teotim I a apérat cu deosebit
curaj pe Sfantul Ioan Gura de Aur de acuzatia cé favorizeaza
pe origenisti”*.

I11. Episcopul loan al Tomisului si contributia sa la apdrarea Ortodo-
xiei'. Marele Ierarh oltean il prezinta ca participant la discutiile hristo-
logice ale timpului lui si ca participant la sinodul local din
Constantinopol (448-449). Se remarca prin atitudinea sa ferma in apara-
rea ortodoxiei. Ca scrieri, el lasd dupa moarte mai multe texte, prelucrate

9 LP.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, Editura Mi-
tropolia Olteniei, Craiova 1984, p. 34.

10 [ P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 34.

11 1 P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 39-42.

12 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 43.

13 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 43.

14 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 43-48.

15 .P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 48-50.
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in limba latina dupd operele hristologice ale unor scriitori greci. De la el
ne ramane scrierea: “Cuvantarile fericitului Parinte Ioan, episcopul cetitii
Tomis din provincia Scythia™®.

IV. O Epistold a Episcopului Teotim al II-lea al Tomisului din 458".
Se descrie contextul in care Teotim al II-lea al Tomisului scrie Epistola.
“Impératul Leon I scrie mai multor ierarhi din imperiu, cerandu-le si dea
scris parerea despre articolele de credinta ce s-au decis la Calcedon, pre-
cum si asupra evenimentelor petrecute in Alexandria... In acest context,
ierarhul face cunoscut impératului cd nu crede si nu consimte nici mai
mult nici mai putin decét cele ce s-au hotarat la Sinodul de la Calcedon™.

V. Epistola Episcopului Valentinian al Tomisului cdtre Papa Vigilius
si rdaspunsul acestuia. Lucrarea

“il aratd pe Episcopul Valentinian ca fiind unul dintre epis-
copii care a rezistat cu temeritate neabatuta si cu toata fer-
mitatea pentru a se pastra nestirbita autoritatea Sinodului
IV Ecumenic de la Calcedon. Pentru sustinerea condamnarii
,,Celor Trei Capitole” a fost chemat si Papa Vigilius la Con-
stantinopol. In acest context, Episcopul Valentinian adre-
seazd Papei Vigilius o Epistola, prin care doreste informatii
cu exactitate asupra adevarului... Papa Vigilius il asigura ca
nu a condamnat scrierile si nici persoanele”.

V1. Scrierile Sfantului loan Cassian®. Autorul studiului descrie viata
Sfantului Parinte si vorbeste despre cele trei lucrari ale aceluia: I. Despre
asezamintele manastiresti cu viatd de obste si despre remediile celor opt
pécate capitale; II. Conlatiuni sau Convorbiri cu Parintii; III. Despre in-
truparea Domnului, contra lui Nestorie.

VIL. Contributia lui Dionisie Exiguul la tezaurul patristicii*>. Autorul
incepe prin descrierea vietii Sfantului Parinte, iar opera o imparte in
patru parti. In prima categorie se inscriu

16 1 P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 49.
17 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 50-51.
18 1 P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 51.
19 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 51-54.
20 L.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 54.
21 L.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 54-66.

22 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 66-74.
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straduceri in limba latina ale unor scrieri patristice rasaritene
(traduce din limba greaca in limba latind lucrarea Sfantul Gri-
gorie de Nyssa Despre crearea omului; tot din limba greaca
traduce Scrisoarea Sinodald din anul 430, alcatuita de Sfantul
Chiril al Alexandriei si trimisa lui Nestorie al Constantino-
polului spre indreptare...); din scrierile care alcatuiesc a doua
categorie, citeva formeaza seria aghiografica (este vorba de
biografii, ca de exemplu: Viata Sfantului Pahomie, Pocdinta
minunatd a Sfintei Thaisia, Descoperirea capului Sfantului
Ioan Botezdtorul...); in a treia categorie se inscriu scrieri de
drept canonic (scrie in doua editii/versiuni Canoanele Sinoa-
delor Ecumenice si canoanele unor sinoade locale); din a
patra categorie fac parte scrierile patristice ale monahului
daco-roman din Scythia Minor (Cartea despre Pasti; Argu-
mente Pascale si doua lucréri De ratione Paschae)”.

VIIL. Scrieri ale Cdlugdrilor sciti din secolul VI**. Se descrie contextul
in care se giseste Biserica din Constantinopol intre anii 512-519 (criza
monofizitd). Aminteste despre formula calugérilor proveniti din Scythia
Minor, formuli elaborate in spiritul Ortodoxiei: ,Unul din Treime a su-
ferit cu trupul”. Aminteste in cele din urma si de lucrarile calugérilor
sciti scrise de cuviosul loan Maxentiu (ex: Despre Credinta catre legatii
papei la Constantinopol; Capitole contra nestorienilor si pelagienilor;
Foarte scurta mérturie a credintei ortodoxe.../ doua epistole ale Calu-
garilor sciti la Roma)®.

IX. Scrieri ale Episcopului Laurentiu de Novae®. O atentie deosebitd
o are Mitropolitul Nestor Vornicescu pentru acest Sfant Péarinte de secol
V. Tot legat de Laurentiu de Novae, mai publica o carte®, care aminteste
contextul istoric, cu date despre Laurentiu de Novae si despre cele doud
omilii (Despre milostenie si Despre pocainta).

23 1P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 68-73.

24 1 P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 74-79.

25 1 P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 75-77.

26 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 79-82.

77 LP.S. Nestor VORNICESCU, Sfantul Episcop Laurentiu de la Novae sec. V, Editura Mi-
tropolia Olteniei, Craiova 2000.
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X. Scrieri ale Sfantului Niceta de Remesiana®. Descrie date despre
viata Sfintului, despre misiunea sa la popoarele din jurul Dunirii. Im-
parte opera Sfantului in scrieri, omilii si imne (Catehism pentru candi-
datii la botez, scrisa in sase carti, dintre care cartile 3 si 5 s-au pastrat
complet; Despre diferitele numiri ale lui Dumnezeu; doud omilii: Despre
privegherea robilor lui Dumnezeu si Despre foloasele cantarii de psalmi;
Imnul ,,Te Deum Laudamus” - Pe Tine Dumnezeule te laudam)®.

4. Preocuparile Mitropolitului Nestor Vornicescu pentru
cunoasterea altor autori patristici.

Pe langa lucrarile scrise in anii de doctorat, I.PS. Parinte Mitropolit
publica si alte lucrari din operele Sfintilor Parinti. Sfantul Vasile cel Mare
primeste o atentie deosebita din partea Mitropolitul Nestor Vornicescu,
care publica cinci lucréri:

1. Munca manuald in monahism dupa Sfantul Vasile cel Mare (in
M.M.S. nr. 9/1955)%,

2. Invataturi duhovnicesti din viata si opera Sfantului Vasile cel Mare
(in M.M.S. nr. 1-2/1965)3!.

3. Aspecte ale desévarsirii crestine dupa Sfantul Vasile cel Mare (in
Ortodoxia, nr. 4/1978)2,

4. Scrieri ale Sfantului Vasile cel Mare in literatura Bisericii Ortodoxe
Romane (in Ortodoxia, nr. 1/1979)33,

5. Invitatura Sfantului Vasile cel Mare despre munca (in M.O, nr. 1-
3/1979)*~

28 L.P.S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 82-97.

29. I..S. Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, p. 84-91.

30 Terom.Nestor VORNICESCU, Munca manuald in monahism dupd Sfantul Vasile cel Mare,
in Mitropolia Moldovei si Sucevei, anul XXXI, nr. 9/1955, p. 501-521.

31 LP.S. Nestor VORNICESCU, Invétdturi duhovnicesti din viata si opera Sfantului Vasile
cel Mare, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, anul XLI, nr. 1-2/1965, p. 43-54.

32 L.P.S. Nestor VORNICESCU, Aspecte ale desdvdrsirii crestine dupd Sftntul Vasile cel Mare,
in Ortodoxia, anul XXX, nr. 4/1978, p. 604-637.

3 1.P.S. Nestor VORNICESCU, Scrieri ale Sfantului Vasile cel Mare in literatura Bisericii
Ortodoxe Romdne, in Ortodoxia, anul XXXI, nr. 1/1979, p. 19-52.

3 LP.S. Nestor VORNICESCU, Invdtditura Sfantului Vasile cel Mare despre muncd, in Mi-
tropolia Olteniei, anul XXXI, nr. 1-3/1979, p. 10-48.
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In 1979 apare la Craiova un volum, la 1600 de ani de la trecerea catre
Domnul a Sfantului Vasile cel Mare®.

Sfantul Pahomie cel Mare este un alt Sfant Périnte a carui opera o studiazi
si o promoveaza lerom. Nestor Vornicescu, care pubica o lucrare intitulata:
“Inceputul vietii de obste in monahism dupa Sfantul Pahomie cel Mare”,

Sfantului Ambrozie ii acordd de asemenea o atentie deosebita Mitro-
politul Nestor Vornicescu, incé din anul 1958, cand publica lucrarea:
“Viata morald si duhovniceasca a preotului dupa lucrarea Sfantului Am-
brozie De officiis ministrorum”. Iar in anul 2000 apare la Craiova lucra-
rea “Sfantul Ambrozie in spiritualitatea si cultura roméaneasca”.

5. Preocuparile Mitropolitului Nestor Vornicescu pentru
promovarea lucrarilor patristice

Acestea nu se rezuma doar la lucriérile lui personale, ci si la preocupa-
rile pentru publicarea la editura si revista ,,Mitropolia Olteniei” a tradu-
cerilor din operele Sfintilor Parinti, facute de teologi de seama, precum
Pr. Dumitru Sténiloae, Pr. Dumitru Fecioru si a studiilor patristice intoc-
mite de teologi romani, precum Pr. Prof. Teodor Bodogae si altii pe care
ii voi enumera in cele ce urmeaza.

Revista Mitropolia Olteniei a fost neindoielnic cea mai buna gazda
din Oltenia pentru traducerile si studiile despre Sfintii Parinti. Aici au
apdrut in anii ‘80 valoroase studii ale Pr. Prof. Nicolae C. Buzescu despre
teologia lui Origen (Logosul, denumirile lui Hristos, invataturile despre
suflet si hristologia lui Origen)®. Aceleasi preocupéri pentru cunoasterea

% 1.P.S. Nestor VORNICESCU, volumul Despre viata si opera Sfantului Vasile cel Mare, la
1600 de ani de la trecerea sa ciatre Domnul, Craiova, 1979.

36 Jerom. Magistr. Nestor VORNICESCU, Inceputul vietii de obste in monahism dupd Sfantul
Pahomie cel Mare, in rev. Mitropolia Moldovei si Sucevei, anul XXXIII, nr. 5-6/1957, p.
416-430.

37 Ierom. Magistr. Nestor VORNICESCU, Viata morald si duhovniceascd a preotului dupd
lucrarea Sfantului Ambrozie ,De officiis ministrorum”, in Bisericii Ortodoxe Romdne,
anul LXXV, nr. 3-4/1958, p. 333-347.

3 1. P. S. Nestor VORNICESCU, Sfantul Ambrozie in spiritualitatea si cultura romdneascd,
Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2000.

3 Pr. Prof. N. Buzescu, Logosul lui Origen, in Mitropolia Olteniei, anul XXXIII, nr. 10-
12/1981, p. 590-604; Pr. Prof. N. Buzescu, Titlurile (denumirile) lui Hristos, Fiul lui
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operei marelui alexandrin au continuat prin studiile lerom. Vartolomeu
Androni. In revista Mitropolia Olteniei, Pr. Dumitru Fecioru a publicat
multe traduceri patristice, inclusiv din opera Sf. Grigorie Taumaturgul®.

Sfintii Atanasie cel Mare si Chiril al Alexandriei au fost facuti inca si
mai cunoscuti prin revista Mitropolia Olteniei. Studii despre Sf. Atanasie
cel Mare si teologia sa au aparut insd de acum o jumaitate de secol, sem-
nate de mari teologi, ca Pr. Prof. Ioan G. Coman si I.P.S. Irineu Popa®*.

In paginile aceleiasi prestigioase reviste a vizut lumina tiparului, in
mai multe numere, , TAlcuirea Psalmilor”, a Sf. Chiril al Alexandriei, tra-
ducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae*.

Parintele Nicolae Petrescu, profesor de limba greacé la Seminarul Teo-
logic Sf. Grigorie Teologul din Craiova, a fost un neostenit traducator. E1
a publicat in revista Mitropolia Olteniei traducerea Invataturile morale
Vasiliene*. Neostenitul preot profesor a tradus si un cuvant Despre iubi-
rea fatd de Dumnezeu si fata de aproapele, o Omilie despre mila si drep-
tate**, sau o Omilie pentru mangaierea unui bolnav*. A contribuit la

Dumnezeu, la Origen, in Mitropolia Olteniei, anul XXXIV, nr. 10-12/1982, p. 674-688;
Pr. Prof. N. Buzescu, Despre suflet la Origen, in Mitropolia Olteniei, anul XXXVIII, nr.
2/1986, p. 37-63; Pr. Prof. N. Buzescu, Hristologia lui Origen, in Mitropolia Olteniei,
anul XXXVI, nr. 3-4/1984, p. 160-180.

% Sfantul Grigorie TAUMATURGUL, Cuvdnt la Botezul Domnului, in Mitropolia Olteniei,
anul XIX, nr. 1-2/1967, p. 129-134, traducere de Pr. Dumitru FECIORU.

1 Pr. Prof. Ioan G. COMAN, Aspecte ecumenice in viata si opera Sfintilor Atanasie cel Mare
si Efrem Sirul, in Mitropolia Olteniei, anul XX VI, nr. 9-10/1974, p. 807-813; leromonah
Drd. Irineu loan PorA, Invitdtura Sfantului Atanasie cel Mare despre Sfantul Duh, in
Mitropolia Olteniei, anul XL, nr. 3/1988, p. 16-29.

“2 Talcuirea Psalmilor, traducere de Pr. Prof. Dtru STANILOAE, in Mitropolia Olteniei, anul
XLI, nr. 3-5/1989, p. 37-62 si in numerele urmatoare, in 12 pérti.

B Invitdturile morale (IV), traducere de Pr. N. PETRESCU, in Mitropolia Olteniei, anul
XXX, nr. 7-9/1978, p. 584-586; Invitditurile Sfantului Vasile cel Mare cétre fiul duhov-
nicesc, traducere de L. Popa, in Mitropolia Olteniei, anul XXXI, nr. 1-3/1979, p. 55-70.

“ Despre iubirea fatd de Dumnezeu §i fatd de aproapele, traducere de Pr. Prof. N. PE-
TRESCU, in Mitropolia Olteniei, nr. 4-6/1981, p. 220-223; Omiilie despre mild si dreptate,
traducere de Pr. Prof. N. PETRESCU, in Mitropolia Olteniei, nr. 7-9/1982, p. 523-526.

* Omilie pentru mdngdierea unui bolnav, traducere de Pr. Prof. N. PETRESCU, in Mitro-
polia Olteniei, anul XXXVIL, nr. 1-2/1985, p. 45-49; aceeasi omilie este tradusa si in
Mitropolia Olteniei, nr. 2/1991, p. 71-76.
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traducerea multor epistole vasiliene, ce vor apérea apoi intr-un volum
(nr. 12) din colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, adunate de Pr. Prof.
Teodor Bodogae.

Un alt mare traducétor al operei vasiliene, care a publicat frumoase
cuvantari in paginile revistei Mitropolia Olteniei, a fost Parintele Profesor
Dumitru Fecioru. De la el au rdmas in paginile revistei oltene multe din
cele 24 de cuvantari vasiliene cu teme diverse, adunate apoi in volumul
17 din Périnti si Scriitori Bisericesti, cum ar fi: Cuvantarea cétre tineri*.

Pr. Prof. Teodor Bodogae a tradus un frumos cuvént cu continut
moral, al Sf. Grigorie al Nissei’. Opera si teologia Sf. Grigorie al Nissei
a fost si subiectul preferat de studiu al unui profesor al nostru®.

Sfantul Toan Casian, ale cirui opere au fost adunate in cel mai mare
volum din Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 57, nu a ramas departe de
preocuparile publicatiilor teologice din Oltenia. Astfel, lucrarea inain-
tasului nostru, cu titlul Despre Intruparea Domnului, a fost publicati mai
intéi in revista Mitropolia Olteniei, in traducerea Prof. David Popescu,
cu o introducere a celui mai mare patrolog romén, Pr. Prof. I. G. Coman®.

Din opera lui Laurentiu de Novae a tradus si Prof. David Popescu, in
revista mitropolitand a Craiovei®.

% Cdtre tineri, cum pot intrebuinta cu folos literatura scriitorilor elini, traducere de Pr.
Dumitru FECIORU, in Mitropolia Olteniei, anul XL, nr. 4/1988, p. 332-341.

97 [mpotriva celor care se intristeazd cand sunt dojeniti, trad.ucere de Pr. Prof. T. BODOGAE,
in Mitropolia Olteniei, anul XXXIX, nr. 6/1987, p. 57-62.

8 Constantin BAJAU, Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul Grigorie al Nissei, Craiova 1999;
Constantin BAJAU, Desdvdrsirea crestind la Sfantul Grigorie al Nissei, Craiova, 1999.

¥ Despre Intruparea Domnului, Introducere de Pr. Prof. Ioan G. COMAN si traducere de
Prof. David PopPEscuy, in Mitropolia Olteniei, anul XXXVII, nr. 7-8/1985, p. 560-606; si
Mitropolia Olteniei, anul XXXVIII, nr. 1/1986, p. 44-83; si Mitropolia Olteniei, anul
XXXVIII, nr. 3/1986, p. 71-94; Porescy, Prof. David, Valoarea literard a Convorbirilor
Sfantului loan Casian, in Mitropolia Olteniei, anul XL, nr. 2/1988, p. 62-69.

50 Omiliile lui Laurentiu de Novae, Studiu introductiv de Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE
si Prof. J. GRIBOMONT si traducere de Prof. David POPESCU si Prof. Marian CIUCA, Omii-
lia I, in Mitropolia Olteniei, anul XXXVIII (1986), nr. 4 (iul.-aug.), p. 23-55; Omilia a
1I-a (Despre milostenie), in Mitropolia Olteniei, anul XXXVIII (1986), nr. 5 (sept.-oct.),
p. 58-69.
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Despre Cuviosul Dionisie Exiguul au publicat la Craiova lucrari valo-
roase Pr. Prof. Gheorghe Dragulin® si Prof. David Popescu®2

Parintele Profesor Nicolae Petrescu si-a legat numele si de traducerea
unor frumoase cuvantari ale Sf. Sofronie al Ierusalimului, aparute in re-
vista Mitropolia Olteniei*?, inainte ca ele sa fi fost publicate in volum. Cét
despre Sfantul Ioan Damaschinul, el a fost tradus si publicat in aceeasi
revista mitropolitana de Pr. Prof. Nicolae Buzescu®.

Dintre autorii numiti post-patristici, adicd de dupé Sinodul al VII-lea
si Sfantul Ioan Damaschinul, amintim pe urmatorii, care si-au gésit nu-
mele si lucrarile in publicatiile teologice din Oltenia:

Sf. Teodor Studitul®.

Fotie®.

Simeon al Tesalonicului®.

51 Pr. Dr. Gh. DRAGULIN, Cercetdri asupra operei lui Dionisie Exiguul si indeosebi asupra
celei necunoscute pand acum, in Mitropolia Olteniei, nr. 5/1988; Pr. Dr. Gh. DRAGULIN,
Identitatea lui Dionisie Pseudo-Areopagitul cu Ieromonahul Dionisie Smeritul (Exiguul),
Craiova 1991;

52 Prof. David PopEscy, Dionisie Exiguul, Epistola I. Pascalia adevdratd, regulele indreptdrii
si fixdrii inceputului ei, traducere in Mitropolia Olteniei, nr. 1/1987; L.P.S. Nestor VORNI-
CESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd. Secolele IV-XVI, Craiova 1984.

5 Cuvant de laudd pentru arhangheli si ingeri si pentru celelalte cete ale puterilor ceresti,
traducere de Pr. Prof. N. PETRESCU, in Mitropolia Olteniei, anul XXXVI, nr. 11-12/1984,
p. 730-737; Lauda Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, traducere de Pr. Prof. N. PETRESCU,
in Mitropolia Olteniei, nr. 5-6/1984, anul XXXVI, p. 342-348.

5 Cuvdnt la Nasterea Preasfintei Stdpdnei noastre Ndscdtoare de Dumnezeu si pururea
Fecioarei Maria, al smeritului leromonah loan Damaschinul, traducere de Pr. Prof. Dr.
N. C. Buzescy, in Mitropolia Olteniei, anul XXXII, nr. 7-9/1980, p. 616-623.

5 LP.S. Prof. Dr. Irineu Pora, Monahismul ortodox in lupta pentru apdrarea Sfintelor
icoane, in Analele Universitdtii din Craiova, Seria Teologie, nr. 2/1997; L.P.S. Prof. Dr.
Irineu Popa, Gandirea hristologicd a Sfantului loan Damaschin si a Sfantului Teodor
Studitul, in Mitropolia Olteniei, nr. 9-12/2010, p. 7-40.

% Pr. L. IORDACHE, Doud scrisori inedite ale Patriarhului Fotie cdatre armeni, in Mitropolia
Olteniei, nr. 5-6/1972, p. 397-401; Drd. Marin CoOjoOC, Literatura patristicd in opera
patriarhului Fotie, in Mitropolia Olteniei, nr. 1-3/1990, p. 41-76.

57 Pr. Lector Ioan IOANICESCU, Tdlcuirea Sfintelor Taine dupad opera Sfantului Simeon al

Tessalonicului, in Mitropolia Olteniei, nr. 1-2/1995, p. 16-35; Pr. Lect. Ioan IOANICESCU,
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O atentie aparte trebuie acordata publicarii de cétre Parintele Profesor
Dumitru Staniloae a traducerii Imnelor Sf. Simeon Noul Teolog®.

Concluzii

Marele Ierarh al Bisericii din Oltenia, personalitate a vietii culturale a
provinciei, atat de atasat de valorile Ortodoxiei si de valorile spiritual ale
Olteniei ne-a lasat noua nu numai o Facultate de Teologie, la care invata
astdzi sute de studenti, ci si 0 opera cu nuanta patristica si de istorie a Bi-
sericii Ortodoxe Roméne, care ne stimuleaza si ne indeamna la studiu.

Preocupirile sale pentru promovarea scrierilor Sfintilor Parinti se in-
dreaptd in mai multe directii, concretizate in publicatii ce au vizut lumina
tiparului la Craiova. Preocuparile Mitropolitului Nestor Vornicescu au in-
ceput in perioada studiilor de “magisteriu” si au continuat toatd viata.

Desigur cea mai importanta lucrare a sa raiméne teza de doctorat in
Patrologie, in care zugraveste chipurile monahilor scriitori stra-romani.
Asupra ei m-am oprit intr-un mod aparte in referatul meu. Aceste preo-
cupari constante ale marelui ierarh oltean s-au oglindit si in studii si tra-
duceri din operele altor scriitori patristici: Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul
Ambrozie al Milanului si altii.

Acest ierarh a incurajat publicarea unor lucréri valoroase ale altor teo-
logi cu preocupdri pentru studiul operelor Sfintilor Parinti. A incurajat
mai ales publicarea unor traduceri din operele Sfintilor Périnti in revista
»Mitropolia Olteniei’, mai inainte ca aceste scrieri si fie reunite si publi-
cate intr-un volum la Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane.

Iata motivele care m-au determinat s va retin atentia cu o tema care
este in acelasi timp un stimulant la lecturd pentru noi tinerii studenti.

lerurgii si randuieli in legdturd cu sfarsitul omului, dupd Sfantul Simeon al Tessaloni-
cului, in Mitropolia Olteniei, nt. 3-6/1997, p. 47-52; Pr. Lect. loan IOANICESCU, Insem-
ndtatea catehetica a talcuirilor liturgice ale Sfantului Simeon al Tessalonicului, in
Mitropolia Olteniei, nr. 3-4/1999, p. 10-25.

% Imnele, traducere de Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, in Studii de Teologie Dogmaticd Or-
todoxad, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 307-705.
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PATRUNDEREA IN TAINA LUI
DUMNEZEU PRIN EXPERIENTA
RUGACIUNII

Pr. Drd. Doru MELINESCU
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Abstract

The space where we meet the life-giving Trinity is both the personal space
of each one’s privacy and especially that of the Church community, and
at the center of everything is the Holy Liturgy, which is heaven on earth.
The man dressed in the robe of humility, with a gentle and loving heart
sits down in prayer in the privacy of his home, then directs his steps to-
wards the Church community and here he enters the Holy Liturgy where,
dignifying himself of the Holy Eucharist, he is filled with Light and thus
arrives at the high knowledge of the Godhead. Humility plays an essential
role in this equation of knowing God, it is clear that we can only penetrate
the Word of Scripture in the Light of Christ, thus everything we do good
can only be done with God’s help for His glory. Considering these coor-
dinates of prayer, through which we get closer to God, in order to more
concretely penetrate the Mystery of the divinity of the Holy Trinity, the
study of the Holy Scriptures and the writings of the Holy Fathers is also
needed, in other words, prayer must be intertwined with study.

Keywords:
prayer, knowledge, God, study, Bible.

Introducere
Cea mai profunda nevoie a omului este intalnirea si convietuirea
cu Dumnezeu, chiar daca din diferite motive oamenii s-au inde-
pértat de Creatorul lor si de iubirea Lui. Totusi in momente de grea in-
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cercare in fiinta umand se reactiveazi nevoia de comuniune cu Fiinta Di-
vina. Pentru a reface comuniunea cu Divinitatea, omul trebuie si se aseze
in rugaciune, iar rugaciunea trebuie savarsita intru smerenie cu constiinta
pécatului bine intiparita in fiinta lui. Rugéciunea nu trebuie facuta in mod
egoist doar pentru sine, ci ea trebuie umpluta de toatd dragostea inimii,
iar aceasta dragoste sa fie revirsaté peste intreaga lume si pentru intreaga
lume. Sfantul Porfirie Kavsokalyvitul ne indeamna asa: ,s& va rugati lui
Dumnezeu cu dor fierbinte si iubire, in liniste, blandete, delicat, fara silire.
Si cand spuneti rugaciunea “Doamne, lisuse Hristoase, miluieste-ma!’; sa
o spuneti rar, smerit, gingas, cu eros dumnezeiesc. Cu dulceata sa rostiti
numele lui Hristos. Sa ziceti unul cite unul cuvintele, Doamne... lisuse...
Hristoase... miluieste-ma...!", lin, delicat, iubitor, in ticere, in chip mistic,
cu duhul, dar si cu elan; cu dor, cu eros, fiard incordare, constrangere sau
afectare necuvenitd, fara sfortare sau imbrancire. Cum vorbeste mama
care-si iubeste copilul? ,,Copilasul meu!... Fetita mea!... Ionelul meu!... Cris-
tinelul meu!..” Cu dor. Dor fierbinte! Asta-i toaté taina”.

Prin rugiciune omul nu doar cé se apropie de Dumnezeu si intréd in
comuniune cu El, ci darul este mult mai mare, pentru faptul cd omului i
este ingaduit sa il cunoasca pe Cel cu care sta de vorba si chiar sa-si insu-
seascd din valorile Adevirului dumnezeiesc, astfel asezandu-le in fiinta
sa, sd poata deveni casnic a-1 imparatiei Treimice. Este esential ca in ru-
gaciune sa fie asumatd starea de smerenie, ,,Caci, oricine se inalta pe sine
se va smeri, iar cel ce se smereste pe sine se va indlta”’(Luca 14.11), asa
cum ne spune Mantuitorul. Inaintea lui Dumnezeu, persoana umani tre-
buie sd-si asume pécatele savérsite, iar toate faptele bune sa le puna pe
seama lui Dumnezeu, pentru faptul cd omul trebuie si fie constient ca
fara ajutorul Sfintei Treimi, el nu poate infaptui nimic bun.

Pentru ca rugdciunea sa fie deplind omul trebuie sa practice atat ru-
gaciunea particulard in intimitatea caminului sau asa cum ne indeamna
Mantuitorul cdnd ne sune

»Iu insd, cand te rogi, intrd in camara ta si, inchizand usa,
roaga-te Tatalui tau, Care este in ascuns, si Tatal tdu, Care
vede in ascuns, iti va rasplati tie”’(Matei 6. 6),

1 Sfantul Porfirie KAVSOKALYVITUL, Cuvinte despre rugdciune si pocdintd, tradus de Pro-

topresbiter dr. Gabriel MANDRILA, Editura Sophia/Metafraze, Bucuresti, 2016, p. 63.
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cét si rugaciunea din cadrul comuniuni liturgice care se savarseste in
sanul Bisericii cu participarea intregii comunitati in duh de unitate si iu-
bire, dupa modelul Sfintei Treimi. Nimeni nu poate ajunge la Dumnezeu
de unul singur in mod egoist, ci acesta se apropie de Dumnezeu in intimi-
tatea sa rugandu-se pentru sine si pentru intreaga lume, iar apoi continua
rugaciunea in comuniunea liturgica unde are posibilitatea sa-si exprime
dragostea si sd lase deoparte toata grija cea lumeasca si toata rdutatea.

Comuniunea omului cu Dumnezeu este deplind si concreta acolo
unde exista mai multi adunati in rugédciune, pentru ,,Ca unde sunt doi
sau trei, adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor” (Matei
18. 20) asa cum ne spune Mantuitorul Hristos. Omul isi insuseste acest
mod de triire pentru a dobandi viata vesnica, iar in acest sens aflam de
la Fiul lui Dumnezeu ca “aceasta este viata vesnica: Sd Te cunoasca pe
Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai tri-
mis”(Ioan 17. 3), cu alte cuvine persoana umana se inscrie pe coordona-
tele trasate de Hristos, pentru a intra in comuniune cu Treimea si in acest
fel sa cunoascd pe Dumnezeul cel adevirat si in acelasi timp sa primeasca
viata cea vesnica.

Innoirea si sfintirea omului in Hristos prin intermediul Liturghiei
euharistice

In mod concret omul incepe sa isi manifeste dragostea fati de Dum-
nezeu si fata de semenii séi in cadrul liturgic. Sfanta Liturghie este timpul
lui Dumnezeu, este Cerul pe pamant, este momentul in care trebuie sa
lasam ca dragostea noastrd sa se reverse din noi peste semeni nostri, fie
ca sunt buni sau rai in raport cu noi. In momentul in care rispundem la
rau cu bine, castigul este a-1 nostru, pentru ca in felul acesta ne asezdm
pe calea indicata de Hristos, cale pe care pasim impreuna cu Hristos in
sanul Bisericii in timpul liturgic. Sfantul Ioan din Kronstadt spune ca ,,Bi-
serica este comuniunea vizuti a lui Dumnezeu cu oamenii, Imparitia lui
Dumnezeu pe pamant. Ea ii aratd omului obérsia sa, demnitatea sa,
marea napastd pe care i-a pricinuit-o caderea in pécat, telul si menirea
sa, mijloacele prin care se poate ridica (si ea ii da toate aceste mijloace),
invierea mortilor, judecata, chipul cel vesnic si fericirea vesnica; zi de zi
il invata, ii lumineaza mintea, il conduce la Dumnezeu si dreptatea Lui,
il curéta, il vindeca, il intareste, il sfinteste, il pacificd, ii da alinare, il



Pr. Drd. Doru Melinescu

252

indumnezeieste. Mergi la bisericd, la dumnezeiestile slujbe si toate aces-
tea le vei incerca aievea”.

Acesta este darul facut de Hristos pentru noi, si anume ca El raimane
vesnic impreund lucrétor cu noi in viata Bisericii, Biserica fiind

“purtitoarea duhului lui Hristos, a duhului dragostei Sale,
duhul mantuirii, sfinteniei, adevarului, blandetii, nerdutétii, al
rabdarii si indelung-rabdarii Lui; al intelepciunii Lui, al vietii
Lui: viata vesnica. Insemnitatea Bisericii in viata crestinului
nu cunoaste margini: ea il duce de mana si il méantuieste in
toate, din leagin pana la mormént si dincolo de mormant™

Credinciosii isi implinesc preotia universala in cadrul creatiei cosmice
adunandu-se in biserica propriu-zisa, datorita faptului cé prin Liturghia
din biserica ei realizeazi in fiinta lor o inaintare explicitd si constienté
spre Dumnezeu Cel aflat pe Sfanta Masa din altar si o inaintare sufle-
teascd a unora spre altii.

»Dar nu ajunge ca credinciosul sa inainteze numai in locasul
bisericesc spre Hristos cel din altar, ci trebuie sa devina el
insusi locas bisericesc propriu-zis spre starea preoteasca - si
in calitatea aceasta putand sa slujeascéd lui Dumnezeu ca
preot in creatiunea cosmica”™.

Liturghia in cadrul céreia ne intalnim in mod autentic cu Hristos este
yTaina Adundrii” Mantuitorul a venit ,ca sd adune laolalta pe fii lui Dum-
nezeu cei imprastiati” (Ioan. 11, 52) cu alte cuvinte Euharistia, de la ince-
put, a fost descoperirea si realizarea unitétii poporului Nou al lui
Dumnezeu, adunat de Hristos si intru Hristos. Trebuie sa stim ca in lo-
casul de cult, nu mergem pentru rugiciunea individuald, ci mergem ca
sa formdm Biserica ce luptatoare, Trupul lui Hristos, iar locasul vazut
este doar chipul locasului celui neficut de mén4, pe care il reprezinta.
De aceea ,,adunarea in Bisericd” este cu adevarat prima lucrare liturgica,
este baza intregii Liturghii si, daca nu intelegi aceasta, nu poti intelege

2 loan din KRONSTADT, Liturghia-cerul pe pamdnt, cugetdri mistice despre Bisericd si cul-
tul divin ortodox, tradus de Boris BuzILA, Editura Deisis, Sibiu-2002, p. 43.

3 Preot Acad. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia
Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti-2004, p. 34.
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lucrarea tainicd ce urmeaza. Cand spunem: ,ma duc la Bisericd’, aceasta
inseamnd cd eu merg la adunarea credinciosilor, pentru ca impreuné cu
ei sd alcatuim Biserica, pentru ca si fiu ceea ce am devenit in ziua bote-
zului, adica madular in sensul deplin al acestui cuvant, madular al Tru-
pului lui Hristos*. ,Voi, sunteti Trupul lui Hristos si madulare (fiecare) in
parte” (I Corinteni 12, 27).

Parintele Staniloae ne aratd cd Hristos este cu noi prezent in fiecare
Liturghie si aceasta o vedem prin faptul ca

»in modul cel mai concret Se afla Dumnezeu pe altarul lo-
casului bisericesc, cici aici Se afld in mod nevazut ca Fiul lui
Dumnezeu, Cel care a venit la noi luand trupul nostru pe
care, dupd ce l-a predat mortii pentru noi, si a inviat cu el,
ni-1 impartédseste plin de Duhul Sfant noud, unificindu-ne
cu El si intreolalta si usurdndu-ne prin aceasta si realizarea
vazuta a unirii noastre intre noi, cici El ni se comunica tutu-
ror sub chipurile vizute de toti ale painii si vinului. Iar toate
acestea le cunoastem clar si le primim toti cei adunati in
acest locas prin unitatea credintei™.

Hristos prin intrupare a venit spre om nu doar ca sa il traga spre El, ci
prin intermediul dragostei manifestatd in comuniunea liturgica sa se in-
drepte si omul spre indumnezeire si si se uneasca cu EL In cadrul comu-
niuni fiecare persoana lucreaza in acelasi timp si la luminarea interiorului
sau, astfel transformand trupul sdu in templu al Duhului Sfant, iar in
aceasta masura,

»omul credincios e si el o biserica actualizatd pe masura cre-
dintei lui, in care el insusi ofera darurile sale lui Hristos. Dar
ceea ce e de remarcat este ca Sfantul Marcu Ascetul vede
preotia persoanei umane strans legata si dependenta de ar-
hieria centrala a lui Hristos. E ceea ce are loc si in Liturghia
din locasul bisericesc, unde Cel ce se aduce jertfi, pentru a
se impartasi de ea cei de fata prin preotul vizut, este Hristos,

4 Alexander SCHMEMANN, Euharistia Taina fmpdrdﬁei, tradus de Preot Boris RADULEANU,
Editura Bonifaciu, Bucuresti-2003, p. 30.

> Preot Acad. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia
Ortodoxd, p. 35.
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Arhiereul nevazut. Si acest fapt trebuie sa-1 vedem si in Li-
turghia cosmica in care Hristos, Care e izvorul tuturor da-
rurilor pe care noi le oferim lui Dumnezeu, dupi ce a devenit
om, S-a facut si Arhiereul care le aduce pe ele, si ne aduce si
pe noi Tatalui, ca dar, prefacute in jertfa Lui, sau implicate
in jertfa Lui, dat fiind ca dupa ce El ne-a dat bunurile naturii
si pe unii altora ca daruri, noi am nesocotit datoria de a le
aduce si de a ne aduce lui Dumnezeu si unii altora”.

Cu alte cuvinte in lucrarea sa impreuna cu Hristos, in harul Duhului
Sfant, persoana umana reuseste in libertatea lui sa extindé Liturghia atét in
interiorul sau, transforméndu-si inima sa in altar pentru Jertfa lui Hristos,
cét si in afara spatiului bisericesc cuprinzand intreg universul, astfel suntem
cuprinsi cu totii in infinitul lui Dumnezeu, plecind din adancul cel mai de
jos al fiecérei inimi pand la margine cea mai indepartata a universului.

In vechime, toti crestinii se numeau sfinti pentru ci pe linga toate
cele ale vietii, ei au inteles cé indatorirea principald era aceea de a se
aduna in Biserica pentru impreuna-slujire. In vechime, cel ce nu lua parte
la adunarea euharisticd, fard a putea invoca un motiv bine intemeiat, era
inldturat din Bisericd, drept unul ce se separa singur de unitatea organica
a Trupului lui Hristos, ce se descopera in Liturghie. Euharistia nu este
una dintre Taine, una dintre slyjirile divine, ci este descoperirea si infap-
tuirea Bisericii in toatd puterea, sfintenia si plindtatea ei, si numai parti-
cipand la aceasta Taind, noi putem creste in sfintenie si putem implini
tot ce ni s-a poruncit noua.

,Biserica adunata in Euharistie, chiar daca este limitata la doi
sau la trei, este chipul si realizarea Trupului lui Hristos, si
numai de aceea cei adunati pot sd se impartaseascd, adica sa
fie in comuniune prin Trupul si Sangele lui Hristos, caci ei
il descopera pe El prin adunarea lor. Nimeni si niciodata nu
ar fi putut si se impartaseascd, nimeni si niciodatd nu ar fi
fost vrednic si suficient de sfant pentru impartasire dacé ea
nu ar fi fost daté si poruncita in Biserica, in adunare, in acea
unitate tainicd in care noi, alcatuind Trupul lui Hristos,

¢ Preot Acad. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia
Ortodoxd, p. 36.
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putem fara de osanda sa-L numim pe Dumnezeu Tati si sa
fim in comuniune si partasi Vietii Dumnezeiesti™.

In cadrul Sfintei Liturghii nu exista gesturi facute fira rost la voia in-
tamplarii si in afara comuniunii cu Hristos, toate sunt legate de Hristos
si toate cheama la comuniune si unitate in dragostea lui Hristos. Pana si
invesmantarea preotului are aceasta semnificatie de a aduna credinciosii
in unitate asa cu vedem la Alexander Schmemann care ne spune cé ,in-
vesméantarea preotului, chiar dacé in zilele noastre se sivarseste pana la
Liturghie, este legata de adunare, céci invesmantarea este chipul, icoana
unitatii dintre Hristos si Bisericd, a unitatii indestructibile a celor multi
care sunt una. Haina alb4, stiharul, este inainte de toate haina alba a bo-
tezului primita de fiecare dintre noi la botez. Aceasta haina a tuturor
celor botezati este haina Bisericii insesi, pe care, imbriacidnd-o preotul,
descoperd unitatea adundrii si ne uneste pe noi toti in sine. Epitrahilul
este chipul luarii de catre Mantuitorul a naturii noastre, pentru a o man-
tui si indumnezei, este semnul ca aceastd preotie este a lui Hristos insusi.
De asemenea, si manecutele - mainile cu care preotul binecuvanteaza si
lucreaza cele sfinte, nu mai sunt mainile lui, ci mana lui Hristos. Braul
este totdeauna semnul ascultarii, pentru a fi gata de a sluji. Preotul nu se
inaltd si nu se asaza ,pe cele inalte” de la sine, el este trimis la aceasta slu-
jire, el ,nu este mai mare decat Domnul sau’, pe care trebuie sa-L urmeze
si prin harul Caruia slujeste. In sfarsit, felonul este slava Bisericii ca o
creatie noud, este bucuria, adevirul si frumusetea vietii noi, chipul im-
paratiei lui Dumnezeu si a imparatului Care ,,S-a imparétit si in podoaba
S-a imbracat... pentru vecie™.

Sfanta Liturghie este poarta catre vesnicie, este obisnuirea omului cu
timpul lui Dumnezeu, cu Raiul, pentru ca nu poti sé fi in rai, in dragostea
lui Hristos, fara sd ierti si sd iubesti pe fratii ti, indiferent de felul in care
se raporteaza ei la tine. Este stiut faptul ca nu te poti uni cu Hristos in
Sfanta Taina a Impértisaniei, atata vreme cat nu ai dragoste fata de toti.
Cand venim in bisericé la Sfanta Liturghie, asa cum spune cantarea he-
ruvimica, trebuie sa lasdm toata grija cea lumeascd, adica toata riutatea,
si eliberati de toate si ne putem ridica deplin in Lumina Sfintei Treimi

7 Alexander SCHMEMANN, Euharistia Taina Impdrdtiei, p. 32.

8 Alexander SCHMEMANN, Euharistia Taina Impdrdtiei, p. 33.
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spre vesnicie. Liturghia este darul lasat de Hristos pentru noi, ca noi sa
putem pétrunde vesnicia, iar El prin lucrarea Duhului Sfant sa fie vesnic
cu noi, pentru noi si in noi in modul cat mai real si concret.

Biserica-trupul lui Hristos asezamant al sfintirii si desavarsirii
omului

Mediu in care putem cel mai concret sa-L cunoaste pe Dumnezeu si
sa fim impreund cu El, este Sfanta Biserica, iar in acest cadru omul are
ocazia de a-s exersa dragostea pentru semeni si astfel s se ridice intru
smerenie spre dragostea Sfintei Treimi.

Odata cu Cincizecimea, Duhul lui Hristos ne ajuti in silinta noastra
de a vietui ca fii ai lui Dumnezeu. Acest ajutor il primim odaté cu nasterea
noastra din nou prin Duhul Sfant in baia apei Sfantului Botezului. Prin
Harul Botezului iesim din moarte spirituala, socotita si alipirea la lumea
aceasta care este crezutd unica realitate. Prin Baia nasterii de-a doua,
Duhul ne lumineazé oferindu-ne o viata adevirata in Dumnezeu si ne
sustine in ea, iar aceasta este o inaintare in sfintenie. Inaintea Inaltarii,
Mantuitorul promite cd Duhul pe care il va trimite se va aseza peste cei
ce cred, insa daca la inceput Duhul Sfant S-a pogorat peste Apostoli in
limbi ca de foc si a rAmas peste ei, noi L-am primit prin Sfanta Taina a
Botez si a Mirungerii, nascandu-ne din nou ca fii ai lui Dumnezeu, si ast-
fel incetadnd sa fim robii lumii materiale. ,,Adevarat, adevarat zic tie, de
nu se va naste cineva din api si din Duh, nu va putea sa intre in Imparitia
lui Dumnezeu. Ce este nascut din trup, trup este, si ce este nascut din
Duh, duh este... Trebuie s va nasteti de sus” (Ioan, 3.5-7). Ne nastem ca
fii ai lui Dumnezeu pentru ci Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat se uneste
cu noi prin Duhul’.

Biserica nu este numai opera Sfantului Duh sau doar opera lui Hristos,
ci este opera Sfintei Treimi. Ortodoxia nu accentueazd unilateral rolul vreu-
nei persoane divine in intemeierea si sustinerea Bisericii, ci afirma limpede
structura ei trinitard. Ea este ,noua creatie” a Sfintei Treimi: ,,Aceasta casi
Tatél a zidit-o, Fiul a intarit-o, Duhul Sfant a innoit-0” Treimea si-a ficut
un “templu” printre noi, de aceea intrarea credinciosului in comunitatea
crestind se face prin invocarea Sfintei Treimi, in Taina Botezului.

° Preot Acad. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Sfdnta Treime sau La inceput a fost iubirea, Edi-

tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, p. 80.
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Cu toate cd in lucrarea Bisericii se vede mai mult rolul Fiului si al Sfan-
tului Duh, iar ea este numita cind , Trup al lui Hristos’, cAnd , Templu al
Duhului Sfant’;, asa cum spune si Sfantul loan Damaschin, in virtutea ra-
portului reciproc dintre ipostasele Sfintei Treimi, Duhul Sfant este Cel
care reveleaza cele ascunse ale Dumnezeirii, Cel care este unit cu Tatal
prin Fiul si dd oamenilor aseméanarea cu Dumnezeu:

,Fiul este icoana Tatilui, iar Duhul icoana Fiului, prin
Care Hristos, locuind in om, da acestuia aseminarea cu
Dumnezeu”.

Nu putem concepe Biserica in afara Treimii, ca o Bisericd exclusiv a
lui Hristos sau exclusiv a Duhului Sfant. Dar nu putem concepe nici o Bi-
sericd in care Fiul si Duhul Sfant ar lucra in acelasi timp, dar separat, in
sensul ca Fiul ar reprezenta in ea natura cea una a Treimii si ar realiza
unitatea naturii, iar Duhul ar reprezenta diversitatea personala din
Treime, si ar realiza diversitatea persoanelor umane in Bisericd. Acesta
ar reduce in fond realitatea personald a Treimii la o singura persoana si
comuniunea credinciosilor la o exclusiva comuniune cu Duhul Sfant!!.

Dumitru Staniloae mentioneaza cd Taina Sfintei Treimi insa este mult
mai adénca decat lasa sa se inteleagd cei ce atribuie uneia sau alteia din
persoanele Sfintei Treimi lucrarile in Bisericd si tocmai misterul care le
invaluie face ca noi sd descifram doar anumite aspecte studiind taina Bi-
sericii. Nici in creatie nu s-a descoperit cu totul Sfanta Treime, dar in
taina Bisericii, desi se reveleazd mai deplin, totusi nu o cunoastem ,fata
catre fatd” Ceea ce putem spune insé cu certitudine este faptul ca, atat
creatia cat si Biserica, fiind acte ale iubirii lui Dumnezeu ale Sfintei Treimi
si in raporturile dintre Biserica si Persoanele Sfintei Treimi, dincolo de
atributii si lucrari, trebuie sd vedem iubirea lui Dumnezeu, céci ,,Treimea
este culminatia... jertfei iubirii”2.

Parintele Vasile Citirigd spune ca pentru Biserica Ortodoxa, Treimea
este temeiul de nezdruncinat al intregii cugetéri religioase, al oricérei ev-

10 Vasile CITIRIGA, Preotia Credinciogilor in Bisericd si in Societate, Editura Ex Ponto, Con-
stanta-2004, p. 32.

! Preot Profesor Dumitru STANILOAE, Sfdntul Duh si sobornicitatea Bisericii, in Ortodo-
xia, nr. 1/1967, p. 46.

12 Preot Acad. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, “Sfanta Treime, Structura Supremei Iubiri”,
Studii Teologice, nr. 5-6/1970, p. 343.
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lavii, al oricarei tréiri sufletesti, al oricarei comuniuni, al oricérui efort
de purificare si inaltare spre Dumnezeu, dar cu atit mai mult, ea este fun-
damentul eclesial. ,Pe Fa o ciutim atunci cand Il cautim pe Dumenezeu,
atunci cand cautam plinatatea fiintei, sensul si scopul existentei. Revelatie
primordiala si izvorul oricarei revelatii ca si al oricarei fiinte, Sfanta
Treime se impune cunoasterii noastre religioase: se cade sa o primim ca
pe un fapt a cérui evidenta si necesitate nu se poate intemeia decat pe
sine insusi”*®. Taina si adevarul Sfintei Treimi au putere asupra Bisericii,
rasfrangandu-se asupra ei ca model de comuniune, de impreuna vietuire,
ca adevir universal valabil si experiat in chip suprem.

,In cadrul Bisericii, toti fac totul, in sensul cd nimeni nu este
exclus de la functiile fundamentale prin care se edifica Bise-
rica: diaconia, marturia si comuniunea sunt functii ale Bise-
ricii luata in ansamblul ei si la care toti au partasie, dar dupa
masura darului lui Hristos, dat fieciruia prin Duhul Sfant.
Fiecare participa la Euharistie dar in mod diferentiat, numai
intr-o anume maniera credinciosul participa la aducerea jert-
fei euharistice si anume ca méidular al Trupului lui Hristos,
impreuna cu celelalte madulare, dar nu in afara ei, sau fara
episcopul sau preotul, proistosul sinaxei euharistice, care au
fost investiti in mod special de catre Hristos cu puterea Du-
hului de a aduce aceasta si de a chema de sus pe Duhul asu-
pra Bisericii si asupra Darurilor, ca sa le prefaca in Trupul si
Sangele lui Hristos. Fiecare este responsabil de cresterea si
unitatea comunitatii crestine, dar in masuri diferite”!%.

Adevirata naturd comunitara a Bisericii

“nu poate fi rezultatul unei preotii identificate in Hristos, dar
nici al unei preotii anonime identificate intru totul cu comu-
nitatea credinciosilor, c¢i numai al unei preotii personale
obiective, inteleasa ca simbol al lui Hristos si menita sa prile-
juiasca la Altar, prin lucrarea Sfantului Duh, prefacerea jertfei
comunitétii in jertfa lui Hristos care continua si se jertfeasca

13 Vasile CITIRIGA, Preotia Credinciogilor in Bisericd i in Societate, p. 33.

14 Preot Profesor Dumitru Rapu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema

inter comuniunii, in Ortodoxia, nr.1-2/1978, p. 319-320.
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si sa invieze tainic in ceruri, la dreapta Tatélui, ca s sfinteasca
credinciosii, eliberandu-i de egoism, deschizandu-i la o viata
de profundd comuniune cu Dumnezeu si intre ei”?®.

Unirea cu Hristos in perspectiva cunoasterii Adevarului prin
intermediul rugiciunii, in diferite momente ale vietii

Este limpede faptul ca pentru a cunoaste pe cineva in general ne inte-
resam despre acea persoana la cei care l-au cunoscut deja, dar pentru a
avea informatii cat mai corecte si clare despre acesta trebuie s intram
in dialog cu el si de la el sé aflam detalii despre cine este el cu adevarat,
aceasta bine inteles daca aceasta persoana ne ingdduie sa patrundem in
intimitatea ei. In general aflaim detalii despre cineva, chiar de la el doar
in masura in care devenim foarte apropiati unul cu celalalt si se dezvolta
o relatie puternica de incredere reciproca.

In acelasi fel il descoperim si pe Dumnezeu, mai intai ciutam si-L cu-
noastem intreband Prorocii si Apostolii prin studiul biblic, apoi intrebam
Sfintii Périnti apeland la scrierile lor, iar concomitent cu acestia ne adre-
sam marilor duhovnici, profesorilor de teologie si chiar credinciosilor
care duc o viatd duhovniceasca deosebita si sunt intr-o stransa legatura
cu Dumnezeu prin rugaciune si studiu a-1 cartilor sfinte. Ceea ce este
putin deosebit in cunoasterea lui Dumnezeu, fatd de cunoasterea unei
alte persoane, este faptul ci in acelasi timp in care ne interesam la alti de
acea Persoand putem intra in legatura cu Ea prin intermediul rugéciunii
si astfel informatiile care le aflim de la cei pe care i-am intrebat, s ne fie
confirmate si intarite chiar de Persoanele Treimice.

Pentru a putea patrunde in Tainele Dumnezeului nostru iubit este ne-
cesar ca omul sd intre in legatura cu divinitatea, prin intermediul ruga-
ciunii, implicAndu-se cu toatd seriozitatea, atentia si intreaga sa fiinta,
avand gand curat si plin de iubire, invaluit in smerenie adancd. Aceasta
stare o dobdndim in mod liber prin efort personal din dorinta de a do-
bandi viata cea vesnica si de a participa la lucrarea lui Dumnezeu, sau o
dobandim prin suferinta, care este ingaduitd de Dumnezeu din dragoste
pentru noi, stiut fiind faptul ca in suferinta fiintd umana se trezeste la cea
mai profundi realitate, iar acest lucru il cunoastem si din experienta per-

15 Preot Profesor Dumitru Poprescu, “Natura Bisericii din punct de vedere fiintial si co-

munitar”, in Mitropolia Banatului, nr. 3/1972, p. 395.
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sonala a putinelor momente de suferinta pe care Dumnezeu a ingaduit
sa le avem, dar si din marturia celor care au rabdat cele mai cumplite su-
ferinte, asa cum ne marturiseste parintele Iustin Parvu, care ne spune ca
inchisoarea

»A fost singurul loc din viata mea in care am avut si eu timp
de o pravild, de un canon de rugédciune mai intens, ca, altfel,
tot restul vietii a fost o continud hirtuiala. Dar eu m-am ldsat
mereu in voia lui Dumnezeu si nu mi-a placut niciodata sa
fug de greu. Tot ce am primit in viata mea am luat-o ca din
mana lui Dumnezeu. In Aiud am stat singur in celuld vreo
sase luni. Si a fost cea mai frumoasé perioada din viatd. M-
am intretinut acolo cu scrierile insemnate pe pereti. Erau o
multime, din toate domeniile. Tot ce voiai: vocabular pentru
englezd, franceza, germang, italian, teologie, agricultura si
din orice domeniu puteai gési acolo insemnairi folositoare.
Aici am descoperit cu adevirat taina vietii duhovnicesti. Aici
am invitat intr-adevir si si mananc. In cimaruta asta au
venit momente de liniste si pace, de post, si nu lipsea ruga-
ciunea. Aveam un program alcatuit din rugiciunea
»sDoamne lisuse...; ,Preasfantd Nascatoare de Dumnezeu” si
Paraclisul Maicii Domnului. Aici am invatat s& ma rog si fru-
musetea acelei rugaciuni n-am mai trit-o niciodata in liber-
tate. Cei pe care i-a invrednicit Dumnezeu si moara
mucenici acolo ajunseseri cu adevarat la un stadiu sporit al
rugaciunii si Hristos i-a luat degraba la EI"*°.

Legatura care se creeaza prin intermediul rugéciunii intre Dumnezeu
si om, face ca acesta din urma sd se umple de cunostinta Adevarului, iar
acest fapt il vedem din dialogul pe care il are périntele Zosima cu Sfanta
cuvioasa Maria Egipteanca: ,Cand a auzit Zosima ca a amintit si citate
din Scriptura, din cértile lui Moise, din Iov si din cartea Psalmilor, i-a
spus: ,Al citit cartea Psalmilor, maica mea sau alte cérti?” Cand a auzit
aceasta, a zambit si a zis batranului: ,,Crede-m4, omule, ca n-am vizut
de cdnd am trecut Iordanul pe alt om decat astézi, chipul tdu. Dar nici
fiara salbatic4 sau alta vietuitoare n-am zarit de cAnd sunt in acest pustiu.

16 Vasile DANION si Grupul Areopag, Din Temnite spre Sinaxare, Editura Egumenita, Ga-
lati, 2008, p. 6-7.
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Iar carte n-am invatat niciodatd. Nici n-an auzit pe cineva cantand sau
citind psalmi. Cuvéantul lui Dumnezeu insd, Care este viu si lucrator da
omului cunostinta. Aici este sfarsitul povestirii mele”"’. Vedem din acest
dialog ca sfanta cuvioasa Maria Egipteanca, mergand in pustiul lordanu-
lui pentru a-si plange pécatul, intra in cea mai grea nevointa, rabdand
foamea, frigul si arsita soarelui, imbracé haina smerenie, pastrand inain-
tea ochilor imaginea pacatelor savarsite, ea este inéltatd de Dumnezeu
pe cele mai inalte culmi ale cunoasterii dumnezeiesti. Tocmai aici este
taina, ca omul sd nu cadd din harul Duhului Sfant trebuie si raména intr-
o stare de smerenie continud, chiar si atunci cand primeste cele mai mari
harisme de la Dumnezeu.

Duhul lui Dumnezeu da harisme omului smerit, iar aceste harisme
raman peste om atita vreme cat omul staruie in smerenie, iar acest fapt
se petrece conform cuvantului lui Hristos: ,,Céci, oricine se inalté pe sine
se va smeri, iar cel ce se smereste pe sine se va inélta”(Luca 14.11), iar
inaltarea nu este altceva decat patrunderea in Lumina cea dumnezeiasca
care aduce cunostinta cea despre Dumnezeu si voia Lui. Sfantul Porfirire
Kavsokalyvitul, contemporan cu noi, a primit daruri de la Hristos inca
din vremea copilériei pentru faptul ca avea o rugaciune profunda si sme-
ritd, iar aceastd minune s-a intdmplat in momentul cdnd cu inima curata
mergea spre Sfanta Bisericd pentru a primi Sfinta Taind a Impartisaniei.
El punea aceastd minune pe seama faptului cd vizuse un parinte foarte
in varsta ficAnd maténii intr-un mod cu totul deosebit, si anume pe pa-
rintele Dima, iar in tip ce il privea pentru inceput a primit darul lacrimi-
lor, fara ca el sa inteleaga la acea varsta ce anume se intampla cu adevarat,
dar momentul in care Harul l-a cuprins deplin a fost momentul cand a
primit Sfintele Taine asa cum el insusi ne spune:

»Luati aminte acum. Am plecat in rugaciune si cu... mare bu-
curie, cici din clipa in care m-am impértésit toate s-au pres-
chimbat in bucurie... V& spun sincer: in datd ce m-am
impartasit, intreaga mea stare s-a prefiacut in bucurie. Bucu-
rie, bucurie, bucurie!”8.

7 Canonul cel Mare, ,Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2018,
p.161-162.

18 SEANTUL PORFIRIE KAVSOKALYVITUL, O sd vd spun..., tradus de Protopresbiter dr. Gabriel
MANDRILA, Editura Sophia/Metafraze, Bucuresti, 2016, p. 62.



262 Pr. Drd. Doru Melinescu

Cu toate ca din acel moment toate s-au schimbat prin puterea lui
Dumnezeu in fiinta sa, Sfantul Porfirie nici in momentul in care poves-
teste acest eveniment la varsta batranetii, nu isi schimb4 starea de sim-
plitate a copildriei, de curitie a inimi, el pune toate pe seama lui
Dumnezeu si spre Slava Lui. Dacé ne aplecdm cu atentie spre felul cum
relateazd Sfantul Porfirie acest moment din viata sa in cartea O sd vd
spun... (Relatari inregistrate ale Sfantului porfirie despre viata sa), vom
vedea ci el desi a primit mari daruri de la Dumnezeu nu le socoteste ca
pe ceva deosebit pentru el, ci le relateazd pentru bucuria si folosul nostru,
la fel cum face si sfantul Apostol Pavel cdnd scrie corintenilor despre ra-
pirea sa la cer, spunand ca:

,Daca trebuie si ma laud, nu-mi este de folos, dar voi veni
totusi la vedenii si la descoperiri de la Domnul. Cunosc un
om in Hristos, care acum paisprezece ani - fie in trup, nu
stiw; fie in afarad de trup, nu stiu, Dumnezeu stie, a fost rapit
unul ca acesta pana la al treilea cer. Si-1 stiu pe un astfel de
om - fie in trup, fie in afard de trup, nu stiu, Dumnezeu stie.
Ca a fost répit in rai si a auzit cuvinte de nespus, pe care nu
se cuvine omului sa le graiasca. Pentru unul ca acesta ma voi
lauda; iar pentru mine insumi nu ma voi lduda decat numai
in slabiciunile mele. Caci chiar daca as vrea sd ma laud, nu
voi fi fard minte, caci voi spune adevarul; dar mai feresc de
aceasta, ca sd nu mi socoteascd nimeni mai presus decat
ceea ce vede sau aude de la mine’(II Corinteni 12, 1-6)

Pentru ca mintea sa fie luminata si sa primeasca Invititura cea dum-
nezeiascd omul trebuie s fie cuprins de o stare de smerenie continud asa
cum parintele Iustin Parvu spunea despre Parintele Ilie Licatusu cu care
a stat patru ani in inchisoarea de la Periprava din Delt4, si anume ca ,El
s-a remarcat, in general, prin interiorizarea lui puternica si prin ticere;
rar il auzeai vorbind ceva, si atunci cand o ficea, era foarte important
ceea ce spunea, de cele mai multe ori ne indemna si ne rugam atunci
cénd eram in vreo primejdie. Despre acest om pot sd spun cé avea cu ade-
vérat darul smereniei. Cauta tot timpul sa nu iasd in evidenta cu ceva,
facea pe neisemnatul” parintele Iustin povesteste in continuare cd intr-o
iarnd au fost dusi sa culeaga stuf la o temperaturd -30°, iar acest lucru era
moarte sigura si toti erau cuprinsi de frica, atunci parintele Ilie Lacatusu
i-a imbarbatat spunandu-le ,Mai, intram pentru cd dstia is pusi pe gand
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ray; astia trag in noi. Sa intrdm in apa, ca Maica Domnului si Sfintii Trei
Ierarhi ne vor scoate nevitamati” toti il cunosteau pe parintele Ilie si
incredintati de cuvantul lui au intrat in apa si au cules stuful si nu au fost
vatamati in nici un fel, cu toti au vazut minunea si au inteles cd Dumne-
zeu se apleaca spre inima smerita si trimite ajutorul Sau®.

Smerenia trebuie dobanditd concomitent cu rugaciunea, ca aceasta
din urma sa fie plina de folos si Harul sa devina lucrator si si aduca si
rod. In aceasti ecuatie sunt importante cateva elemente esentiale asa
cum ne spune Schiegumenul Ioan Alekseev de la mandstirea Valaam, ca

»au fost nevoitori care au vizut slava sfintilor si au primit
atata har de la Dumnezeu incat au facut minuni punandu-si
mainile peste bolnavi. Oameni i-au proslavit si acestia s-au
umplut de méandrie; harul s-a indepértat de ei si au inceput
sa ducd o viata rea, ajungand batjocura demonilor. Nu va ne-
linistiti ca patimile se afld in voi; ele ne amintesc de faptul
ca suntem oameni si ne smeresc. Temeti-va de inselarea de
sine si de mandria diavoleascd. Sa stiti ca starea de virtute
atarnd nu de noi, ci de harul lui Dumnezeu, iar harul e pés-
trat de smerenie™.

Este esential ca omul care doreste sa-1 cunoascd pe Dumnezeu, in
toatd vremea si stiruie in rugdciune intru smerenie adanca punand toata
fapta cea buna pe seama lui Dumnezeu. Chiar si atunci cAnd cineva vrea
sa studieze cat mai profund invatatura teologicd, pentru a patrunde in
tainele lui Dumnezeu este necesar sa impleteasca studiul cu rugaciunea.

Concluzii

Persoana umani a fost creatd de Dumnezeu cu insusirea de a vietui
in comuniune de iubire cu cei de aceeasi naturd cu el si toti impreuna sa
intre in comuniune cu Dumnezeu. Pentru a intra in comuniune cu Dum-
nezeu, omul trebuie sd intre in dialog cu El, si in mésura in care ii este
permis sa ajungd sa-L cunoasca pe Creatorul sdu si voi Lui.

¥ Vasile DANION si Grupul Areopag, Din Temnite spre Sinaxare, Editura Egumenita, Ga-
lati, 2008, p 115.

20 Parintii de la Valaam despre rugdciune, tradus de Gheorghita Ciociol, Editura Sophia,
Bucuresti, 2020, p.11.
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Toti oamenii avem datoria sd-ne punem intrebarea pe care a pus-o
Sfantul Apostol Pavel pe drumul Damascului, ,,Cine esti Tu, Doamne?”
Pentru a face parte din lucrarea Mantuitoare a Domnului Hristos este
foarte important sa stim cine este El. Vedem c4 si fariseii si carturarii 1-
au intrebat pe lisus cine este, chiar El insusi intreaba ,Cine zic oamenii
ca sunt Eu?... Dar voi cine ziceti ca sunt?”(Matei 16, 13-15). Daca ne
uitdm in istorie vom vedea multe nume mari, dar nici unul nu se poate
ridica la inaltimea numelui lisus Hristos, acesta fiind singurul Nume prin
care se poate dobandi mantuirea si viata vesnicd. lar pentru a sti si mai
clar cine este Hristos trebuie intrebatd Sfanta Scriptura®’. Pornind de la
Adam, traversand Vechiul Testament si ajungand la Sfantul Ioan Boteza-
torul vom vedea ca El este Impiciuitorul, Prorocul, Domnul, Emanuil,
Pastorul, Stapéanitorul, Tmpératul, Mielul lui Dumnezeu, toate aceste
nume fiind confirmate de Hristos. Numirile acestea nu fac altceva decat
sd ne arate cine este lisus, iar in completarea acestora El se numeste pe
sine, Mantuitorul, spune aceasta pentru cé El este Doctorul sufletelor si
al trupurilor?.

Sfanta Scripturd cuprinde Cuvantul lui Dumnezeu, ceea ce inseamné
ca este Cuvant viu, plin de Viata si datator de Viat4, din acest motiv stu-
diul Scripturii trebuie impletit cu rugaciunea, iar rugéciunea trebuie fa-
cutd cu toata fiinta si atentia, cu inima plind de iubire intru smerenie.
»Cuvéantul lui Dumnezeu insa, Care este viu si lucriator dd omului cunos-
tinta”?*, spunea Sfanta cuvioasa Maria Egipteanca, care dupa ce a dus o
viatd plina de pacat, a imbricat haina smereniei vreme de patruzeci si
opt de ani, cerand mild de la Dumnezeu, chiar si atunci cdnd a primit
cele mai frumoase harisme, pe care multi dintre cei ce au trait curat chiar
din copilarie nu s-au invrednicit si le primeasca. Se pare ,ci starea de
virtute atarnd nu de noi, ci de harul lui Dumnezeu, iar harul e péastrat de
smerenie”?*. Smerenia joacd un rol esential in aceastd ecuatie de a-L cu-
noaste pe Dumnezeu, este limpede cid nu putem péatrunde Cuvantul
Scripturii decat in Lumina lui Hristos, astfel tot ce infidptuim bun, nu
poate fi savarsit decat cu ajutorul lui Dumnezeu spre slava Lui.

2 Tlarion V. FELEA, Duhul Adevirului, Alba Iulia, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe a Albei
Tuliei, 2001, p. 65.

2 Tlarion V. FELEA, Duhul Adevdrului, p. 66.

% Canonul cel Mare, p.161-162.

2 Pgrintii de la Valaam despre rugdciune, p. 11.
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Spatiul unde ne intdlnim cu Treimea cea datatoare de viatd este atat
cel personal din intimitatea fieciruia cit mai ales cel din comunitatea Bi-
sericii, iar in centrul tuturor st Sfanta Liturghie care este cerul pe pa-
mant. Omul imbracat cu haina smereniei, cu inima blanda si plind de
iubire se asazd in rugaciune in intimitatea caminului sau, apoi isi in-
dreapta pasii spre comunitatea Bisericii si aici patrunde in Sfanta Litur-
ghie unde invrednicindu-se de Sfanta Euharistie se umple de Lumina si
astfel ajunge la cunostinta ce aleasd a dumnezeirii.

In inima noastri trebuie si raimana bine intiparit principiul, ci pentru
a-L cunoaste pe Dumnezeu cat mai adanc, este nevoie s cercetdm scrip-
turile, scrierile patristice, Traditia Bisericii si toate acestea intarite cu ex-
perienta rugaciunii personale si desavarsite in comuniunea Euharistica.
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Abstract

The Great Canon of Repentance, attributed to St. Andrew the Cretan,
is by far the best-written canon of repentance that aims to bring aware-
ness of sins. It is good for this Canon to be read in the christian’s personal
hermitage, in the prayer room, by every believer whenever he feels empty
in soul as a result of the concealment of the divine grace. By doing so,
the feeling of repentance will flood the soul, bring spiritual tears and viv-
ify the whole spiritual life that has its centrality in Christ. The Great
Canon is indispensable for every believer because through the many bib-
lical examples, mostly from the Old Testament, but also from the New
Testament, man is put in front of negative and positive examples that
he must avoid or imitate. At the same time, the Great Canon is in itself
an exhortation to the spiritual reading of the Holy Scriptures which aims
at the partaking of the spoken word of God, of course after the partaking
of the Eucharistic Word - with the Holy Mysteries.
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Introducere

De-a lungul timpului, cu totii am aflat nu doar la nivel teoretic, ci
si din cercare ce este Canonul cel Mare de Pocainta al Sfantului
Andrei Criteanul. Sfantul Andrei s-a nascut la Damasc in anul 660, aflat
pe atunci sub stapénire musulmana. Provenind dintr-o familie care i-a
asigurat o educatie aleasd, a intrat mai tarziu ca monah in Frdtia Sfantu-
lui Mormadnt de la Terusalim, ceea ce a ficut sa fie numit si lerusalimi-
teanul. A participat la Sinodul al VI-lea Ecumenic, fiind delegatul
Patriarhului de Ierusalim. Trece la Domnul in anul 740 iar morméantul
sau se afla in insula Lesbos.! Acest Canon ne este ca un toiag de sprijin
in timpul Postului Mare, cantandu-se in primele patru zile din prima sép-
taménd a Postului Péaresimilor in cadrul Pavecernitei Mari, si integral
Miercuri seara din saptdmana a cincea a aceluiasi Post, in cadrul Utreniei
pentru ziua de Joi. Exista desigur in cadrul tezaurului liturgic al Bisericii
noastre si alte Canoane de pocainta precum Canonul de pocdintd cdtre
Domnul lisus Hristos? alcatuit de Sfantul Teoctist Studitul, Canoanele
(Aghiorite ale) Maicii Domnului, precum si Canoanele Sfintilor de la
Minei, pentru fiecare zi din an. Toate acestea au ca laitmotiv metanoia
(sau pocdinta) inteleasi ca schimbare a mintii, sau schimbarea modului
de a gandi si de a vietui, pocdintad reamintita insistent, de peste 240 de
ori, dupa fiecare tropar, in cadrul Canonului Mare.

Ne putem intreba: De ce a fost nevoie de alcituirea acestui Canon de
pociinta ce cuprinde nu mai putin de 253 de tropare? Cu siguranta cd in
primele secole, ca si astazi, perioada Postului Mare era afierositd prin ex-
celenti pociintei si primenirii sufletesti in vederea Mortii si Invierii omu-
lui impreuna cu Domnul Slavei, in Ziua Invierii. Ca atare, putem spune
cd Duhul Sfant este Cel care l-a insuflat pe Sfantul Andrei Criteanul in
vederea alcatuirii acesti Canon, ce avea si are ca scop principal intérirea
in credinta, consolidarea evlaviei si indemnarea la pociinti. In vederea
acestui scop, ne stau la dispozitie citirea Patimirilor Domnului din Sfanta
Evanghelie si contemplarea lor in icoane. In cele ce urmeaza vom intelege
faptul ca acest Canon Mare de Pocainta (de fapt cel mai mare canon de

1 PE. DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, ,,Ingelesul si folosul Canonului cel
Mare al Sfantului Andrei Criteanul’, in volumul SEANTUL ANDREI CRITEANUL, Cano-
nul cel Mare, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2011, p. 5-14.

2 Carte de rugdciuni, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2012, p. 150-161.
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pocainté din Biserica Ortodoxd) este indispensabil in viata liturgici-du-
hovniceasca a credinciosilor. El nu este ceva facultativ, ci un mijloc de
cultivare a evlaviei; nu este un epifenomen?®, un ceva pus la intamplare in
cartile de cult, ci este hrana duhovniceasca ce ne intédreste sufletul in tim-
pul nevointelor din Postul Mare. In continuare vom talcui doar cele mai
reprezentative tropare din Canon.

Sfantul Acachie Savaitul, in comentariul duhovnicesc la Canonul cel
Mare afirmé faptul cd citirea Canonului trebuie sé ne favorizere o dispo-
zitie de umilinta si de plans duhovnicesc, deoarece

yiubitorii plansului, avindu-1 pe acesta in chip statornic, sta-
ruie si in rugéciune”*

In troparul al 6-lea din Cantarea 1 se afirma:

,»Vai, ticaloase suflete, pentru ce te-ai aseménat Evei celei din-
tai? Ca ai vazut rau si te-ai ranit amar; te-ai atins de pom si
ai gustat cu indrdzneald mancarea cea nechibzuita™.

Eva, stramoasa intregului neam omenesc a fost amégita prin vederea
fructului ,,bun de méncat, placut ochilor la vedere si vrednic de dorit pen-
tru cd da stiinta” (Facerea 3, 6). Din lipsa trezviei inimii, care a indepérat
de la ea starea de contemplare sau de vedere a lui Dumnezeu, si-a impro-
priat o vedere straina de cele duhovnicesti, o vedere cu ochi patimasi ce
avea ca sursa egoismul, si deci mandria. Diavolul i-a promis indumnezei-
rea (de fapt, telul sau si al lui Adam pentru care au fost creati), dar o in-
dumnezeire fara izvorul sfinteniei indumnezeitoare, faira Dumnezeu.
Oare nu tot astfel face si omul post-modern? Oare nu cauta el fericirea
si perfectiunea? Cu siguranté ca o cauta, dar o cauta acolo unde nu tre-
buie. O cautd in cadrul limitelor materiei create si stricacioase, si nu la

3 Epifenomen, epifenomene: substantiv neutru 1. Fenomen secundar care insoteste un
alt fenomen esential, fara si-l influenteze. 2. Simptom accesoriu in cursul unei boli,
fara legatura directd cu aceasta. Etimologie:din limba franceza: épiphénomene. Sursa:
https://dexonline.ro/definitie/epifenomen, accesat la data de 09. 09. 2022.

* Cuviosul Acachie SavaituL, Comentariu la Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Cri-
teanul, traducere din limba greacéd veche de Monahul Pavel STEINGASSER, studiu in-
troductiv de Dr. Tonut BILIUTA, editie ingrijiti de Pr. Dragos BAHRIM, Editura
Doxologia, Iasi, 2021, p. 114.

5 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 18, Cantarea 1, troparul 6.
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Creatorul Cel nestricicios®, la Dumnezeu. Intelegem de aici faptul ci tre-
buie sa ne pazim simturile, sau mai bine zis sa le transfiguram prin ne-
vointd, adica sa le folosim in concordanta cu ratiunea (logosul) pentru
care ni le-a dat Dumnezeu. Pézirea mintii prin rugaciune, ca mijloc de
trezvie este imperios necesard pentru pastrarea curatiei intregii noastre
fiinte. In cadrul acestei talcuiri a Sfantului Acachie, putem distinge ur-
matoarele teme teologice duhovnicesti, pe baza cérora merita sa medi-
tam, in drumul nostru spre dobandirea contemplarii:

1. Tema plansului duhovnicesc si a lacrimilor este reliefatd in ca-
drul troparului a 7-lea al Cantarii 1, zicandu-se:

»Dupa dreptate a fost lepddat Adam din Eden, nepazind sin-
gura Ta poruncd, Mantuitorule. Dar eu, care am calcat tot-
deauna cuvintele Tale cele datatoare de viata, ce voi patimi?”’

Sfantul Acachie afirma faptul ca Adam, indata dupa ce a fost izgonit
din Rai a plans cu amar. De aceeasi pérere este si Sfantul Siluan Athonitul
in opinia caruia Adam, plangand va fi zis:

»Sufletul meu tanjeste dupa Domnul si 1l caut cu lacrimi [...
] Si dacd Domnul m-ar aseza din nou in Rai, chiar si acolo
as suferi si as plange pentru cd am intristat pe Dumnezeu pe

care Il iubesc”®

Intelegem deci faptul ci plansul duhovnicesc, intai pentru propriile
pacate, iar mai pe urmd pentru pacatele intregii omeniri este cea mai

6 In legatura cu acest aspect, amintim aici o paraleld intre adevarul lui Dumnezeu Cel
nestricicios si Condacul Nasterii Domnului din care aflam faptul cd “Fecioara astazi
pe Cel mai presus de fiinti naste, si pamantul pesterea Celui neapropiat aduce. Ingerii
cu pastorii slavoslovesc si magii cu steaua célatoresc; cici pentru noi S-a nascut Prunc
tandr, Dumnezeu Cel mai inainte de veci” La ce se referd expresia Prunc tandr de
vreme ce toti nou-néscutii sunt tineri? Nu este oare vorba despre un pleonasm. Nu
este vorba de pleonasm, ci intelesul duhovnicesc se refera la faptul ci Hristos este ves-
nic tdndr, adica fard de moarte si fard de stricaciune ca urmare a degradarii biologice.
Ca dovada sti realitatea Invierii.

7 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 18, Cantarea 1, troparul 7.

8 Sfantul Siluan ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, Editura Deisis,
Sibiu, 2001, p. 230-231.
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bund metoda de curatire a sufletului. A nu se confunda insé plansul inte-
les ca efuziune emotionald ca urmare a unei suferinte omenesti cu plan-
sul duhovnicesc despre care spune Mantuitorul “Fericiti cei ce plang, ca
aceia se vor méangaia” (Matei, 5, 4). Se spune despre plansul duhovnicesc
ca este linistitor, domol si ca aduce o pace statornicé in suflet, pe cand
plansul lumesc aduce tulburare sufleteasca si trupeasca deopotriv.
Ideea uciderii sufletesti este abordata in urmatorul tropar, al 8-lea,
unde autorul deplangand starea pacatoasa a propriului suflet afirma:

»,Covarsind eu de bunévoie uciderea lui Cain, m-am facut cu
stiinta ucigas al sufletului, traind numai dupa trup, si raz-

boindu-ma impotriva lui, cu faptele mele cele rele™.

Intelesul mistic al acestui text se refera la faptul ci omul imit in mod
duhovnicesc uciderea lui Cain, dar intr-un chip mult mai grav, deoarece
daca acel Cain a ucis trupul lui Abel, noi prin pacatele sévarsite ne uci-
dem sufletul cel mult mai pretios decat trupul. In acest sens, Mantuitorul
afirma:

»,Nu va temeti de cei ce ucid trupul, iar sufletul nu pot si-1
ucida; temeti-va mai curand acela care poate si sufletul si
trupul si le piardd in gheena” (Matei 10, 28).

Dupa cum Cain nu a adus lui Dumnezeu o jertfa curata, tot asa si eu
prin faptele mele cele rele, nu am adus Domnului jertfa cea nesdngeroasa
a cugetului neprihanit, a nevinovétiei inimii si a bunei miresme a faptelor
bune. In acord cu acest aspect, Sfantul Acachie Sinaitul afirmi ci

»asa trebuie sa intelegem si felul in care sufletul este omorat
prin constiintd; cici omul, predandu-se patimilor trupesti,
lupta impotriva sufletului. Iar lupta vine de la mancare si de
la bautura si de la celelalte fapte spurcate pe care omul le
savarseste. Asa, fara arme, cineva poate si-si ucida sufletul

prin fapte rele”

De asemenea, amintim si faptul ca uciderea sufleteasca poate avea si
o alta valenta, respectiv cea a rdcirii iubirii pentru aproapele prin inter-
mediul invidiei, a neiertarii, si in general prin ostilitatea manifesta, sau

° Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 18, Cantarea 1, troparul 8.

10 Cuviosul Acachie SavartuL, Comentariu la Canonul cel Mare..., p. 124.
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adesea nemanifestd, ardtata semenilor. Prin gandul prihanit si prin starea
noastrd liuntricd, adesea suntem predispusi la a permite sa intre in su-
fletele noastre raceala iubirii (si nu fie!), despre care Mantuitorul afirmé
cé ,iubirea multora se va raci” (Matei 24, 12). De amintit aici este faptul
cd un astfel de simtamant fatd de aproapele, neconform cu poruncile
dumnezeiesti, chiar daca nu il aratdm in exterior, totusi este vazut de
Domnul, Care réispliteste sau pedepseste nu doar faptele, ci si intentiile
noastre.
Tema lacrimilor este sugeratd in troparul al 32-lea, zicandu-se:

sLacrimile desfranatei, Indurate, si eu le vérs inainte Ta; mi-
»11

lostiveste-Te spre mine, Mantuitorule, cu indurarea Ta
Ideea moral-duhovniceasca a acestui tropar este reprezen-
tatd de faptul cd noi trebuie sa spalam picioarele Mantuito-
rului (in chip duhovnicesc), folosindu-ne de lacrimile
pociintei, céci cel ce nu plange in aceasta viatd pentru péca-
tele sale, cu sigurantd le va plange vesnic in cealaltd viata,'
marturisea Avva Arsenie Egipteanul. Tot in legatura cu acest
tropar, referitor la lacrimile desfranatei din Sfanta Evanghe-
lie, cu care aceasta a spélat picioarele Méntuitorul, Sfantul
Acachie Savaitul crede cé Fariseul Simon l-a invitat pe Man-
tuitorul in casa sa, cu viclesug, vrand sa-1 prinda in cuvént.
El nu avea credinta in dumnezeirea Mantuitorului de vreme
ce se indoia in sinea sa zicAnd ,,Acesta, de-ar fi proroc, ar sti
cine e si ce fel e femeia care se atinge de El, cd este pacatoasa”
(Luca 7, 39). Pentru a-l incredinta pe fariseul Simon, dar mai
ales pe noi care suntem ispititi astdzi cu multe ganduri de
necredintd, Mantuitorul iarta pacatele desfranatei punand
ca temelie credinta ei puternica si multa ei iubire sincera fata
de cele duhovnicesti, zicand ,,Credinta ta te-a mantuit; mergi
in pace!” (Luca 7, 50).

11 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 23, Cantarea a 2-a, troparul al 32-lea.
12 Patericul Egiptean, Editura Ortodoxd Romand, Alba-Iulia, 1993, p. 23: “Acela ce nu se
plange pe sine aici, acolo (in viata vesnicd) se va plange vesnic” (Avva Arsenie). Avva
Arsenie a plans asa de mult pentru pacatele sale si ale omenirii, incat a rdmas fara ge-

nele ochilor.
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2. Tema pazirii mintii, trezvia sau starea niptica de priveghere per-
manentd launtrica este sugerata de troparul al 16-lea prin urmatorul con-
tinut:

»Eu sunt cel cazut intre talhari, in gindurile mele; cu totul
sunt ranit acum de ele si plin de bube; dar Tu Insuti venind
de fatd, Hristoase Mantuitorule, vindeca-ma”!3.

Mintea care nu ia seama la trezvie, ajunge sa fie lovita de talharii ne-
vazuti, de atacurile diavolilor, care dupé ce o lovesc si o dezbraci de
vesmantul virtutilor si al harului prin pécate, o lasd zacdnd ca pe ceva
fara de valoare. In aceeasi cheie interpretativa trebuie inteles si troparul
al 17-lea unde se afirma:

»Preotul, vizandu-ma mai inainte, a trecut de mine, si levitul,
vazdndu-ma gol in nenorocire, nu m-a bagat in seama; iar Tu,

lisuse, Cel ce ai rasarit din Maria, venind de fata, miluieste-m&”**

Intelesul mistico-simbolic al acestor cuvinte este urmatorul: Omul
cazut intre talhari este straimosul Adam dar si tot adamul, adica toata firea
omeneasca. lerusalimul este cetatea virtutilor si a contemplarii dumneze-
iesti, caci lerusalimul paméntesc, fiind asezat la inédltime, indeamna min-
tea ,la gandirea celor de sus™" ale intelegerii lui Dumnezeu. Coborarea
spre lerihon'® este dispretuirea virtutilor, iar Ierihonul este prefigurarea
iadului. Télharii sunt diavolii care vor sd ne fure dragostea fata de Dum-
nezeu. Ei l-au talhirit pe Adam si adesea, pe noi toti de comoara neprihé-
nirii inimii, pogorandu-ne la lerihon, adica la moarte. Ierusalimul este
prefigurarea Raiului, iar calea pe care mergea cel cazut intre talhari este
calea poruncilor lui Dumnezeu, respectiv cirarea Imparatiei Cerurilor.

Preotul si levitul'’ care au trecut aparent nepasatori pe aldturi, trebuie
intelesi ca fiind Legea si proorocii, care desi au avut ca scop ajutorarea

13 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 18, Cantarea 1, troparul 16.

1 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, pp. 19-20, Cantarea 1, troparul 17.

15 Catavasier sau Octoih Mic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 2002, Slujba Utreniei glasului al 4-lea, textul de la Slavd... Si
acum... .

16 Terihonul este considerat a fi cel mai vechi oras al lumii.

17 Tn inteles practic si literal, aparenta nepisare a Preotului si a levitului care au trecul pe

aldturi se justificd prin faptul cd ei mergeau spre Templu pentru a-si indeplini indato-
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oamenilor in vederea pregatirii pentru primirea harului Noului Testa-
ment si a mantuirii, totusi, s-au dovedit a fi neputinciosi la un moment
dat, céci desi au vrut sa-l ajute pe omul talharit de pécate, totusi, biruiti
fiind de gravitatea ranilor duhovnicesti au lasat vindecarea umanitatii Sa-
marineanului Milostiv, respectiv Domnului Hristos. Filantropia Samari-
neanului Milostiv, trebuie inteleasa astfel: turnarea peste rinile umanitatii
a untdelemnului si a vinului reprezinta unirea ipostaticd a umanitdtii si
a dumnezeirii in Ipostasul vesnic al Fiului lui Dumnezeu inomenit. Prin
ridicarea celui ce zicea jos abia viu sau aproape mort, intelegem asuma-
rea firii umane de citre Domnul Hristos, céci

»El a facut din noi méadularele Sale si partasi trupului Lui. Cand
zdceam jos, El ne-a ridicat la vrednicia de a fi un trup cu EI"%.

Pacatul este cel care-1 leagd sau il constrange pe om, asemenea unui
lant, fapt pentru care prin Taina Spovedaniei primim dezlegare de pacate.
Troparul al 18-lea subliniazd ideea iertarii pacatelor prin marturisirea fa-
cutd cu umilintd, zicaAndu-se:

»Milostiv fii mie, strig; gresit-am Tie, Ziditorului tuturor, si
de multe lanturi de greseli sunt réanit; dar Tu, mai inainte de
vreme, iarta-mi pacatele”"

Sfantul Acachie exprima invéatatura moral-duhovniceasca din acest
tropar, prezentand-o sub forma unei scurte rugaciuni, astfel:

»Acum sunt strans de propriile mele lanturi; dar dezleaga-
mad si pe mine, Stapane Hristoase, Dumnezeule, prin fericitul
Tau cuvant, care zice: «Dezlegati-1 si lasati-] sa mearga»
(Ioan 11, 44), adicé de la moarte la viata, de care, Hristoase,
da-mi s am parte si eu ticalosul”®.

ririle sacerdotale. Ca atare, Legea interzicea slujirea la Templu, dacé in prealabil, in
aceeasi zi Preotul si levitul s-ar fi atins de vreun mort. Ei au crezut ci cel talhérit este
mort si nu au vrut sé riste intinarea lor prin atingrea de el, care le-ar fi interzis in acea
zi savérsirea Slujbelor dumnezeiesti. Desigur, in Legea Harului aceasta atitudine a celor
doi nu este justificata.

18 Cuviosul Acachie SavartuL, Comentariu la Canonul cel Mare..., p. 129.

19 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 20, Cantarea 1, troparul 18.

2 Cuviosul Acachie SavarTuL, Comentariu la Canonul cel Mare..., p. 130.
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Pdzirea mintii mai este sugerata si de troparul al 59-lea prin interme-
diul caruia ne smerim, rugandu-ne astfel:

»O, cum am ravnit lui Lameh, celui mai inainte ucigas! Sufle-
tul ca pe un barbat, mintea ca pe un tandr si trupul ca pe un
frate mi-am ucis, ca si Cain ucigasul, cu pornirile cele pofti-
toare de placeri”'.

Lameh, urams al lui Cain, desi stia de pacatul acestuia, l-a repetat la
randul sdu, ucigand “un om pentru rana lui si un tanar pentru vanitaia
sa” (Facerea 4, 23). Intelesul moral al acestui tropar ne constientizeaza
asupra faptului cd omul, asemenea lui Lameh isi omoard mintea si con-
stiinta, de vreme ce mintea este asemdnatd cu un bdrbat desdavdrsit, re-
prezentdnd maturitatea, iar constiinta cu un tdndr, reprezentdnd
nevinovdtia. Deci, omorandu-si mintea prin patimi si pervertindu-si con-
stiinta prin propria amagire, omul se indeparteaza de Dumnezeu, zicand
Bine, Bine! sufletului sau.

3. Tema risipirii harului baptismal este sugeraté de troparul al 19-
lea, care are la laitmotiv pocdinta, zicaindu-se

,Averea Ta, Mantuitorule, cheltuind-o intru destrabalari,
sunt pustiu de roadele bunei cucernicii, si flaméanzind, strig:
Parinte al indurérilor, inainte de sfarsit miluieste-ma!”*

Prin intermediul acestui tropar, Sfantul Ierarh cretan, doreste si aducéa
simtamantul pocaintei in constiinta penitentilor (caci in vremea Postului,
si nu numai, toti ar trebui sa fim penitenti). Potrivit lui, sufletul omenesc,
odata cu savarsirea pacatelor trupesti in special, devine si el trupesc, ase-
menea oamenilor din vremea potopului, care devenisera doar trupuri si
despre care Logosul Tatalui marturiseste in cartea Facerii, zicand ,Nu va
ramane Duhul Meu pururea in oamenii acestia, pentru ci sunt numai
trup” (Facerea 6, 3). Locuitorii acelei tdri indepdrtate, care nici de cinstea
pomenirii numelui nu este vrednica, asemenea bogatului nemilostiv din
Evanghelie, sunt deci, demonii, iar cel ce se invoieste cu ei asemenea fiului
risipitor, devine model negativ si pricind de sminteald pentru altii in

2 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 27, Cantarea a 2-a, troparul al 59-lea.

2 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 20, Cantarea 1, troparul 19.
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savarsirea raului. Roscovele reprezinta pacatul, deoarece au la fel ca si pa-
catul dulceata poftei, amestecata cu amaraciunea urmarilor negative.
Céntarea a 2-a incepe cu Irmosul:

»1a aminte, cerule, si voi grai; si voi lauda pe Hristos, Care a

venit din Fecioara cu trup”*

Cu cuvintele ,Ia aminte, cerule!*” (Deuteronom 32, 1) se incepe Can-
tarea lui Moise, alcituita prin insuflarea lui Dumnezeu si din porunca
Lui, avind ca scop constientizarea evreilor (dar si a noastra, a noului Is-
rail) a faptului ca nu trebuie sa inlocuim inchinarea sau afierosirea vietii
noastre lui Dumnezeu, cu inchinarea la idolii post-moderni, printre care
la loc de frunte este egoismul, deci propriul ex. Dumnezeu a poruncit
evreilor sd-si facd ciucuri la poalele hainelor, care si le aduca aminte de
aceastd Cdntare, cu scopul de a se feri de idolatrie (Numerii, 15, 38-40).
Un aspect destul de interesant pe care l-am gésit, parcurgénd téalcuirea
Stantului Acachie Savaitul la Canonul cel Mare, il reprezinta faptul ca
atunci cand vorbeste de Cele 10 Porunci, Sfantul Acachie afirma ca ele
au fost scrise ,,cu degetul lui Dumnezeu” (lesirea, 31, 18), asa dupd cum
citim in Sfanta Scripturd, intelegand prin sintagma Degetul lui Dumnezeu
pe Hristos, Logosul cel vesnic dar inca neinomenit, Care a fost Cel care
a grait de fiecare datd oamenilor in cadrul Vechiului Testament.

»Dacéd cineva intreaba: «Cine este degetul lui Dumnezeu?»,
voi raspunde «Fiul lui Dumnezeu este», precum Sfantul
Evanghelist Luca zice in Evanghelie cd spune Domnul: ,Eu,
cu degetul lui Dumnezeu, scot pe demoni (Luca 11, 20)"%.

5. Infranarea este subliniata in troparul al 33-lea zicAndu-se:

yPatat-am haina trupului meu, si am intinat cu totul podoaba
cea dupad chipul si dupa aseménarea Ta, Mantuitorule™.

2 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 20, Cantarea a 2-a, Irmosul.

24 Asemanator cu aceste cuvinte, afirma si Sfantul Proroc Isaia, zicAnd “Asculta cerule si
ia aminte pamantule” (Isaia 1, 2), ludnd ca martori ai proorociei sale Cerul si pimantul,
de vreme ce oamenii vremii sale, din pricina ticalosirii prin picate, nu mai doreau si
asculte cuvantul Domnului rostit prin Proroc.

% Cuviosul Acachie SAvArTuL, Comentariu la Canonul cel Mare..., p. 133.

% Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 23, Cantarea a 2-a, troparul al 33-lea.
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Cei cu haina trupului pataté prin desfranare sunt datori ca pentru cu-
ratirea ei sa faca fapte de milostenie, sau alt chip de pociinta. Asa precum
talharul a dobéandit iertare prin méirturisirea facutd cu umilinta, dupa
cum femeia desfranatd a dobandit dezlegarea pécatelor prin lacrimi si
precum fiul cel risipitor si-a venit in fire si s-a intors la casa tatalui séu,
tot asa si noi, prin intermediul unei vrituti alese de noi (fie ci este vorba
de milostenie, pocaintd, lacrimi sau nevointa ascetica) sa cautim buné-
voirea Domnului in vederea stergerii intindciunii pacatelor noastre.
»Ruptu-mi-am acum vesmantul cel dintéi, pe care mi l-a tesut mie Zidi-
torul dintru inceput; si, pentru aceasta, zac gol’, se afirma in troparul al
34-lea. De aici intelegem faptul ca Adam, fara sa constientizeze a re-
nuntat de bundvoia sa la vesmantul harului daruit de Ziditor, vesmant
care avea desigur un inteles duhovnicesc, vizand in primul rand di-
mensiunea interioara a omului. Troparul urmator, al 36-lea continua
ideea ruperii vesmdntului duhovnicesc al protoparintilor, zicAindu-se:

yIlmbricatu-m-am acum in haind ruptd, pe care mi-a tesut-
o sarpele cu sfatuirea, si ma rusinez.”’

Intelegem deci, faptul ca haina sufletului este de mare importanti pen-
tru dobandirea mantuirii, constientizand totodata faptul cd doar prin im-
bracarea hainei de nuntd, inteleasa ca vesmant al virtutilor, putem accede
la Nunta Fiului lui Dumnezeu in Impéritia Sa. Canonl cel Mare cuprinde
si Cantarea a 2-a, ceea ce constituie o particularitate a Sfantului Andrei
Criteanul, deoarece majoritatea Canoanelor Sfintilor nu contin Cédntarea
a 2-a. Lipsa acesteia se justifica prin faptul c ea reprezinté ceata a 2-a a
Ingerilor care i-a urmat lui Lucifer si a cizut din Rai. Sfintii Parinti si Cu-
viosii Parinti mai noi, afirma faptul cé locul din Cer rdmas liber ca urmare
a céderii ingerilor va fi plinit cu prezenta in Rai a oamenilor méntuiti.
Cand se va plini acest numar, se spune cé va avea loc A Doua venire a
Domnului in Slava.

6. Tema tariei credintei este subliniata in Canonul cel Mare prin Ir-
mosul Cdntdrii a 2-a, unde citim o parafrazare a cuvantului Domnului
rostit citre poporul israelitean cel cartitor, dar si catre tot omul contem-
poran cel tare la cerbice in ceea ce priveste increderea in Dumnezeu, ca
urmare a putinei credinte. Asadar Dumnezeu spune:

27 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 23, Cantarea a 2-a, troparul al 36-lea.
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»Vedeti, vedeti! Ca Eu sunt Dumnezeu, care am plouat mana
si apd din piatrd am izvoréat de demult, in pustie, poporului
Meu, cu singura dreapta si cu tiaria Mea™.

Desi poporul israelitean L-a ispitit pe Dumnezeu prin faptul ca regreta
carnurile si cildérile egiptenesti, totusi au primit mana sau ,pdinea inge-
reascd” (Psalmul 77, 29). Aceasta, pe langa faptul ca ii hréinea, le aducea si
desfitare deoarece mana avea gustul méancarurilor dupa care ei tinjeau,
incat ,pofta lor si-au implinit-o” (Psalmul 77, 33). Prin intdmplarea cu
mana cereasc si prin amintirea faptului cd Dumnezeu le-a poruncit evrei-
lor ca sd nu pastreze mana pentru a doua zi (céci se strica), SfAntul Andrei
Criteanul doreste sd constientizam faptul ca trebuie sd ne punem mai mult
increderea in Dumnezeu, ba chiar toatd increderea in Dumnezeu, si nu
in capacitatile noastre in ceea ce priveste viitorul, care doar pare nesigur.
Bineinteles, la aceasta treapta se ajunge doar ficand recurs la puterea cre-
dintei, credintd care adesea este un risc al ratiunii, privita din punct de
vedere omenesc, credinti care sfideaza sfaturile omenesti, dar care intot-
deauna iese biruitoare, avand logica lui Dumnezeu, iar nu logica umana.

Nu degeaba Domnul atunci cand lauda ceva la oameni, laudé credinta,
zicAnd cétre femeia canaaneanca ,,O, femeie, mare este credinta ta; fie tie
dupa cum voiesti” (Matei 15, 28); de asemenea, vindecand sldbanogul
din Capernaum pentru credinta prietenilor care l-au adus in fata Dom-
nului (Marcu, 2, 5); apreciind credinta femeii timaduite de scurgerea san-
gelui prin atingerea de poalele hainei Sale, zicand ,Fiica, credinta ta te-a
mantuit, mergi in pace si fii sindtoasa de boala ta!” (Marcu, 5, 34); si lau-
dénd credinta mai-marelui sinagogii caruia inainte de a-i invia fiica l-a
intérit zicAndu-i ,,Nu te teme. Crede numai!” (Marcu, 5, 36). Despre su-
tasul pagan care se socotea a fi nevrednic de a-L primi pe Domnul in casa
pentru a-i vindeca sluga, a zis mirandu-Se ,Zic voua ca nici in Israil n-
am aflat atita credintd” (Luca 7, 9) si exemplele ar putea continua.

Pocdinta este sugerata de amintirea evenimentului Potopului biblic, toc-
mai pentru a nu uita faptul ca vietuirea pAménteasci este asemanata cu

»marea vietii, care se inaltd de viforul ispitelor;” zicAndu-se
“Tu insuti, suflete al meu, ai deschis zavoarele maniei Dum-

2 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 26, Cantarea a 2-a, Al doilea canon al
Cantarii a 2-a, Irmosul.

% Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bu-
curesti, 2002, p. 224.
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nezeului tay, si ti-ai inecat trupul ca si tot pamantul si faptele
si viata; si ai raimas afara de corabia cea méantuitoare™®.

In chip duovnicesc, corabia este trupul omului, impodobit cu sufletul
care are inlauntrul sdu mintea, simturile, virtutile, dar si patimile. Potopul
apei reprezintd tulburarea cu grijile desarte ale vietii cu care nu trebuie
sa ne ingreunam sufletul. In contextul inrobirii omului cu planurile ome-
nesti desarte, talcuim si troparul al 64-lea in care citim

»Lurn ti-ai inchipuit sa zidesti, o, suflete, si intdriturd sa faci
poftelor tale, de n-ar fi oprit Ziditorul voile tale si de n-ar fi
surpat pana la pdmant mestesugirile tale™!.

Intelegem de aici faptul ci omul, si mai ales omul contemporan, poate
chiar fard sa constientizeze, adesea se inchind propriului ex sau ego-ului
propriu, ridicat de sine pe acelasi piedestal cu Dumnezeu. Mai exact,
omul postmodern, fascinat de pofta ochilor, de pofta trupul si de trufia
vietii, ispite cu care a fost incercat si Domnul inaintea inceperii activitatii
mesianice (Matei 4, 1-11), omul deci, aseaza planurile sale pe locul inti,
punind implinirea poruncilor Domnului pe locul al doilea, sau rapor-
tandu-se la ele ca la un epifenomen, ca la ceva facultativ, ba chiar inco-
mod adesea, nestiind cd Dumnezeul nostru este un Dumnezeu zelos, pe
Care daca nu Il asezam in viata noastri pe locul intai, de fapt nu Se afla
pe nici un loc.

In marea sa iubire de oameni, Dumnezeu care voieste in primul rand
mantuirea omului, zadarniceste in chip pedagogic si mantuitor planurile
omenesti desarte, asemenea turnului din Babilon. In acord cu acest inte-
les moral-duhovnicesc se exprima si Sfantul Acachie Savaitul, afirmand
in chip orantic urmatoarele:

»Pe acestia (cei care construiau turnul) si tu, o, suflete, i-ai
imitat si, din trufie indltdndu-te deasupra, si-ai zidit mandria
ca un turn. Ridicandu-te peste tot ce este jos, ai fi indltat in
sus poftele tale cele rele si pline de rusine, dacd Dumnezeu,
Care «celor méandri le std impotriva, iar celor smeriti le da
har (Iacov 4, 6)», nu ar fi oprit si nimicit voile semetiei tale”2.

30 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 27, Cantarea a 2-a, troparul al 61-lea.
31 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 27, Cantarea a 2-a, troparul al 64-lea.

32 Cuviosul Acachie SAvarTuL, Comentariu la Canonul cel Mare..., p. 160.
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Nu pe pdmant, respectiv pe cele trecéitoare trebuie s zidim casa su-
feltului, ci

»pe piatra ce neclintitd a poruncilor Domnului”*,

trebuie sd intdrim cugetul nostru. Tot spre pocdintd ne indreapta si
textul troparului urmaitor in care citim

sFoc de la Domnul ploudnd oarecénd, o, suflete, a ars Dom-
nul de demult pamantul sodomitilor™*,

respectiv Sodoma, Gomora, Adama, Seboim si celelalte. In inteles mis-
tic constientizdm ca la randul nostru trebuie sa ludm aminte la pacatele
proprii pentru a nu avea parte de parasirea lui Dumnezeu. Gravitatea pa-
catelor trupesti, care trebuie pociite si ispasite, este sugeratd de troparul
89 spunandu-se

»~Agarei, egiptencei celei de demult, te-ai asemanat, suflete,
facandu-te rob de bunavoia ta si nascand semetia, ca pe un

nou Ismael”®.

O talcuire moral-duhovniceasca a acestui eveniment biblic ne face sa
intelegem faptul ca omul, asemenea Agarei, sluga Sarrei pe care aceasta
i-a dat-o sotului sdu Avraam pentru a-si ridica urmas, omul deci, se face
adesea rob patimilor asa cum Agar era roaba. Agar, insa odata cu trecerea
timpului din statutul de roaba a Sarrei, in virtutea faptului cé a ridicat un
urmas lui Avraam, a inceput a se semeti si a se considera cel putin egald
Sarrei. La fel si omul, robindu-se patimilor, odata cu trecerea timpului
incepe sa-L dispretuiascd pe Dumnezeu, sa puni la indoialé chiar exis-
tenta Sa, semetindu-se asemenea Agarei a cdrei nerusinare i-a adus in
inima semetie.

7. Valoarea penitentiala a Canonului Mare este sugerata si de textul
care ne trezeste din somnul akediei, spunand-ne

»Desteapta-te, o, suflete al meu! Ia seama faptelor tale pe care
le-ai facut si adu-le la vedere; varsa picéturi de lacrimi; spune

% Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 29, Cantarea a 3-a, Irmosul.
34 Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 30, Cantarea a 3-a, troparul al 71-lea.
% Sfantul Andrei CrRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 33, Céntarea a 3-a, al 2-lea Canon,

troparul al 89-lea. Este vorba fireste, de troparul al 89-lea raportat la intregul Canon.
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cu indrazneala faptele tale si cugetele tale lui Hristos si te in-

drepteaza”e.

Desigur, acesta nu este altceva decat un indemn la Spovedanie. Indriz-
neala cu care suntem indemnati a ne spune pacatele trebuie si fie o in-
drdzneald sfantd, sau o pdrd impotriva propriului ego pacatos, in vederea
vindecarii, iar nu o obraznicie. Sfantul Acachie Savaitul atrage atentia
asupra faptului ca de vreme ce tot ne spovedim, trebuie sd nu facem o
Spovedanie de forma si sd mergem la cei mai experimentati duhovnici,
zicand

»,Nu te duce la un doctor neincercat [...] ci spovedeste-te la
acestia care pot sd te ajute si sa puna cu iscusinta un pansa-

ment pe fiecare ran, ca sa ajungi la sdnitatea sufleteascd”.

Spovedania nu trebuie bifatd asemenea activitatilor cotidiene, ci ea
este reactualizarea propriului Botez, fiind numita Botezul lacrimilor, prin
care omul cel vechi moare, iar omul cel nou inviaza in Hristos.

8. Concluzii

Canonul cel Mare de pocdintd, atribuit Sfantului Andrei Criteanul
este de departe cel mai bine alcatuit canon de pociint, sau ,canon de
strdpungere a inimii”*, asa cum il defineste Sfantul Acachie Savaitul,
avand ca scop constientizarea pacatelor. Este bine ca acest Canon si se
citeasca in cdmara de rugdciune, de catre fiecare credincios ori de cate
ori acesta se simte gol sufleteste ca urmare a ascunderii harului dumne-
zeiesc. Facand astfel, simtdmantul pociintei va inunda sufletul, va aduce
lacrimi duhovnicesti si va vivifica intreaga viatd duhovniceasca ce isi are
centralitatea in Persoana divino-umand a Domnului Hristos. Canonul
cel Mare este indispensabil oricarui credincios deoarece prin multele
exemple biblice preponderent vechi-testamentare, dar si nou-testamen-
tare, omul este pus in fata exemplelor negative si pozitive de care trebuie

% Sfantul Andrei CRITEANUL, Canonul cel Mare, p. 36, Cantarea a 4-a, troparul al 100-lea.

37 Cuviosul Acachie SAvArTuL, Comentariu la Canonul cel Mare..., p. 169.

3 Dr. lIonut BILIUTA, O teologie vie a pocdintei: Canonul cel Mare al Sfantului Andrei, Ar-
hiepiscopul Cretei (1740), Comentariul la Canonul cel Mare al lui Acachie Savaitul si
locul acestora in cadrul spiritualitdtii ortodoxe contemporane, in Cuviosul Acachie Sa-

vaitul, Comentariu la Canonul cel Mare al Sfantului Andrei Criteanul, p. 36.
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sa se fereasca, sau si le imite. Totodatd, Canonul cel Mare este in sine un
indemn la lectura duhovniceasca din Sfanta Scriptura care are ca scop
impartésirea cu cuvantul rostit al lui Dumnezeu, desigur dupa imparta-
sirea cu Cuvantul euharistic — cu Sfintele Taine.
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Abstract

Holy Fathers emphasize the fact that life on earth has a meaning when
man transforms it into an aware journey towards death, as a birth to
true life and to what follows, as a final accomplishment. The importance
of the development of eschatological doctrine makes the connection be-
tween the beginning of creation and the end or its transfiguration, shap-
ing in this way an integral vision of the creature thourough history, up
to the Parousia. Therefore, we can speak about eschatology since the
dawn of creation or as of the moment when the Holy Trinity calls the
entire creature from non-existence to existence, a call that remains on-
tologically active throughout the entire act of creation, which is con-
stantly updated through Revelation, in the Church, until the end.

Keywords:
The Holy Fathers, Creation, Transfiguration, Holy Trinity, Eschatologi-
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Introducere

A
ntreaga teologie ortodoxa este, in fond, eshatologicé pentru ca viata

Bisericii este legata de viata veacului viitor, pe care o asteapta sa se

aseze in deplinatate. Prin urmare, eshatologia da sens si scop vietii pa-
mantesti, in timp ce moartea se inscrie ca un reper necesar pentru perce-

perea acestui sens. Fird moarte viata ar fi ireal4; ar fi o iluzie, un vis fara
desteptare. Moartea este portalul prin care trebuie sa trecem pentru a
intra in oceanul nesfarsit al existentei. Dumnezeu este prezent in viata
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noastra prin lucrarile Sale mantuitoare, insé si noi putem atinge viata intru
El, dincolo de moarte. Acesta este scopul si tinta fiecdruia si nu vom ajunge
acolo decét trecand prin realitatea mortii trupesti care in crestinism este
vazuta drept un veritabil moment al dialogului dintre om si Dumnezeu.

Sfintii Parinti subliniaza faptul cd viata pamanteasca dobandeste un
sens atunci cind omul face din ea o célatorie constientd spre moarte, ca
nastere la adevirata viatd, si spre cele de dupa ea, ca o implinire finala.
Importanta dezvoltérii doctrinei eshatologice face conexiunea intre in-
ceputul creatiei si sfarsitul sau transfigurarea ei, conturandu-se, in felul
acesta, o viziune integrala a parcursului fapturii prin istorie, pana la Pa-
rusie. Prin urmare, de eshatologie putem vorbi chiar din zorii creatiei sau
din momentul in care Sfinta Treime cheam& din non-existenti la exis-
tenta intreaga fapturd, chemare care raméne ontologic activa in intreaga
zidire, care este permanent actualizatd prin Revelatie, in Biserica, pani
la sfarsitul veacurilor.

In teologie, viziunea asupra eshatologiei nu a fost unitari. Asadar, au
existat numeroase abordari care s precizeze cat mai fidel relatia Bisericii,
a lumii si a istoriei cu Imparatia lui Dumnezeu, propuniandu-se variante
sau versiuni multiple care sd se impuna ca definitorii pentru eshatologia
crestind. Avem modelul desdvarsit pe care trebuie sd-1 urmém si si-l atin-
gem in final prin exemplul nostru. Preasfanta Treime-Dumnezeu nu in-
tarzie sa se manifeste prin energiile Sale necreate, impartésite plenar prin
prezenta nemijlocita a Sfantului Duh in Bisericé. Tot ceea ce mai trebuie
este nddejdea care capatd certitudine, prin credinta si iubire, in dinamica
mantuitoare a faptelor bune; este aportul nostru la libertatea cu care am
fost inzestrati, de a tinde sau nu spre scopul propus si de a descoperi, in
acelasi timp, care este originea acestei porniri in interiorul nostru.

Pe axa timpului

In expunerea gandirii sale referitoare la actul creatiei, parintele Du-
mitru Sténiloae nu cauta s fie original, ci, mai degraba, profund si sim-
plu. Vorbind despre primul moment al creatiei, care-si gaseste obarsia in
cea mai intiméd migcare a vointei lui Dumnezeu (pe cét sta in putinta omu-
lui sd o patrunda si sa o inteleagd), ilustrul teolog roman cauta adevarata
naturd a intregii realitéti create afirmand urmétoarele:

»,Dumnezeu a creat lumea potrivit planului pe care 1-a gandit
din eternitate, in care se cuprinde rationalitatea generala a
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celor create, cu toate genurile si speciile lor particulare, con-

cepute in mod unitar”™.

Conform invétaturii de credinta ortodoxa, Dumnezeu a creat lumea
dintr-un motiv si cu un scop. Acest scop da sens si valoare lumii. Dupéa
cum aratd parintele Staniloae, lumea a fost creata si s-a dezvoltat prin di-
rijarea exercitata de Dumnezeu asupra energiilor ei componente, potrivit
gandirii Sale vesnice, pana ce, printr-o lucrare speciald a lui Dumnezeu,
a fost format atat organismul biologic al omului, cat si sufletul lui rational,
ca fiintd zidita dupa chipul Creatorului si investitd cu puterea harului ne-
creat, prin suflarea lui Dumnezeu®.

Motivul creatiei, in gandirea Sfintilor Parinti, este bunatatea lui Dum-
nezeu, si nu o necesitate interna sau externd a Acestuia. lar scopul creatiei
este partasia si altor fiinte de iubirea Lui intratrinitard, preamarirea lui
Dumnezeu si fericirea vesnica a acestor creaturi. In spiritualitatea orto-
doxd aceastd realitate a creatiei a primit numele de indumnezeire. Asadar,
creatia a fost menita la indumnezeire prin cununa sa, omul. Sensul adu-
cerii la existenta a lumii si omului este indumnezeirea. Telul eshatologic
este cunoasterea lui Dumnezeu si indumnezeirea firii umane. Lumea a
fost creatd de Dumnezeu dupé un plan cugetat in sdnul Sfintei Treimi
din veci. Aceasta cugetare nu este o necesitate a fiintei dumnezeiesti, iar
lumea a fost cugetatda de Dumnezeu impreund cu timpul, din veci, nu
dintr-o necesitate a fiintei Lui, ci din voia Lui. Dumnezeu a voit liber s
cugete din veci la planul creatiei, si a hotérat liber sd o faca precum a cu-
getat-o, cand a voit. lesirea Sa iconomicéd se face dupd lucrare/energie,
iar nu dupa fiinti. Intr-o propozitie sintetici, pe baza celor exprimate in
ideatica teologicd a parintelui Staniloae, putem afirma ca lumea este
creatd din iubire de intreaga Sfanta Treime, in urma planului pe care
Aceasta l-a avut din veci®.

Creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul e chemat sa-si depaseasca pro-
priile limite ca si cele marginite ale creatiei si sa se invesniceaca in Dum-
nezeu, telul omului fiind indumnezeirea. In aceasta consti maretia

! Dumitru PorEscuy, lisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 98.

2 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 334.

3 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. ], ..., p. 337.
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omului, in actul propriei sale indumnezeiri, iar nu in frumusetea existe-
ntei biologice, care-i conferd doar aspectul de zoon politikon (animal so-
cial). Méretia omului rezid4, astfel, in destinul lui, cel al indumnezeirii,
pe care il arata chipul lui Dumnezeu care presupune si prezenta indes-
tructibila a harului asupra naturii umane, asa cum se desprinde din insusi
actul credintei’. Aceastd menire este articulatd in Sfanta Scriptura prin
dezideratul asemandarii omului cu Subiectul divin creator, alias Fiul cel
Unul-Nascut. Prin notiunea de aseménare, Parintii Bisericii inteleg uni-
rea cu Dumnezeu, ajungerea la Modelul sau Arhetipul desavarsit, Hris-
tos-Chipul Tatélui (cf. Ioan 1, 1, Coloseni 1, 18 si Evrei 1, 3), fard a lasa
loc vreunei interpretari de ordin panteist. Sfantul loan Damaschin defi-
neste creatia omului, dupa chip, ca insumand mintea si libertatea omului,
si dupa asemédnare, in sensul cumuldrii desavarsirii in virtute pe cat este
cu putinta®. Sfanta Treime este existenta desavarsitd, creatoare si pronia-
toare a lumii i a omului, méantuitoare si transfiguratoare a omului si a
lumii in ansamblul ei si tinta vesnicd a tuturor, iar pe toate acestea le cu-
prinde intr-o imagine de inalté elevatie teologica si spirituald, duhovni-
ceascd, ce se impune cu necesitate credintei si tririi crestine autentice®.
Dumnezeu este existentd desavarsita, pentru ca este si Unul si Trei, in
acelasi timp’.

Parintele Staniloae afirma cd, dupa credinta cresting, lumea si omul
au un inceput si vor avea si un sfarsit, perceput ca un nou inceput®. Astfel,
dupa eruditul nostru teolog, lumea trebuie cumpdnitd intre inceputul si
sfarsitul ei. Tocmai de aceea, nu putem vorbi despre inceput fira sfarsit.
Vederea lumii printr-o maniera de sinteza este una dintre particularitatile
gandirii sale’. In acest sens, referindu-se atat la motivul, cat si la scopul

* Paul EvDOKIMOV, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti 1996, p. 80.

° Sfantul Ioan DAMASCHIN, Dogmatica, traducere de Dumitru FECIORU, Editura Scripta,
Bucuresti, 1993, p. 70.

¢ Dumitru RADU, O culme actualizata a teologiei Patristice, in Ortodoxia, nr. 3-4/1993,

p. 49.

Dumitru RADU, O culme actualizatd a teologiei Patristice, ..., p. 50.

8 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 226.

® Maciej BIELAWSKI, Pdrintele Stiniloae, o viziune filocalicd despre lume, traducere de
Ioan ICA jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 155.
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creatiei, parintele Staniloae uneste inceputul si sfarsitul, aflate sub tutela
Logosului creator — Alfa si Omega. Motivul si scopul creatiei sunt unite
in Dumnezeu, ceea ce conduce iminent la relatia stricta dintre Dumnezeu
si lume. Asa cum nu poate concepe inceputul lumii fara sfarsitul ei, tot
astfel, distinsul dogmatist roman nu acceptd ca lumea sa fie in afara re-
latiei cu Dumnezeu, garantul deplin al unitatii dintre motivul si scopul
creatiei. Pentru el, creatia nu a avut loc dintr-o necesitate exterioard sau
interioara a lui Dumnezeu, ci din libertatea, iubirea si bunétatea Celui
de-a pururi fiitor!®. Tubirea dintre cele trei persoane dumnezeiesti este
singura explicare a cauzarii (prin creare, in cazul acesta) unei alte existe-
nte decat cea proprie Lor. Dumnezeu n-ar fi Creator dacé n-ar fi bun, n-
ar putea fi, daca n-ar fi persoan, in relatie constientd cu alte persoane,
din veci. N-ar fi creator, daca n-ar fi treime de persoane, dar si lumea n-
ar fi creatd, daca n-ar exista un Dumnezeu bun, constient si liber!'!. Sfanta
Treime a creat lumea nu din necesitate sau din obligatie, ci din bunatate,
din dragoste. In acest sens, lumea trebuie inteleasa ca dar; aceasta afir-
matie ne aratd motivul credrii Universului. Crearea lumii din bunatatea
lui Dumnezeu are ca scop dispozitia ca si alte fiinte sa se fac péartase de
iubirea Lui.

Omul este creat cu un caracter dihotomic de catre Dumnezeu, alcatuit
din trup si suflet, iar aceasta dihotomie isi giseste unitatea in chipul lui
Dumnezeu, unitate care imbrétiseaza atat trupul cét si sufletul. Faptura
umand depéseste ordinea materiald datorita sufletului care nu poate fi
redus la materie. In aceasti calitatea a sa de chip al lui Dumnezeu, omul
a fost creat sa traiasca in comuniune cu Dumnezeu si cu intreaga creatie'®
In aceasta directie, taina omului este taina persoanei fiindci a fost creat
dupd chipul lui Dumnezeu. Prin constitutia lui dihotomicé, omul face le-
gatura intre lume si Dumnezeu si este chemat sd inainteze impreuna cu
intreaga ordnduire cosmica spre cerul si pimantul nou, transfigurate, ale
Imparitiei lui Dumnezeu. Creat dupi chipul Viului si Vesnicului Dum-
nezeu, omul e chemat si-si depdseasca propriile limite ca si cele margi-
nite ale creatiei si sa se eternizeze in iubirea imparateasca a Creatorului
tuturor. Aceasta menire este exprimata in Sfanta Scripturd prin atributul

19 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 232.
I Dumitru STANILOAE, Sfdnta Treime si creatia lumii din nimic in timp, in Mitropolia
Olteniei, nr. 3/1987, p. 41.

12 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 257.
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asemanarii. Prin asemanare, Sfintii Pdrinti inteleg unirea maxima cu
Dumnezeu sau desévarsirea, adica ajungerea la Modelul absolut, Hris-
tos—Chipul Tatélui. Dupd cum invata Sfintii Parintii, constitutia dihoto-
mica a omului, cu referire directd la cunoasterea lui Dumnezeu, rezulta
din porunca pe care Plasmuitorul a dat-o omului de a fi desévarsit si de
a deveni Dumnezeu dupa har’. In Sfanta Liturghie, Biserica indic fira
echivoc finalitatea hristologica a existentei umane, ardtand cé nu lumea,
ci Dumnezeu Insusi este mostenirea celor vrednici de Imparitia Sa™.
Asezat in Gradina Raiului, omul a fost randuit de Dumnezeu spre slu-
jirea sacerdotald in Templul creatiei vazute. Constient c4, in si prin el, se
reuneste si se intoarce creatia la Creator, omul se ajuta de lume ca de un
traseu care duce la portile vesniciei, perceptia senzoriald a lumii fiind o
pregatire pentru intelegerea haricd a lui Dumnezeu. Aceasta este ofranda
sau darul pe care omul il primeste de la Dumnezeu si pe care ca un sluji-
tor demn si recunoscator o aduce inapoi ca jertfa spre sfintire aceluiasi
Dumnezeu. Nu lumea il duce pe om la Dumnezeu, ci omul conduce
lumea cédtre Dumnezeu, el trebuind si depédseasca lumea si relativitatea
ei'®. ,Raportul lumii tainic-nuptial care o uneste cu omul ca o feminitate
impersonald, formeaza cu el un singur trup”’®, universul stand inaintea
omului ca o prima revelatie, de el depinzand descifrarea acestuia in mod
creator. Omul este slujitorul creatiei, in sensul in care glasurile intregii
creatii il lauda pe Dumnezeu instinctiv in timp ce omul aduce slava Crea-
torului prin céntare rationald, descoperind ratiunile nevazute ale lucru-
rilor. Prin aceasta contribuie la promovarea caracterului de Bisericd a
creatiei cosmice si a fiintei proprii. Misiunea omului in universul in care
fiinteaza si in care sunt ascunse ratiunile divine, este aceea de a actiona
condus de ratiune spre vadirea la lumina a acestor ratiuni si a armoniei
dintre ele’”. Remarcam faptul ca legatura organica dintre om si creatie

13 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, p. 397.

14 Dumitru PoPEscU, Introducere in Dogmatica Ortodoxd, Editura Libra, Bucuresti, 1997,
p. 153.

15 Ton BRIA, Curs de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd, Editura Universitatii “Lucian Blaga’,
Sibiu, 1997, p. 226.

16 Olivier CLEMENT, Intrebdri asupra omului, traducere de Inaltpreasfintitul Parinte IOSIF,
Mitropolitul Ortodox Roméan al Europei Occidentale si Meridionale si Preasfintitul Pa-
rinte SILUAN, Episcopul Ortodox Roman al Italiei, Editura Apostolia, Alba Iulia, 1996,
pp. 138-139.
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nu are numai un caracter constructiv, ci si unul distructiv. in conformi-
tate cu starea launtricd a sufletului se schimba si starea creatiei. Omul
fiind un centru de radiatie pentru intreaga faptura, el sau iradiaza puritate
in toate lucrurile sau cuprins de pécat otraveste natura lucrurilor. Natura
participd impreund cu acesta la stricaciune si moarte. Drept urmare, exis-
tenta spirituald a fiintelor personale, precum si faptele acestora, generate
de idei si de sentimente, influenteaza desfisurarea fizica a universului.
Invitatura despre cea de-a doua venire a Domnului nostru Iisus Hris-

tos pe pamant poartd numele de Parusie. Toate cele ce se vor desfisura
atunci indica cel din urma act al iconomiei mantuirii lumii, care va fi sa-
varsit de cétre insusi Fiul lui Dumnezeu. La Parusie, Domnul ,va preda
imparatia lui Dumnezeu si Tatalui” (I Corinteni 15, 24) ,,ca Dumnezeu
sd fie totul intru toate” (I Corinteni 15, 28). Atunci, cele create de Dum-
nezeu sunt aduse la scopul lor final, viata vesnica din impérétia cea ne-
marginita'®.

»Dacd omul, pentru care a fost facutd intreaga creatie mate-

riald, a rasdrit pe pamant ultimul dupa toate creaturile, atunci

este negresit si logic ca Hristos, Care reprezinta scopul intre-

gii creatii materiale si spirituale, sa fie posterior lui Adam”®.

Faptul cd Adam a fost creat dupa chipul Fiului si Cuvantului lui Dum-
nezeu ca model inseamna cai el trebuia sa se inalte la statura duhovni-
ceascd a Arhetipului Sau sau, mai exact, sa se curédteasca si sa-L iubeasci
pe Dumnezeu in aga masurd incit Dumnezeu sa poata sélaslui in el. To-
tusi, in cele din urm4, Logosul divin a ales sa se uneasca ipostatic cu omul
si astfel sd apara in istorie lisus Hristos sau Dumnezeu-Omul. Deci, omul
se indreapta spre Hristos devenind cu atit mai mult el insusi cu cat in-
ainteazad mai mult spre unirea cu Chipul dupa care a fost creat. Pe de alta
parte, miscarea persoanei umane spre ratiunea ei primd sau inaintarea
ei spre Dumnezeu nu ar fi fost posibild dacd asupra acesteia nu s-ar fi
exercitat o actiune a lui Dumnezeu conforma cu ratiunea naturii umane
preexistente in El. Astfel, miscarea spre indumnezeire a omului si a

17 Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si Mistica, Editura Instittutului
Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe roméne, Bucuresti, 1992, p. 26.

18 Mircea CHIALDA, A doua venire a Mdantuitorului lisus Hristos, in Glasul Bisericii, nr.
6-8/1983, p. 380.

19 Panayotis NELLAS, Omul-animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 71.
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creatiei nu trebuie inteleasa ca fiind declansarea unui resort care incepe
in momentul cand creatura e adusa la existentd. Creatura are in sine ca-
pacitatea de miscare spre Dumnezeu, dar trecerea acestei miscéri in po-
tentd de la miscare in fapt se realizeaza prin lucrarea continua a lui
Dumnezeu asupra omului®.

In alti ordine de idei, faptul ci Dumnezeu a plismuit pe om dupa chi-
pul Lui inseamna ca l-a creat astfel ca el sa tinda, prin miscare, in mod
real spre intruparea si enipostazierea Logosului, a Ratiunii sale Supreme
in umanitatea sa. Hristos nu este o intamplare, un accident in istorie si
nu constituie o consecinta a biruintei diavolului asupra omului. Inainte
de a se fi unit ipostatic natura divind cu cea umani, deci si inainte de cé-
dere, omul exista pentru Hristos.

Avand, insa, in vedere determinarea totald a creaturii in Dumnezeu,
originea si sensul ei divin, cugetarea crestina nu poate exista decat ca afir-
mare a destinului bun al creaturii, a reusitei planului creational divin.
Dumnezeu fiind prin firea Sa iubire, iubirea este insési firea sau existenta.
De aceea, este necesar sa biruiasca in cele din urma. Fara indoiala ca acest
final atotcuprinzator al fiintei l-a avut in vedere Sfantul apostol Pavel
atunci cand a tinut sa sublinieze exultand cé ,Hristos va fi totul in toate”
(I Corinteni 15, 28)?!. Astfel, prin lucrarea Bisericii, omul este condus
citre indumnezeire si, in acest fel, teologia si antropologia se intalnesc
impletite in soteriologie (doctrina despre mantuirea si indumnezeirea
omului), in care lucrarea lui Dumnezeu se uneste cu lucrarea omului in-
tarind-o si intregind-o0*.

Biserica nu traieste cu amintirea nostalgica a trecutului, ci cu nddejdea
intru devenirea eshatologica, care este virtual prezentd in viata Bisericii
si a creatiei, prin Hristos, Logosul intrupat—Creatorul tuturor si Atottii-
torul. Cand facem referire la creatie si o punem in legatura cu eshatologia,
facem implicit si legitura intre aspectul arhaic si cel novator al lumii. In
acest sens, Isaac Sir(ian)ul aminteste despre cele doud lumi: lumea veche
si cea noud®.

20 Dumitru STANILOAE, Naturd si har in teologia bizantind, in Ortodoxia, nr. 3/1974, p. 395.

2l George REMETE, Suferinta omului si iubirea lui Dumnezeu — o introducere, Editura
Reintregirea, Alba Iulia, 2006, p. 124.

22 Marin D. CIULEL, Antropologie Patristicd, Editura Sirona, Alexandria, 1999, p. 102.

% Dumitru STANILOAE, Filocalia Romdneascd, vol. 9, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007,
p. 316.
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Alegerea facutd de Adam impotriva naturii a condus la imposibilitatea
existentei vesnice in forma pentru care omul fusese creat si, de atunci, is-
toria se frange bipartit: viata si moartea; iar sensul iconomiei este acela
de a reda, intr-o forma noua, viata vesnica la toate nivelurile si in toate
formele de viata cunoscute, inainte si dupa cadere. Alegerea lui Adam a
impus nevoia unei refaceri a intregii creatii, dupa cadere, si aceasta se
realizeazd prin opera de mantuire a Domnului lisus Hristos, facand ves-
nicia prezenta prin pozitionarea creatiei spre timpul transfigurérii esha-
tologice. Pacatul lui Adam constd in faptul cé a voit sd devina dumnezeu
fara aportul lui Dumnezeu, din mandrie, prin propria lui libertate de voi-
ntd. Actul divin creator trebuie si fie pe méasura lui Dumnezeu si este ne-
cesar s reprezinte intreaga putere si iubire a Sa. Este normal sa intelegem
cd actul cosmogonic, ca miscare a Iubirii absolute, inseamna un destin
etern si fericit al creaturii, intratd definitiv in atentia iubitoare si prote-
guitoare a lui Dumnezeu?*. Doar in aceasta manierd putem intelege legé-
tura intre creatologie si eshatologie, intre inceput si sfarsit, acesta din
urma inteles ca un nou inceput sau re-inceput.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu duce la aparitia unui formaj sau tipar
existential nou si unic, acela a Cuvantului unit cu trupul. Aceasta este
viata vesnica a lui Dumnezeu, care a imbracat forma si trupul uman. Ceea
ce proclama Biserica nu este viata biologica obisnuit, ci viata Fiului lui
Dumnezeu Care S-a ficut om spre a activa intr-o lume in care toti sun-
tem confruntati cu moartea. Cu alte cuvinte, vorbim despre o forma viata
care nu este o simpld supravietuire, ci insasi biruinta asupra mortii si par-
ticiparea nemijlocita la viata divina. Este o viata noud, pe care o pregus-
tam inca de aici, fiind darul de nepretuit daruit noud de Dumnezeu.

De la protologie la eshatologie

Dumnezeu l-a plismuit pe om impriméndu-i putinta de a ajunge la
desédvarsire, de aceea ea va trebui sa primeasca un alt chip decat cel al
lumii cdzute pentru c§, la obsteasca inviere si dupd judecata universalg,
cand fiecare om va fi rasplitit sau pedepsit in conformitate cu faptele sale,
intreaga creaturd, in solidaritate, sa fie ridicata la plenitudinea vietii, po-
trivit planului divin. Creatorul l-a inzestrat pe om cu suflet nemuritor si
cu trup sensibil, dandu-i ratiune prin care ar vrea sa apere si si pastreze

2 Dumitru STANILOAE, Filocalia Romdneascd, vol. 9, p. 317.
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toate darurile de care I-a invrednicit®. Cand ne gandim la crearea omului,
implicit ne gandim cé trebuie sa si existe un scop unic, atat pentru sufletul
cat si pentru trupul lui?®. Deoarece Dumnezeu este tinta suprema si vo-
catia desévarsitd a creatiei si a omului, indumnezeirea trebuie s cuprinda
atat lumea, cét si omul care la sfarsitul nevointelor lui se impértiseste,
dupa masura eforturilor sale, de darurile dumnezeiesti. Inscriindu-se in
acest proces, omul restabileste comuniunea cu Dumnezeu, comuniunea
originara dintre Creator si creatura®, actiune ce are ca scop realizarea
celei mai minunate taine din cate exista si anume, indumnezeirea. Parin-
tele Staniloae analizeaza teza materialitatii eshatologice afirméand ca asa
cum fata omului si intreg trupul lui sunt o materie spiritualizatd, in com-
paratie cu cea a corpurilor animale, la fel, in starea de inviere, lumea in-
treaga si trupurile omenesti vor atinge o noua si suprema treapta de
induhovnicire?®. Cu toate acestea, materia rimane materie, chiar daca
soarele, luna si stelele vor fi coplesite la un loc cu intreaga creatie de lu-
mina dumnezeiasci, ele nu vor fi desfiintate, caci o sticld raiméne sticlg,
chiar dacé prin transparenta ei ea se face mediu special al transmiteri ra-
zelor de lumina. Lumina lui Hristos nu doar va preface lumea intr-o rea-
litate radioasa, ci aceastd lumind va fi continutul ei permanent. Ea se va
revarsa peste toate si peste toti si va coplesi intreaga existenta descope-
rindu-i sensul deplin in corespondenta ei ontologicé cu trupul Lui®. Asa-
dar, chipul innoit al lumii si trecerea chipului actual in cel innoit sunt
evenimentele finale din istoria umanitatii, prin care lumea intreaga va
deveni transparenta pentru sensurile si armoniile ei adanci. Transcende-
rea planului existentei imanente in planul lui Hristos cel inviat si inaltat
va preface lumea ca un fulger si o va transfigura dupa chipul trupului lui

% Atenagora ATENIANUL, Apologeti de limbd greacd, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol.
II, traducere de Teodor BODOGAE, Olimp CACIULA si Dumitru FECIORU, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 385.

% Atenagora ATENIANUL, Apologeti de limbd greacd, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol.
11, p. 386.

77 Jurgen HENKEL, [ndumnezeire si eticd a iubirii in opera pdrintelui Dumitru Stdniloae,
Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 304.

% Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997, p. 262.

% Atenagora ATENIANUL, Apologeti de limbd greacd, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol.
11, p. 266.
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Hristos indumnezeit®. Atunci se vor descoperi deplin si se vor pune in
lumina trasaturile minunate ale creatiei iar lumea inteligibila se va uni
cu cea sensibild incat unirea dintre ele va face lumea in intregul ei trans-
parentd, deschisa etern spre lumina fetei lui Hristos.

Creatia, mantuirea si indumnezeirea constituie, astfel, in interpretarea
périntelui Staniloae trei paliere: ale facerii, izbavirii, si desavarsirii lumii,
faze succesive prin care se exprima creativitatea, dreptatea si sfintenia
lui Dumnezeu®'. In planul Lui iconomic cu privire la lume, in urma itirii
in creatie a pacatului primordial, Dumnezeu implicd si méantuirea®,
creatia devenind parte din programul dumnezeiesc de vindecare si res-
taurare, deplin actualizat, la modul cel mai desavarsit, prin intruparea
Logosului divin. Dincolo de méantuire, omul indumnezeit ajunge, dupa
curdtirea intemeiata pe credinta si sustinutd permanent de iconomia ecle-
ziologica a Sfantului Duh, pe treapta suprema a fiintirii umane. In aceste
conditii, crestinul isi implineste menirea si telul sdu ontologic, dobandind
innoirea chipului dupa care a fost zidit inainte de cadere si realizarea sa
ca umanitate, asemenea celei asumate de Hristos. Omul este chemat, asa-
dar, la hristificare, proces ce nu se va sfarsi vreodata®. Dupd atingerea
asemanarii cu Dumnezeu in Hristos, dobandité prin asceza, cunoastere
si urcusul sufletului spre culmile desévarsirii, omul se bucurd de partici-
parea la atributele nemuririi si incoruptibilitatii, adica de indumnezeirea
prin participarea la har® sau de unirea cu Dumnezeu prin energiile de
viata facatoare ale Fiintei Supreme®. De toate acestea se va bucura omul
in relatie cu lumea, care va rimane pentru vesnicie parte a existentei
create. Lumea va cunoaste, astfel, implinirea destinului ei, participand
prin om la taina nesfarsita a Imparatiei care va sa vina.

30 Atenagora ATENIANUL, Apologeti de limbd greacd, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol.
11, p.257.

31 Jurgen HENKEL, Indumnezeire si eticd a iubirii in opera pdrintelui Dumitru Staniloae,
p. 181.

32 Dumitru STANILOAE, Teologie dogmaticd ortodoxd, vol. I, p. 223.

3 loan TESU, Lumea, rugdciunea si asceza in teologia pdrintelui Stianiloae, Editura Tri-
nitas, lasi, 2003, p. 14.

3 Toan TEsuU, Omul, taind teologicd, Editura Christiana, Bucuresti, 2002, p. 172.

% loan TEsuU, Omul, taind teologicd, p. 173.
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Parintele Staniloae subliniaza rolul Fiului in opera de mantuire, ince-
pand cu taina intruparii, continudnd cu moartea si cu slivita Sa inviere
Sa, incununate, in cele din urma, de inaltarea Sa la ceruri si sederea de-a
dreapta Tatélui pe Tronul slavei ceresti. Prin aceste momente care stra-
juiesc iconomia sa mantuitoare, Hristos nu lucreazd numai asupra oame-
nilor ci si asupra Lui Insusi, fiindcd prin opera de riascumpirare a
indumnezeit, inainte de toate, firea Sa omeneascid. Domnul nu ne man-
tuieste printr-o lucrare separatd de persoana Sa, ci printr-o lucrare spe-
ciald in care este prezenta Persoana Sa*®. Pornind de la ideea ca lumea
este o unitate, pentru cd unul este Dumnezeu care a creat-o si o cirmu-
ieste, Sfantul Atanasie cel Mare a dezvoltat ideea cd lumea este un tot ar-
monic, pentru cd Cel prin care s-a creat si se sustine este Ratiunea
supremad. Ca atare, Ratiunea are o functie armonizatoare. Lumea nu este
una prin simplitate uniforma, ci unitatea ei se conciliaza cu bogatia ener-
giilor si formelor ei. Rationalitatea Logosului este rationalitatea treimica
in care unitatea se conciliaza cu diversitatea formelor, pentru a alcétui o
ordine armonioasd. Ordinea lumii este podoaba ei. Dumnezeu a impo-
dobit creatia, sau a faicut-o un cosmos, o podoabi, o frumusete, intrucat
a intiparit in ea oranduiala. Esteticul apare astfel tot asa de strans legat
cu rationalul, ca si binele.

yImportanta deosebiti a acestor consideratii consti in faptul
ci lumea poartd in ea, prin tesatura ei rationald, capacitatea de

a fi transfigurata de puterea energiilor necreate in Hristos™’.

Intre istoria mantuirii si experienta lumii ca si creatie exista o dubli
relationare: experienta lumii ca si creatie ne aratd cd Dumnezeu este uni-
cul Domn si Creator al lumii, iar, pe de altd parte, tot universul, toti oa-
menii, intreaga creatie intra in lumina mantuirii. Astfel, creatia devine
un cadru general si universal al experientei personale si istorice triite in
vederea méntuirii. ,Nu doar ca istoria este relationatd cu cosmosul, ci
mai mult, aceste realitati sunt asumate si traite intr-o perspectiva esha-
tologicd, pentru ca méantuirea depéseste limitele naturale ale unei creatii

36 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1997, p. 111.

37 Sf. ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, in PSB, vol. 15, traducere de Teodor
BODOGAE, Olimp CAcIULA si Dumitru FECIORU, Editura Institutului Biblic si de Mi-

siune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, p. 99.
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si istorii care nu-si sunt autosuficiente si nu-si gdsesc implinirea decat
intr-un Dumnezeu transcendent”, de aceea, o perspectiva eshatologica
integrald unificd cosmosul cu istoria, aratand vocatia eshatologica a in-
tregii creatii.

Sfantul Maxim Marturisitorul, in mod deosebit, a dezvoltat o teologie
a creatiei continue, plecand de la legatura intrinseca dintre Hristos — Rat-
iunea suprema si ratiunile divine din creatie, ceea ce faciliteaza sesizarea
sensului eshatologic al creatiei concretizat prin configurarea unui cer nou
si pamant nou. In opozitie contrastanti cu conceptia autonoma despre
cosmos, care nu vrea sa stie de Dumnezeu si transforméa omul in sclavul
senzualitatii si al naturii, desfigurandu-1 din punct de vedere spiritual,
Sfantul Maxim se declara, dincolo de antagonismul: creationism versus
evolutionism, in favoarea unei creatii continue a tuturor lucrurilor din
univers, controlata de Logosul divin ca Ratiune Suprema4, care isi are
punctul ei de plecare in creatia initiald si se va incununa cu creatia final3,
la Parusia Domnului, prin aparitia unui cer nou si a unui pamant nou,
adica cu transfigurarea intregii creatii in Hristos*. Tinta lumii acesteia
este biruinta ultima a lui Dumnezeu, supunerea si cedarea libera a intregii
creatii lui Dumnezeu prin om. Insi aceasti victorie a lui Dumnezeu are
in vedere toate aspectele, toate etapele si nivelurile creatiei.

Trimiterea Duhului in timp, la Cincizecime, inseamna si inceputul
imparatiei eshatologice. De aceea, Biserica trebuie sa tina aprinsa flacara
credintei. Prin puterea Sfantului Duh se va schimba fata intregii creatii,
astfel incét, in cele din urm&, Dumnezeu va fi totul in toate, dupa cum
spune si Sfantul Maxim Marturisitorul: fiintele vor deveni prin har ceea
ce Dumnezeu este prin natura Sa*. Numai eshatologia da sens creatiei,
pentru ca acolo ni se va revela sensul deplin al existentei. Dumnezeu a
creat lumea ca sa o implineasca prin participarea deplind la viata dum-
nezeiascd. Prin aducerea ei la desivérsire se finalizeaza planul creatiei de
transfigurare si indumnezeire in Hristos. Acest proces de transfigurare
si prefacere a lumii isi are izvorul puterii in Hristos, Singurul care a inviat

3 Adrian LEMENL, Tezd de doctorat - Sensul eshatologic al creatiei, Editura ASAB, Bucu-
resti, 2004, p. 145.

3 Dumitru POPESCU, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene, Bucuresti, 1996,
p. 194.

%0 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete gnostice, in Filocalia, vol. 11, traducere de
Dumitru STANILOAE, Editura Apologeticum, Bucuresti, p. 175.
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si ne-a oferit nadejdea invierii. Omul ca trup si, odata cu acesta, lumea
intreaga rezumata in el, din material devine imaterial, din greu devine
usor, iar din opac devine luminos*.

Hristos este Cel ce conduce creatia la El i o implineste in Sine pana la
sfarsitul ei. Si pentru cd, aceasta a fost creata prin El, prin Cuvant, se cidea
sa fie reconstituita prin intrupare, jertfd, inviere si inéltare, si descoperita
deplin la parusie, tot prin Hristos. Cu alte cuvinte, importanta unicé a
existentei a pus-o in lumind Fiul lui Dumnezeu care a asumat trup ome-
nesc pe care l-a inviat pentru vesnicie. Acest fapt ridicé creatia in planul
participarii culminante la spiritualitatea Lui. Invierea cu trupul a lui Hris-
tos nu putea avea loc decit in solidaritate cu creatia ce tinde astfel cétre
prefacerea intregii substante a ei, catre sfarsitul chipului actual al lumii*.
Prin invierea Méantuitorului Iisus Hristos ni s-a deshis nu numai perspec-
tiva invierii, ci a inceput, de fapt, procesul invierii tuturor. Astfel spus,
omenirea a pasit pe calea desavarsirii si a inaltdrii, care va culmina cu in-
vierea eshatologica. Prin urmare, de trupul indumnezeit al lui Hristos se
leaga starea finala a lumii. Acesta va straluci ca trup cosmic ce se va potrivi
cu soarele si va emite o raza comund cu el. Prin lumina lui si a focului spi-
ritual de care el va fi cuprins, lumea intreaga se va preface in lumina de o
transparentd spirituald covarsitoare. Lumea si cele din ea vor trece, iar
lumea ascunsi a celor inteligibile se va arita aducand taine cu totul strdine
mintilor si sufletelor noastre®. Din acest moment, fird ca si dispara,
lumea se va afunda in spiritualitate, incat nu duhul va fi vizibil prin mate-
rie, ci materia prin duh*. Aceastd lume imateriald, suprasensibila, spiri-
tuald, in care trupul nostru inviat atinge un grad maxim de imaterialitate,
este numita de parintele Staniloae ocean de lumind dumnezeiasca spiri-
tuald in care se va pune in evidenta si mai claré structura, bogétia si fru-
musetea extraordinard a componentelor lumii*. Rostul intruparii Fiului
lui Dumnezeu a fost acela de a restabili comuniunea intregii creatii cu
Dumnezeu, fiindca Hristos n-a venit si mantuiasca o parte din creatie, ci
creatia in totalitatea ei. Acesta este motivul pentru care parintele Staniloae
afirmd ca mantuirea adusa de Hristos are dimensiune cosmici. Hristos a

1 Nichifor CRAINIC, Sfintenia, implinirea umanului, Editura Trinitas, Bucuresti, 1993, p. 235.
2 Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd ortodoxd, vol. 111, p. 235.
* Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd ortodoxd, vol. 111, p. 258.
“ Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd ortodoxd, vol. 111, p. 260.

%> Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd ortodoxd, vol. 111, p. 262.
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indumnezeit potential intreaga creatie in El, prin opera Sa de rascumpa-
rare. Mantuirea si indumnezeirea vizeazi, fara indoiald, in mod direct
umanitatea, dar nu o umanitate desprinsa de naturd, ci una unitd ontolo-
gic cu natura. Caci natura tine de om sau intregeste pe om si omul nu se
poate desavarsi fard sa reflecte si sa intervina asupra naturii®®.

In crestinism, conditia eshatologicd permite o asumare a timpului
drept o valorizare a lui, pregustandu-se in mediul temporal realitati ale
cadrului eonic supratemporal”. Vesnicia nu inseamna o anulare a tim-
pului, ci o plinitate a lui. Intruparea lui Hristos ne ofera un timp al man-
tuirii, al plindtatii totale si desavarsite. Timpul istoriei noastre crestine
are deci un caracter eminamente eshatologic. Perspectiva eshatologica
asupra timpului exprima posibilitatea comuniunii nesfarsite a lui Dum-
nezeu cu intreaga creatie si posibilitatea existentei unui raspuns liber din
partea creatiei care s fie actualizat prin comuniunea vesnicd cu Dumne-
zeu. Dumnezeu se déruieste intreg creaturii temporale pentru cé ea este
alcatuitd pentru vesnicie. Prin aceasta daruire Dumnezeu primeste in
sine pentru vesnicie continutul ce se castiga in timp. Creatura deschi-
zandu-se in momentul temporal, prin raspunsul ei sau prin daruirea ei
lui Dumnezeu, se umple de eternitatea Lui sau isi vede continutul ei tem-
poral umplut de eternitate. Lumea nu este opusa principiului etern, dupi
cum credea Origen, si nu e nici o eternitate liniara in sine. Ea isi are ori-
ginea in eternitate, este sustinuta de eternitate si destinata sa se invesni-
ceascd intr-un fel de eternitate care nu este aceeasi cu cea a lui
Dumnezeu. Céci nu este eternd prin ea insasi, ci prin Dumnezeu. Sfantul
Maxim Marturisitorul, deosebind eonul de eternitate, il socoteste pe
acesta eternitatea plind de experientele timpului, sau timpul umplut de
eternitate.

“Existd un eon final, in care se aduni tot timpul, precum
existd un eon initial, care cuprinde in Dumnezeu posibili-
tatile gandite ale tuturor celor ce se vor dezvolta in timp. Le-
gile atemporale ale creatiei si ideile timpului sunt un astfel
de eon. Felul de viata al ingerilor si viata viitoare a oamenilor
si a lumii in ea este un eon final. Ea e o eternitate eonicd, nu

% Emil BARTOS, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Staniloaie, Ed. Cartea
Crestina, Oradea, 2002, p. 189.

%7 Adrian LEMENI, Tezd de doctorat - Sensul eshatologic al crea, p. 17.
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eternitatea pur si simplu a lui Dumnezeu. E eternitatea pen-
tru lume care se cuprinde in Dumnezeu. Eonul initial nu e
in miscare. Eonul eshatologic are in el experienta miscarii si
chiar un fel de miscare stabild eterna in jurul lui Dumnezeu,
cum au si ingerii, pentru cd creatura ajunsa in Dumnezeu se
adanceste mereu in contemplarea si in impértasirea de infi-
nitatea lui Dumnezeu, desi e mereu scildaté in ea”™,

Despre moarte

Parintele Dumitru Staniloae arata ca, fird moarte, viata ar fi ireald, ar
fi o iluzie, un vis din care nu ne-am mai destepta niciodata®. In cresti-
nism, moartea este privita ca o despértire a sufletului de trup, prin iesirea
sufletului din carcasa de huma. Pentru ca trupul este animat de suflet si
este tinut in viata de cétre acesta, dupa iesirea sufletului din trup acesta
devine inert. Inceteaza de a mai fi organism viu. Elementele din care este
constituit isi pierd unitatea si se descompun. In acest sens, se spune ca
omul se intoarce in tiréna din care a fost luat. Despartirea sufletului de
trup, fireasca pentru natura cazutd a omului, se petrece fie lesne si iute,
fie trudnic si greu. Sfantul Grigorie de Nyssa spune ca sufletul impovirat
de patimi si alipit de trup nu se poate desprinde cu usurintd de cele
pamantesti. La polul opus, cel plin de virtuti si lipsit de patimi, care a
dorit cu ardoare cele de sus si pe care le-a iubit, lesne se inaltd spre ele.
Moartea dreptului este linistita si chiar fericitd. Indatd dupi ce a parisit
legaturile sufletului este primit de ingeri care-1 pazesc si-i arata toate fap-
tele bune: posturile, privegherile, milosteniile, rugéciunile, lacrimile po-
cdintei s. a. El isi va vedea toaté viata cum a fost si se va bucura ca a fost
placut Domnului. Acolo sus unde va merge, va vedea “cele ce ochiul n-a
vazut si urechea n-a auzit si la inima omului nu s-a suit pentru acele bu-
natati a pregatit Domnul celor ce-L iubesc pe Dansul” (I Corinteni 2, 9).
Cat despre infatisarea chipului dreptului adormit putem spune ci are
fata luminoass, linistitd, senind si impéacatd. Cu toate ca-si cunoaste pa-
catele trecute, se inspadiméanta de vederea chipurilor infricoséitoare ale de-
monilor, dar este linistit, nadajduind in mila lui Dumnezeu si in
rugaciunile Bisericii triumfétoare, din cer, si luptatoare, de pe pamant®.

8 Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticda Ortodoxd, vol. I, p. 231.

% Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. I1L, p. 145.
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Moartea pacatosului este ingrozitoare. O armatéd de demoni ii inconjoara
sufletul si-1 cer de la ingeri. Daca el a sivarsit cele rele pe pamant, fara sa
se pocaiasca, ajunge pe mana duhurilor intunericului care-1 duc in iad.
Atunci isi vede intreaga viata pacatoasa si o regreta cumplit, asternandu-
i-se inaintea ochilor duhovnicesti osanda vesnica®.

Pricina mortii este pacatul. Moartea este privita ca pedeapsa pentru
pacat, marcand limita pana la care omul isi poate pregiti mantuirea.
Caracterul ei de pedeapsa se vede si din faptul ca este un eveniment de
care omul ar vrea sd scape. Moartea a intrat in lume odati cu pacatul
primilor oameni. Inainte de picatul adamic nu exista moarte, omul
fiind creat nemuritor de Dumnezeu si putdnd vedea chipul Creatorului
sau. Ascultarea de Dumnezeu ii facea pe proropéarintii neamului ome-
nesc nemuritori, pe cadnd célcarea poruncii i-a separat de Izvorul vietii
si i-a aruncat, in cele din urma4, in prdpastia mortii. Fiind un fenomen
universal, fiorul mortii ii cuprinde pe toti oamenii, intrucat prin Adam
toti au pacdtuit:

“Precum printr-un singur om a intrat pacatul in lume si
prin pacat moartea si, astfel, moartea a trecut la toti oame-
nii pentru ci toti au pacétuit in el” (Romani 5, 12).

Exceptie de la moarte vor face numai cei care vor trdi momentul celei
de-a doua veniri a lui lisus Domnul. Moartea, dupa firea adamica, este o
lege generald, céreia i se supune tot ceea ce este viu, in afara de Dumne-
zeu, Care este nemuritor, deasupra timpului, fiind fara inceput si fara
sfarsit, El — adevarata obdrsie sau sursa a vietii. Moartea are, pentru cres-
tin, o insemnatate deosebitd, ea punand hotar activitatii omenesti. PAna
in clipa mortii, omul poate reveni oricand asupra modului in care vietu-
ieste in lumea aceasta: din vicios poate deveni virtuos si invers. Dupa
moarte, insd, nu mai poate face nimic, urméand ca fiecare si primeascéa
rasplata vietii pimantesti. Moartea este o trecere — Marea Trecere — de
la viata temporala la viata eterna. De fapt, chiar dacd am trai vesnic pe
pamant, viata noastrd ar raimane in afara sensului. Moartea este poarta
citre adevdrata viata, prin care trebuie si trecem ca si ajungem la sensul

5 Fabian SEICHE si loan CISILEANU, Sufletul dupd moarte si pand la inviere. Salvarea din
iad a mortilor nostri, Editura Agaton, Fagaras, 2009, p. 13.
51 Fabian SEICHE si loan CISILEANU, Sufletul dupd moarte si pand la inviere. Salvarea din

iad a mortilor nostri, p. 14.
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deplin al existentei, egal cu plenitudinea ei**. Concretizata prin desparti-
rea sufletului de trup, moartea a devenit in cei uniti cu Hristos o comu-
niune permanentd cu Dumnezeu. Pentru unii ca acestia, moartea a
capditat un sens pozitiv. Astfel, credinta in Hristos ofera un remediu efi-
cient impotriva temerii de moarte, intrucat moartea in Hristos este un
mijloc de ridicare a noastra la viata fard de moarte, la implinirea sensului
vietii sau la plenitudinea vietii. Este drept ca si in crestinism moartea este
si poate fi inspdimantatoare pentru unii, iar aceasta nu pentru cd moartea
este finalul vietii, ci pentru cd dupa moarte urmeaza imediat judecata
particulara de care nimeni nu este scutit si la care nu toti vor da un ras-
puns bun Dreptului Judecétor®.

Deoarece nimeni nu cunoaste sfarsitul vietii sale pimantesti, crestinii
sunt datori s traiasca ca si cum moartea ar putea veni moartea in orice
clipd, pentru a nu-i gési nepregatiti. Aceasta se datoreaza faptului ca dupa
moarte nimeni nu mai poate face ceva pentru propria mantuire. Trebuie
mentionat faptul cd numai trupul este muritor, nu si sufletul a cérui ori-
gine este pur spirituala. Prin suflet, omul este in legatura directd cu Dum-
nezeu. Sufletul si trupul sunt doud realitéti care au inceputuri de sine
statatoare. Aceasta se vede din felul cum a fost creatd fiecare dintre ele.
Astfel, trupul omului este zidit din tirana, iar sufletul parvine trupului
prin suflare dumnezeiasci. Din acest motiv, sufletul este duhovnicesc si
nemuritor, fiindcé este de la Dumnezeu, iar trupul este material si strica-
cios. Dupa despartirea sufletului de trup, sufletul trece prin filtrul jude-
catii particulare, fiind asistat de ingeri si demoni. El trece prin anumite
vami, in prezenta insotitorilor sai, dand socoteala la fiecare vama pentru
pacatele pe care le-a sdvarsit in viata de pe pamént. Dacé rezultatul cer-
cetarilor este bun, ingerii iau sufletul si-1 duc in rai. Dac4, ins§, la vreuna
din vami se descopera ca a savarsit pacate grave in viatd, pentru care nu
a luat dezlegare, diavolii iau sufletul si-1 duc in iad. Desigur, aceste vami
nu trebuie intelese in sens material, ci in sens spiritual, deoarece, dupa
cum am mentionat adineori, sufletul este spiritual. Ideea fundamentala
care trebuie retinut3, este aceea ca, dupa moarte, sufletul este supus unei
cercetari in urma careia se va decide soarta sa**.

52 Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, vol. I11, p. 145.
% Isidor TODORAN si loan ZAGREAN, Dogmatica Ortodoxd, Editura Renasterea, Cluj-Na-
poca, 2000, p. 334.

5 Isidor TODORAN si loan ZAGREAN, Dogmatica Ortodoxd, ..., p. 335.
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Concluzii

Lucrarea de fatd, structurata in trei parti cu introducere si concluzii,
reliefeazd faptul cd lumea si omul au un inceput si vor avea si un sfarsit
iar in acest sens, Isaac Sirul aminteste despre cele doud lumi: lumea veche
si cea noud.

In primul capitol am relatat despre invatitura de credinti ortodoxa,
cum Dumnezeu a creat lumea dintr-un motiv si cu un scop. Motivul
creatiei, in gindirea Sfintilor Parinti, este bunatatea lui Dumnezeu iar
scopul creatiei este partisia si altor fiinte de iubirea Lui intratrinitara.
Lumea trebuie inteleasé ca dar; aceastd afirmatie ne aratd motivul credrii
Universului. Crearea lumii din bunétatea lui Dumnezeu are ca scop dis-
pozitia ca si alte fiinte sa se facd partase de iubirea Lui.

In spiritualitatea ortodoxa aceasti realitate a creatiei a primit numele
de indumnezeire. Asadar, creatia a fost menita la indumnezeire prin cu-
nuna sa, omul. Sensul aducerii la existentd a lumii si omului este indumne-
zeirea. Telul eshatologic este cunoasterea lui Dumnezeu si indumnezeirea
firii umane. Putem afirma ca lumea este creata din iubire de intreaga Sfanta
Treime, in urma planului pe care Dumnezeu l-a avut din veci.

Creat dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu, omul e chemat si-si
depéseascd propriile limite, sa se invesniceaca in Dumnezeu, telul omului
fiind indumnezeirea. Prin notiunea de asemanare, Parintii Bisericii inteleg
unirea cu Dumnezeu. Sfantul Ioan Damaschin defineste creatia omului,
dupa chip, ca insumand mintea si libertatea omului, si dupa asemanare,
in sensul cumularii desavarsirii in virtute pe cat este cu putinta.

Parintele Staniloae afirma cd, dupa credinta cresting, lumea si omul
au un inceput si vor avea si un sfarsit, perceput ca un nou inceput. Nu
putem vorbi despre inceput firi sfarsit. In acest sens, referindu-se atat
la motivul, cat si la scopul creatiei, parintele Staniloae uneste inceputul
si sfarsitul, aflate sub tutela Logosului creator, Alfa si Omega.

In al doilea capitol, am vorbit despre plaizmuirea omului si indumne-
zeirea lui prin participarea la unirea cu Dumnezeu prin energiile de viata
facatoare ale Fiintei Supreme.

Dumnezeu l-a plasmuit pe om imprimandu-i putinta de a ajunge la
desavarsire, de aceea ea va trebui si primeasca un alt chip decét cel al
lumii cdzute pentru c§, la obsteasca inviere si dupd judecata universal,
cand fiecare om va fi rasplitit sau pedepsit in conformitate cu faptele sale,
intreaga creatura, in solidaritate, sa fie ridicata la plenitudinea vietii, po-
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trivit planului divin. Creatorul 1-a inzestrat pe om cu suflet nemuritor si
cu trup sensibil, ddndu-i ratiune prin care ar vrea s apere si si pastreze
toate darurile de care l-a invrednicit.

Parintele Staniloae analizeaza teza materialitétii eshatologice afirménd
cd asa cum fata omului si intreg trupul lui sunt o materie spiritualizata, in
comparatie cu cea a corpurilor animale, la fel, in starea de inviere, lumea
intreaga si trupurile omenesti vor atinge o noud si suprema treapta de in-
duhovnicire. Asadar, chipul innoit al lumii si trecerea chipului actual in cel
innoit sunt evenimentele finale din istoria umanitatii, prin care lumea in-
treagd va deveni transparentd pentru sensurile si armoniile ei adanci.

Dupa atingerea aseménadrii cu Dumnezeu in Hristos, dobandita prin
ascezd, cunoastere si urcusul sufletului spre culmile desévarsirii, omul se
bucuré de participarea la atributele nemuririi si incoruptibilitatii, adica
de indumnezeirea prin participarea la har sau de unirea cu Dumnezeu
prin energiile de viaté facatoare ale Fiintei Supreme. De toate acestea se
va bucura omul in relatie cu lumea, care va raméne pentru vesnicie parte
a existentei create. Lumea va cunoaste, astfel, implinirea destinului ei,
participand prin om la taina nesfarsitd a Imparitiei care va si vina.

Sfantul Maxim Marturisitorul, in mod deosebit, a dezvoltat o teologie
a creatiei continue, plecand de la legétura intrinseca dintre Hristos ca Rat-
iunea suprema si ratiunile divine din creatie, ceea ce faciliteaza sesizarea
sensului eshatologic al creatiei concretizat prin configurarea unui cer nou
si pdmant nou. Sfantul Maxim se declara in favoarea unei creatii continue
a tuturor lucrurilor din univers, controlatd de Logosul divin ca Ratiune
Supremad, care isi are punctul ei de plecare in creatia initiald si se va incu-
nuna cu creatia finald, la Parusia Domnului, prin aparitia unui cer nou si
a unui pamént nou, adica cu transfigurarea intregii creatii in Hristos.

Dumnezeu a creat lumea ca sa o implineasca prin participarea deplina
la viata dumnezeiasca. Prin aducerea ei la desévarsire se finalizeaza pla-
nul creatiei de transfigurare si indumnezeire in Hristos. Acest proces de
transfigurare si prefacere a lumii isi are izvorul puterii in Hristos, Singu-
rul care a inviat si ne-a oferit nadejdea invierii. Omul ca trup si, odata cu
acesta, lumea intreagd rezumata in el, din material devine imaterial, din
greu devine usor iar din opac devine luminos.

Prin invierea Mantuitorului lisus Hristos ni s-a deshis nu numai per-
spectiva invierii, ci a inceput, de fapt, procesul invierii tuturor. Atfel spus,
omenirea a pasit pe calea desavarsirii si a inéltarii, care va culmina cu in-
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vierea eshatologicd. Prin urmare, de trupul indumnezeit al lui Hristos se
leagd starea finala a lumii.

In ultimul capitol am vorbit despre moarte. Aici am reliefat faptul ci
moartea este o trecere, Marea Trecere de la viata temporala la viata eterna.

Pricina mortii este pacatul. Moartea este privitd ca pedeapsa pentru
pécat, marcand limita pana la care omul isi poate pregéti méantuirea. Ca-
racterul ei de pedeapsa se vede si din faptul cé este un eveniment de care
omul ar vrea sd scape. Moartea a intrat in lume odaté cu pécatul primilor
oameni. nainte de pacatul adamic nu exista moarte, omul fiind creat ne-
muritor de Dumnezeu si putand vedea chipul Creatorului sdu. Ascultarea
de Dumnezeu ii facea pe protopdarintii neamului omenesc nemuritori, pe
cand calcarea poruncii i-a separat de Izvorul vietii si i-a aruncat, in cele
din urm4, in prapastia mortii. Fiind un fenomen universal, fiorul mortii
ii cuprinde pe toti oamenii, intrucéat prin Adam toti au pacatuit.

Exceptie de la moarte vor face numai cei care vor trdi momentul celei
de-a doua veniri a lui Méantuitorului. Moartea, dupa firea adamici, este o
lege generald, céreia i se supune tot ceea ce este viu, in afard de Dumnezeu,
Care este nemuritor, deasupra timpului, fiind fara inceput si fara sfarsit.

Moartea este o trecere, Marea Trecere de la viata temporali la viata
eternd. De fapt, chiar dacd am trai vesnic pe pdméint, viata noastra ar ra-
méne in afara sensului. Moartea este poarta cétre adevarata viata, prin
care trebuie s trecem ca sd ajungem la sensul deplin al existentei, egal
cu plenitudinea ei.

Concretizata prin despartirea sufletului de trup, moartea a devenit in
cei uniti cu Hristos o comuniune permanenta cu Dumnezeu. Pentru unii
ca acestia, moartea a capétat un sens pozitiv. Astfel, credinta in Hristos
ofera un remediu eficient impotriva temerii de moarte, intrucat moartea
in Hristos este un mijloc de ridicare a noastra la viata fara de moarte, la
implinirea sensului vietii sau la plenitudinea vietii.

Prin suflet, omul este in legatura directd cu Dumnezeu. Sufletul si tru-
pul sunt doua realitéti care au inceputuri de sine stitatoare. Aceasta se
vede din felul cum a fost creaté fiecare dintre ele. Astfel, trupul omului
este zidit din taran4, iar sufletul parvine trupului prin suflare dumneze-
iasca. Din acest motiv, sufletul este duhovnicesc si nemuritor, fiindca este
de la Dumnezeu, iar trupul este material si stricicios.
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Abstract

The Dogma of ,Likeness Of God’, is an ontological and existential reality
of the human, being positioned at the very base of the christian anthro-
poloy. “The Likeness” refers to all aspects of life. Therefore, if God is
above the world the human being should be above the world too. In the
Old Testament, the birth of the children had been regarded as a blessing,
however, in the same time, sterility had been considered by the Judaic
society, but also by the family of disability a pumishment that comes
from God. The calling, the vocation and the purpose of women, was
therefore, that of giving birth, of having children and of raising children.
In the situation where a woman did not have the possibility of giving
birth to sons and daughters, the initiative and willingness of raising for-
eign children was also appreciated and praised. Among the cases of
adoptions from the Old Testament, the example of the Righteous Josef,
whom wich through listening, offering, responsibility and patience had,
manifested his accomplished paternity, serving the One left in his care,
with love, gentleness and courage, and is worthy of being followed.

! Acest articol a fost alcatuit sub indrumarea Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan, coordona-
torul tezei de doctorat in cadrul Scolii doctorale interdisciplinare, Universitatea “Aurel

Vlaicu” din Arad, care a dat avizul pentru publicare.
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Introducere

La intrebarea invatatorului de Lege, adresatd Mantuitorului Hristos,
prin care i Se cere sa spuna: ,care porunca este mai mare in lege?” (Matei
22, 36), Acesta ii raspunde:

,»Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, cu toatd inima ta, cu
tot sufletul tau si cu tot cugetul tdu. Aceasta este marea si
cea dintai porunca. Iar a doua, la fel ca aceasta: S iubesti pe
aproapele tiu ca pe tine insuti. In aceste doua porunci se cu-
prind toata legea si proorocii” (Matei 22, 37-40).

In Evanghelia dupi Luca o exprimi insusi invititorul de lege:

,»Sa iubesti pe Domnul Dumnezeu tau din toata inima ta si
din tot sufletul tau si din toata puterea ta si din tot cugetul
tauy, iar pe aproapele tau ca pe tine insuti” (Luca 10, 27).

Din aceste citate evanghelice vedem de ce crestinismul este supranumit
religia jubirii. Crestinul, ca fiu al lui Dumnezeu, iubit si infiat de Dumnezeu,
trebuie sa raspunda si el cu iubire la dragostea lui Dumnezeu si si-L iu-
beasca din toati fiinta sa si pe aproapele sau ca pe sine insusi. Cel ce nu-si
iubeste pe aproapele sdu nu L-a cunoscut pe Dumnezeu, pentru cd Dum-
nezeu este iubire ( 1 Ioan 4, 8).

De multe ori in Sfanta Scriptura sau in scrierile Sfintilor Parinti ai Bi-
sericii apar indemnuri si porunci de a fi asemenea lui Dumnezeu. Ni se
cere s fim desavarsiti precum si Tatél nostru desavarsit este: ,Fiti, dar,
voi, desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit este” (Matei 5,
48), sa fim blanzi, smeriti, rabdatori, intelepti, iubitori, plini de dragoste,
barbati desavarsiti, la masura varstei deplinatatii lui Hristos. Dacé Hristos
a putut s Se asemene oamenilor intru toate, mai putin pacatul, inseamna
ca si noi suntem datori intru-toate a ne asemana Lui. Concentrand acest
text, putem spune ca imaginea prezentatd inseamna a dobandi dumne-
zeiescul chip al fiintei. Inalta chemare si in acelasi timp menire, de a fi
fiu al lui Dumnezeu, incé nu ni s-a descoperit si nu s-a aratat desavarsit
in aceasta viatd. Ea ni se va descoperi total in Imparatia lui Dumnezeu
pe care o vom mosteni impreund cu Hristos, dupa ce vom fi vietuit in
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aceastd viatd urmandu-L intru toate. Stim doar cé atunci cand ni Se va
arita, asemenea Lui vom fi, deoarece Il vom vedea pe Dumnezeu precum
este?. Prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu, omul a dobandit putinta de
a se face deopotrivi cu Facatorul sau. Insusi Mantuitorul ne indeamna
sa faptuim si sd vietuim, precum ne-a facut El noua: ,Ca v-am dat voud
pilda, ca, precum v-am ficut Eu voua, sa faceti si voi” (Ioan 13, 15).
,Chip si asemanare” a Absolutului, el poartd in sine o constiinta ce
transcende tot ce se vede ca fiind in limitele existentei paméantesti. Daca
pe Dumnezeu omul il traieste ca ,,Tatd” si ca ,Persoand’ si pe sine se con-
stientizeazd ca persoana-ipostas. Acum stim cd Fiinta Absoluta nu poate
fi decat Personald, ca Dumnezeul nostru este Dumnezeu Vi, fiintand,
iar nu ca fiind incadrat sau cuprins de o idee filosofica abstracti. In aceste
conditii, si omul-persoand vede in personalismul sau oglindirea ,.chipu-
lui” Absolut al lui lui Dumnezeu, incd nu deplin actualizat, dar totusi
adanc constientizat. Intre Dumnezeu si om este si trebuie sa fie o masura
comung, in ciuda nemasurarii lor. Dacd am respinge aceasta descoperire,
ar deveni absolut cu neputinta orice adevaratd cunoastere, adica o cu-
noastere care si corespunda cu realitatea fiintarii Dumnezeiesti®.

Iubirea jertfelnica privita ca aseméanare cu Dumnezeu

Cea mai desavarsitd forma de manifestare in viata omului a ,asema-
ndrii” cu Dumnezeu o reprezintd iubirea atotcuprinzitoare. Ea este ma-
nifestarea iubirii asemidnétoare a lui Hristos, fiind reprezentatd si
implinita prin daruirea de sine,

Jfdrd ramdsitd...mai intdi de toate, lui Dumnezeu, iar apoi
in puterea Duhului Sfant, tuturora...(deoarece n.a.), dragos-
tea trdieste in celdlalt” iar nu in iubirea de sine; cei iubiti al-
cdatuiesc viata lui (a celui care iubeste n. a.), ...trdind in
celdlalt, persoana-iubirea nu inceteazd a fi ea insdsi. Prin

2 Arhim. Sofronie SAHAROV, Chip si asemdnare, dupa cartea Nasterea intru impdrdtia
cea Neclintitd, Editura Reintregirea Alba Iulia, 2015, scurta prezentare, in www.cres-
tinortodox.ro, accesat la data de 15.10.2022.

3 Arhim. Sofronie SAHAROV, Chip si asemdnare..., in www.crestinortodox.ro, accesat la
data de 15.10.2022.
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aceastd iesire din limitele sale egoiste, dragostea duce la std-

pdnirea a toate, la unirea in sens a tot ce este”™.

Dacé unul dintre efectele harului este infierea noastra ca fii ai lui Dum-
nezeu, care s-a revarsat asupra noastra din dragostea lui Dumnezeu si
nu dintr-o anume datorie, dragostea, care este har si prin care lucreaza
harul, sfintenia si lucrarea duhovniceasca, trebuie sa se manifeste cu ge-
nerozitate si bucurie. Dacd vedem si simtim aceasta dragoste ca efect al
harului, si unitatea acelora care l-au primit este tot un efect al harului.
Pentru aceasta si prin aceasta, noi suntem madulare unii altora, nu numai
cel mic celui mare ci si cel mare celui mai mic, pentru ca toti suntem un
singur trup. De aceea Dumnezeu a ficut sd avem nevoie unii de altii®.

Prin aceasta, omul isi manifestd ndzuinta spre Frumusete si spre ade-
varatul sens al vietii, putdnd sa dobandeasca arvuna vesniciei si prin care
isi umple golul existential care-1 nelinisteste si il arunca in bratele stranse
ale deznadejdii:

»Din cauzd cd natura noastrd este sdracd in frumusete, ea
tanjeste mereu dupd ceea ce ii lipseste. Este ndzuinta care-1
impinge pe om sd-si refacd acea frumusete paradisiacd §i sd-
si vindece ranile ficute de urdtenia pdcatului”®.

Frumusetii Dumnezeiesti, pe care omul este chemat si o urmeze, ii
este opusd uratenia individualismului si egoismului, care reprezinté rup-
tura omului cu universul, deoarece pentru un individualist, lumea si se-
menul sdu reprezinta intotdeauna o greutate care apasa asupra lui:

* Arhim. Sofronie SAHAROV, Chip §i asemdnare ..., in www.crestinortodox.ro, accesat la
data de 15.10.2022.

5 Adrian MURG, Conceptia paulind despre har, reflectatd in studiile biblice moderne si
in Omiliile Sfantului loan Gurd de Aur la Epistola cdtre Romani a Sfantului Apostol
Pavel, articol publicat in volumul colectiv Sfiantul loan Gurd de Aur (407-2007), Teo-
logia patristicd intre traditie si contemporaneitate, Simpozionul National, Arad, 13-14
noiembrie 2007, Universitatea ,,Aurel Vlaicu” Arad, Centrul de Studii Teologice si de
Prognoza Pastoral-Misionard al Facultatii de Teologie Ortodoxa din Arad, Editura Uni-
versitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2008, p. 146-147.

¢ Sfantul Grigorie de NYSSA, Scrieri, Partea intdia, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, tra-
ducere de Preot Prof. D. STANILOAE si preot Ioan BuGa, Editura Institului Biblic si de
Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982, p. 129-130.
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»Un astfel de individualism conduce la distrugerea omului, de-
oarece libertatea implicatd in el este izolatd, separatd de lume.
Orice izolare, orice indepdratre de lume conduce insdsi la su-
bordonarea fatd de lume deoarece tot ceea ce ne este indepdr-

tat si strdin reprezintd pentru noi necesitatea obligatorie™.

Dupa cum am afirmat, dragostea deplina pentru Dumnezeu si pentru
aproapele reprezinta garantia clara a libertatii omului si a rupturii aces-
tuia fatd de determinismul material care, dacé este lasat si se manifeste
de foarte multe ori, duce la pierderea sensului vietii si la aparitia unor
»dependente” greu de gestionat si de purtat, atat pentru cel aflat sub po-
vara lor cat si pentru cei din jurul sau.

Sfantul Maxim Madrturisitorul, alaturi de alti Sfinti Périnti afirma ca
doar iubirea il aratd pe om ca si chip al lui Dumnezeu, deoarece:

»Omul trdieste mai mult in altii decdt in el insusi, mai mult
in comunitate decdt in individualitatea sa...in alt eu pe care-
L iubeste, fiecare se vede ca pe sine insusi si intelege substanta
sa mai intimd, alt “eu” al sdu care nu este de altfel distinctiv
de al sau’™®.

Prin prisma “chipului” lui Dumnezeu prezent in om, acesta are obli-
gatia de a-si supune cenzurii propriei ratiuni, faptele sale, care ar trebui
sa fie ,bune foarte” De aceea timpul petrecut de om in aceasta viatd ar tre-
bui sa fie o permanentd actualizare a ,,chipului” care sa trimita spre vesni-
cie, un permanent timp bun, pentru dobandirea eternitatii lui Dumnezeu.
Fericitul Augustin afirma ca ,.exista trei timpuri, prezentul din cele trecute,
prezentul din cele prezente si prezentul din cele viitoare™. Aceasta expre-
sie augustiniana referitoare la eternitatea divind, presupune din partea
omului pe langa constientizarea trecerii timpului, si o valorizare a timpu-
lui, care devine astfel o modalitate de actualizare a ,chipului” Pentru
aceasta este nevoie de o conexiune intre credinti si fapta buni, care tre-

Vasile CRISTESCU, Caracterul comunitar al chipului lui Dumnezeu din om, in www.cres-
tinortodox.ro, accesat la data de 15.10. 2022.
Vasile CRrISTESCU, Caracterul comunitar al chipului lui Dumnezeu din om, in www.cres-
tinortodox.ro, accesat la data de 15.10.2022.
° Fericitul AUGUSTIN, Mdrturisiri, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii

Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1985, p. 254.
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buie supusa evaluarii si judecétii. Sfantul Ioan Gura de Aur, judecénd acest
proces, afirma céa daca suntem oameni cu ratiune si judecatd ar trebui sd
facem aceasta faptd bund numai pentru ea insési si pentru dragostea faté
de cei de o fire cu noi, nu pentru rasplatile fagaduite de Stapanul si Jude-
catorul nostru. Aceasta inseamna cé atunci cand face fapta buni, crestinul
nu trebuie sa Ii impuna lui Dumnezeu conditiile unei afaceri, a unui con-
tract sau a unui raport juridic de orice fel, ci trebuie sa fie constient, in
primul rand, ca poartd in sufletul sau pecetea ,chipului” Totusi, Sfantul
Ioan Gura de Aur admite faptul ci fapta buna poate fi o actiune interme-
diard pentru a dobandi ,asemanarea” cu Dumnezeu, deoarece:

spentru cd nu ne putem urca cu mintea pana la atata in-
altime, mécar pentru rasplata de la Dumnezeu sa facem
milostenie”.

Tot Sfantul Ioan Gura de Aur spune intirind ideea despre cuvantul
»asemanare” ca:

Jinseamnd ca noi sda ajungem, atdt cat ne std in puterea noas-
tra omeneascd, asemenea lui Dumnezeu, sd ne asemandm
adicd lui Dumnezeu in ce priveste bundtatea, blandetea, vir-
tutea, precum zice si Hristos, ca sd fiti fii, fi-ti asemeni Tatd-
lui vostru Celui din ceruri (Matei 5, 45)"11.

Privind din perspectivd duhovniceasca, semnificatiile termenilor
»chip” si ,asemdanare” presupun iubirea de Dumnezeu, avind ca mérturie
a acestei iubiri, iubirea de oameni, care este pusd in lupta cu tot ceea ce
poate schimonosi ,,chipul” lui Dumnezeu din sufletul nostru si care ne
poate oferi satisfactia de a dobandi un sens pentru viata aceasta si care
poate asigura atingerea menirii de a deveni co-etern cu Dumnezeu, Tatal
nostru al tuturor. In acest sens, generozitatea si bucuria de a darui celui-
lalt, sunt forme de manifestare ale ,,chipului” si cdi de a dobandi ,,asema-
narea” cu Dumnezeu.

Sfantul Tihon de Zadonsk sintetizeaza foarte bine legatura dintre
»chip” si ,asemdanare” in ceea ce privesc faptele noastre, vietuirea noastra,
jertfa noastrd, dragostea noastra care trebuie sa urmeze dragostei lui

10 Sfantul loan Gura de AUR, Scrieri, Partea intdi, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 21, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 105.

11 Sfantul Ioan Gura de AUR Scrieri, Partea intdi, p. 110.
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Dumnezeu pentru noi, reliefand totodata faptul cé fiilor li se cere sa fie
asemanatori cu parintii lor...de aceea ni se cere si ne asemidndm cu Dum-
nezeu, ca cei care ne-am néscut de la Dumnzeu si care ne straduim sa
vietuim asemenea Lui:

»Dar fiilor li se cere sd fie asemdndtori cu pdrintii lor, cdci
,»Ce este ndscut din trup, trup este; §i ce este ndscut din Duh,
duh este” (Ioan 3,6). De aceea ar trebui si crestinii sd se ase-
mene cu Dumnezeu, ca cei ce s-au ndscut de la Dumnezeu.
Sa demonstram prin fapte cd suntem fiii lui Dumnezeu!
Daca sfiant este Dumnezeu, sfinti sd fim si noi: dacd drept
este Dumnezeu, drepti sd fim si noi: dacd bun este Dumnezeu
Care “face sda rdasard Soarele si peste cei rdi si peste cei buni
si trimite ploaie peste cei drepti si peste cei nedrepti” (Matei
5, 45), sd fim buni si noi, sd le facem bine prietenilor, dusma-
nilor, celor ce ne iubesc si celor ce ne urdsc; dacd este milostiv
Dumnezeu ardtdnd mild fatd de fratii nostri aflati in necaz,
milostivi sd fim si noi, dacd Dumnezeu urdste pdcatul, sd
urdm si noi orice pdcat, ferindu-ne de ele; dacd Dumnezeu
ne iubegte, sd ne iubim si noi unul pe altul; daci Dumnezeu
ne lasd greselile noud, celor ce ne cdim, sd iertdm gi noi grese-
lile oamenilor. La acestea ne indeamnd Apostolul lui Hristos:
“Fiti, dar, urmadritori ai lui Dumnezeu, ca niste fii iubiti” (Efe-
seni 5,1). Atunci cdnd vom ardta asemenea fapte in noi, vom
fi fii adevdrati ai lui Dumnezeu si mostenitori ai tuturor bu-
natdtilor fagaduite fiilor lui Dumnezeu, pe care le vom primi
in Hristos lisus, Domnul nostru, Amin"'%.

Exemple de adoptie prezentate in Sfanta Scriptura'

Privind din aceasta perspectiva, dragostea manifestata prin fapte fata
de semeni a fost, pe drept cuvant, considerata ca fiind una dintre carac-
teristicile fundamentale ale credintei in Dumnezeul Cel Adevarat.

12 Sfantul Tihon de ZADONSK, Suntem fii ai lui Dumnezeu si impreund mostenitori cu
Hristos, Scurte cuvinte de invétatura, in https://cuvantdefolos.ro, accesat la data de
15.10.2022.

13 Encyclopedia Judaica, Second Edition, vol. 1, p. 209-211 659282.pdYf, in http://gale.cen-
gage.com/pdf/samples/s, accesat la data de 15.10.2022.
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Aceste fapte de credintd au fost asumate si implinite din perioada
vechi testamentard de cétre cei care au implinit legea si au slyjit aproa-
pelui cu dragoste friteasca si parinteasca.

Din scrierile vechi-testamentare si din istorisirile vremii, vedem ca
menirea esentiala a femeii israelite precum si a celor de alt neam, dar care
locuiau si traiau in spatiul iudaic, era aceea de a deveni mama si de a avea
cat mai multi copii, fapt ce reprezenta pentru femeie cea mai mare feri-
cire. ,Si au binecuvantat pe Rebeca si i-au zis: ,Sora noastra, si se nascé
din tine mii si zeci de mii si sd stapaneasca urmasii tai portile vrajmasilor
lor” (Facere 24,60), sau ,,lar Rahila, vizand ca ea n-a nascut lui Iacov nici
un fiu, a prins pizma pe sora sa si a zis lui lacov: ,Dd-mi copii, iar de nu,
voi muri” (Facere 30, 1).

Asadar, nasterea de prunci era vazuta ca o binecuvéntare, insd, in ace-
lasi timp, sterilitatea era considerata de cétre societatea iudaica dar si de
catre familia si femeia afectata de aceastd disfunctionalitate biologici, o
pedeapsa venitd de la Dumnezeu, pedeapsa pentru care era dispusa si
moara. Chemarea, vocatia si menirea femeii era asadar, aceea de a naste,
de a avea sau de a creste copii. Interesant este de mentionat faptul cé in-
clusiv situatia in care femeia nu avea posibilitatea sa nasca fii si fiice, init-
iativa si dorinta de a creste si copii strdini era apreciata si liudabila. De
aceea, dragostea materna a devenit un lucru esential in viata familiilor
israelite, ea urmand a fi urmaritoarea modelului de iubire a lui Dumnezeu
fatd de poporul Sau, dupd cum insusi profetul Isaia marturiseste in pro-
misiunea facuta de citre Dumnezeu: “Oare femeia uitd de pruncul ei si
de rodul pantecelui ei n-are ea mild? Chiar cand ea il va uita, Eu nu te voi
uita pe tine” ( Isaia 49, 15).

Parcurgand capitolele din cartea Facere, vedem in mai multe locuri
prezentate situatii in care sunt expuse mijloacele prin care se nisteau co-
piii la evrei, dar care fac referire si la actul adoptiei. In acest sens vom
analiza in cele ce urmeaza céteva situatii care prezinta aceasta practica
ce vine in sprijinul atingerii scopului nasterii de copii si a asigurarii mos-
tenitorilor.

In expunerile intalnite, adoptia era acceptata si practicati din mai
multe motive, iar fiul adoptat nu trebuia s fie privit in cadrul familiei ca
un copil strdin sau venit din afard, ci ca un membru propriu-zis si cu drep-
turi depline ca si ceilalti copii sau membrii al acelei familii. In mod oca-
zional copilul trebuia si fie membru al casei, al gospodariei, fiind facut
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la batranete. Astfel de aranjament a facut si Avraam, mentionat la Facere
15, 24. Adoptia unui copil pentru a fi mostenitor nu era singurul mod la
care recurgea un om fara copii', ci, dupa cum vom vedea in cele ce ur-
meaza, existau si alte modalitéti de a dobéandi copii, insi care in fond, re-
prezinta acelasi lucru.

Parcurgénd si celelalte capitolele ale Vechiului Testament, descoperim
mai multe exemple ale practicii adoptarii de copii, prezentate sub diferite
forme de manifestare care corespund cutumelor si obiceiurilor din pe-
rioada respectiva.

Primul exemplu il intalnim in capitolul Facerea 15, 2-3, unde aflam ca
Avraam, care nu avea copii, dorea de la Dumnezeu sa-i dea cArmuitor in
casa sa pe Eliazar, pe care intentioneaza si il desemneze drept mostenitor:
»lar Avraam a raspuns: Stdpane Doamne, ce ai sa-mi dai? C4 iatd eu am
sa mor fara copii si cArmuitor in casa mea este Eliazar din Damasc. Apoi
Avraam a adaugat: ,De vreme ce nu mi-ai dat fii, iata sluga mea va fi mos-
tenitor dupa mine” (Facere 15, 2-3).

Stim din practica obisnuita a vremii, ca in vechiul Orient Mijlociu, doar
rudele, in special fiii, puteau mosteni averea parintilor. Din acest context
prezentat in dialogul dintre Avraam si Dumnezeu rezulta faptul ca foarte
probabil, Avraam l-a infiat pe Eliezer din Damasc, chiar dacé nu acestuia
ii va reveni mai tarziu mostenirea sa, ci celui ,ce va rasari din coapsele
tale” (Facere 15, 4), dupa cum Dumnezeu ii marturiseste lui Avraam.

»Acest pasaj este edificator pentru practica cuplurilor sterile
din epocd, de a adopta un copil, citeodatd un sclav, pen-
tru a-i sluji in timpul vietii si ulterior, pentru a se ocupa de
inmormdntare si a le tine doliul. In schimb, cel adoptat de-
venea mostenitor. Dacd in familia respectiva survenea o nas-
tere, copilul natural era mostenitorul principal, iar celdlalt

secundar’®.

Un al doilea caz de adoptie il intalnim tot in Cartea Facerii, la capitolul
16, versetul 2, unde ni se prezintdtid cum Sara, fiind stearp4, si deci nepu-
tand sa-i nascd urmasi sotului sau Avraam, s-a hotérat si permita lega-

4 Tikva Frymer-KENsKY, Patriarchal Family Relationships and Near Eastern Law, in The
Biblical Archaeologist, vol. 44, nr. 4, Autumn, 1981, p. 209-214.

15 Pr. Conf. Dr. Nicolae MoSso1U, Paternitatea lui Dumnezeu si darul filiatiei adoptive
baptismal, in Revista Teologicd, Sibiu, anul XXI (93), 2012, nr. 4, p. 96-115.
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tura dintre Agar, slujitoarea sa si acesta, cu scopul de a avea copii dupa
trup. Vedem acest lucru din indemnul adresat de Sara sotului sau: ,lata
m-a inchis Domnul, ca s nu nasc. Intra dar la slujnica mea; poate vei do-
béandi copii de la ea!”. Si a ascultat Avraam vorba Sarei” (Facere 16, 2). Din
legatura celor doi, i s-a ndscut un fiu al lui Avraam a carui nume a fost Is-
mael, iar Avraam avea varsta de optzeci si sase de ani, cdnd slujnica sotiei
sale a néscut.

In acelasi mod vedem ci procedeaza si Rahela cu sotul siau Iacob:
»Atunci Rahela a zis catre Tacob: ,Iatd roaba mea Bilha; intra la ea si ea
va naste pe genunchii mei si voi avea si eu copii printr-insa” (Facere 30,
3). Asadar, acelasi indemn pentru sotii lor au ambele, deoarece sperau ca
astfel sd aiba copii.

»Cuvintele "vei dobandi copii” trimit la intentia lor de a
adopta copiii rezultati din respectiva legdturd, iar cuvintele
“va naste pe genunchii mei” ( Facere 30, 3), sau dupd (cum
vedem la n.a.) “Si a vazut losif pe urmagii lui Efraim pand
la al treilea neam. De asemenea §i copiii lui Machir, fiul lui
Manase, s-au ndscut pe genunchii lui losif’ (Facere 50, 23, )
pot trimite la un fel de ceremonie de adoptie. Mai putin pro-
babild este varianta conform cdreia Rahela a asistat la nags-
terea Bilhdi pentru a se tamddui de sterilitatea sa, practicd
intalnita astdzi la unii arabi™®.

»S-au ndscut pe genunchii lui” este o expresie care sugereaza un cere-
monial de adoptie.

Urmatorul caz de adoptie la care se face referire in Facere 29, 21-35
este considerat de catre unii exegeti ca fiind dovada faptului ca Iacob ar
fi fost adoptat de Laban, care nu avea fii. Intr-adevir, acesta l-a facut mos-
tenitor si i-a dat pe fiica sa de sotie, dar totusi, nu se vorbeste clar despre
adoptie, ci il prezinta pe Iacob ca fiind de angajat al lui Laban.

La iudei, de foarte multe ori, adoptia implica de fapt mostenirea. Acest
lucru este demonstrat si de Iacob, care inainte de a muri si amintind de
promisiunea lui Dumnezeu de a-i da Canaanul, ii spune fiului séu losif
ca cei doi fii ai sdi, care i se ndscusera in Egipt, vor fi ai lui, precum Ruben
si Simeon. Cercetétorii care au analizat contextul istoric si social al acestei

16 Pr. Conf. Dr. Nicolae MoSso1U, Paternitatea lui Dumnezeu si darul filiatiei adoptive

baptismale, p. 109.
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situatii au facut observatia cé este vorba de nepoti de la fiu si s-a facut
analogia cu adoptio mortis causa.

In Cartea Iesirea, in capitolul 2, vedem prezentati nasterea, adoptia
si copilaria lui Moise. In versetul 10 citim: “Dupa ce a crescut copilul,
doica l-a dus la fata lui Faraon si i-a fost ca fiu si i-a pus numele Moise,
pentru ca asa isi zicea: “Din apa l-am scos!” (Iesire 2,10). Prin aceasta se
atesta infierea lui Moise de cétre fiica lui Faraon.

O alta situatie vedem la Levitic 18, 9, unde intalnim expresia ,afard
din casd”: ,Goliciunea surorii tale, goliciunea fiicei tatalui tau sau a fiicei
mamei tale, care s-a nascut in casa sau afard din casd, sa n-o descoperi”
(Levitic 18, 9). Aceastd expresie care se referd la o sord ndscutd, poate in-
semna o sora adoptata, o sord provenita dintr-o legatura extra-conjugala,
sau dintr-o alta casétorie a mamei.

In Cartea Rut apare o alti situatie specifici, in care aparent poate fi
vorba de infierea lui Obed de citre Noemina. Dar scopul casatoriei lui
Booz cu Rut a fost péastrarea numelui sotului ei decedat, dupa cum vedem
in ( Rut 4, 10). Adoptarea lui Obed de citre Noemina ar fi afectat acest
scop. Textul spune cd Noemina i-a devenit doicd, nu mama. Cuvintele
femeilor, care Il binecuvinteaza pe Domnul ci nu a lasat-o fard mosteni-
tori (Rut 4, 14) se refera la faptul cad Noemina a devenit bunicé, deoarece
in versetul urmétor ni se spune cé “l-a niscut nora ta” (Rut 4, 15).

La I Paralipomena 2, 35-41, deducem cé robul Iarha, care s-a casatorit
cu fiica stapanului sau, a dobandit un statut aparte fatd de stipanul sau
si cu siguranta a fost eliberat, mai cu seama ca a fost cumva adoptat de
stdpanul sdu, care i-a devenit si socru. Daca nu ar fi fost adoptat, descen-
dentii sdi nu ar fi putut si apara in genealogia iudaicd, aspect ce demons-
treazd ca acest lucru s-a petrecut in fapt.

Cartea lui Neemia (sau a doua Ezdra) prezinta la Neemia 7, 63, adop-
tarea in cadrul familiei lui Barzilai, care “a luat de sotie una din fiicele lui
Barzilai Galaaditul si a primit numele acesteia”.

In Cartea Estera 2, 7, intalnim o situatie explicita despre adoptia Hada-
sei, adica Estera, pe care Mardoheu o crestea, aceasta fiind fiica unchiului
sau, deoarece era orfana, nu avea nici mam4, nici tata: ,El crestea pe Ha-
dasa, adica pe Estera, fiica unchiului siu, deoarece ea nu avea nici tata, nici
mamad. Fata aceasta era mandra la infatisare si frumoasa la chip si, dupa
moartea tatilui ei si a mamei ei, o luase Mardoheu de fiicd” (Estera 2, 7).

Aceste pasaje biblice vechi-testamentare prezentate si analizate ne fac
sa deducem cd adoptia la evrei era familiara, cunoscuta, practicata si ac-



314 Drd. Sorin-George Rosca

ceptatd de catre membrii comunitétii si societatii iudaice. Adoptia a fost
o practicd ce dateazd din perioada patriarhald, dar pe care o intalnim
practicata si in perioada exilului in Egipt, si care era cunoscuta si accep-
tata si de catre egipteni. Chiar daca a fost ficutd din mai multe motive
de ordin legal, cum ar fi pastrarea numelui sau a mostenirii, adoptia a ur-
madrit in principal redarea demnitétii umane, restabilirea unor relatii fa-
miliale sau sociale, eliberarea din robie si acordarea unui statut acceptat
de citre ceilalti membrii ai societatii. Acestia reusesc astfel sa il priveasci
pe cel adoptat ca pe o persoand absolut normald si binecuvantata de
Dumnezeu prin darul deosebit cu care l-a invrednicit.

Vedem deci ca adoptia, ca actiune orientatd inspre cei aflati in situatii
dificile, dar privitd si ca rdsplatd pentru cei care initiazd acest ,proces’,
chiar §i in pasajele vechi-testamentare, picteaza in culori vibrante frumu-
setea dragostei lui Dumnezeu fata de orfani si modul in care atat iudeii si
egiptenii, dar mai ales crestinii, dupa cum vom vedea in continuarea acestui
capitol, pot oglindi aceasta dragoste in vietile lor. Prin aceasta observim
cd adanca iubire a lui Dumnezeu pentru orfani, inca dintru-inceputuri, ne
descoperd adancimea dragostei pe care ne-o poartd fiecaruia dintre noi.

Dumnezeu a oferit ca solutie la problemele sociale si sufletesti ale or-
fanilor sau a celor ramasi din diferite motive fara sprijinul parintilor na-
turali, frumusetea, utilitatea si simplitatea adoptiei. El il cheamai atat pe
credincios sau familia acestuia cat si Biserica sa-si consolideze sprijinul
oferit orfanilor si vaduvelor, promitindu-le totodata si binecuvantarea
Sa, care se revarsa din belsug asupra oamenilor si neamurilor ce urmeaza
chemarea Lui, dupa cum le vedem marturisite in (Deuteronomul 14, 28-
29; 28, 1-2), sau ( Marcu 9, 37). Iar Biserica noastra, ca pastritoare a ade-
varului revelat, sustine si incurajeazd acest mod de manifestare a
implinirii poruncilor lui Dumnezeu, prin care fiecare dintre noi este che-
mat sa slujeasca fratilor mai mici ai lui Hristos: ,Adevarat zic voua, in-
trucat ati facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati
facut”(Matei 25, 40).

Dreptul Iosif — tatal adoptiv al pruncului lisus —, model desavarsit
pentru familiile adoptatoare

Dreptul losif s-a ndscut ca fiu al lui Iacov, facdnd parte din semintia
lui Beniamin dintre descendentii lui David. Conform traditiei Bisericii,
dreptul Iosif a mai avut o césétorie anterioara logodnei cu Fecioara Maria.
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Acesta a fost cédsdtorit cu Salomeea, fiica lui Agheu, frate cu dreptul Za-
haria, tatal Sfantului loan Botezétorul. Prin legétura oferitd de aceasta
casatorie, losif a devenit ruda cu familia Sfantului Ioan Botezatorul si, ca
urmare, si cu Fecioara Maria, care era verisoara cu Elisabeta. Aceasta si-
tuatie denota faptul cé logodna dintre losif si Fecioara Maria a fost un
aranjament si o intelegere de ordin familial prin care Fecioara Maria, fiind
lipsita de protectia parintilor Iaochim si Ana care erau morti, beneficia
de sprijin si protectie din partea unei rude mult mai in varsti. In momen-
tul logodnei sale cu Fecioara Maria, Dreptul losif avea o véarsta inaintats,
diferenta de varsté dintre el si Fecioara Maria fiind una foarte mare.

Fecioara Maria avea cincisprezece ani cand, dupa randuiala legii iu-
daice la aceasta varstd a trebuit sa pardseascd Templul lui Dumnezeu, locul
in care si-a petrecut timpul in rugéciune si meditatie duhovniceasca. Casa
lui Tosif nu era pustie, ci era locuitd de mai multe persoane, inclusiv mai
multi copii pe care Iosif i-a dobandit din prima casatorie cu Salomeea.
losif a avut patru fii: Iacov, Simion, Iuda si losi care, au devenit ucenici
credinciosi ai Méantuitorului. De asemenea, Dreptul losif a avut si trei fiice,
acestea fiind: Estir, Maria si Salomeea. Toate cele trei fiice au facut parte
din grupul femeilor mironosite care I-au fost aproape Mantuitorului in
timpul patimilor Sale si care, au purtat mir, cautandu-L la morméntul gol.

Din acest motiv ne putem da lesne seama ca Mantuitorul Iisus Hristos
a trait in perioada copilariei Sale alaturi de fratii si surorile vitrege, si a
crescut inconjurat de acestia. Mérturia biblica prin care iudeii marturi-
seau acest lucru este demonstrat si de intrebarile pe care si le adresau re-
feritor la identificarea Mantuitorului ca fiind membru al familiei
teslarului, familie din care ficea parte:

»Nu este Acesta feciorul lui losif; teslarul? Oare nu se numeste
mama Lui Maria i fratii Lui lacob, Simon, luda si Iosi? Si
surorile lui nu sunt toate trei la noi?” (Marcu 6, 3).

Datorité coincidentei de nume intre Salomeea, fiica lui losif, si Salo-
meea, sotia lui Zevedeu, a ficut ca in unele traditii, cele doud persoane
sa se identifice. Acesta este motivul pentru care, Apostolii loan si lacob
sunt inruditi cu dreptul Iosif, fiind considerati nepotii acestuia'’.

17 Marius NEDELCU, Rudele dupd trup ale Mdantuitorului Iisus Hristos in Ziarul Lumina
— articol publicat la data de 19 Aug, 2012, in www.ziarullumina.ro, accesat la data de
15.10.2022.
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Apropiatii Fecioarei Maria au cautat si o logodeascd cu un om evla-
vios, gasindu-1 pe Batranul Iosif, om drept si temétor de Dumnezeu. Sco-
pul pentru care Fecioara Maria i-a fost incredintata Dreptului losif a fost
acela cé in mentalitatea lumii iudaice, nu era acceptat ca o fecioara sa-si
péstreze curitia trupeasca pentru toata viata, iar Dreptul losif era singu-
rul care stia de legamantul conform céruia trebuia sa raimana fecioara.
De asemenea, un alt scop al acestei incredintéri a Fecioarei Maria a fost
acela ca losif sd devind “in acelasi timp tutore sau parinte legal al Prun-
cului, pe care dinsa avea sa-L nascd, dupd vestea primitd de la ingerul
Gavriil” (Luca 1, 26-35)'8. De asemenea trebuie mentionat faptul cé : ,sco-
pul acestei logodne nu era plicerea si procreatia, ci acela de a oferi un
loc sigur unei tinere pentru a-si trai viata in rugaciune si feciorie. De
aceea un candidat pentru aceastd cinste era unul dintre vaduvii in var-
std”"®. Cronologic, Fecioara Maria a zamislit in pantecele ei neprihénit,
pe Fiul lui Dumnezeu la Buna Vestire, inainte ca ea si fie incredintata
Dreptului losif:

Jlosif vadeste bundtatea si neprihdnirea si din atitudinea lui
fatd de sarcina Fecioarei Maria. El nu numai cd nu face un
denunt legal (imediat dupd ce a observat ca este insdrcinatd
n. a.), ceea ce ar fi dus la pedepsirea cu moartea a Mariei, po-
trivit legii lui Moise (Deuteronomul 22, 23-24), ci se gandeste
sd nu facd cunoscut faptul cd ea era insdrcinatd, fugind pe as-
cuns. El vrea, astfel, sd evite s-o facd de rusine cdci, in astfel
de cazuri, femeia, chiar dacd nu era reclamatd, ramdnea cu
reputatia pdtata in ochii oamenilor (Matei 1, 18-19)"%.

Comentéand cele afirmate de Sfantul Evanghelist Matei care ne spune
ca ,losif, logodnicul ei, drept fiind si nevoind sd o vadeasca, a voit s-o
lase in ascuns” (Matei 1, 19), Sfantul Ioan Gura de Aur il descrie pe losif
ca fiind un barbat filozof, lipsit de greaua povara a patimii geloziei si
foarte atent la faptul cd Fecioara Maria avea nevoie de o ,protectie” des-

18 Radu ALEXANDRU, Dreptul Iosif, articol publicat la data de 17. 12. 2013, in
https://m.crestinortodox.ro, accesat la data de 15.10.2022.

Y Radu ALEXANDRU, Dreptul losif, articol publicat la data de 17. 12. 2013, in
https://m.crestinortodox.ro, accesat la data de 15.10.2022.

0 Viata Sfantului si Dreptului losif, Logodnicul Sfintei Fecioare Maria, vietile sfintilor,
portal ortodox, in www.DOXOLOGIA ro, accesat la data de 15.10.2022.
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avarsita, prin care sa o fereascd de judecata legii si a poporului, dar si la
propria atitudine, prin care nu dorea sub nici o forma si o intristeze pe
Maica Domnului, Fecioara Maria:

~Evanghelistul Matei istoriseste zamislirea lui Hristos de la
Duhul Sfant inainte de a istorisi cunoasterea acestei zdmi-
sliri de catre losif, tocmai ca sd crezi in cele ce s-au intdmplat
dupa ce losif a aflat de zdamislire. O fecioard insdrcinatd nu
ajungea numai de batjocurd si de rds lumii, ci era §i pedep-
sita de lege. losif n-a vrut nici s-o dea pe mdna legii, pe-
deapsa cea mai mare, dar nici n-a vrut s-o facd de ras,
pedeapsa cea mai micd. Ai vdazut ce bdrbat filozof, lipsit de
cea mai tiranicd patimad, gelozia? Stiti doar ce cumplita pa-
timd este gelozia! Din pricina asta un bdrbat spunea: Plin
de manie este barbatul gelos nu o va cruta in ziua judecdtii
(Pilde 6, 34), iar in alta parte: Crudd ca iadul este gelozia
(Céantarea Cantdrilor 8, 6)...La losif nici umbra de gelozie,
cu toate cd sarcina era destul de inaintatd. Era asa de putin
gelos, incdt nu voia sd o supere pe Fecioara nici cu cea mai
micd mustrare. A o tdinui i se pdrea o nelegiuire, iar a o vadi
si a o duce inaintea judecdtii insemna sd o dea mortii. De
aceea n-a facut nici una nici alta, ci s-a purtat cu Fecioara
intr-un chip desdvarsit decdt poruncea legea. Cd trebuia
odatd cu venirea harului sd se arate si semnele vietuirii celei
inalte. Dupd cum soarele, inainte de a-si arunca razele pe
pdmant, lumineazd cu lumina lui de departe cea mai mare
parte a lumii, tot asa si Hristos cdnd a rdsdrit din pdntecele
Fecioarei, a luminat mai inainte de a se naste intreaga lume.
De aceea inainte de durerile nasterii, profetii sdltau de bu-
curie, femeile preziceau cele viitoare, iar loan Botezdtorul
sdlta in pantecele maicii sale. Aceasta e pricina ca si losif a
ardtat multd filosofie: n-a invinuit-o, n-a ocdrdt-o, ci a vrut
numai sd o lase™" .

21 Sfantul Ioan Gura de AUR, Omiilii la Matei, Omilia IV; 1V, in Pdrinti si Scriitori Biseri-
cesti, vol. 23, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1994, p. 52.
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Dupa cum am mai afirmat, losif era batran - sinaxarele ne spun ca
avea peste 80 de ani in momentul cénd a fost logodit cu Fecioara Maria
— dar cu toate acestea a fost un logodnic si un tatd adoptiv foarte grijuliu,
a avut grija si I-a procurat hrana din munca méinilor sale atat Pruncului
lisus, cat si Nascatoarei de Dumnezeu. Slyjirea lui fatd de Pruncul Sfant
si fata de Néscéitoarea de Dumnezeu a fost o slujire ca pentru Stdpanul
si Stapana sa.

Batranul si Dreptul losif este amintit de trei ori in Sfanta Evanghelie.
Tot Sfantul Evanghelist Matei ne relateazi ca atunci cand Irod a murit,
Tngerul Domnului se arata in vis lui Iosif in Egipt si ii zice: , Scoalé-te ia
pruncul si pe Mama Lui si mergi in paméantului lui Israel, caci au murit
cei ce cautau si ia viata Pruncului. Tosif sculaindu-se a luat Pruncul si pe
Mama Lui si a venit in pamantul lui Israel. Si venind a locuit in orasul
numit Nazaret, ca si se implineasca ceea ce s-a spus prin prooroci, ci
Nazarinean se va chema” (Matei 2, 20-23).

Ca un om drept si sfant, losif, un simplu lucrétor in lemn sau tdmplar,
a facut ascultare de ingerul care l-a povatuit, de trei ori. Aceasta desdva-
rsitd ascultare a ficut-o pentru ca si implineasca exceptionala misiune
pe care a primit-o, si anume aceea de a-L ocroti pe Prunc si pe Mama
Lui, de a sluji ca protector al Fiului lui Dumnezeu. Din pericopa evanghe-
lica in care aflaim despre Dreptul losif vedem cé acesta a fost un om cum-
patat la vorba (nu avem mentiunea in Sfintele Evanghelii ca ar fi scos
vreun cuvant). Totodata insa, am vazut cat de implinitor al legii iubirii a
fost, fiind permanent pregitit pentru a se jertfi si dispus sé faca orice,
pentru a-si indeplini misiunea

Bétranul si Dreptul losif trebuie sd raimana pentru noi un modelul de
om smerit, de tata desavarsit, care a dobandit si alte daruri pe care le
aduce aceasta virtute. El a raimas smerit inclusiv in fata vestii aduse de
inger, prin care se descopera originea divina a Pruncului, pe care o pri-
meste cu multa smerenie:

»Nu se indoieste, nu incearcd sd se sustragd de la aceastd mi-
siune sfantd si nu pune in fatd, greutatea bdtrdnetilor, ci in-
data ce afld voia lui Dumnezeu, revelatd lui, se grabeste sd
aibd grija de Fecioara Maria, se grabeste sd plece in miez de
noapte pdnd in Egipt, dupd aceea se intoarce-n Nazaret, lo-
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calitatea in care el vegheaza ca pruncul lisus sd aibd o copi-

larie linistitd”.

Pentru aceasta vrednica de cinste supunere si ascultare, dar si pentru
dragostea cu care i-a ocrotit si slujit pe Fecioara Maria si pe Pruncul lisus
Hristos, multe dintre imnele si cAntarile inchinate Dreptului losf, logod-
nicul Fecioarei Maria il fericesc pe acesta amintind de faptul ca este con-
siderat a fi ,,parinte al lui Hristos”:

,Fericite slujitor al lui Hristos, Cel Ce S-a Intrupat, cel ce ai
fost socotit pdrinte al lui Hristos, cu indrdzneald inaintea
Acestuia stand, cere pace i izbavire de cele cumplite pentru
cei ce te laudd pe tine”>,

De asemenea in acelasi Canon de rugiciune catre Sfantul si Dreptul
losif, Logodnicul Sfintei Fecioare Maria vedem cd este numit “tatd al Lui”:

Jnvrednicitu-te-ai a vedea pe Hristos purtat ca un Prunc in
chipul nostru si al Lui tatd ai fost numit. Mdrirea ta cu ade-
vdrat este foarte mare si vrednicia ta este mai mare decdt
toate. Pentru aceast pe tine te lduddm”™,

pentru ca in alta parte, mai precis in cantarea a treia a aceluiasi Canon
de rugaciune sa vedem ca Dreptul losif a “fost numit parinte”:

»Celui Ce a strdlucit din Tatdl, in chip Tainic, mai inainte de
veci si in cele mai de pe urmd din Fecioara in chip de Negrdit
S-a Intrupat, périnte ai fost numit, preamdrite si vizdator al
Tainei Celei Infricosdtoare, fericite”®.

22 ANDREI, Episcopul Covasnei si Harghitei, Dreptul Iosif Model de smerenie si ascultare,
Cuvint Pastoral la Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos, 25 dec. 2017, in www.ba-
silica.ro, accesat la data de 15.10.2022.

% Canon de rugdciune cdtre Sfantul si Dreptul losif, Logodnicul Sfintei Fecioare Maria,
portal ortodox, in www.doxologia.ro, accesat la data de 15.10.2022.

2 Canon de rugdciune cdtre Sfantul si Dreptul losif, Logodnicul Sfintei Fecioare Maria,
in www.doxologia.ro, accesat la data de 15.10.2022.

% Canon de rugdciune cdtre Sfantul si Dreptul losif, Logodnicul Sfintei Fecioare Maria,

in www.doxologia.ro, accesat la data de 15.10.2022.
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O alta referire la statutul de ,tatd” si de ,parinte” al Sfantului si Drep-
tului Iosif o vedem prezenta in rugaciunea cétre Sfintii si Dreptii losif, lo-
godnicul Fecioarei Maria, si losif cel cu bun chip din Arimateea:

»Dreptilor ai lui Dumnezeu, de mare cinste v-ati invrednicit
pentru virtutea vietuirii voastre, astfel incdt, tu losif logod-
nicul, ai fost pazitorul Preasfintei Fecioare, care in scutece L-
a infdsat pe Pruncul lisus, Tatdlui Ceresc slujind cu adevirat,
inteleptule teslar, ai fost socoit tatd (Luca 2, 48) al fiului Celui
fard de inceput...”*.

Vazand comportamentul exemplar al Dreptului losif, putem afirma
cd el reprezintd un model vrednic de urmat de cétre oricare parinte, fie
el natural sau adoptiv. Prin ascultarea, jertfa, responsabilitatea si rabdarea
sa, Dreptul losif si-a manifestat paternitatea desévarsit, slujindu-I Celui
aflat in grija sa, cu dragoste, blandete si curaj. Pe langa exemplul oferit
fiecarui parinte, si Biserica, prin slujitorii ei, a preluat modelul desavarsit
al Dreptului Iosif, si a tinut intotdeauna cont de problemele celor aflati
in nevoi. Pe langa faptul ca a actionat intr-un mod organizat pentru a re-
zolva astfel de probleme, s-au evidentiat, mai ales in perioada primara a
Bisericii, impresionante si pilduitoare exemple de personalitéti care si-
au dedicat viata in a-i sprijini pe ceilalti. Existd numeroase consemnaéri
in istoria Bisericii noastre dreptmaritoare despre pagini in care ni se pre-
zinta existenta, de-a lungul veacurilor, a numerosi oameni care au im-
bratisat invatatura Mantuitorului, de a-si vinde avutiile, de a impartii
banii semenilor séraci, de a avea grija de cei orfani, de a le sprijini pe va-
duve, de a-i ingriji pe cei bolnavi, urmandu-L astfel pe cararea méntuirii.

Un foarte cunoscut si strilucit exemplu in acest sens este Sfantul Va-
sile cel Mare, care fiind mostenitor al unei mari bogétii in partile Capa-
dociei, provincie situata in Asia Mic4, si-a vindut mosiile, a impértit banii
saracilor si toatd viata si-a inchinat-o slyjirii lui Hristos. Cu averea ce i-a
mai ramas, atunci cand a ajuns episcop in Cezareea Capadociei, a initiat
o opera de caritate fird precedent in primele secole crestine, aspect ce
reprezintd pana astdzi o manifestrare deosebita a iubirii jertfelnice si un
model de bune practici in ceea ce se numeste asistentd sociala.

% Nicodim AGHIORITUL, Rdzboiul Nevizut, Editura Bunavestire, Baciu, 2001, p. 152.
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Sfantul Ioan Gura de Aur le spunea contemporanilor sai, referitor la
importanta binefacerilor indreptate citre semenii aflati in nevoi, ca toti
oamenii au posibilitatea de a se mantui, indiferent de starea lor materiala:

JAverile pe care le pui in mana sdaracilor, le pui intr-o vistierie
sigurd, in mdna lui Dumnezeu...lar cand te vei duce in pa-
tria ta (cereascd), odatd cu averile tale, vei fi laudat, vei fi
incununat si pe deplin multumit si fericit”.

De asemenea, parintele Arsenie Boca are un cuvant plin de intelep-
ciune pentru oamenii care au agonisit, prin munca cinstit, valori mate-
riale si despre modul in care acesta trebuie sa le gestioneze pentru a-si
implini chemarea la iuirea aproapelui:

“Atitudinea sufletului fatda de bogatie ... trebuie sa fie ca a
unui administrator al bunurilor altuia ...Céata vreme icono-
misim averile dupa legea iubirii de oameni, Stapanul averii
ne-o mentine; dar, daci uzurpam dreptul lui Dumnezeu, o
pierdem si ne pierdem”.

Parintele Arsenie Boca spunea credinciosilor din vremea sa ca:

»Hici bogdtia in sine, nici sardcia in sine, n-au calitatea de a
osdndi sau ferici pe planul vesniciei. Atitudinea sufletului
fatd de ele este cea care determind vegnicia...Unul a ldsat sd
se scrie pe piatra mormantului sau: Ce-am dat, am cdgstigat;

ce n-am dat, am pierdut’.

Concluzii

Asadar, vedem cé adoptia reprezintd o modalitate practica si eficienta
de a implini indemnurile a numeroase versete biblice si a sfaturilor pari-
ntilor Bisericii, care se aplica copiilor orfani si nevoilor acestora. Din acest
punct de vedere, putem afirma ca adoptia reprezinta nu doar implinirea
unei porunci dumnezeiesti, ci si una dintre cele mai bune céi de a-i ajuta

27 Preot Dr. lonel POPESCU, Se pot mdntui bogatii?...Predica la Duminica a 30-a dupa Ru-
salii (Luca 18, 10-27)” in Altarul Banatului, Pagini Omiletice, nr. 10-12, octombrie-de-
cembrie, 2017, p. 114.

2 Preot Dr. Ionel POPESCU, Se pot mdntui bogatii?...p. 114.

2 Preot Dr. Ionel POPESCU, Se pot mdntui bogatii?...p. 114.
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pe cei adoptati, sd devind ,copii” ai lui Dumnezeu, deoarece asigurarea

unei familii pAmantesti pentru copiii orfani sau parasiti de parintii lor na-
turali poate facilita apropierea copilului de Dumnezeu si intrarea lui in
»familia” lui Dumnezeu, in care dragostea paternd dumnezeiasca asigura

mostenirea celor vesnice. Privind din aceasta perspectivi, acesta este si
trebuie si fie scopul adevirat si corect al adoptiei, iar initiativa de a
adopta trebuie s fie in stransd legaturd cu indemnul, binecuvantarea si

invatitura Bisericii si cu exemplul pe care Dumnezeu ni-1 oferd atunci
cand ne cheami la infierea cea dupi har. Indemnul Parintelui Patriarh
Daniel este cat se poate de elocvent in acest sens:

»Cei ce nu au copii sd infieze sau sd ajute familiile sdarace a
cdror bogdtie sunt copiii multi!. Iar cei care adopta copii, devin
pdrinti prin iubire, prin afectiune §i prin aceasta se aratd lu-

crdtori ai iubirii lui Hristos si a iubirii Maicii Domnului”.

30 Sorin IONITE, Cei ce nu au copii sd infieze sau sd ajute familiile sdrace a cdror bogitie

sunt copiii multi!, articol publicat la data de 08.09.2020, in www.basilica.ro, accesat la
data de 03. 08. 2022.
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Abstract

In his earthly life, Archbishop Pimen permanently experienced the joy
of the Holy Resurrection of our Lord Jesus Christ, from the pages read
and exposed in this work, we enrich our souls, deepening the sensitivity
of the author. His advanced age of 91 did not prevent him from serving
the church and the Romanian people. Faith in the Resurrection of Christ,
gave me the power and grace of God, in his work of leading spiritual sons
on the path of salvation.

May God help us too, to follow the good path traveled by the worthy
Archbishop Pimen, our father.
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Introducere
Adevirul invierii Lui Hristos, continuitate apostolici si
izvorul slujirii arhierului
antuitorul, inainte de Patimile Sale, spunea Sfintilor Apostoli:
M.Putin si nu M4 veti vedea, si iardsi putin si Ma veti vedea, pen-
tru cd Eu Ma duc la Tatal” sau ,Adevirat, adevarat zic voud ci voi veti

I Studiu realizat sub indrumarea Arhim. Prof. Univ. Dr. Habil. Teofil Tia
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plange si va veti tangui, iar lumea se va bucura. Voi va veti intrista, dar
intristarea voastra se va preface in bucurie...acum sunteti tristi, dar iarasi
vi voi vedea si se va bucura inima voastra si bucuria voastri (bucuria In-
vierii) nimeni nu o va lua de la voi” (Ioan 16,16,20,22).

Tntr—adevér, bucuria Invierii Mantuitorului se revarsi asupra tuturor
inimilor care L-au urmat si-L vor urma pana la sfarsitul veacurilor.

Cele dintai inimi care s-au impartasit de bucuria Invierii au fost ale
femeilor mironosite; acestea au fost primele care au dat marturie si au
vestit Invierea Domnului nostru Iisus Hristos; L-au vazut inviat si in ace-
lasi timp au auzit din insasi gura Mantuitorului cuvintele: ,Bucurati-va!
Iar ele apropiindu-se au cuprins picioarele Lui si I s-au inchinat’, dupa
cum ne marturiseste Sfantul Evanghelist Matei (Matei 28, 9). Femeile mi-
ronosite au primit de la Méntuitorul porunca de a vesti Sfintilor Apostoli
Invierea Sa: ,Duceti-vi si vestiti ucenicilor Mei ca si mearga in Galileea
si acolo Ma vor vedea” (Matei 28,10).

Dupa Inviere, Mantuitorul S-a aritat Sfintilor Apostoli in mai multe
randuri si locuri: in ziua Invierii, spre seard, S-a ardtat celor doi ucenici,
Luca si Cleopa, care erau in drum spre Emaus (Luca 24, 13-35); in aceeasi
zi, S-a ardtat acelor ucenici care erau ,adunati in casa” de frica iudeilor
si, intrand prin usile incuiate, le-a zis: ,Pace voud” (Ioan 20, 19); dupi opt
zile, S-a aritat ucenicilor cAnd de faté era si Apostolul Toma, pe care l-a
incredintat de Invierea Sa (Ioan 20, 26-29). S-a aratat apoi pe Muntele
Galileii (Matei 28, 16-17) si langa Marea Tiberiadei (Ioan 21, 1). Dupa
aceea, Mantuitorul S-a aratat celor peste 500 de frati (I Corinteni 15, 6),
apoi lui Iacov al lui Cleopa (I Cor. 15, 7); S-a aratat iarasi apostolilor in-
ainte de inél’garea Sa la cer (Luca 24, 41-49). S-a aratat lui Pavel, pe dru-
mul Damascului (Faptele Apostolilor 9, 3-5), care a fost randuit apostol
al neamurilor (Faptele Apostolilor 9, 15). A intrat la Sfintii Apostoli usile
fiind incuiate(loan 20,19); a inviat din morti, mormantul fiind pecetluit.
Spre mai multd incredintare cd nu este o nalucd, un duh péarelnic, a méan-
cat inaintea lor ,dintr-o bucatd de peste fript si dintr-un fagure de miere”
(Luca 24, 42).

Prin toate aceste infatisari, Mantuitorul Si-a aratat puterea Sa ca Dum-
nezeu, fiind in acelasi timp si om.

Sfintii Apostoli au fost nu numai martorii Invierii, ci si propovaduitorii
acestui fapt dumnezeiesc si ai cuvantului Evangheliei Mantuitorului
(Marcu 16, 15); in aceasta slujire, ei au primit puterea de la insusi Hristos,
Care, ,le-a deschis mintea ca s priceapa Scripturile” (Luca 24, 25), unde
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era scris ca ,,asa se cuvenea sa patimeasca Hristos si sa invieze din morti
a treia zi” (Luca 24, 46); o data cu aceasta, le-a insuflat puterea Duhului
Sfant de a ierta pécatele sau de a le tine (Ioan 20, 22-23).

Mirturia Sfintilor Apostoli despre Invierea Mantuitorului a patruns
adéanc in sufletele celor ndscuti din nou, prin baia Botezului, in numele
Sfintei Treimi, prin care omul este imbricat in Hristos, in Moartea si In-
vierea Sa:

»Toti cati in Hristos ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am
botezat. Ne-am ingropat cu El in moarte, prin Botez, pentru
ca, asa cum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui, tot
asa s umblam si noi intru innoirea vietii’, scrie Sfantul Apos-
tol Pavel (Romani 6, 3-4).

Acelasi Sfant Apostol mérturiseste in alt loc:

,Ingropati fiind impreuna cu El prin Botez, cu El ati si inviat
prin credinta in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a inviat pe
El din morti” (Coloseni 2, 12).

Invierea Domnului a fost vestitd neincetat de Sfintii Apostoli si de
ucenicii acestora, episcopi si preoti, pand azi, ca adevir de temelie al cre-
dintei crestine si izvor pururea viu al invierii noastre (I Corinteni 15, 20),
devenind cea mai mare sirbédtoare a Bisericii crestine, “Sarbatoarea sar-
bétorilor’, cum auzim cantandu-se la slujba acestui praznic?.

1. Invierea Domnului cea mai mare minune din istoria omenirii

Multe minuni a sévarsit Domnul nostru lisus Hristos in vremea vie-
tuirii Sale cu trupul pe pamant, dar Invierea Sa din morti raimane pentru
toate veacurile cea mai mare minune. Faptul Invierii este dovada de ne-
tagdduit a puterii Sale dumnezeiesti.

Despre Invierea Mantuitorului ne-au incredintat Sfintii Sii Apostoli
carora li S-a aritat in seara zilei Invierii Sale. Apoi, dupa opt zile, S-a ari-
tat din nou Sfintilor Apostoli, fiind de fata si Sf. Apostol Toma, incre-
dintandu-1si pe el de Invierea Sa. Dupi aceea S-a aritat lui Iacob al lui
Cleopa (I Cor. 15, 7), la cei peste cinci sute de credinciosi (I Cor. 15, 6),

2 IPS PiMEN, Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor, ,Pastorala la Invierea Domnului lisus

” oA

Hristos”, in Candela, Revista de Teologie si Culturd a A.S.R. , anul XV, nr. 3-5, Martie
- Mai, 2005, p. 4-5.
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Apostolilor in Galileea pe un munte si langd Marea Tiberiadei, la doi din-
tre ucenicii Sai, Luca si Cleopa, in drum spre Emaus, Apostolilor inainte
de Iniltarea Sa cu trupul la cer si lui Pavel pe drumul Damascului.

Dreptmaritorii crestini de pretutindeni si din toate timpurile au mér-
turisit si marturisesc cu toata tiria sufletului lor faptul Invierii Mantui-
torului nostru lisus Hristos. Trdirea crestinilor la slujba din noaptea de
Pasti rimane ca o stancd neclintitd infruntand valurile necredintei si ale
raticirilor de la adevarul Invierii.

Intreaga invatitura a Bisericii, una si nedespartitd, se intemeiaza pe
Invierea Mantuitorului, dupa cum scrie Sf. Ap. Pavel: ,Dacé Hristos n-a
inviat, zadarnica este atunci propovaduirea noastra, zadarnica si credinta
voastrd” (I Cor. 15, 14).

Prin Invierea Sa din morti, Mantuitorul S-a ficut ,incepitura” (I Cor.
15, 23) ,,pargd” invierii noastre. Aceastd incredintare a invierii noastre cu
trupul la Invierea cea de obste de la sfarsitul veacurilor a stapanit perma-
nent inimile credinciosilor, mai ales in vremuri de mari incercari pentru
viata crestind, pentru Bisericd. Numerosii crestini din primele veacuri,
veacuri de crunte persecutii, si nu numai atunci, ci si mai tarziu, in pe-
rioada regimului comunist-ateu, si chiar in timpul in care noi astazi traim,
au marturisit cu pretul vietii lor, primind pentru aceasta moarte muceni-
ceascd, avand credinta nestramutata cd viata omului nu se sfarseste la mar-
ginea mormantului. Sufletul este nemuritor, iar trupul muritor va invia la
Invierea cea de obste de la sfarsitul veacurilor. Noi, crestinii, traim si mar-
turisim adevirul Invierii in Simbolul de credinti, numit si Crez atunci

cind rostim: “astept invierea mortilor si viata veacului ce va sa fie™.

2. Insusi Hristos a descoperit Sfanta Sa Inviere

Dumnezeiescul fapt al Invierii a fost adeverit de Insusi Mantuitorul
nostru lisus Hristos ,infitisandu-Se pe Sine viu timp de patruzeci de zile,
péna in ziua in care S-a inaltat la cer” (Faptele Apostolilor 1, 2-3); S-a
infatisat femeilor mironosite venite la mormant ca sd unga cu miresme
Preasfantul Sdu Trup (Luca 24, 1); S-a aratat Apostolilor incepand chiar
din seara zilei Invierii (Ioan 20, 19-20). ,In urma S-a aritat deodats la

3 IPS PmMeN, Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor, ,Pastorali la Sarbatoarea Invierii Dom-
nului”, in Candela, Revistd de Teologie si Culturd a A.S.R. , anul XXIV, nr. 3-4, Martie-
Aprilie, 2014, p. 1-2.
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peste cinci sute de frati..” (I Corinteni 15, 6), incredintdndu-i pe toti,
chiar si pe Toma (Ioan 20, 26-29) de adevirul Invierii Sale din morti.

Invierea Mantuitorului este un fapt inscris in istoria vremii, fapt care
se primeste si se intelege prin credinta (Ioan 20, 29). Credinta este darul
lui Dumnezeu dat fiecaruia dintre noi. Prin credinta intelegem toate cele
ficute de Dumnezeu (Evrei 11, 1-40). ,Fara credintd, dar nu este cu pu-
tintd sa fim placuti lui Dumnezeu, caci, cine se apropie de Dumnezeu, tre-
buie s creada ci Fl este si ci Se face rasplatitor celor care Il cauti” (Evrei
11,6). Credinta trebuie sa fie insotitd de inima curata: ,Fericiti cei curati
cu inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu” (Matei 5, 8). Credinta, darul
lui Dumnezeu, trebuie s-o unim cu faptele bune, faptele de milostenie, ca
sa fie vie lucratoare: ,,Credinta fira fapte este moartd” (Iacov 2, 17).

Dumnezeiescul fapt al Invierii il simtim, il traim in chip tainic si ne-
grait in adancul inimilor noastre, asa cum l-au simtit si trait toate gene-
ratiile de crestini de-a lungul celor 2000 de ani.

Dumnezeiescul fapt al Invierii Domnului nostru lisus Hristos este pia-
tra de temelie a religiei, a credintei si trdirii noastre crestine, este piatra
de temelie a propovéaduirii Sfintilor Apostoli, dupa cum scrie Sfantul
Apostol Pavel: ,Dacéd Hristos n-a inviat, zadarnica este atunci propova-
duirea noastri, zadarnica si credinta voastrd” (I Corinteni 15, 14).

Invierea Domnului nostru Iisus Hristos este piatra de temelie a cre-
dintei si trairii miilor de marturisitori si mucenici din primele veacuri ale
crestinismului, incepand cu Sfantul Arhidiacon Stefan, pana in zilele
noastre, in timpul regimului comunist ateu, si va continua pana la sfarsi-
tul veacurilor. Mucenicia face parte din legea trairii noastre crestine, dupa
cum scrie Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Filipeni: ,,Céci voua vi
s-a daruit, pentru Hristos, nu numai sa credeti in El, ci sa si patimiti pen-
tru EI” (Filipeni 1, 29)4

3. Intreaga crestinatate, serbeaza cu responsabilitate, actul biruintei
asupra mortii

Traim bucuria Invierii Domnului, fapt dumnezeiesc, cu nezdrunci-
natd credintd, asa cum au trait si au marturisit mosii si stramosii nostri.

* IPS PmMeN, Arhiepiscop al Sucevei si Rddautilor, ,Pastorald la Sarbatoarea invierii Dom-
nului”, in Candela, Revistd de Teologie si Culturd a A.S.R. , anul XXIV, nr. 3-4, Martie-
Aprilie, 2015, p. 1-2.
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Mantuitorul Insusi ne-a incredintat de realitatea faptului invierii din
morti:

»Adevirat, adevérat zic voud, ca vine ceasul si acum este,
cand mortii vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu si cei care
vor auzi vor invia” (Iean 9, 25);

»Cel ce mananca Trupul Meu si bea Sangele Meu are viata
vesnica si Eu il voi invia in ziua cea de apoi” (loan, 6, 54);

Mantuitorul a inviat pe fiica lui Iair (Mat. 9, 25), a inviat pe fiul vadu-
vei din Nain (Luca 17, 14-15), a inviat pe Lazar, mort de patru zile
(Ioan11, 43-45); Mantuitorul a spus ucenicilor Sii, inainte de Patimile
Sale, ca Fiul Omului va fi dat pe ména arhiereilor si a cérturarilor si-L
vor osandi la moarte, dar a treia zi va invia (Mat. 20, 18-19). De faptul in-
vierii s-au incredintat femeile Mironosite care au fost la mormént; s-au
incredintat Sfintii Apostoli, chiar si Toma (Ioan 20, 1-3).

Mantuitorul, dupa Inviere, pana la Tnéltarea la cer, ,S-a infitisat pe
sine viu” (Faptele Apostolilor 17, 1, 3) si altor persoane, in diferite locuri,
incredintandu-le de Invierea Sa.

Sfantul Apostol Pavel, vrand sa convinga pe necredinciosi, pe cei care
judecd lucrurile lui Dumnezeu numai cu mintea, de realitatea faptului
Invierii, a Invierii Mantuitorului lisus Hristos, da ca exemplu bobul de
grau, care pus in pamant putrezeste, moare, dar rasare, ,dd viata” (I Cor.
15, 36-37). Faptul Invierii este un fapt dumnezeiesc, pe care il intelegem,
in parte cu mintea, dar pe deplin omeneste vorbind, prin credinta, asa
cum scrie Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Evrei (cap. 11). ,,Faptele
lui Dumnezeu sunt taine’, scrie Sfantul loan Gura de Aur, “pe care le inte-
legem prin credinta si tacere”

Dupa inaltarea cu trup la cer a Méantuitorului nostru lisus Hristos,
Sfintii Apostoli si miile de crestini din primele veacuri au marturisit mu-
ceniceste, cu pretul vietii lor, adevarul dumnezeiescului fapt al Invierii
Domnului.

Credinta noastra cd si noi vom invia cu trupul, asa cum ne-a incredin-
tat Mantuitorul nostru lisus Hristos, atat prin cuvintele Sale, cét si, mai
ales, prin insasi Invierea Sa, sporeste ravna noastri in trairea vietii noas-
tre pamaéntesti prin implinirea poruncilor lui Dumnezeu, incredintati
fiind, pe deplin, cé viata noastra nu se sfarseste la marginea mormantului,
sufletul fiind nemuritor. ,Dacd niddajduim in Hristos numai in viata
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aceasta, suntem mai de plans decét toti oamenii” (I Cor. 15, 19). Vor invia
toti oamenii, vor invia asa cum spune Mantuitorul in Sfanta Sa Evanghe-
lie: ,,... cei ce au fiacut cele bune spre invierea vietii, iar cei ce au facut cele
rele spre invierea osandirii” (Ioan 5, 29). De aceea, iubiti credinciosi, tre-
buie s ne sarguim, cét traim aici pe pamant, sa ducem o viata intru sfin-
tenie, “sfintirea noastra fiind voia lui Dumnezeu” (I Tes. 4,3) si sa ajutam
pe cei aflati in lipsuri in trairea vietii lor paméntesti, sa ajutdm asa cum
spune Mantuitorul nostru lisus Hristos in Sfanta Sa Evanghelie care se
citeste in ziua de Duminicd, numita “a Infricositoarei Judeciti a lui Dum-
nezeu” (Matei 25)°.

4. Cuvintele scrise in slujba Invierii sunt de la Duhul Sfant

Despre Invierea Sa din morti Mantuitorul a spus ucenicilor Sai, in trei
randuri, cu putin timp inainte de implinirea ei: ,Fiul Omului va s fie dat
in maéinile oamenilor si-L vor omor4, dar a treia zi va invia” (Matei 17,
22-23; 20, 18-19; 26, 31-32).

Despre faptul implinirii sfintii evanghelisti spun ca acesta s-a petrecut
in ziua cea dintai a saptamanii, Duminica, potrivit traditiei Bisericii; dupa
miezul noptii; faptul in sine ramane, ca orice Taind a lui Dumnezeu, ne-
cuprins de mintea omeneascd, nesimtit, nevazut de simturile omului.
Textele liturgice, cuvintele slujbelor din Biserica noastra Ortodoxa ne
vorbesc in felul lor foarte limpede sa intelegem cé Tainele lui Dumnezeu
se inteleg prin credintd si ticere, cum scrie Sfantul Ioan Gura de Aur.
Dumnezeu pentru incredintarea noastra ne oferd marturii si martori ai
unor fapte legate direct de infaptuirea Tainei, a lucrarii méantuitoare a lui
Dumnezeu.

Sé ascultdm céteva cuvinte din slujba bisericeasca inchinata sarbatorii
Invierii Domnului in zilele de duminici: ,Doamne, pecetluitd fiind
groapa de cei faradelege, ai iesit din mormant, precum Te-ai nascut din
Nascatoarea de Dumnezeu. N-au cunoscut cum Te-ai intrupat ingerii
Téi cei fara de trup. N-au simtit cdnd ai inviat ostasii cei ce Te-au strajuit.
Cid amandoud au fost pecetluite pentru cei ce Te ispiteau; dar minunile
s-au descoperit celor ce inchina cu credinté Tainei...Doamne, incuietorile
cele vesnice zdrobindu-le si legéiturile rupandu-le, ai inviat din mormaént,

5 IPS PIMEN, Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor, ,,Cuvant pastoral la sarbitoarea Invierii
Domnului”, in Candela, Revista de Teologie si Culturd a A.S.R. , anul XXV nr. 3-4, Mai-
Iunie, 2016, p. 1-2.
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lasand giulgiurile Tale spre marturia adevaratei ingroparii Tale celei de
trei zile. Si ai mers in Galileea, Cel ce ai fost strajuit in pestera...Doamne,
femeile au alergat la mormant sa Te vada pe Tine, Hristoase, Cel ce ai pa-
timit pentru noi; si venind au aflat un inger sezand pe piatra rasturnata
si acela catre dansele a griit, zicand: A inviat Domnul! Spuneti Ucenicilor
ci a inviat din morti Cel ce méntuieste sufletele noastre. Doamne, pre-
cum ai iesit din mormantul pecetluit, asa ai intrat si la Ucenicii Tai, prin
usile incuiate, aratindu-le lor patimile trupului, pe care le-ai primit, Man-
tuitorule, indelung rabdand. Ca Cel ce esti din siménta lui David rani ai
rabdat, iar ca Fiu al lui Dumnezeu, lumea ai slobozit..”,

Cele spuse péanai aici, scrise in cartile de slujba ale Bisericii, socotim
ca nu pot fi o prezentare pe scurt mai cuprinzitoare si pe intelesul cuve-
nit al mintii cat si al sufletului, pentru intarirea credintei noastre in faptul
Invierii Domnului nostru lisus Hristos. Cuvintele din slujbele noastre or-
todoxe sunt scrise de Sfintii Périnti ai Bisericii noastre purtitori de Dum-
nezeu®.

5. Invierea Domnului are o lucrare de restaurare asupra intregii
creatii

Faptul Invierii Mantuitorului ne-a dat incredintarea neclintiti ci si
noi vom invia cu trupul la obsteasca inviere (I Corinteni 15-20); aceasta
incredintare ne-a fost impartasita si in cuvintele: ,Aceasta este voia Ta-
talui Meu, ca oricine vede pe Fiul si crede in El sa aiba viatd vesnica si Eu
il voi invia in ziua cea de apoi” (Ioan 6,40); de aici intelegem cé viata noas-
trd nu se sfarseste odatd cu moartea trupului, ci ea continud, sufletul fiind
nemuritor; la obsteasca inviere sufletul se va uni cu trupul care va fi un
strup duhovnicesc” (I Corinteni 15, 44); daca la obsteasca inviere toate
trupurile vor invia, nu toate trupurile se vor impartési de slava lui Dum-
nezeu; credinta cea dreapt, faptele de milostenie, viata de sfintenie che-
zdsuiesc invierea spre viata vesnica intru fericire (Ioan 5, 29).

In limbajul Sfintei Scripturi si in cel al slujbelor pentru cei morti,
moartea noastrd cu trupul se numeste adormire, iar trezirea din acest
somn se numeste inviere.

¢ IPS PiMEN, Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor, ,Pastorala la sarbatoarea invierii Dom-
nului”, in Candela, Revistd de Teologie si Culturd a A.S.R. , anul XXVI, nr. 3-4, Mar-
tie-Aprilie, 2018, p. 1-2.
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La obsteasca inviere, nu numai omul, ci si intreaga creatie a lui Dum-
nezeu, cerul si pAmantul se vor impartasi de vesmantul duhovnicesc, de
o innoire, dupd cum spune Mantuitorul in Sfanta Sa Evanghelie (Matei
19, 28); atunci va fi cer nou si pamant nou, dupa cum citim in Cartea
Apocalipsa (21, 1).

Faptul innoirii omului si al intregii creatii, credinciosii Bisericii noas-
tre il marturisesc prin pregatirea pentru intampinarea marii sarbatori a
Invierii Domnului; astfel, fac ordine si curatenie in casele lor de locuit si
chiar in gospodarie, varuiesc atat interiorul cét si exteriorul caselor cu
var care are culoarea alba, simbolul luminii slavei lui Dumnezeu si, odata
cu aceasta, se innoiesc si cu haine pentru trup, iar pentru suflet se inno-
iesc prin Sfanta Taina a Pocdintei, marturisindu-si pacatele si se impar-
tasesc cu Preasfantul Trup si Singe al Méantuitorului nostru lisus Hristos;
in timpul slujbei la bisericé tin in ména lumanarea aprinsa.

Chipul innoit al omului inviat si al intregii creatii ne este sugerat, infa-
tisat in sfintele icoane, pictate dupa canoanele — regulile sfintei noastre
Biserici Ortodoxe; nimbul de aur care inconjoara capul sfantului, fondul
de aur al icoanei aratd tocmai starea de sfintenie, de innoire petrecuta
dupa obsteasca inviere; in icoana ortodoxa totul este infatisat intr-un fel,
exprimat in cuvinte consacrate, anume: ,dematerializat dar nu derealizat;
realist dar nu naturalist”; totul este duhovnicesc si nimic pamantesc (I
Corinteni 15, 44); privindu-le si rugandu-ne inaintea lor intelegem si sim-
tim cd trupurile lor sunt cu adevérat temple ale Duhului Sfant; sfintii sunt
infatisati in stare de rugéciune, de rugaciune impreuna cu celelalte per-
soane sfinte pictate pe peretii sfantului locas de inchinare; ei se roaga im-
preund cu noi, simtim, deci, duhul de comuniune intre ei, intre ei si noi
si, cu totii impreund, indltdnd catre Domnul rugéciuni de cerere, de lauda,
de multumire si slavire a lui Dumnezeu, Creatorul cerului si al paimantu-
lui, purtatorul de grija, ajutatorul si Mantuitorul tuturor celor care-L iu-
besc, 1l cinstesc si-L marturisesc prin faptele de milostenie, de ajutorare
a ,fratilor prea mici ai Mantuitorului” (Matei 25, 40)".

7 IPS PiMeN, Arhiepiscop al Sucevei si Radéutilor, ,Cuvant la Invierea Domnului”, in Can-
dela, Revistd de Teologie si Culturd a A.S.R. , anul XXVI, nr. 3-4, Martie-Aprilie, 2017,
p. 1-3.
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Concluzii

Invierea Mantuitorului nostru Iisus Hristos este un fapt dumnezeiesc
necuprins de mintea omului, dar crezut cu inima, cu sufletul.

Este un fapt istoric, mantuitor, marturisit de femeile mironosite care
au fost la mormant, mérturisit de sfintii apostoli, chiar si de Toma, indo-
ielnic, temator sa nu se insele, mérturisit de cei ,peste cinci sute de frati”
(I Corinteni 15,6) credinciosi ascultatori si traitori ai cuvintelor Mantui-
torului nostru lisus Hristos, mérturisit chiar si de ostasii care au pazit
mormantul, marturisit inaintea arhiereilor Sinagogii care, impreuna cu
batranii, tinind sfat, au dat bani ostasilor ca sa spund iudeilor ,,ca ucenicii
Lui, venind noaptea, L-au furat, pe cAnd noi dormeam” (Matei 28, 11-13).

De atunci si pana astazi, majoritatea covarsitoare a crestinilor crede
cu tarie neclintitd adevarul faptului dumnezeiesc, Invierea Domnului.

Credinta este darul lui Dumnezeu. Prin ea ne apropiem de Dumnezeu,
iar prin impértasirea cu Preasfantul Trup si Sange al Mantuitorului nos-
tru Iisus Hristos ne unim cu El, cu Dumnezeu: aceasta legatura sufle-
teascd cu Dumnezeu este inlesnita, in mésura in care ,cugetidm drept
despre Dumnezeu si-L cautim cu inima smeritd” (Intelepciunea lui So-
lomon 1, 1), in mésura in care avem inima curata prin mérturisirea si ier-
tarea pécatelor in Sfanta Taina a Spovedaniei, in masura in care ajutim
pe ,fratii prea mici ai Méantuitorului lisus Hristos” (Matei 25, 34-40).

Prin Invierea Mantuitorului Iisus Hristos s-a nimicit moartea, moar-
tea sufletului, iar la sfarsitul veacurilor si moartea trupului, care va invia
si el (Ioan 11,25).

Sfantul Apostol Pavel, in Epistola Intai citre Corinteni, explica pe inte-
lesul tuturor, si celor de buni credinté, si celor indoielnici si chiar celor
necredinciosi, faptul dumnezeiesc al Invierii. El da ca exemplu bobul de
grau, care semanat in pamant putrezeste, dar ca urmare el incolteste,
adica inviazd, luand o alta infitisare randuitd de Dumnezeu.

Cauza indoielii sau a necredintei in Invierea Domnului si respectiv a
noastrd este — cum spune Sfantul Apostol Pavel — de ordin moral: ,laco-
mia pantecelui, mancarea si bdutura peste masura si tovarasiile rele” (I
Corinteni 15, 32-33).

Temelia credintei noastre crestine este faptul Invierii Domnului (I Co-
rinteni 15, 17). Trairea noastra marginita numai la viata paménteasca ne
face sa fim ,, mai de pldns decat toti oamenii” Marele scriitor si poet ger-
man Goethe, numit “mare invétator al vietii launtrice a omului’, spune:
sEste cu totul de neinteles, o zddarnicie, sa te silesti in triirea vietii
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pamantesti cu multd truda pentru realizarea a tot ceea ce inseamna va-
loare perend, iar viata omului s se sfarseasca la mormant’, adica sa nu
mai continue si dincolo de mormant.

Chipul omului crestin, care crede in faptul Invierii, in viata de dincolo,
in Imparitia cerurilor ne este sugerat, infitisat, in sfintele noastre icoane
ortodoxe: sfintenia, smerenia, starea de rugaciune, duhul de comuniune
sufleteascd; trupurile sfintilor sunt ascetice, induhovnicite, imbracate in
vesmantul sfinteniei. Toate acestea le vedem in picturile bisericilor ma-
nastirilor din zona noastra, ,dulcea si sfainta Bucovind” . Ele sunt reali-
zate de mesterii, zugravii nostri nascuti si traitori in Bucovina; ele sunt
realizate in vremea domniei Sfantului Voievod Stefan cel Mare si a slavi-
tului Voievod Petru Rares. Sunt realizate in vremuri foarte grele pentru
credinta noastra straimoseasca si glia pamantului nostru romanesc, sub
amenintdrile otomane, tatare si nu numai; ele sunt roadele unei trairi
crestine si patriotice pilduitoare pentru toate generatiile de oameni, in-
deosebi pentru tineretul de astdzi amenintat de atatea incercari de ordin
moral si national.

Mentionez, pentru o mai atentd luare aminte, cd opt biserici din Bu-
covina cu picturi exterioare si interioare sunt inscrise in lista UNESCO.
Intrebarea se pune: Care a fost motivul inscrierii lor in lista acestui forum
de cultura mondial? Un raspuns, pentru mine, este acesta: pentru mesajul
lor de ordin cultural si spiritual. De ordin spiritual, motivat de faptul ur-
mator: privindu-le, sufletul ti se linisteste, intri intr-o lume nepidméan-
teascd, dematerializatd, intr-o lume a rugéciunii, a sfinteniei, o lume care
si-a realizat caracterul in termen teologic, religios — ,aseménarea cu
Dumnezeu’, adica viata de sfintenie. Siincé o intrebare: Oamenii din Bu-
covina si nu numai, cu inalte raspunderi locale si de stat, au constiinta
corespunzatoare sa asigure ingrijirea, conservarea acestor valori de pa-
trimoniu national? Practic, au ei constiinta sa asigure resursele financiare
si materiale, nu prin pomana guvernamentald sau europeand, ci printr-
un act de justitie cuvenita intr-un stat de drept, act de justitie constand
in retrocedarea resursei financiare lasate de ctitorii acestor valori, resursa
confiscata de regimul comunist? Raspunsul apartine oricérui crestin si
roman, cu prioritate bucovineanului®.

8 IPS PIMEN, Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor, ,Scrisoare pastorala la sirbatoarea In-
vierii Domnului”, in Candela, Revistd de  Teologie si Culturd a A.S.R. , anul XXX, nr.
3-4, Martie-Aprilie, 2020, p. 1-3.
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Abstract

This paper has the purpose of showing todays world, that in the fourth
century there were men, living in isolated areas, like the Egyptian desert,
living a solitary but holy life, away from the civilized world. Moreso this
work has also a deeper meaning to me, because the way of life of these
hermits has changed the way of seeing past and present world, and in
the same time I saw that this way of life does not locate itself in a fairy-
tale, in a distant past and world, but it continues until the dusk of man-
kind. In essence we will try, first to explore the way of life, with short
stops to observe the time and place where these ascetic lives rose and set.
Than and most important we will try to understand the ascetic and holi-
ness of these Desert Fathers. These paper is a very short study of a vast
domain that observes and studies ascetism, prayer and the Holy Fathers
or Desert Fathers from the fourth century.

Keywords:
Desert Fathers, ascetism, holiness, solitude, desert, IVth century, Egypt,
time, monks.

Introducere

itirea cartilor despre sfintii lui Dumnezeu nu ne face sfinti, insa
lectura acestora ne poate ,disloca” din confortul si rutina vietii

noastre, ne poate da un impuls pentru a ne angaja pe calea care duce la
sfintenie. Acest sentiment poate fi resimtit ori de céte ori parcurgem Pa-
tericul, o colec tie de apoftegme ale acelor remarcabili asceti egipteni din
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secolul al IV-lea. Prin retragerea lor solitard in desert, acesti
oameni sfinti, pe care spiritualitatea ortodoxa ii cunoaste sub numele de
Parintii pustiei, au ales sa iasa dintr-o lume marcata de mandrie, bogétie
si sete de putere pentru a intra intr-o alta lume in care smerenia, simpli-
tatea si ascultarea constituie valorile ei fundamentale.

Aceastd lume duhovniceasci, care se degaja din paginile Patericului,
reprezinta teritoriul viu si concret al sfinteniei, unde acesti venerabili as-
ceti au contestat, in mod radical, toate principiile unei simple vietuiri tru-
pesti. In acest context, accentuam faptul ci ei s-au retras in desert nu
pentru a fugi de lume, asa cum s-a spus adeseori, ci, dimpotrivd, pentru
a se confrunta cu ea. Dacd postulatul major al unei vietuiri lumesti in-
seamnd a lua tot ce-i mai bun de la viata (sdnatate, bogétie si confort),
fapt pentru care patimi precum egoismul, pofta sau licomia excesiva sunt
transformate in vectori de civilizatie, Parintii desertului, departe de a eva-
lua totul din unghiul plicerii egoiste, au ales sd-si triiasca viata dupa le-
gile unei lumi in care incercarile, ispitele si privatiunile de tot felul
constituie reperele esentiale pentru o crestere de tip duhovnicesc. Si, intr-
adevar, dacd omul de azi e atat de dependent de bunastare si confort, sim-
plitatea radicald a acestor eremiti din secolul al IV-lea ne invata cd doar
o viatd patrunsé de efort si asceza ne intdreste din punct de vedere du-
hovnicesc.!

1. Desertul viu

Spiritualitatea desertului implicé o ,resuscitare” a intregului angrenaj
lumesc prin care acesti asceti egipteni au realizat suspendarea si aban-
donarea tuturor acelor lucruri pe care omul trupesc le valorizeaza in mod
excesiv doar pentru ci ele sunt agreabile si ii conferd o existenta placuta.
Prin urmare, aceasta experientd a desertului trebuie in teleasa nu atat ca
un fenomen istoric, cit mai ales ca un mod de viatd, ca o cale perpetud
de sfintire a omului. De aceea, citind si reflectand la apoftegmele cuprinse
in Pateric, putem afla mai multe despre noi insine decat dacd am citi
toate cartile din lume. In opinia noastr4, acesti remarcabili asceti nu tre-
buie priviti ca fiind pildele inaccesibile ale unui trecut indepartat, ci, mai
curand, ca martorii unei alte realitati de fapt singura realitate — si anume
una in care omul triieste experienta deplini a unei vieti innoite in Duhul

! Daniel LEMENL, Avva, spune-mi un cuvdnt! Dinamica indrumdrii spirituale la Parintii

desertului, Editura Doxologia, Iasi, 2016, p. 17.
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Sfant, o experienta fara de care teologia devine un simplu exercitiu al
vanitétii si orgoliului. Acest lucru trebuie accentuat mai ales in lumea de
azi, cand teologia tinde sa devina o simpld disciplind academica.?

In primul rnd, trebuie spus cé aceasta fascinanta ,lume nelumeascd”
a Patericului poate fi redusa, in esenti, la tema paternitatii duhovnicesti,
o tema pe care traditia pustiei egiptene din secolul al IV-lea o exprima
simplu si nesofisticat.

Desi tema paternititii duhovnicesti detine un loc esential in ansam-
blul spiritualitatii rasaritene crestine, din cate stim noi nu exist, si aici
ne referim la spatiul teologiei romanesti, lucrari care sa abordeze in ex-
tenso aceasta problematicd. Studiul de fata se poate constitui, printre al-
tele, si ca un posibil raspuns la aceasté lacuna de ordin academic. Intentia
care ne-a ghidat in elaborarea acestei lucrari a fost aceea de a contribui
intr-o oarecare masurd la configu rarea unei imagini ,adecvate” indru-
marii spirituale in Raséritul crestin.

Una din cele mai grave boli ale lumii actuale, poate cea mai gravi, e
oboseala de viata (taedium vitae), aceasta zeitd a lumii contemporane
cum a numit-o la un moment dat teologul francez Oliver Clément. Omul
de azi e acaparat de dimineata pand seara de tot felul de urgente si griji
imediate, el fiind aproape tot timpul ocupat cu rezolva- rea unor pro-
bleme extrem de presante, motiv pentru care nu-si mai permite, ca odi-
nioard, acele momente de mici rdgazuri in care el poate si se consacre
unor dezbateri interioare. Intr-un cuvant, lumea de azi alunga timpii
morti, iar unul din simptomele cele mai evidente ale acestei boli moderne
este oboseala inimii (taedium cordis).

In acest ritm extrem de alert si epuizant al lumii moderne in care omul
este mereu confiscat de tot felul de obligatii si urgente exterioare lipsesc
doud componente esentiale care pot contribui la o viata implinita: rdga-
zul (otium) si singurdtatea. Insa indiferent de epoca in care triieste, fie-
care om resimte intr-un fel sau altul nevoia de a se decupla de la tumultul
zgomotos al lumii pentru a se bucura de episodul nutritiv al unei con-
fruntéri solitare cu adancurile sale. Asa cum in mairi sau oceane intot-
deauna apa este mai agitata la suprafata, iar cu cit ne indreptdm mai
inspre adéncuri apa devine mai linistitd, in mod similar, cu cat omul se
retrage mai mult din agitatia vietii exterioare cu atat mai mult sufletul

2 Daniel LEMENI, Avva, spune-mi un cuvdnt! Dinamica indrumarii spirituale la Parintii

desertului, p. 18-19.
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sau incepe s se linisteasca. In acest caz fiecare om are nevoie de anumite
momente in care fervoarea actiunii exterioare trebuie si fie inlocuita de
linistea unei stéri interioare.?

2. Desertul ca laborator al sfintenie

Din Pateric aflam la un moment dat ca un avva a fost vizitat de trei
asceti care i-au pus urmatoarea intre- bare: ,ce a realizat cu fara-de-grija
lui intru acea pustie?”. Batranul a mers la o baltd, si ludnd apa cu un vas,
a turnat si a umplut un pahar de ap4, si le-a adus-o, zicandu-le : ,Cautati,
fratilor, si vedeti bine cum este aceasta apa. Si apa era tulbure, pentru ca
atunci o luase din baltd” Zis-a lui fratii: ,O vedem ca este tulbure”. Si pu-
nand-o sa stea un pic, s-a limpezit asemenea cristalului. Atunci ludnd-o
asa limpede, iarasi le-a aratat-o lor, zicand: ,,Cadutati acum, fratilor, si ve-
deti apa care era tulbure cum s-a limpezit” Iar ei ciutdnd, se minunau,
ca isi vedeau intr-insa ca in oglinda fetele lor. Atunci le-a zis lor:

»Vedeti, fratilor, si intelegdnd sa cunoasteti cd precum ati
vazut apa aceasta cum era mai intéi tulbure si intunecata, iar
acum o vedeti limpede si luminata, asa este si cel ce traieste
in lume cu oamenii — de tulburarea galcevilor lumesti este
tulburat si intunecat, si nu isi vede pacatele si rautitile sale.
Iar daca iese din grijile lumesti si se aseaza la loc linistit,
atunci i se limpezesc inima si mintea si toate simtirile sale.

Si atunci isi vede si isi cunoaste pacatele si rautatile sale™

Prin linistea si ticerea sa, desertul ne permite sa ne vedem pe noi
insine asa cum ne putem vedea fata intr-o apa linistitd. Altfel spus, in sin-
guratatea austera a desertului ascetul si-a putut examina inima cu toate

slabiciunile ei, el s-a putut vedea si cunoaste asa cum este cu adevarat:

“Imaginati-vd un lac linistit peste care sufli o briza
usoard...Toatad suprafata lacului freamat4 in bataia vantului
si nu mai oglindeste nici cerul, nici pdmantul; cat priveste
insd adancurile, ele raman calme, cici nu sunt atinse de
aceasta brizd. Adeseori si noi suntem ca acest lac: adancurile

3 Daniel LEMENL, Duhul a suflat in pustie Lumea duhovniceascd a Parintilor desertului,
editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, p. 128-129.
* Cf. Pateric egiptean, Editura Sophia, Bucuresti, 2011, pp. 285-286.
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noastre raimén limpezi si linistite, dar la suprafata se dez-
lantuie o asemenea involburare, incat nu mai avem posibi-
litatea de a ne aduna gandurile si sentimentele™.

Cu privire la desert s-au ficut o serie de asociatii fundamentale, insa
pentru tema noastréd, doud dintre acestea sunt extrem de relevante: in
primul rand, pustia egipteana a fost cadrul specific in care experienta as-
ceticd a Périntilor pustiei s-a cristalizat si dezvoltat, experienta care a ge-
nerat o spiritualitate a desertului. In al doilea rand, desertul releva o stare
a mintii, ceea ce inseamna ca el nu desemneaza atat o realitate geografica,
cat mai ales o cale sau o experienta spirituald.® Si, intr- adevir, asa cum
o sd vedem mai jos, desertul releva starea unei minti detasate complet
de grijiile lumii, astfel incat acest loc arid si nisipos va deveni calea asce-
ticd de internalizare a stirii de pocdinta. Aceasti cale a desertului pe care
au urmat-o ascetii egipteni in secolul IV a contribuit in mod decisiv la
dezvoltarea experientei monastice.

Este important s notam faptul ca idealul crestin al detasarii de lume
(saeculum) ca preconditie necesara pentru dobandirea harului lui Dum-
nezeu a fost corelatd acum de configuratia geografici a pustiei egiptene.
Astfel, spre deosebire de ascetii urbani (apotaktikoi), care isi traiau asceza
la marginea satelor si oraselor, Périntii pustiei au fost cei care au instituit
desertul ca loc de desfasurare al ascezei lor solitare, fapt care explica de
ce pustia a devenit in scurt timp incércatd de semnificatii spirituale care
evoca cresterea spirituala.’

3. Asceza si sfintire prin desert

A te retrage in pustie inseamna a-ti reevalua prioritétile propriei vieti,
inseamna a-ti schimba sistemul de referinti, si, implicit, traiectoria pro-
priei vieti. Aceastd schimbare launtricé pe care spiritualitatea crestind o
numeste ca fiind starea de metanoia (,schimbarea mintii”) si pe care tra-

> MITROPOLIT ANTONIE DE SUROJ, Taina iertdrii, taina tamdduirii, trad. de monahia
Anastasia, Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2010, p. 28.

¢ C.Rapp“The Desert as a Place of Spiritual Growth”, in Holy Bishops in Late Antiquity.

The Nature of Christian Leadership in an Age of Transition, University of California

Press, Berkeley-Los Angeles-London, 2005, p. 116-118.

Daniel LEMENI, Duhul a suflat in pustie Lumea duhovniceascd a Pdrintilor desertului,

p. 236.
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ditia desertului o ilustreaza foarte bine, se afla la radacina monahismului
egiptean.®

Daca astazi trdim intr-o societate extrem de zgomotoasa si agitata, in
care momentele de ragaz sunt percepute ca momente de distractie, mo-
mente care nu fac altceva decat sé tulbure si sa afecteze sufletul nostru,
ascetii din pustie au cultivat un mod de viata extrem de simplu, orientat
integral spre aceasta ,linistire” a sufletului. in pustie, care inseamna pana
la urma valorificarea intensd a riagazului, graba si ritmul alert fiind cu
totul excluse, viata acestor asceti egipteni poate fi subsumata unui singur
imperativ ascetic, si anume renuntarea la ,grija de multe’, un principiu
potrivit caruia: ,intelept poate deveni cel liber de grijile vietii” (Intelep-
ciunea lui Iisus, Fiul lui Sirah 38, 24).

In mod similar, Sfantul Nil Ascetul afirmi ci stine de sufletul des-
avarsit sa fie lipsit de griji si de cel necredinicios sa se chinuiasca cu ele.
Caci despre sufletul desévarsit s-a spus cé este un ,,crin in mijlocul méra-
cinilor” (Cantarea Cantérilor 2, 2). Aceasta il arata vietuind fara griji intre
cei apasati de multe griji. Caci crinul si in Sfanta Evanghelie este icoana
sufletului fara griji™. Viata asceticd a Périntilor din pustia egipteana con-
testa felul nostru de a ne complica viata, deoarece acesti asceti din secolul
IV ne-au propus un mod de viata ce reflectd inversul tuturor valorilor lu-
mesti pe care societatea de azi le promoveaza pana la exces.

Astfel, daca societatea pretinde ca cetitenii ei sa fie activi si productivi,
eremitii desertului au promovat un ,alt set de valori, unde nefiptuirea
poate fi cel mai puternic izvor al faptuirii”'. Intr-adevir, lumea de azi i
admira pe oamenii ,,practici’, ceea ce inseamnd ca monabhii nu isi au locul
in acest ,stup de productivitate” (A. Golitzin).

Ce utilitate lumeascd poate sa aibé Parintii pustiei, acesti profeti ai re-
pausului absolut? Raspunsul este mai mult decat evident: niciuna. Modul
lor de viata nu se poate justifica dupa criteriile pragmatice ale lumii de
azi. O apoftegma e extrem de sugestiva in acest sens: intr-o zi avva Am-

8 Vezi in acest sens ,Chemarea la pociinti a desertului”, in Hannah HUNT, Plansul de-
bucurie-facéitor. Lacrimile de pocéinta in scrierile Parintilor sirieni si bizantini, ed. cit.,
p. 77-151.

? SFANTUL NIL ASCETUL, “Cuvant ascetic foarte trebuincios si folositor”, in Filocalia, vol.
L, trad. de Pr. Prof. Dr. D. STANILOAE, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 199.

10 John CHRYSSAVGIS, In inima pustiei. Duhovnicia Parintilor si Maicilor din desert, trad.

de C. FAGETEAN, Editura Sophia, Bucuresti, 2004, p. 38.
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monas a vrut sa treaca fluviul Nil, insa corabia se afla in reparatie. La un
moment dat a venit o luntre si i-a trecut pe toti cei care se aflau pe mal,
mai putin pe avva Ammonas care a refuzat si se urce. Avand cu el un
snop de ramuri de palmier, ascetul ,s-a asezat si impleteasca funie si s-o
despleteascd, pana cind s-a dres corabia. Si atunci a trecut” Fratii i s-au
inchinat si l-au intrebat: ,De ce ai ficut aceasta?”. Batranul zice: ,Ca sa
nu umblu tot timpul grabit de gandul rau, ci sa merg incet, cu randuiala,
pe drumul lui Dumnezeu (aici e pilda)”'.

Cat de impresionanta si de tulburitoare e aceasta diferentd dintre
graba noastra furibundd dupa acumularea de bunuri si nepésarea acestor
asceti fata de normele pragmatice ale acestei lumi. Asimilarea vietii du-
hovnicesti presupune in mod inevitabil o ,,decuplare” de la ritmul extrem
de alert si trepidant al lumii, asceza pustiei fiind in acest caz un repaus
impus in care ascetul invata disciplina calmului si a técerii.

Mai mult decat atat, modul de viatd ascetic sfideaza orice logica secu-
lara, deoarece el promoveaza lipsa oricérui confort, acest pinten al omu-
lui trupesc si patimas, care il tine atat de legat de aceasta lume. Cét de
ciudat sund cuvintele avvei Theodotos intr-o societate a abundentei si a
consumului exagerat, asa cum e cea de astazi: ,Avva Theodotos a zis:
»Lipsa painii topeste trupul monahului” Alt batran adauga: ,Privegherile
il topesc si mai mult”2. Dintr-o altd apoftegma aflam ca egumenul unei
manastiri l-a intrebat pe avva Pimen: “Cum pot sa dobandesc teama de
Dumnezeu?”. Avva Pimen i-a zis: ,Cum putem si dobdndim teama de
Dumnezeu cu burtile pline de branza si cu putini intregi de saramura?”>.

Discrepanta aceasta dintre somnolenta traiului bun a omului de azi si
trezvia asceticd a monahului releva nu atat o distanta fizica sau cronolo-
gica fata de lumea noastrd, cat una de ordin spiritual.

4. Perspectiva timpului

Prin asceza si desprinderea de acele lucruri care ne impovéreaza si ne
complica viata, Parintii pustiei ne invatd importanta si centralitatea ra-
gazului, a incetinirii, a nevoii de a privi dincolo de imediatul vietii.

1 AvvA AMMONAS 6, p. 78.
12 AvvA THEODOTOS 1, p. 151.
13 AvvA PIMEN 181, p. 297.
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Cu alte cuvinte, daca in lume omul este mereu prins intre diversele
activitati cotidiene, care ii acapareazi timpul si intreaga energie, desertul
releva in schimb o imagine simpla a vietii, una in care ascetul percepe ex-
trem de diferit scurgerea timpului. Daca societatea de azi, in numele ran-
damentului si al eficientei sociale, repudiaza momentele de riagaz sub
pretextul pierderii de timp, in viata ascetica, ,timpii morti” sunt tot atitea
clipe de sporire duhovniceasca.

In acest sens, apoftegma avvei Sisoe e extrem de edificatoare: avva
Sisoe l-a intrebat pe un frate: ,Ce faci?”. El a raspuns: ,Imi pierd timpul,
parinte”. Batranul ii zice: ,Eu ii multumesc lui Dumnezeu chiar si cand
imi pierd timpul”'*. Tensionati si irascibili, indispusi si extrem de supra-
solicitati, astdzi nu mai stim ,,sd ne tragem sufletul’, de aceea Parintii pu-
stiei pot fi considerati ca fiind profetii ragazului mantuitor. Fiecare om
are nevoie si trebuie sd-si acorde, macar din cind in cind, scurte perioade
de ragaz, adica acele clipe sau momente in care nu are absolut nimic de
facut, ci doar si stea cu el insusi si cu Dumnezeu, asa cum ne indeamna
avva Alonios: ,Dacd omul nu va spune mereu in inima sa: numai eu si
Dumnezeu suntem pe lume, nu-si va gasi linistea”.

Din pécate, in viata trepidanta de azi, aproape ca nu te mai poti bucura
de tihna singuratatii. De aceea, Périntii desertului au considerat ca mij-
locul cel mai bun prin care ascetul evitd orice distragere si tulburare ex-
terioara e acela de a pastra un timp in care sd se dedice tacerii si
singuratdtii. Acest timp consacrat singurdtatii e, asa cum spune avva An-
tonie, ca marea pentru peste, adicd mediul sdu vital: ,Dupa cum pestii
(mor) daca intarzie pe uscat, tot astfel calugarii care intarzie afara din
chilie ori isi pierd vremea cu cele lumesti se indepérteaza de puterea isi-
hiei. Asadar, dupa cum pestele trage la mare, tot asa si noi trebuie sa tra-
gem la chilie, sd nu zdbovim pe afara uitdind de paza launtricd™®.
Desprinsi de zgomotul si agitatia cotidiana, Parintii pustiei au cultivat un
mod de viata ritmat, in care timpul cantitativ (chronos) este mai putin
important decét timpul sfant (kairos).

Desigur, aceastd ritmare a vietii ascetice exclude tot ceea ce tine de
pragmatism sau eficacitate materiald, accentul fiind pus aici pe implinirea
spirituald. Aceasta revine la a spune cd modul de viata ascetic se asea-

4 AvVA SISOE 54, p. 337.
15 AvvA ALONIOS 1, p. 90.
16 AvVA ANTONIE 10, p. 45.
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mana cu arta gradindritului, o arté in care, dupa cum stim, nu te poti bu-
cura de roade dacd nu stii sa astepti. De aceea, daca orice fruct are nevoie
de timp pentru a se coace, cu atdt mai mult omul are nevoie de o lunga
perioadd de timp pentru a atinge maturitatea spirituald.

Din perspectiva lumii moderne acest “timp de coacere” e aproape ex-
clus din orizontul vietii contemporane, deoarece viata omului se des-
fasoara acum dupé normele eficientei pragmatice si ale randamentului,
norme care ii instituie pe Parintii desertului in postura unor mari excen-
trici: ,Ucenicii avvei Visarion au povestit cd viata lui a fost ca viata unei
pasdri... traind tot timpul netulburat si fara a se ingriji de nimic. Nu se
preocupa nici de casd, sufletul lui nu pérea stipanit de pofta de a locui
intr-un loc sau intr-altul, nici de nesatiul de méancare, nici de zidirea de
case, nici de distractia cartilor. S-a dovedit intru totul eliberat de patimile
trupului... si ii placea sa ratdceascd de multe ori prin tinuturile pline de
nisip si nelocuite”"’.

De aceea, se cuvine s accentudm ca o concluzie faptul ca, desi tehno-
logia moderna — pusa aproape integral in serviciul consumerismului —,
ar putea transforma desertul intr-un loc mult mai util si confortabil, tre-
buie sd ne rugam insa ca omul de azi sd nu uite aceasta cale a desertului,
o cale prin intermediul careia putem dispune de ragazul necesar care sd
ne permitd stapénirea patimilor: ,Cétiva frati s-au intalnit, odata, la avva
losif. S-au asezat si, in vreme ce ei puneau intrebari, el se bucura si le spu-
nea, plin de ardoare: ,,Azi sunt rege. Mi-am stdpanit patimile™?.

Din aceastd perspectivd Parintii pustiei au fost intr-adevar excentrici,
ceea ce inseamna ca ei au mutat centrul de greutate dinspre duhul lumii
inspre lumea duhului. Asa cum vom vedea in sectiunea urmdtoare
aceastd lume a duhului se va reflecta cel mai bine pe fata ascetului.

In acest context accentuam faptul ci simpla evadare sau fugd din lume
(fuga mundi) nu reprezinta in sine aceasta spiritualitate a desertului. Sa
nu uitdm ca unii dintre cei care s-au retras in desert au ficut-o pentru a
evita tot felul de indatoriri lumesti precum plata impozitelor, serviciul
militar, responsabilitatile casnice sau pedepsele juridice."

17 AVVA VISARION 12, p. 99-100.

18 Avva I0oAN de la Panefisi 10, p. 182.

19 Cf. S. RUBENSON, The Letters of St. Antony, Origenist Theology, Monastic Tradition and
the Making of a Saint, Lund, 1990, p. 92.
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Prin urmare, asa cum a remarcat J. Chryssavgis, pustia e ,locul reinnoirii
duhovnicesti, nu al retragerii personale. E locul rdzboiului lduntric, nu al
pécii exterioare. Este locul unei intalniri adanci, nu al unei evadari superfi-
ciale”. Pentru acesti venerabili asceti desertul a fost o cale duhovniceasca
prin care ei au abandonat placerile lumii pentru a trai bucuriile Duhului.

Cu alte cuvinte, Périntii pustiei au transformat desertul, un loc aspru
si arid, intr-un fel de geografie “intrupatd’, una potrivit careia cele trei
centre monahale care definesc spiritulitatea pustiei (Nitria, Kellia si Ske-
tis) au inceput sa prinda viata. Prin aceast trecere de la ,,duhul lumii” la
ylumea duhului’, Parintii desertului au fost cei care au introdus pentru
prima daté freamétul vietii in chiar “inima desertului”

Cele mai renumite si importante vetre monahale au fost Nitria, Kel-
lia si Sketis. Intr-adevar ca aici nu vorbim despre vestitele cetiti ale ve-
chilor faraoni, nici despre maretele lor piramide, obeliscuri si temple,
ci contra curentului, in duhul parintilor pustiei, vorbim si pe cat putem
cercetdm ,cetétile pustiei” pe care acesti batrani le-au infiintat prin
modesta lor vietuire si prin micutele lor chilii si le-au transformat in
Cetatea lui Dumnezeu.

Concluzii

Ceea ce am incercat s subliniez este ca , in principiu, pentru un stu-
dent, profesor sau cleric, este relativ usor si intocmeasci o lucrare stiin-
tificd, avand o tema teologica, dar, cum spunea Parintele Sofronie
Saharov: ,Theologia academicé nu este indestulatoare pentru mantuire.
Cititi mai cu seama pe Périntii nevoitori. Acolo veti invata adevarata theo-
logie, veti invita adevarata atitudine a mintii si a inimii cdnd este vorba
despre Dumnezeu. Rugéciunea curatd nu se da celor care studiaza mult.
In acest sens, calea stiintei theologice nu este prea lucritoare si rareori
poate duce la rugaciunea curatd. Stiinta theologicé predatd in scoli, si
care a devenit o specialitate intelectuala deschisé tuturor nu duce la cu-
noasterea lui Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu vine de la viata in
Dumnezeu ce se naste in strafundul inimii”

S& ludm aminte la aceasta: teologia nu se face doar in sensul unei co-
municéri informative, spunandu-le celorlalti despre ceva ce s- a petrecut
cu mult timp in urmd. Nu! Noi trebuie sa devenim marturisitori ai lui Hris-

20 John CHRYSSAVGIS, Inn inima pustiei. Duhovnicia Péarintilor si Maicilor din desert, trad.

de C. FAGETEAN, Editura Sophia, Bucuresti, 2004, p. 70.
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tos, pentru cd Hristos nu trebuie teoretizat, ci ardtat lumii. E un alt fel de
a spune ca noi trebuie sa fim o lucrare a lui Dumnezeu in mijlocul lumii.

Asa cum se poate vedea din istoria spiritualitatii ortodoxe nenumaérati
oameni au pdsit pe urmele lui Hristos, asumandu-si de buna voie calea
lui Hristos. Fie cd vorbim de mucenici, monahi, preoti sau simpli mireni,
aceasta procesiune nu are sfarsit. Cu totii suntem chemati sa pasim pe
aceastd cale a lui Hristos.

Dar unde ne aflam noi oare?

Vom sta doar si vom privi aceasta lunga procesiune, acest sir de oameni
cu ochi luminosi ce merg plini de bucurie spre Imparitia lui Dumnezeu?

Sa ne rugam ca Dumnezeu sa ne dea putere sa ne aldturam acestor
oameni sfinti, astfel incat sd putem spune, asa cum o facem duminicé de
duminica la sfarsitul dumnezeiestii Liturghii, dupd primirea Sfintelor Da-
ruri: ,Am vazut lumina cea adevaratd, am primit Duhul cel ceresc; am
aflat credinta cea adevirati, nedespartitei Sfintei Treimi inchinandu-ne,
ca Aceasta ne-a mantuit!”
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In 1975 a lively dispute broke out between Athos, the citadel of the Or-
thodox philocalic monasticism, and Athens, the bastion of theological
academism. The controversy is extremely significant and instructive not
only in a strictly documentary sense - attesting once again to the profound
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in its main register - illustrating the exemplary tension within Orthodoxy
between two types of theology, a tension which in its general significance
goes beyond the circumstantial details of the specific disputes.
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Orthodox Church today is the centuries-long influence of Western theology
on Orthodox thought, ethos and spirituality, an influence that began in 1354.
Yannaras also sanctions some reflections of Catholic scholasticism, eth-
icism and legalism even in the personalities of some of the great spiritual
fathers of the East whom the Church has canonized. His attacks are di-
rected in particular at St Nicodemus Aghiorite, whom he considers an
‘apocalyptic case’.
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Tematic, teologi ortodocsi din secolul al XX-lea au considerat ca
exista influente eterodoxe — desigur, apreciind diferit gradul aces-
tora — in mai multe domenii si capitole ale teologiei, spiritualitatii si vietii
bisericesti. In viziunea unora dintre acesti teologi, nici Dreptul Canonic
nu a fost ocolit de asemenea influente.

Unii teologi, indeosebi George Florovsky in lucrarea sa Cdile teologiei
ruse (1937), Alexander Schmemann in Calea istoricd a ortodoxiei réisdri-
tene (1963), Christos Yannaras in Ortodoxie si Occident in Grecia mo-
dernd (1992) au considerat ca influentele apusene au fost atit de
insemnate incat au produs o adevirata ,pseudomorfozd’, o ,,captivitate ba-
bilonicd’, o radicala instrainare a teologiei ortodoxe, in esenta si fondul ei’.

Dupa Christos Yannaras? una din problemele cele mai stringente cu
care se confruntd astdzi Biserica Ortodoxa o constituie influenta de vea-
curi a teologiei occidentale asupra cugetarii, etosului si spiritualitatii or-
todoxe, influentd care a inceput in anul 1354.

Potrivit lui Yannaras, piatra de hotar sau punctul de plecare al epocii
moderne nu este 1453, anul ciderii Constantinopolului, ci mai degraba
1354, anul in care Dimitrie Kydones?, la indemnul imparatului Ioan Can-
tacuzino, a tradus in greaca Summa Theologica a lui Toma d’Aquino.
Acest fapt delimiteaza o epocd noud pentru elenism, o perioadd in care
interesul grecilor se muta progresiv de la propria lor traditie si civilizatie
spre o alta viziune si spre un alt model de viata.

1 Grigore Dinu Mos, Ortodoxie si Occident - problema influentelor eterodoxe in teologia
ortodoxd, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, p. 12.
2 Christos YANNARAS (sau Chrestos Giannaras - n. 10 aprilie 1935, Atena, Grecia) este
un important filozof si teolog al Bisericii Greciei. A studiat teologia si filozofia la Atena,
Bonn si Paris, iar teza de doctorat si-a sustinut-o la Facultatea de Litere din Paris (Sor-
bona) si la Facultatea de Teologie a Universitatii din Tesalonic. Este membru al Aca-
demiei Internationale de Stiinte Religioase si membru in comitetul director la revista
Concilium. Pand in anul 2005 a fost profesor la Institutul de Stiinte Politice din Atena
si la Universitatea de Stiinte Sociale si Politice Panteon din Atena. https://ro.wikipe-
dia.org/wiki/Christos_Yannaras (accesat in 22.01.2022).
Demetrios KYDONES, (1324—-1398), a fost un teolog grec bizantin, autor si traducator,
influent in calitate prim-ministru imperial (sau cancelar) al Imperiului Bizantin sub
trei imparati succesivi: Ioan al VI-lea Cantacuzinos, Ioan al V-lea Paleolog si Manuel
al II-lea Paleolog. https://en.wikipedia.org/wiki/Demetrios_Kydones (accesat in
22.01.2022).
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E dificil a gasi cauza acestui fenomen de instrdinare, din moment ce
elenismul a fost intotdeauna o rascruce a civilizatiilor, conceptiilor si idei-
lor, iar trasatura fundamentala a grecilor a fost tocmai capacitatea lor de
a asimila preludrile si imprumuturile, fiecare element nou devenind prilej
de imbogatire si innoire a constiintei de sine eline.

Yannaras acuza diminuarea drastica a capacitatii de asimilare a spiri-
tului elen in perioada inauguratd de traducerile lui Kydones.

,imprumuturile si preluirile nu au mai fost supuse modului
grec de viata, si de gandire. Dimpotriva, preludrile au subju-
gat si slabit progresiv constiinta de sine culturald a grecilor
si au instrainat identitatea greceasca. Fie ca au fost supusi
hoardelor barbare ale turcilor otomani, timp de patru sute
de ani, fie ca s-au constituit intr-un stat in granite geografice
conventionale dupa 1827, grecii traiau cu privirea si cu spi-
ritul lor spre lumina din Occident™.

Dominau conceptiile false, ba chiar dispretul pentru elenitatea cres-
tind, concomitent cu admiratia pentru cultura si civilizatia occidentalg,
care monopoliza in constiinta grecilor intelesul progresului.

Asadar, in opinia lui Yannaras, punctul de plecare al fenomenului in-
strdindrii nu poate fi decat deprecierea de sine si admiratia nemarginita
fatd de modele straine. Primii filotomisti sau latinofoni ai epocii nu au
avut nici cunostintele, si nici criteriile pentru a intelege inflorirea biseri-
ceasca a spiritualitatii isihaste, a gandirii teologice si a artei religioase din
secolul al XIV-lea, sinteza de varf a unei traditii roditoare de zece veacuri.
Chiar dacé noua orientare spre Apus a grecilor n-a iesit biruitoare in ca-
drul controverselor palamite, dupé cidderea Constantinopolui castiga
teren tot mai mult si isi gdseste in cele din urma expresia oficiala in Mar-
turisirile de credintd din secolul XVII.

Aici, spune Yannaras,

»avem prima supunere a Ortodoxiei la metodologia si men-
talitatea occidentald. Chiar si limba acestor méarturisiri se
schimba in mod radical, fiind un limbaj mai mult sau mai
putin rationalist, pentru ca scopul lui este acela de a preciza
cu exactitate formuldrile, si nu acela de a exprima o expe-

* Christos YANNARAS, Ortodoxie si Occident, Editura Bizantina, Bucuresti, 1995, p. 75.
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rientd de viatd. Aceastd mentalitate introdusé in marturisi-
rile de credintéd schimba in mod progresiv chiar si constiinta
a ceea ce inseamna Biserica, si alunecam progresiv spre o
schimbare a mentalitatii ortodoxe la nivelul ecleziologiei’,
incét Biserica devine ,,0 ideologie doar diferitd; sau institutii
diferite sau ideologii diferite institutionalizate™.

Yannaras ofera si alte exemple ale occidentalizarii Raséritului, in spe-
cial cu privire la institutia ,indulgentelor” care a fost adoptata si in Résa-
rit, dupa model romano-catolic. Era rezervatd numai patriarhilor, care o
exprimau in scris, contra unei sume de bani, si putea avea ,eficacitate”
nu numai asupra viilor, ci si asupra celor adormiti.

Indulgentele au inceput sa fie folosite in Résarit incepand din secolul
al XVI-lea. In anul 1463 (sau 1464) Ioachim patriarhul Terusalimului, in
timp ce se afla in Rusia pentru a cauta si a primi donatii, a pregétit un act
de iertare (cvyxwpoxapTia) citre Vasili II Vasilievici Tomnai (zis cel Orb),
mare cneaz de Moscova (11462), dar acesta murise intre timp®.

Mai tarziu, indulgentele au fost incuviintate de patriarhul ortodox
grec al Ierusalimului Dositheos Notaras (1641-1707) care a scris: ,Este
un obicei stabilit si o traditie straveche, cunoscuta de toti, ca Preasfantii
Patriarhi dau certificatul de absolvire (cuyxwpoxdptiov - sincorochar-
tion) oamenilor credinciosi ... ei i-au acordat de la inceput si incé o fac™.

Marturisirea de credinta a Sinodului din Constantinopol (1727) con-
siderd scrisorile de iertare (despre care se specifica explicit ca sunt cele
numite de latini ,indulgente”) drept cale mantuitoare de scapare pentru
pécatosi si atrage atentia doar pentru a se proceda cu moderatie si pru-
denta in acordarea lor, afirmand totodata cd nu numai Papa are dreptul

> C. YANNARAS, Ortodoxie si Occident, p. 105-106.

¢ Martino JUGIE, Theologia Dogmatica Christianorum Orientalis, tomus III, Paris, 1930,
p. 381.

7 Dositheos NOTARAS, Istoria Patriarhilor Ierusalimului, Bucuresti, 1715, p. 88. “Istoria
patriarhului Ierusalimului Dositheos Notaras” (1669-1707), a cérei imprimare a inceput
in tipografia Manéstirii Sfantul Sava din Bucuresti si a durat mai multi ani (1715-1719),
reprezinta una dintre primele enciclopedii ale Ortodoxiei. De tipérirea ei s-a ingrijit
financiar, agsa cum ne informeaza si titlul foarte lung, Hrisant, patriarhul Ierusalimului,
nepotul patriarhului Dositei. https://www.tipariturivechi.ro/articol/dositei-notara-is-

toria-patriarhilor-ierusalimului-bucuresti(accesatin 29.04.2022).
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de a le acorda, ci si Patriarhii ortodocsi: ,Puterea abandonarii pécatelor,
care, dacd este depusa in scris, pe care Biserica Rasariteand a lui Hristos
o numeste” scrisori permisive” , iar poporul latin ,ingaduinte” ... este dat
de Hristos in sfanta Bisericd. Aceste “scrisori permisive” sunt emise pe
intreg teritoriul Bisericii catolice (universale) de catre cei patru sfinti pa-
triarhi: Constantinopol, Alexandria, Antiohia si lerusalimul™.

Practica utilizarii ,literelor permisive” a existat in Grecia pana la mij-
locul secolului al XX-lea. In secolele XIII-XVII, a fost folosit in Rusia. In-
dulgentele ca mijloc de imbogitire au fost condamnate la Consiliul de la
Constantinopol din 1838. Chiar si deciziile conciliare au avut dificultati
in eradicarea practicii indulgentelor, inradacinatd in popor. ,Scrisorile
permisive” (sau indulgentele) au supravietuit in Grecia pana la mijlocul
secolului al XX-lea.

Cauza introducerii lor in Résérit a fost probabil faptul ci ele constituiau
o puternica arma de prozelitism a romano-catolicilor, oferind credinciosi-
lor o ,garantie” a mantuirii. Poate indulgentele raséritene s-au vrut a fi si
o replica (cu totul neinspirati) la psihologia calvind a ,sigurantei” data de
alegerea lui Dumnezeu, derivatd din dogma protestanta a predestinarii.

Yannaras sanctioneaza asemenea reflexe ale scolasticismului, eticis-
mului si legalismului catolic pana si in personalitatea unor mari périnti
duhovnicesti ai Résaritului, pe care Biserica i-a canonizat. Atacurile sale
se indreaptd mai ales catre Sfantul Nicodim Aghioritul, pe care il con-
siderd un ,caz apocaliptic”

Intrucat intr-o scrisoare din 1806 adresata de Nicodim Aghioritul
episcopului Paisie, acesta isi exprima dorinta sa cumpere o indulgenta
de la patriarh, Yannaras crede cé a gésit dovada concreta ca pand si prac-
tica vietii lui Nicodim este in acord cu gandirea sa legalista si eticista.

Pentru Yannaras este o ,,enigmd cum o asemenea personalitate ada-
pata din bogitia teologicd a cultului ortodox, din studiul textelor patris-
tice, si mai cu seamd ale lui Grigorie Palama, din experienta si
contemplatia ascezei filocalice, teologhiseste, scrie si desfasoara activitate
pastorald avand drept axa devieri occidentale fundamentale de la Evan-
ghelia Bisericii”

Sfantul Nicodim Aghioritul este acuzat pentru alegerea spre traducere
si publicare a unor manuale romano-catolice, cdrora nu le-a adus modi-
ficari substantiale: Exercitiile spirituale ale lui Ignatiu de Loyola, traduse

8 https://wikicro.icu/wiki/Indulgence (accesat in 12.04.2022).
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dupd editia din 1689 a iezuitului G. Pinamonti; Rdzboiul nevdizut, opera
a clericului italian L. Scupoli, scrisa in 1549; Exomologhitarion sau Ma-
nual de spovedanie, dependentd de doua scrieri despre marturisire a ie-
zuitului Paolo Segneri, din a doua jumatate a veacului XVI.

Nicodim Aghioritul este criticat si pentru lucrarea Pidalionul, un re-
zumat in forma de cod al sfintelor canoane ale Sinoadelor ecumenice, lo-
cale si ale Sfintilor Parinti, si pentru lucrarea de morald crestina,
Hristoitia.

Prin aceste traduceri si lucrari, Sfantul Nicodim ar fi introdus in Or-
todoxie ,teroarea juridica a culpabilizérii’; ,cazuismul” occidental, inte-
legerea spovedaniei ca un act juridic, functionand prin epitimii in cadrul
steoriei satisfactiei’, juridicizarea canoanelor, moralismul pietist, mani-
heismul. Mentalitatea eticista si intelectualista, psihologista si juridici-
zanta promovata de lucrarile lui Nicodim Aghioritul ar fi contribuit la
fenomenul secularizarii din Grecia moderna, fiind ,inevitabil ca o mare
multime de oameni sa rupa relatia lor cu Biserica chiar si numai dupd o
singura experientd a unei spovedanii traumatizante dupé prescriptiile
schimbului juridic”

Yannaras incheie pe acelasi ton vehement, acuzand practic de alienare
Biserica Ortodoxa pentru faptul cd l-a receptat si proclamat ca sfant pe
Nicodim Aghioritul.

Pozitia sa cu privire la Sfantul Nicodim Aghioritul a fost respinsa ca-
tegoric de comunitatea Sfantului Munte.

Yannaras face totusi o distinctie fundamental: ,imitéarile Vaticanului
in Rasaritul Ortodox au ramas totdeauna cazuri si evenimente simpto-
matice, dar niciodata legiferate™. Chiar daca au existat in Rasdrit pa-
triarhi cu ambitii lumesti si politice, condamniri ale ereticilor si
denaturari ideologice ale experientei ecleziale, totusi nu s-a ajuns nicio-
data sd se creeze institutii similare primatului si infailibilitatii papale, In-
chizitiei (cu justificarea torturii), etc.

Pentru critica sa vehementd cu privire la opera teologica a Sfantului
Nicodim Aghioritul, Christos Yannaras a primit atat replica mustratoare
a Sfantului Munte (1993), cét si raspunsurile argumentate stiintific ale
unor teologi si cercetdtori marcanti: acad. Alexandru Elian (in ,Introdu-
cerea” la editia din 1997 a lucrarii Sfantului Nicodim Aghioritul, Carte

9 Christos YANNARAS, Libertatea Moralei, traducere de Mihai CATUNIARI, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 200-201.
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foarte folositoare de suflet), pr. prof. Gheorghios Metallinos (in “Introdu-

cerea” la prima editie completd in limba englezd a Exomologetarion-ului,
publicata in 2006), Konstantinos Karaisaridis (in teza sa de doctorat
Viata si opera Sfantului Nicodim Aghioritul, publicata in 1987, revazuta
si adaugita in editia a II-a din anul 2000), preot Vasilios Voloudakis (in
lucrarea Ortodoxia si Christos Yannaras, aparutd in anul 1993).

In declaratia sa, comunitatea Sfantului Munte arati urmatoarele:

1. ,Izoland fraze si extrase din Sfintele Scripturi si din operele Périn-
tilor, le putem prezenta ca propovaduind un ,Dumnezeu sadic si pedep-
sitor’; si fiind pietiste si eticiste”. Sfaturi morale precum cele din Hristoitia
lui Nicodim Aghioritul se gasesc in intreaga literature morala si pastorala
cresting, in acest sens evidentiindu-se Sfantul loan Gura de Aur.

2. Expresiile particulare de inspiratie occidentald din unele lucréri ale
Sfantului Nicodim ,nu ating nicidecum perspectiva si linia in general or-
todoxa a operei lui” Precum toti Sfintii Parinti, Sfantul Nicodim se afla
la mijloc intre doud extreme: intre juridicizarea Evangheliei pe de o parte,
si antinomism si permisivitate morala pe de alta parte.

3. Pidalionul este o calauzd pentru duhovnici in péstorirea lor si un
indrumar in aprecierea unor situatii si pacate, care depésesc experienta
personald a preotului.

4. Sfantul Nicodim a tradus cértile latine pentru folosul lor duhovni-
cesc, dupd ce le-a curitit in prealabil de elementele eterodoxe. Nu poate
fi acuzat de orientare pro-catolicd, pentru ca era un antilatin infocat, mer-
gand péna acolo incat sa considere botezul latinilor drept ,,miasma”*°.

5. Este primejdios pentru oricine sa intreprindé o purificare a Bisericii
de elemente eticiste reale sau imaginare, pentru ca acela risca s se faca
»judecator” al Bisericii si sa ajunga in afara ei.

6. Opiniile lui Yannaras despre Sfantul Nicodim Aghioritul sunt in
contradictie cu opinia pan-ortodoxa despre acest sfant si cu marturia a
numerosi teologi si parinti duhovnicesti cu viaté sfanta: istoricul Sofronie
Eustratiadis, Gavriil Dionisiatul, Theoklitos Dionisiatul, imnograful Ghe-
rasimos Mikraiannanitis, parintele Ilie Cleopa, M. Ghedeon, 1. Hivarin,
profesorii de teologie John Meyendorff, Panayotis Christou, Gheorghios
Metallinos, George Bebis si multi altii.

10 ,Comunicat al Sfintei Comunitéti a Sfantului Munte. Respingerea tezelor eronate ale
d-lui Christos Yannaras despre cel intru Sfinti Parintele nostru Nicodim Aghioritul”,
anexd la Elia CITTERIO, Nicodim Aghioritul, traducere Ioan I. ICA Jr., Maria-Cornelia
ICA Jr., Editura Deisis, Sibiu, 2001, p. 467.
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7. Critica lui Yannaras privitoare la Sfantul Nicodim nu este lipsita de
legatura cu opiniile sale eterodoxe cu privire la eros si persoand''.

In incheierea apologiei sale, Comunitatea Sfantului Munte ii cere lui
Yannaras sa indrepte cele gresite de el nu din rea intentie, ci din neputinta
si nedesavarsire, pentru ca intreaga sa operd sa poata fi primita de con-
stiinta Bisericii.

O problema sensibild e adoptarea de cétre Nicodim a unor termini si
formulari apusene, dintre care cel mai elocvent e “ikanopoiesis’, traduce-
rea exactd a latinescului ,satisfactio’, folosit pentru a desemna implinirea
canonului sau epitimia.

In Ortodoxie canoanele au un caracter preponderent medicinal, pe
cand in catolicism unul vindicativ si punitiv. Nicodim evidentiaza vata-
marea, defdiimarea si mahnirea pe care pécatul i le pricinuieste lui Dum-
nezeu. Raportand péacatul la dreptatea dumnezeiasca, Nicodim considera
canonul o ,pedeapsa vremelnicd” ce imbldnzeste mania lui Dumnezeu,
fiind substitutiva ,,canonului vesnic al iadului”. Dar epitimia nu este sufi-
cienta prin ea insasi, ci ,penitentii trebuie sa creadd cu hotéarare cé pri-
mesc iertarea pacatelor: prin nemadrginita indurare a lui Dumnezeu si
prin nemarginita ,satisfacerea” pe care a luat-o, pentru pécatosi, Fiul lui
Dumnezeu, datoritd mortii si sangelui varsat pe Crucea Sa”.

In fondul ei, o astfel de invatitura, care vede jertfa lui Hristos ca im-
plinire a dreptatii divine, a existat mereu in Ortodoxie, incepand cu vi-
ziunea despre rascumparare a Sfantului Apostol Pavel.

Chiar périntele Dumitru Staniloae arita cd termenii anselmieni
»onoare” si ,satisfactie” ar putea fi folositi in sens ortodox'?, cu unele laimu-
riri suplimentare. Dumnezeu se ingrijeste ca dreptatea Lui sd fie implinita,
nu pentru vreun orgoliu, ci pentru ca ea sta la temelia lumii, a ordinii ei
morale si a vocatiei cinstitoare a omului. Autoritatea ultima a dreptatii
dumnezeiesti face ca binele sa nu fie relativizat si amestecat cu raul.

Referindu-ne la epitimii sau chiar si numai la urmarile dureroase im-
plicite ale pacatelor sévarsite (boli, suferinte, insatisfactie, dezamagire,
intristare, insingurare, deznadejde etc.), trebuie subliniat cd Dumnezeu

! Tema e tratata pe larg de Ioan ICA Jr. in studiul ,Erezia neo-ortodocsilor sau despre
eros si agape in Biserica Ortodoxa a Greciei de astazi”, Mitropolia Ardealului, nr. 4,
iulie-august, anul XXXIII, Sibiu, 1988, p. 100-117.

12 Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editura Omniscop, Craiova,
1993, p. 268.
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nu are nevoie de ,satisfactia” aduséa Lui de canonul sau suferinta omului,
ci omul are nevoie de acea suferinta ispésitoare si purificatoare pentru a
reintra in comuniune cu Dumnezeu. lertarea infinitd a lui Dumnezeu nu
ii foloseste celui ce nu e constient de greseala Sa, care nu vede ca a ranit
dragostea lui Dumnezeu. Dumnezeu e ,satisfaicut” nu pentru vreun or-
goliu, ci Se bucura de trezirea constiintei omului, de pocainta lui, de ri-
dicarea lui prin suferinta la vrednicia comuniunii cinstitoare cu Sine'?.
In Ortodoxie ,satisfacerea” dreptitii dumnezeiesti nu are un caracter
vindicativ. Pedepsele au un caracter pedagogic, de constientizare a paca-
tului si de indreptare. Nicodim Aghioritul nu face exceptie notabild aici,
chiar daca foloseste termeni scolastici si chiar dacd nu accentueaza sufi-
cient celelalte aspecte ale rascumpararii: cel ontologic si cel recapitulativ.

13 Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 271.
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Abstract

Music is an art and at the same time a science, merged by their aesthetic
component, which transfigures the human mind, taking it from the ana-
lytical and rational approach to contemplation. Through music, man
is called to open a new world, to give it shape and essence through his
feelings and experiences, and to ennoble it through love and dedication.
The art of music aims to restructure reality and transfigure the human
psyche into a mysterious world of sounds, where it has the possibility to
find itself and, why not, to find God.

Keywords:
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Muzica este o arta si totodata o stiintd, contopite fiind de com-
ponenta lor estetica, ce transfigureazd mintea omeneasca, du-
cand-o de la abordarea analitica si rationala la contemplatie. Prin muzicg,
omul este chemat si deschidéd o noud lume, si-i de-a contur si esenta prin
sentimentele si trairile sale si s-o innobileze prin dragoste si daruire. Arta
muzicii are scopul de a restructura realitatea si de a transfigura psihicul
uman intr-o lume tainicd a sunetelor, unde are posibilitate de a se regasi
pe sine si, de ce nu, de a-1 gisi pe Dumnezeu.

Momentul in care omul incepe sa diferentieze sunetul muzical de zgo-
mot si creeazd primele instrumente muzicale reprezintd punctul de coti-
turd al evolutiei muzicii, conturandu-se treptat spiritul creator al omului
si dragostea pentru artd si frumos. Curiozitatea a stat mereu la baza evo-



Dumitru G. Kiriac in lumina activitdtii corale 355

lutiei, iar aparitia muzicii si a instrumentelor muzicale denoté o preocu-
pare aparte, perseverentd, pasiune si daruire.

Inzestrat de Dumnezeu cu ratiune, sentiment si vointa, omul are o le-
gatura speciald cu Creatorul sau, o legatura stransa ce dainuie neincetat
inca de la primii oameni. Aceasti relatie cu totul deosebita dintre om si
divinitate s-a mentinut de-a lungul timpului prin intermediul rugaciunii,
care se defineste ca fiind dialogul cu Dumnezeu. Prin intermediul ruga-
ciunii, omul comunicad cu Dumnezeu, transmitdnd un buchet de tréiri,
iar acestea pot fi de lauda, de multumire, de cerere sau de pocainta.

Muzica reprezinta mereu un prilej de comuniune, de impreuna lu-
crare, lucru ce se potriveste perfect cu principiile de baza ale Bisericii,
inca de la intemeierea acesteia.

Muzica bisericeasca crestina a primelor veacuri s-a lovit de multe ezi-
tari din partea celor care considerau muzica in general ca ceva rdu. Sfintii
Parinti o considerau ca fiind de origine divin, iar prin stradaniile lor, in
urma multor discutii, au reusit si elaboreze o muzica potrivita cu dog-
mele crestine, care sa insufle o atmosferd de calda, solemnd, conforma
cu religiozitate promovata de Biserici.!

In ceea ce priveste spatiul roméanesc, muzica de origine bizantini era
practicatd inca din vechime, fiind strans legata de aparitia crestinismului
pe aceste teritorii?.

Odati cu trecerea timpului si a simplificarii muzicii bisericesti, aceasta
a suferit mai multe etape de transformare, fiind supusa procedeelor con-
trapunctului si armoniei. Astfel, in Bisericd patrunde céntarea armonica.

In Biserica Ortodoxi Romana, secolul al XVIII-lea aduce primele can-
tari corale, dupa cum sustine si prof. Gheorghe Ciobanu, prin analiza
unui fragment muzical, un ,,Kyrie Eleison” (Doamne miluieste!), armoni-
zat pentru cor mixt, cu notatia neumaticé bizanting, in sapte variante ar-
monice, vocile alternand astfel: Bass-Sopran si Tenor-Alto. Aceastd
lucrare este specific sistemului de armonizare a fiecirui sunet in stare
directs, specific inceputului de secol al XVIII-lea.?

Nicu MOLDOVEANU, Istoria muzicii bisericesti la romdani, Editura Basilica a Patriarhiei
Romane, Bucuresti, 2010, p. 11

Nicu MOLDOVEANU, Istoria muzicii bisericesti la romdni..., p. 40

Gheorghe Ci0BANU, Un Kirie Eleison a quatre voix sur notation byzantine du commen-
cement du XIII-e siécles, in ,Revista Roména de Istoria Artei’; seria ,Teatru, Muzici,
Cinema’, 1970, VII, p.45-52
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Treptat, muzica bizantina trece printr-un remarcabil proces de in-
noire in ceea ce implica repertoriul si notatia si, mai mult, o parte con-
sistentd a repertoriului de strand este transpus in notatie lineard. Ca o
consecinta a acestui proces amplu, repertoriul coral era nevoit s se dez-
volte, ceea ce duce la aparitia unor compozitii personale, adaptéri, armo-
nizari sau chiar si traduceri dupa autorii straini.

Printre marile personalitati care au conturat sfera muzicii corale
romanesti se numara si Dumitru Georgescu Kiriac, personalitate marcata
a primei jumatati de secol XX.

Personalitate artistica plurivalenta, compozitor, profesor, dirijor, folclo-
rist, critic muzical si bizantinolog, D. G. Kiriac a devenit, pe masura scur-
gerii timpului, unul din marii ctitori ai culturii muzicale romanesti moderne.

Promotor si pionier al cantecului romanesc, Dumitru Georgescu Ki-
riac s-a ndscut la data de 6 martie 1866 in marele oras de pe malul
Déambovitei, anume Bucuresti. Provine dintr-o familie numeroasa care
numara opt copii, cinci baieti si trei fete. Tatal maestrului, mestesugar
din Bucuresti, mahalaua Cretulescului, de pe podul Mogosoaiei, Calea
Victoriei de azi, era cunoscut sub numele de Gheorghe Argintarul, dato-
rita indeletnicirii cu care se ocupa, anume negotul cu obiecte din argint.*

Copilaria ii ofera maestrului perspective noi asupra viitorului sdu in
domeniul muzical. Perioada scolii primare este presarata cu diferite pre-
mii, iar spre final, apar primele compozitii ale maestrului. Urmeaza cur-
surile Conservatorului din Bucuresti, iar mai apoi devine licentiat in drept.

Lucririle lui D. G. Kiriac apar in diferite publicatii cu tema muzicala,
una dintre cele mai importante fiind revista Doina, aparuta in Bucuresti
la 22 Ianuarie 1884.°> Aceasti foaie muzicala avea directii clare, conturand
astfel un jurnal muzical ce cuprinde articole scrise de muzicologi renu-
miti si productii muzicale ale unor distinsi compozitori. Incepand cu 15
Iunie 1884, pe frontispiciul reviste apare numele lui D. G. Kiriac, in cali-
tate de administrator.® Maestrul se bucura de aceasta functie timp de mai
bine de un an, timp in care contribuie si la corpul revistei cu diferite ar-
ticole si compozitii.

* George BrREazUL, D.G. Kiriac — Opere alese, Editura de Stat pentru Literatura si Arta,
Bucuresti, p. 7

> George BrReazUL, D.G.Kiriac, Editura Muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti,
1973, p. 41

¢ George BreazuL, D.G.Kiriac..., p. 43
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Lucrarile lui D. G. Kiriac stau la baza unor noi orientari ale muzicii
romanesti si constituie un patrimoniu nepieritor al artei muzicale
romadnesti si totodata un exemplu viu pentru generatiile care vor urma.
Munca maestrului ii face cinste nu doar in tard ci si peste hotare, fiind
recunoscut ca pedagog, om de stiinta si compozitor de exceptie.

D. G. Kiriac s-a multumit s ramana ,.eroul redesteptarii noastre mu-
zicale” dupa cum aminteste George Breazul, modestul slujitor care ,tot
ce a facut, a facut din dragoste pentru poporul la care a tinut”. Daca stra-
daniile sale creatoare s-au limitat la muzica sutelor de coruri laice si reli-
gioase, scolare, tardnesti, ostasesti si profesioniste, carora le-a insuflat
acea simplitate a cAntecului de strana si a melosului popular, cules cu pa-
siune si migald stiinta si rigoare, ignorand formele simfonice ample si
partiturile de opera numai de lipsa de timp si liniste creatoare, a facut-o
constient, pentru a conferi muzicii autohtone acea haina ritmico-melo-
dica de larga accesibilitate in care s se regaseascd sute de mii de inter-
preti si auditori.”

In anul 1899, dupi o perioada intensa de formare in orasul luminilor,
Paris, D. G. Kiriac revine in tara, dupa ce a acumulat cunostinte temeinice
in ceea ce priveste cantecul popular si cantecul religios vechi.

Astfel, cu multd dragoste, daruire si pricepere porneste pe un drum
nou, intru totul necunoscut, lovindu-se constant de nenumarate nepla-
ceri, reusind, prin perseverenta si dedicare, s treaca de toate piedicile
care ii stateau inainte.

Este numit profesor la Conservatorul din Bucuresti, unde preda Sol-
fegiu, Armonie si Cant coral, devenind indrumétorul a multor generatii
de muzicieni, indeosebi cele formate la inceputul secolului XX. Totodat3,
Kiriac si-a pus amprenta asupra vietii muzicale roménesti, stabilind noi
directii in materie de folclor muzical .®

O contributie foarte importanta care se evidentiazd din bogata lui
activitate este fondarea unei ,societéti corale”, o societate in care toate
fibrele existentei sale artistice si, in general, psihice, si-au putut afla
posibilitati de vibratie. Este mediul firesc in care arta lui Kiriac poate
fiinta. In acest mediu social, in ,Carmen’, care, in spiritul lui, repre-
zintd intreaga existentd muzicala a poporului, isi afla arta lui Kiriac
ratiunea de a fi, iar pentru aceasta, creatorul si interpretul se con-

7 George BrReazuL, D. G. Kiriac..., p. 163

8 George BREAZUL, Opere alese..., p. 8
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topesc, se unificd.® In consecinti, in tot ceea ce intreprinde, pune la
cale si realizeaza ca artist, compozitor si dirijor, ca om de stiinta peda-
gog si folclorist, ca organizator, fondator si conducator al societétii
»,Carmen’, in initiativele si realizarile sale, Kiriac este célduzit si insu-
fletit de dragostea de popor. Din ea se inspird compozitorul, interpre-
tul, invétatul si pedagogul D. G. Kiriac.

Compozitiile maestrului Kiriac au un stil ne mai intalnit, fiind un des-
chizator de drumuri in aceasta directie, deoarece prin operele sale se
adresa in special oamenilor de rdnd, care nu se bucurau intotdeauna de
o educatie aleasa. Ca marturie a dragostei sale pentru popor stau nume-
roasele compozitii inspirate din viata de zi cu zi a omului simpluy, din ac-
tivitati gospodaresti, ca de exemplu ,,Cantecul plugarilor’, ,Céntecul ratei”
»Céntecul muncitoarelor” sau ,,Ciobanas de la miori”

Dragostea netarmurita pentru popor si dorinta arzitoare de a crea un
stil muzical care si rezoneze cu marea masé a populatiei care nu avea o
culturd muzicala foarte bogata si care, de cele mai multe ori nu aveau ca-
pacitatea de a intelege si a simti muzica clasica.

Datoritd oportunitatilor sale de studiu, maestrul a acumulat o cultura
universitara vasta, iar diversele intalniri cu oameni de inalti cultura aca-
demici din cele mai selecte cercuri ale societitii i-au deschis noi orizon-
turi in ceea ce priveste intelegerea artei muzicale.

Perioada de studii de la Paris l-a facut pe D.G. Kiriac sa constientizeze
din ce in ce mai profund importanta cantecului popular roménesc, o pe-
cete identitara a istoriei neamului din care face parte si, mai mult, a des-
coperit bogatia vechii muzici bisericesti.

Astfel, pentru a insufleti demersul creational al maestrului, ia nastere
societatea corald ,Carmen’, votandu-si statutele, in ziua de 22 lunie 1901.
La inceput, societatea numara aproximativ 37 de tineri care semnau acest
act de fondare al societatii. "' Toti acesti tineri erau uniti in jurul maes-
trului D. G. Kiriac, in persoana caruia se cristalizau integral calitétile ce-
rute unui conducator de societate corala.

® George BREAZUL, Opere alese..., p. 9

10 Viorel CosMA, Muzicieni din Romdnia — Lexicon, Vol. 5, Editura Muzicald, Bucuresti,
2002

11 Dan SMANTANESCU, D. G. Kiriac — despre cintarea bisericeascd orientald, revista Bise-

rica Ortodoxd Romana, nr. 3-4, Bucuresti, 1966, p. 400
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Directia muzicald a societitii ,Carmen” este cea nationald, inspirata
de faptul cé poporul, mai ales taranul, cAntasera intotdeauna, aveau un
repertoriu inepuizabil de céntece care surprind momente din viata de zi
cu zi, cAntece care fusesera trecute mereu cu vederea, atribuite banalului
si simplititii, ignorate de majoritatea compozitorilor. In definitiv, misiu-
nea societatii ,Carmen” este de a da glas acestor bijuterii populare.

Membrii societatii sunt uniti de acelasi crez, condusi fiind de bagheta
maestrului D.G. Kiriac. Toti sunt legati de dragostea de neam, de puterea
cantecul roménesc si, cel mai important, de dragoste si prietenia maes-
trului, fara a avea vreun beneficiu material. De asemenea, cerintele de
participare nu sunt deloc stricte, fiind nevoie doar de dragoste pentru
muzica si respect pentru ceilalti. Acestea asigura legarea unor prietenii
trainice si oferd posibilitatea dezvoltarii cunostintelor muzicale. Membrii
societatii proveneau din diverse categorii sociale precum elevi, studenti,
profesori, functionari publici sau profesionisti in ale artelor muzicale.

Concertul de inaugurare a sustinut de Carmen, societate corald pentru
cultivarea si raspandirea muzicii in popor, sub bagheta dirijorala a maes-
trului D.G. Kiriac, a avut loc in data de 18 decembrie 1901, promovand
un buchet artistic variat, avind in componentad nume precum Palestrina,
Haydin, Gevaert si Gastinel dar si numele unor compozitori roméni pre-
cum lon Vidu, Timotei Popovici, Constantin Dumitrescu sau George Ste-
fanescu. Totodatd, o parte din programul serii cuprindea creatii corale ale
maestrului, anume colinde si cantece populare armonizate.'” Concertul
s-a bucurat de un succes extraordinar, publicul fiind entuziasmat de faptul
ci melodiile lor nationale, care trimiteau la vremuri arhaice'®, au fost
scoase din umbra ignorantei si aduse in lumina reflectoarelor.

Activitatea societatii era foarte diversificata, aceasta avand cel putin
patru concerte in fiecare an. Repertoriul corului era extrem de bogat, con-
certele avand integrate piese specifice anotimpului in care se aflau, ca de
exemplu, in concertele de toamna se regéaseau titluri precum ,,S-a dus
Cucul’; ,Coborarea oilor*, ,,Culesul viilor’, cantece de dor neimplinit, de
vanatoare, care vrajeau publicul ascultator, din ce in ce mai numeros.'*

12 George BrREAZUL, Opere alese..., p. 9

13 Octavian Lazar CosMA, Hronicul muzicii romdnesti, Vol. VII, Editura Muzicald, Bu-
curesti, 1976, pp. 296- 297

14 1. E. TorROUTIY, D.G. Kiriac 1866-1928, Carte Omagiald, Tipografia Bucovina, Bucuresti,
1932, p. 29
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Iarna se desfasura mult asteptatul concert de Craciun, care avea un
repertoriu vast de colinde si cantece de stea pline de melodie, gratie si
duiosi mangaiau inimile copiilor si adultilor deopotriva.

Primévara constituia un alt prilej de bucurie sufleteasca, avand ca
punct central sirbatoarea Invierii Domnului, marcatd prin compozitia
,Ingerul a strigat’, o piesd de o frumusete extraordinars, plina de energie
si de putere, care le insufla oamenilor bucuria Invierii Domnului. Desigur,
nici celelalte componente adiacente ale primaverii nu erau uitate, fiind
conturate prin cantecul cucului, ce trezea amintiri si sentimente de me-
lancolie si de sperantd in inimile ascultatorilor. Concertele societatii co-
rale ,Carmen” erau un deliciu pentru ascultitori, erau tuturor toate, un
izvor nesecat de sentimente de dragoste, de implinire, de dor, de ménga-
iere, o desfatare muzicald perpetud, in care fiecare intelegea muzica pe
limba sufletului sdu.

Societatea ,Carmen” a avut o activitate foarte bogata, avind nume-
roase reprezentatii muzicale, atat in sélile de concerte cat si in cadrul
unor evenimente culturale deosebite.

Un popas important in parcursul muzical si artistic al societatii il repre-
zinta evenimentele din anul 1906 de la Bucuresti, intitulate sub numele de
»Expozitia Generald Romana de la 1906’, organizata cu prilejul implinirii a
40 de ani de domnie a regelui Carol I, a 25 de ani de la proclamarea Rega-
tului Romaniei si a 1800 de ani de la cucerirea Daciei de impéaratul Traian.'®

In cadrul acestui eveniment emblematic si de mare amploare pentru
acele vremuri s-a desfisurat si un festival coral, organizat de societatea
»Carmen’, sub indrumarea maestrului D. G. Kiriac'®, care a avut loc in pe-
rioada 26-30 august, la Arenele Romane. In cadrul festivalului au evoluat
25 de societati corale atat din tara cat si din Ardeal, Banat sau Bucovina.
In total, pe scena festivalului au evoluat peste 1700 de voci. La ultimul
concert, sustinut pe data de 30 august, au cantat impreuna toate cele 25
de societati corale romanesti si 4 societéti germane, fiind acompaniati de
orchestrd si muzicd militard sub conducerea maestrului D. G. Kiriac."”

15 Ton N. LAHOVARI, Expozitia Jubiliard din 1906, Bucuresti, 1907, p. 3.

16 Valentina Sandu-DEDIU, Nicolae GHEORGHITA, Noi istorii ale muzicilor romdnesti II,
Ideologii, institutii si directii componistice in muzica romdneascd din secolele XX-XXI,
Editura Muzicala, Bucuresti, 2022, p. 245

17 Octavian Lazar Cosma, Hronicul muzicii romdnesti, vol. 5, Epoca Enesciand. Viata
muzicald (1898-1920), Editura Muzicald, Bucuresti, 1983, p. 283.
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Acest eveniment constituie punctul culminant al activitatii artistice a
societatii corale ,,Carmen’, conturat prin eforturile membrilor coralei, co-
ordonati cu dragoste si daruire de maestrul D. G. Kiriac. Prin prisma aces-
tui eveniment si prin faptul ca au participat romani din Ardeal, Banat si
Bucovina, se poate spune cé s-a infaptuit o unire culturald a romanilor
prin cantec si arta, care prevesteste mult asteptata unire politica.

Un alt moment important din viata artistica a societatii este conturat
in jurul ceremonialului investirii Mitropolitului Primat Miron Cristea ca
Patriarh al Romaniei, la data de 1 noiembrie 1925."® Cu acest prilej bine-
cuvantat, ,Carmen” a sustinut o reprezentatie memorabila pe scena Ate-
neului Roman, in prezenta unui public numeros si select, oferindu-le
distinsilor oaspeti momente de o frumusete si o bogatie artistica rara,
conturate prin compozitiile muzicale elegante ce evidentiau frumusetea
muzicii vechi si a colindelor religioase roménesti.

De-a lungul activitatii sale, societatea Carmen a adus in fata publicului
un program muzical diversificat. Cu toate ca directia muzicala data de
maestrul Kiriac era inspirata din popor, Carmen avea in repertoriu si mu-
zicd straind, tocmai pentru educatia muzicala a publicului. De aceea, pro-
gramele artistice cuprindeau creatii muzicale ale unor autori consacrati
precum Palestrina, Haendel, Mozzart sau Beethoven. Miiestria cu care au
fost executate lucririle si succesul pe care l-au avut la public sugereaza fap-
tul cd membrii coralei munceau neobositi, manati de pasiune si daruire,
fiind pusi in miscare de dibécia si profesionalismul maestrului D. G. Kiriac.

Activitatea societitii ,Carmen” este necontenitd, aducdnd mereu noi
prestatii de valoare pe taramul muzical coral, oferindu-si neconditionat
sprijinul in cadrul diferitelor festivaluri si evenimente culturale organi-
zate in Bucuresti.

De asemenea, maiestria si frumusetea interpretarii oferite de ,Car-
men” in cadrul spectacolelor ajung sa fie auzite si in alte zone ale tarii,
daruind bucurie in sufletele roménilor de pretutindeni, datoritd nume-
roaselor concerte din diferite orase ale tarii.

Totodat3, societatea Carmen a avut o colaborare stransa si cu Patriarhia
Romaéna, oferind concursul muzical in cadrul diferitelor manifestatii cul-
turale organizate de Bisericd, corala avand un repertoriu bogat de muzica
bisericeascd, evenimente la care participau inalti demnitari civili si perso-
nalitati reprezentative ale statului si ale vietii culturale din acele timpuri.

18 Revista Biserica $i scoala, Arad, Anul XLIX, nr. 45, 8 noiembrie 1925, p. 7
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Dumitru Georgescu Kiriac reprezinta o personalitate marcanta a se-
colului XX datorita implicarii sale in ceea ce inseamné compozitie corala
si folclor. Perioada de studii de la Paris, acumularea unor cunostinte vaste
ti apartenenta la cercuri culturale selecte i-au conturat viziunea in ceea
ce priveste sfera muzicala.

Intors de la studii cu un indescriptibil entuziasm, Kiriac porneste pe
un drum necunoscut in materie de creatie muzicald, ghidandu-se dupa
un singur lucru, anume dragostea pentru popor.

Maestrul isi propune si faca ceea ce nimeni nu facuse pand acum, sa
dea glas poporului, si cum putea face mai bine acest lucru decat prin mu-
zicd. Viata omului de rand a fost mereu insotita de muzica deoarece chiar
si cele mai marunte treburi gospodaresti aveau dedicat un céntec sau
madcar un mic fragment muzical. De asemenea, elemente din natura, pre-
cum cucul, florile sau animalele din gospodarie se bucurau de un loc in
folclorul muzical al poporului. Gandurile, fraimantarile, dragostea si dorul
erau nelipsite din repertoriul muzical popular.

In acest context, maestrul D. G. Kiriac deschide un nou drum pe ta-
ramul compozitiilor muzicale, transformand tréirile interioare ale popo-
rului in compozitii muzicale extraordinare, oferind muzica pe intelesul
oamenilor de rind, care nu beneficiau de o educatie aleasi si, de multe
ori, nu reuseau sa rezoneze cu operele muzicale clasice, rezervate de cele
mai multe ori claselor inalte din societate. Kiriac scoate din umbra igno-
rantei si a simplitatii aceastd muzicé veche, ancestrald, intiparita adanc
in memoria si sufletul poporului si 0 aduce pe scend, oferind-o publicului
larg, care o primeste cu mult entuziasm si bucurie.

Aceste demers curajos al maestrului a creat diverse discutii pro si con-
tra acestui fenomen, unii pozitionindu-se de partea maestrului si sus-
tindnd acest demers muzical, iar altii aducand critici aspre la adresa lui,
considerand ca aceste ,inovatii muzicale” nu isi au rostul si nu se inca-
dreaza in peisajul muzical existent.

Tocmai in acesta constd frumusetea artei lui Kiriac, in simplitatea si
candoarea pieselor muzicale. Societatea Carmen a avut un repertoriu
complex, de la cAntece populare roménesti la marii clasici ai muzicii uni-
versale, lucru reflectat in numeroasele concerte sustinute de-a lungul ani-
lor, dar, cu toate acestea, apropierea de oamenii simpli din popor s-a
remarcat intotdeauna.

Maestrul Dumitru Georgescu Kiriac poate fi considerat o personali-
tate complexd, emblematica pentru secolul XX, cu o contributie remar-
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cabila la evolutia muzicii corale romanesti si totodata un om de o simpli-
tate si o smerenie pilduitoare, care nu a cautat faima, gloria sau interesele
personale.

».. Un om care n-a cunoscut marirea, nici a ravnit-o, care nu
si-a facut hambare, n-a strans avutii, nici nu a negustorit ne-
voile muzicale ale poporului, care a avut din vreme, aci in
Bucurestii indoielilor si intristérii, cutezanta lui Musicescu
si a lui Vidu, de a crede si a mérturisi credinta in cantecul
popular roméanesc, - acest om devine simbol pentru ceea ce

este ndzuinta muzicala in cultura noastrd”*®

19 George BreazuL, D. G. Kiriac,... p. 5
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