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CUVANT INAINTE

nul 2019, proclamat de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
»Anul omagial al satului romdnesc (al preotilor, invatdtorilor si pri-
arilor gospodari)” si ,Anul comemorativ al patriarhilor Nicodim
Munteanu si lustin Moisescu si al traducdtorilor de cdrti bisericesti” reprezinta,
totodatd, sirbétorirea a 100 de ani de administratie romaneasca in Arad si Anul
Centenarului bandtean, un manunchi de evenimente istorice decisive pentru
devenirea Romaniei de dupa Unirea cea Mare de la 1918. In anul 2019 Facul-
tatea de Teologie Ortodox ,Ilarion V. Felea” din cadrul Universitatii ,, Aurel
Vlaicu” din Arad, cu binecuvantarea si purtarea de griji a Inaltpresfintitului
Parinte Dr. Timotei Seviciu, Arhiepiscopul Aradului, a raspuns exigentelor aca-
demice-formative actuale, desfasurand, prin profesorii si studentii de la cele
trei nivele de studii - licentd, master si doctorat - o bogata activitate stiintifica
si misionara. Au fost organizate o serie de conferinte si simpozioane in care au
fost implicati nu doar profesorii, ci si studentii, masteranzii si doctoranzii Fa-
cultétii.

In perioada 13-14 mai a avut loc Simpozionul National Studentesc si Mas-
teral cu tema Exigente ale pastoratiei si misiunii Bisericii in parohiile rurale,
eveniment academic la care au participat studenti de la Facultatile de Teologie
din Patriarhia Romana. De asemenea, in perioada 14-15 mai a avut loc Simpo-
zionul National al Doctoranzilor din Patriarhia Roména cu tema: Rolul Bisericii
Ortodoxe in cultura romdnd. De la primele tipdrituri la exigentele mediatice
actuale. Aceste evenimente academice au vizat pregitirea studentilor teologi,
precum si dezbaterea interactiva si formarea unor principii teologice-misionare,
privind temele Sfantului Sinod pentru anul 2019.

In cadrul Centrului de Studii Teologice-Istorice si de Prognoza Pastoral-Mi-
sionara al Facultatii au fost organizate doud conferinte nationale sub genericul
Patriarhul Nicodim Munteanu si memoria istoricd a interbelicului romdnesc
(9 aprilie 2019) si Patriarhul lustin Moisescu - promotor al dialogului ecumenic
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(3 iunie 2019). Daca la prima conferintd au participat istorici de la Facultétile
de Teologie din Bucuresti, Sibiu, Craiova si Arad, la cea de-a doua conferinta
au participat specialisti in dialogul ecumenic de la Facultétile de Teologie din
Bucuresti, Cluj, Sibiu si Arad. De asemenea, in ziua de 26 noiembrie a avut loc
conferinta Importanta bisericeascd si culturald a manuscriselor din Arhiepis-
copia Aradului.

In cadrul Scolii Doctorale a Facultitii de Teologie au fost organizate doua
conferinte cu profesori din striinatate. In ziua de 22 octombrie a conferent-
iat in cadrul Scolii Doctorale profesorul Martin Illert de la Universitatea din
Halle Wittenberg (Germania), iar in ziua de 23 octombrie a conferentiat, in
cadrul Scolii Doctorale, profesorul Peter Ben Smit de la Universitatea din
Berna (Elvetia).

Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad a organizat in perioada 20-22 oc-
tombrie Simpozionul international cu tema Relevanta Bisericii Ortodoxe in
cultura romdnd. Interferente interortodoxe §i intercrestine, eveniment academic
la care au participat ierarhi, decani, istorici, profesori de teologie din Patriarhia
Romand, precum si profesori de teologie de la Univeristatile din Atena (Grecia),
Hale (Germania), Viena (Austria), Berna (Elvetia), Tirana (Albania), Varsovia
(Polonia) si de la Evangelisches Missionswerk, Hamburg (Germania). La toate
acestea se adaugd Concertul de colinde al Corurilor Facultatii de Teologie de
la Sala Palatului din Arad din ziua de 11 decembrie dimpreuna cu intalnirea
Alumpni, intalnirea celor care au absolvit in decursul anilor aceast institutie de
invatamant superior arddean. Ca in fiecare an, Concertul de colinde a adunat
un public numeros in jurul traditionalelor colinde, Facultatea de Teologie ofe-
rind o buna marturie in cetatea Aradului cu privire la identitatea credintei si a
misiunii Bisericii.

In plan stiintific, profesorii Facultitii au participat la numeroase Simpo-
zioane nationale si internationale, au publicat carti, articole si studii, au con-
ferentiat in alte centre universitare. In ceea ce privesc publicatiile, acestea
reprezintd o oglinda a activitétilor stiintifice pe care profesorii si studentii Fa-
cultatii le desfasoara in vederea unui invatamant teologic in slujirea Bisericii.
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad a continuat s editeze in anul 2019
revista Teologia (1997), recunoscuta la nivel national si international, Studia
Doctoralia (2016) si Anuarul (2016), publicatia pastoral-misionard saptamanala
Calea Mantuirii (2000), precum si volumele Simpozioanelor Nationale si In-
ternationale organizate. De asemenea, am propus deschiderea a doua colectii
in cadrul Facultétii de Teologie din Arad: colectia In Honorem, in care vor fi
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publicate lucrari in onoarea profesorilor care au slujit invatdmantul teologic
arddean si colectia Manuscriptum Aradensis in care vor fi publicate lucrari si
studii aflate in manuscris ale ierarhilor si profesorilor de teologie din cadrul In-
stitutului Teologic si Academiei Teologice din Arad, initiind astfel un cadru
stiintific al restaurdrilor si restituirilor istorico-teologice.

In ceea ce priveste formarea studentilor, acestia sunt integrati intr-un proces
educativ-intelectual si formativ-duhovnicesc prin cursuri, seminarii, activitati
stiintifice, simpozioane si lectura, precum si prin programul duhovnicesc, li-
turgic si omiletic-catehetic desfisurat zilnic la Capela Facultétii.

In anul 2019, dupa demersuri sustinute, prin binecuvantarea Inaltpreasfi-
ntitului Parinte Dr. Timotei, Arhiepiscopul Aradului a inceput pictura Capelei
din curtea Facultatii, spatiu spiritual-liturgic al formarii studentilor teologi. Pic-
tura executatd in tehnica fresco este rezultatul unei bune conlucréri intre con-
ducerea Faculttii si Centrul Eparhial, contributia périntilor profesori Stefan
Negreanu si Lucian Farcasiu, in buna desfasurare a lucrérilor, fiind meritorie.

Anul 2019 a insemnat pentru Teologia arddeand deschiderea unei noi file
de istorie, o istorie seculara ilustrata cu credinta si abnegatie de episcopi, preoti
si profesori de teologie. Ierarhii celor doua eparhii istorice din Mitropolia Ba-
natului si-au concentrat atentia asupra calitatii invatamantului teologic si printr-
o buné conlucrare cu conducerile celor doua institutii de invatamant teologic
superior au facut posibila o zi ditatoare de sperantd in ceea ce priveste unitatea
si coerenta invatamantului teologic din Mitropolia Banatului. Concentrarea
destinelor invatamantului teologic din Mitropolia Banatului in singura Facul-
tate de Teologie Ortodoxa existenta in aceastd mitropolie inseamna nu doar
onorarea unei traditii seculare, ci si o perspectiva viabild asupra formarii vii-
torilor preoti slyjitori. Prin urmare, in anul 2019 Teologia de la Caransebes a
venit la Arad, straveche vatrd a invdtdmantului teologic romanesc din Transil-
vania.

Anuarul, asa cum am mai afirmat, reprezinta oglinda Facultatii, iar in
aceasta oglinda se poate vedea dorinta profesorilor si studentilor arddeni de a
sluji Biserica si principiile ei marturisitoare in Universitate si intr-o lume secu-
larizata.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel loja
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LEAGANUL VIETII NOI

+ IPS Timotei Seviciu, Arhiepiscop al Aradului

reamdtul sarbétoresc al naturii in plina iarna si in pragul Craciu-

nului, simtit cu infiorare proprie de fiecare suflare, aduce si retrai-

rea unei traditii vechi marcata atat de solstitiul iernii, cat si de
incéntéatoare datini sau obiceiuri laice si religioase, vestind mereu plinatatea
vietii. Sunetele clopotelor insotind imnele bisericesti, nu mai putin ecourile
din departari ale colindelor si cantecelor de stea, indeamna pe fiecare cre-
dincios a-si ridica ochii de la caile obisnuite ale traiului spre cer, asteptand
in credinta, nadejde si dragoste aratarea iubirii lui Dumnezeu fatd de oameni
si sildsluirea ei pe pamant prin intruparea Mantuitorului. In acest cadru
desigur cd, oamenii insisi primesc indemnul launtric, dupé cuvantul psal-
mistului ,Méantuire a trimis Domnul poporului Sdu”! Icoana praznicului
insdsi ne ajutd sa vedem si cele nevizute, pe care le redau istorisirile biblice,
in care adesea se impletesc si ale Traditiei sfinte, consemnate de Sfintii
Parinti ai Bisericii. Poate ci si colindatorii cunoscuti sau necunoscuti isi dau
obolul la intelegerea evenimentului prin icoana sa, luind si pe cei colindati
participanti la drumul anevoios, dar rasplétit cu multumirea sufleteasci de
a ajunge la ieslea minunata in care a fost asezat ,Cel fara de’nceput’, cum
zice versul cunoscut.? Odata cu colindétorii, primirea icoanei Nasterii Dom-
nului la casele celor credinciosi, pe alocuri, inlesneste privitorilor privelistea
feerica ce infrateste cele paméntesti cu cele ceresti, spre nemérginita bucurie
si indltare sufleteasca. Si tuturor celor care privesc icoana sau steaua colin-
détorilor li se dezvaluie locul pe care il pot avea in jurul ieslei Pruncului ne-

I Psalm 110, 9.
2 O, ce veste minunatd.
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vinovat, langa care se regasesc mereu strabatand nenumaratele carari ale
vietii si care duc spre vesnicie. Steaua si cetele ceresti cilauzitoare prin uni-
versul vazut si nevizut, magii, insotitorii si pastorii, stiutorii si nestiutorii
grabiti pe drum spre pestera cu staulul in care necuvantatoarele in
asteptarea hranei par a intelege faptul neobisnuit ce se inscrie intr-o alta du-
ratd a timpului, Pruncul dumnezeiesc, strajuit de Maica Sfanta si de dreptul
ocrotitor, cateodata iconografic cuprinzand si pe moasele nelipsite cu grija
lor si inscrierea cantului ingeresc ,,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe
pamant pace, intre oameni bunévoire,” sunt edificatoare. Prin toate aceste
marturii pentru vaz si auz patrundem mai cu folos intelesul adanc al tainei
cobordrii Fiului lui Dumnezeu de la tronul slavei la smerenia ieslei Betlee-
mului. Daca in alte dati am oprit de Praznic asupra aménuntelor icoanei di-
naintea ochilor nostri, incercdm acum a indrepta cugetul spre acest rost al
ieslei la care mereu se face trimitere in citirile, imnele, colindele si cAntecele
de Craciun, precum si in alte creatii culturale.

Potrivit relatarilor Sfintei Evanghelii a Nasterii Domnului staul cu ieslea
era la adapostul pesterii din Betleem, refugiul turmelor si cirezilor pézite de
pastorii din vecinatiti. Intrucat gandurile credinciosilor in aceste zile se in-
dreapta spre locurile sfinte, e de cuviintd a cerceta indeaproape rostul pe
care l-au indeplinit la ,,plinirea vremii’, adica atunci cand Fiul lui Dumnezeu
a venit in lume. Ieslea, fiind locul de hrénire a animalelor domestice, iar in
virtutea responsabilitatii omului fatd de lumea inconjuratoare si pentru ce-
lelalte vietuitoare, devine simbol al legaturii intre toate cele ce viaza. E sem-
nul umilintei, sub care S-a coborét Fiul lui Dumnezeu la starea omeneasca
si corespunde simplicitétii pastorilor cdrora li s-a ardtat mai intai, reprezen-
tand si un indemn pentru cei ce-L cautd pe Domnul sa se apropie de El cu
inima smerita si infranta; ea amintind si de siracia in care S-a nascut Prun-
cul Sfant pentru a imbogiti pe toti cu darurile ceresti.* In vechime era obi-
ceiul de Criciun ca fiecare casa s aiba o iesle lucrata de capul familiei, sau
in lipsa ei sa astearna fin pe toatd durata sirbatorii, ca amintire a celei de la
Betleem.® E de mentionat faptul ca in zilele noastre ieslea Vifleemului este
suplinitd cu pomul de Créciun in biserici, in case si oriunde este potrivit,
gatit in mod stréalucit pe masura primei cinstiri in constiinta crestina.®

3 Luca 2, 7-14 si cf. Erminia picturii bizantine, Timisoara, 1979, p. 135.
* Pr. V. Aga, Dictionar enciclopedic, Timisoara, 1935, p. 140.

5 Pr. V. Aga, Dictionar enciclopedic, p. 140.

¢ Cf. Pr. V. Aga, Dictionar enciclopedic, p. 140.
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Asezarea in ea a Mantuitorului lumii ca Prunc adorat de ingeri si oameni si
de tot ceea ce reprezintd cerul si paiméntul o innobileazi ca pe un inceput al
intregii vieti jertfelnice a Celui primit de ea. Asa au vazut-o si Sfintii Parinti
ai Bisericii in tdlmacirile la Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Astfel, Sfantul
Ioan Gura de Aur, referindu-se la inchinarea magilor de la rasarit scrie:

»ceea ce i-a ficut sa plece din tara lor si sd facd un drum atét
de lung, anume: steaua si lumina pusa de Dumnezeu in sufletul
lor; ele i-au calauzit treptat spre o cunoastere mai desdvarsita a
lucrurilor. De n-ar fi fost asta, nici nu I-ar fi aratat Pruncului o
cinstire atat de mare, cand toate cele din jurul Lui erau saraca-
cioase. Nimic din cele vazute de ei nu era stralucit si mare, ci o
iesle, o colibd si 0 Mama sdraci, pentru ca si vezi descoperita
filosofia magilor, ca sd cunosti ca n-au venit la El ca la simplu
om, ci ca la Dumnezeu si binefacator. De aceea nu i-a smintit
nimic din cele vazute, ci I s-au inchinat si I-au adus daruri, lip-
site de toata greutatea legii vechi; cd nu I-au jertfit oi si vitei, ci
daruri care erau aproape de filosofia Bisericii noastre, adica:
credintd, ascultare si dragoste.””

Sfantul Chiril al Alexandriei, cu privire la textul ,Ea (Fecioara Maria) L-
a culcat in iesle” arata cé

»Hristos a fost asezat in iesle in felul unei hrane si a unei méan-
cdri, pentru ca noi sa ne schimbam viata noastra si si ne intoar-
cem la constiinta si la intelegerea omului. Si noi venind la masa
noastrd, la iesle, nu mai aflim iarba, ci painea cea din ceruri,
Trupul détaror de viata.”®

Si alte referinte la termenul de iesle arata sensul acesteia in curgerea vietii.
Asa de pildi, cu privire la repausul sirbitoresc, Insusi Mantuitorul sublini-
ind protejarea a tot ceea ce viazd spune: ,Fiecare dintre voi nu dezleags, oare,

7 Scrieri, partea a treia, Omilii la Matei, in col. ,PSB’, 23, trad. Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1994,
p. 101.
8 Comentar la Sf. Evanghelie de la Luca, trad. Diac. Gh. Babut, Oradea, 1998, p. 16; cf. Luca 2, 7.
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sambita boul sau, sau asinul de la iesle, si nu-1 duce si-1 adape?” Imnografia
praznicului la fel este griitoare in cele aratate, ca de pilda:

»,Ce vom aduce Tie, Hristoase? Ca Te-ai aritat pe pamént ca
un om, pentru noi. Fiecare din fipturile zidite de Tine
multumire aduc Tie: ingerii cAntarea, cerurile steaua, magii da-
rurile, pastorii minunea, pamantul pestera, pustiul ieslea, iar

noi pe Maica Fecioara..”!?

sau
sVenit-a intrupandu-Se Hristos Dumnezeul nostru, pe Care
Tatdl din pantece mai inainte de luceafar L-a nédscut; si Cel ce
tine franele preacuratelor puteri in ieslea vitelor este culcat; cu
scutece este infisat, dar dezleagd legaturile cele cu multe imple-
tituri ale pacatelor’!!

E cunoscutd practica de totdeauna ca noii nascuti sa fie asezati in leagan,
dar nu toti au parte de el din diferite pricini. Pentru Méntuitorul acesta e ie-
slea cu simbolul ei deja intuit, si anume cé este elementul de protectie care
ramdne in suflet ca o amintire a originilor ce se traduce in nostalgii ascunse
ale intoarcerii la sanul matern, iar leganarea asociaté cu fericirea sentimen-
tului de securitate lipsit de griji, legandu-se si de célatorie, pentru care lucru
are adesea forma unei bérci ce aluneca pe ape, dand senzatia sigurantei celui
ce porneste pe calea lumii.'? De reamintit aici cé si corabia este simbolul Bi-
sericii; iar un imn al Sfintei Fecioare de la Praznicul intémpinérii Domnului
e intitulat ,Leganusul”’® Nu este de intreldsat nici aportul colindelor si lite-
raturii in contextul dat, ca de pilda versurile: ,Langa ieslea minunata ne-adu-
nam,/ Lin colindul Sfintei Nasteri colindam/... Cant4 cerul si pdmantul, Sus
si jos,/ Slava, cinste si-nchinare lui Hristos/...Numai Maica simte semnul
profetit/ Umbra Crucii peste Fiul adormit;”'* sau alta: , Tot in iesle, Doamne,
vii smerit si iard/ Ca demult, si astazi, toti Te lasa-afard./ Celor ce Te-asteapta

° Luca 13, 15.

10 Vecernia din 25 decembrie, stihira a 3-a.

11 Canonul intéi al praznicului, cant. a 6-a, stih. 2.

12 J. Chevalier, A. Gheerbrant, Dictionar de simboluri, Bucuresti, 2009, p. 511.

13 Cf. V. Aga, Dictionar enciclopedic, p. 75 si https://www.crestinortodox.ro/imnul-intampi-
narii-domnului-nu-pricep-curata;

“ Langd ieslea minunatd, Sibiu, 1994, pp. 8-9;
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cand Te nasti pe lume/ Daruie-le pacea Dulcelui Tau Nume”; precum si aces-
tea: ,Dar la turma cine sta?/ Sta chiar Maica Precista/ Langd ea un leganel/
Cu un Copilas in el/ Copilasul cand plangea/ Maica Sfanta-L legéna,’*® de
asemenea stihuirea poetului: ,Cum S-a nascut Hristos in frig/ In ieslea cea
saracd,/ Cum boul peste El sufla/ Caldura ca sa-I faca”'® Nuanta tristetii fi-
nalului unor creatii se motiveaza cu previziunea Jertfei ulterioare a Pruncu-
lui Sfant, cand scutecele sunt schimbate in giulgiuri. Legdtura dintre iesle si
leagin este evidenta.

Ne aflam in toiul unor sarbatori ce pun in lumind la rascrucea vremii sau
innoirea anului pentru fiecare tot ceea ce trebuie sé intervina in viatd pentru
care sd se dovedeasca pregitirea cuvenitd, de a raspunde voii lui Dumnezeu.
Ori aceasta desigur numai spre bine. Chiar daca purtarea ceruta crestinului
nu s-a ardtat intocmai in vremea ce se incheie, calea indreptarii se afld doar
in urmarea lui Hristos Domnul de la nastere pana la moarte, de la leagin
pana la mormant. Se intelege ca drumul vietii pamantesti se cade a fi
intretdsut sau intretinut si cu toate cele ce apartin vietii sufletesti,
simtdmintele, gandurile, ndzuintele, implinirile, caderile si biruintele,
mostenirile si lasdmintele din vremi si pentru totdeauna. Ceea ce apartine
trecutului se cere cercetat, iar dupa cugetul fiecaruia indreptat, innoit si
imbunétatit. Cu nostalgia caracteristica se retrdieste timpul copildriei si
aceasta incd din fasa, tocmai din pricina stapanirii fiintei omenesti de cétre
telul vietii sufletesti. Si desigur intamplarile vietii aduc in constiinta ceea ce
este de implinit pe mai departe. Momentele sarbatoresti sunt de recreere si
hotérare pentru triirea viitoare. Anul ce se incheie raiméne in continuarea
celui care l-a precedat, adica al Centenarului Marii Uniri de la 1 decembrie
1918, Centenarul instauririi administratiei roménesti in tinuturile ce tem-
porar s-au aflat sub stipanire straina. Intregul popor cu entuziasmul firesc,
in preajma Craciunului, a sarbétorit cele trei decenii de la Revolutia roméana
care a innoit viata patriei. Pe plan bisericesc el a fost socotit omagial al satu-
lui romanesc (al preotilor, invatatorilor si primarilor gospodari) si comemo-
rativ al Patriarhilor Nicodim Munteanu si Iustin Moisescu si al
traducatorilor de cérti bisericesti. Eparhia Aradului adaugé la acestea si de-
ceniul ridicarii la rangul de arhiepiscopie. Retrospectivele istorice prilejuite
nu numai in general, ci si in parte, pentru fiecare institutie si unitate a tarii

15> Tot in iesle, Doamne; Sus la poarta Raiului, in Langd ieslea minunatd, pp. 38 si 44; vezi
Utrenia Sfintelor Pasti, Icosul.
16 George Cosbuc, In seara de Crdciun, in ,Colindim Doamne, colind’, Arad, 2007, p. 16.
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atestd odatd mai mult contributia limbii roméane si Ortodoxiei roménesti la
unitatea nationald si cultura poporului. Cu privire la sat este de evidentiat
cu precidere faptul cd temelia cultivarii paméantului mostenit este si cea a
innobilarii intregii fiinte omenesti; realitatea fiind doveditd de munca
propdsitoare a institutiilor fundamentale ale statului, Biserica, scoala, ar-
mata, justitia, ca dealtfel toate celelalte. Sfanta icoana la care s-a facut
referintd lasa sd se intrevada plinatatea vietii, cu partea de cer si pdmant, de
indeletniciri si trai, rasadurile feluritelor culturi, nu doar in intelesul de agri-
cole, ci si de afirmare a inzestrarilor ancestrale, inmanunchind insusirile
crescute dintr-un leagdn comun. Credinta crestina le-a sacralizat pe toate,
lucratorii imbogatiti de daruri nepretuite confirméand constant adevarul pro-
verbului ca ,,omul sfinteste locul” Cu aceasta convingere implorand harul
divin pentru intreaga lucrare ce se cere savarsitd si pe mai departe, ne uram
unii altora toate cele bune dorite de sarbatori si pentru zilele ce urmeaza,
spre multumirea tuturor si slava lui Dumnezeu Tatél, Fiul si Sfantul Duh.
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Abstract

The study reminds us about the reality of the Church in our Church
before the appearance of the print, about the schools of manuscript co-
pies in the big monasteries, then about the invention of the print and
about the appearance of the typographic centers in the three Romanian
countries. The main typographers from the pioneer period of the prin-
ting are remembered: the deacon Coresi, Saint Hierarch Varlaam,
Saint Hierarch Dosoftei, Nicolae Milescu Spdtaru, Saint Metropolit Si-
mion Stefan, the Greceanu brothers, Saint Hierarch Petru Movild,
Saint Hierarch Antim Ivireanul, the bishop Mitrofan of Buzdu and the
bishop Damaschin of Ramnic. It is noteworthy that the typographies
[from Targoviste, the Church from Scheii Brasov, the Dealu Monastery,
Snagov, Bucharest, Ramnic, Buzdu and lasi were churches, as were the
first printed books. Therefore it can be observed that the whole old Ro-
manian culture was closely linked to the life of our Orthodox Church
not only as a form of expression, but also as a background.
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History of the Romanian Orthodox Church, manuscripts and prin-
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A
n contextul ,Anului comemorativ al traducétorilor de carti bisericesti

-2019” in Patriarhia RomAna3, credem ca este bineveniti o scurta ra-

diografie a preocuparilor romanesti in privinta copierii manuscrise-
lor si tipérirea cartilor bisericesti, atat de necesare cultului divin, cat si
misiunii crestine.

Organizarea bisericeasca din tara noastra, prin intemeierea mitropoliilor
din Tara Roméneasca (1359) si Moldova (1401) si reorganizarea monahis-
mului, a favorizat, pe de o parte dezvoltarea vietii religioase (ctitoririi de bi-
serici si manastiri), iar pe de altd parte crearea conditiilor necesare
caligrafierii textelor liturgice si teologice. Dupa ce aceastd organizare a fost
definitivatd, eparhiile ortodoxe din toate tarile romane (sec. XIV-XVI) s-au
preocupat indeosebi de cartile necesare cultului si formaérii religioase a cre-
dinciosilor. Ostenelile individuale ale unor copisti au dus la formarea unor
adevirate scoli de caligrafi, cele mai renumite fiind scolile de la manastirile
Neamt, Putna, Bistrita, Moldovita, Voronet, Cozia, Bistrita olteand si Hodos-
Bodrog, care au functionat in secolele XIV-XVII. Scrise in limba slava de
redactie medio-bulgard, manuscrisele erau creatii originale sau traduceri
din limba greaca a operelor patristice si post-patristice, lucrari teologice si
liturgice necesare cultului. O importanta deosebita prezintd manuscrisele
slavo-romane si cele romanesti, care au fost ,realizate din dorinta clerului
si credinciosilor de a citi sau asculta Cuvantul lui Dumnezeu in propria
limba™.

Inventarea tiparului la jumatatea secolului al XV-lea de catre Johannes
Gutenberg a dus la aparitia acestuia si in Tarile Romane la inceputul seco-
lului al XVI-lea, cand incep sa fie tiparite primele carti in limba slavona la
Téargoviste. Chiar dacd primii tipografi care au activat la noi: ieromonahul
Macarie (Liturghierul-1508; Octoih-1510; Tetraevanghel-1512), Dimitrie
Lubovici (Apostol-1547; Octoih-1557) si ieromonahul Lavrentie (Tetraevan-
ghel-1582; Psaltirea) au tiparit carti in limba slavon4, este apreciat faptul ca
ei au pus bazele activitatii tipografice in tara noastra si au dat romanilor pri-
mele cirti de cult. In decursul secolului al XVI-lea are loc introducerea lim-
bii roméne in literatura bisericeasci si laicd, pentru ca in veacul urmétor
limba roména si o inlocuiascé definitiv pe cea slavona prin cartile de cult si
teologice, legi si porunci domnesti, cronici, poeme in versuri, creatii in proza

! Preot Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Vol. I, Bucuresti, 1992, p. 529.
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si versuri®>. Multe personalitéti bisericesti au contribuit de-a lungul veacuri-
lor XVI-XVIII la promovarea literaturii bisericesti roménesti si a unitatii de
limba prin propovéaduirea si transmiterea cuvantului lui Dumnezeu si amin-
tim pe: diaconul Coresi, Sfantul lerarh Varlaam, Sfantul Ierarh Dosoftei, Ni-
colae Milescu Spataru, Sfantul Mitropolit Simion Stefan, fratii Greceanu,
Sfantul lerarh Petru Movila, Sfantul Ierarh Antim Ivireanul, episcopul Mi-
trofan al Buzdaului si episcopul Damaschin al Ramnicului. Toate tipografiile
de la Targoviste, Biserica din Scheii Brasovului, Manéstirea Dealu, Snagov,
Bucuresti, Raimnic, Buzau si lasi erau bisericesti.

Astfel, analizand perioada in care limba roména a inceput sa fie din ce in
ce mai mult folosita, observim cé intreaga cultura veche romaneasca era
strans legata de viata Bisericii noastre ortodoxe nu doar ca forma de expri-
mare, ci si ca fond.

»Monumentele (culturd-arta si spiritualitate 7.7.) arata ca
langa creatia lui Dumnezeu, natura, omul creator si iubitor de
frumusete a creat cultura, a cérei inima este cultul. Traditia
creatoare de frumusete cultica si culturala este, asadar, o litur-
ghie diacronica, peste timp, a geniului creator al unui popor™.

Traditia crestina este veche nu numai in ceea ce priveste dogma, ci si in
privinta cultului, a rugaciunilor. Nu doar dogma, ci mai ales cultul au creat
legatura stransa intre Bisericd si limba unui popor. Toate Bisericile organi-
zate au avut o teama de noutate, fiind legate strans de traditie. Biserica Or-
todoxd din Térile Roméne insa a invins repede aceasta teama, deoarece
»Biserica a pastrat si a cultivat, in afara de credinta unificatoare, limba unifi-
catoare, limba romand™. Tetraevangheliarele, Liturghierul, Apostolul, Psal-
tirea, Mineele, Biblia si celelalte carti de cult si teologie constituiau nu doar
o simpl4 necesitate limitat4 la intrebuintérile obisnuite zi de zi, in biserici si
manastiri, ci reuseau s imprime un ritm de gandire, o asezare evlavioasa, o
ordine launtrica si o prezenta sacra. Toate aceste carti de cult nu au fost sim-
ple echivalente de uz ritual sau numai intentii de a introduce limba roména

2 P.P. Panaitescu, Inceputurile si biruinta scrisului in limba romdnd, Editura Academiei Re-
publicii Populare Romane, Bucuresti, 1965, p. 5.

% +Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Ddruire si Ddinuire - raze si chipuri de lumind
din istoria si spiritualitatea romdnilor, Editura Trinitas, Iasi, 2005, p. 74.

* Antonie Plamadeald, De la Alecu Russo, la Nicolae de la Rohia, Sibiu, 1997, p. 163.
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in cult si culturd, ci ele contin o bogatie dogmaticd, morald, imnologica, un
vast repertoriu de valori spirituale si duhovnicesti, cirora caligrafii, tipogra-
fii, gravorii, ostenitorii pe diferite trepte sociale, de la simpli monahi pana
la preoti si episcopi, le-au daruit anonim si cu smerenie, luni si ani de muncéa
si jertfa pentru transmiterea cuvantului lui Dumnezeu. Ei culegeau literele
si imprimau paginile pentru a da viatd ,,Cuvantului” ziditor de suflete, tipa-
rind intr-un spirit de modestie, evlavie si rugiciune «Faclii pentru Inviere».

Straduinta, dreapta socoteald, constiinta misionara a caligrafilor, redac-
torilor, tipografilor din vremuri indepartate sunt astazi din ce in ce mai evi-
dente, fiindca ele au fost rodul aceluiasi duh ortodox care il slujeste pe
Dumnezeu in mod egal prin cultura si jertfa. ,Cartile pentru aceasta le do-
bandim, ca si invitam dintr-insele dragoste, smerenie si blandete”. Inainte
de arta tiparului, arta caligraficd a fost darul lui Dumnezeu folosit de fiii Bi-
sericii pentru transmiterea invataturii Mantuitorului lisus Hristos. Manus-
crisele si impodobirea lor cu initiale ornate, miniaturi si frontispicii, au fost
si rAman expresia unui sentiment adanc de recunostinta fatd de bunétatea
lui Dumnezeu, a frumusetii creatiei Sale si, in acelasi timp, o profunda preo-
cupare spre a nu lipsi din biserici cértile necesare cultului divin. Observam
un lucru foarte important:

«ca si Biserica, arta autentica (si ma refer aici, in special, la
pictura bisericeasca, arta caligrafica si a tiparului n.n.) simboli-
zeazd Eternul in timp, ea surprinde clipa patrunsé de vesnicie,
ea transcede banalul si ancoreazé obisnuitul in misterul ultim
al comuniunii eterne cu Frumosul, cu Iubirea creatoare a Co-
muniunii eterne: Sfanta Treime. Astfel, intelegem ca in orice
arta autentica se exprima dorul dupa nemurire ca dor de comu-
niune infinita, se exprima , instinctul eternitétii, tilmacit de ar-
tist prin tainice legaturi dintre inima preaplina de spirit si mana
prea slaba ca sd-1 exprime. Totusi, dacd prin arta se exprima
dorul nemuririi, numai prin credinté se obtine dorul nemuririi
ca legatura vie si eternd cu Dumnezeu, Creatorul Cel vesnic»®.

Aparitia si dezvoltarea tiparului in Tarile Roméne (sec. XVI-XVIII) nu
va exclude contributia monahilor jertfelnici adusa cultului Bisericii si culturii

® Daniel Bratu, Tipografii de la Buzdu, in ,Glasul Bisericii’, nr. 8, Anul XVII (1958), p. 728.
¢ tDaniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Ddruire si Ddinuire..., p. 74.
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romanesti. In aceste trasaturi spirituale s-au incadrat ostenitorii tipografi
din Evul Mediu romanesc, intre care si ieromonahul Macarie, care a dat Bi-
sericii si romanilor un Liturghier (1508) si primele texte liturgice tiparite.

Liturghierul este, dupa cum se stie, cartea de capatdi a preotului pentru
savarsirea dumnezeiestii Liturghii. Nu intamplétor este prima carte tiparita
in Tarile Roméne, stiut fiind ca

«ceea ce constituie, de fapt, marea frumusete spirituala a Li-
turghiei ortodoxe este tocmai manifestarea adevérului sau fun-
damental: celebrarea prezentei tainice a lui Hristos Cel Viu in
mijlocul Bisericii vii si marturisitoare. In Liturghia ortodox, in
rugaciunile si cantérile sale, in simbolismul si frumusetea sa es-
tetica, totul este oferit sa fie triit ca experienta vie, celebrare in-
timd si solemnd a adevarului cuprins in figdduinta
Mantuitorului nostru lisus Hristos: ,,Iata, Eu sunt cu voi in toate
zilele, pana la sfarsitul veacurilor” (Matei 28, 20); ,,Cel ce ma-
nancd trupul Meu si bea sangele Meu raméne intru Mine si Eu
intru el” (Ioan 6, 56)»”.

Primii tipografi aveau si ei constiinta cd numai sévarsirea Sfintei Liturghii
si impartisirea cu Sfintele Taine au puterea de a mentine Biserica noastra si
de a ajuta neamul romanesc in urcusul spre inviere.

»Ca suprema Taina a comuniunii in Hristos, Sfanta Liturghie
a fost pentru poporul nostru dreptcredincios, veacuri de-a ran-
dul, cel mai puternic liant spiritual si unica lui forma de
educatie morala si duhovniceascd, pe temeliile ei aparand ma-

rile valori crestine ale acestui neam”®,

De ce nu s-a tiparit mai intai o alta carte de cult si a fost imprimat Litur-
ghierul? Raspunsul vine din doud directii: in primul rand, deoarece Sfanta
Liturghie reprezinta viata pdmanteasca a Fiului lui Dumnezeu, sinteza inte-

7 t+Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne si Loctiitor de Mitropolit al Mitropoliei
Moldovei si Bucovinei, Comori ale Ortodoxiei, Editura Trinitas, Iasi, 2007, p. 27.

8 Liturghier, din ,,Cuvantul inainte” al Preafericitului Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
2000, p. 6.
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grald a apostolatului crestin si, in lumina ei, Biserica intelege si abordeaza
viata si lumea; in al doilea rand, prin Sfanta Liturghie poporul traieste Evan-
ghelia, isi aduce aminte de jertfa lui Hristos de pe Golgota, de moartea Sa
pentru pécatele omenirii, de Invierea si Tnéltarea Sa la ceruri, la Tatil, unde
doresc s meargé toti cei care ii urmeaza invatatura.

Traducerea si tiparirea cartilor necesare cultului si catehizérii poporului:
(Liturghierul slavon (1508) si cele in roméneste: Catehismul (1544)°, Evan-
ghelia (1560), Octoihul'!, Apostolul”, Liturghierul romdnesc (1570)"3, Ca-
zania (1643), Cele sapte taine ale Bisericii (1645), Raspuns la Catehismul
Calvinesc (1645), Noul Testament de la Bdlgrad (1648), Biblia (1688), Litur-
ghierul lui Dosoftei (1679), Vietile si petrecerea sfintilor (4 vol. lasi, 1682-
1686), Psaltirea in versuri (1763) si raspandirea lor in toate tarile romane
aratd ideea constiintei ortodoxe romanesti si a unitétii de neam, de credinta
in inviere si viata vesnicd, precum si constiinta biruintei si ddinuirii in istorie
in pofida tuturor incercarilor.

Liturghierul slavon de la 1508, tiparit de ieromonahul Macarie la Téargo-
viste, este primul liturghier tiparit din lume. Macarie ieromonahul nu era
de neam romadn, ci era originar din Muntenegru, scolit in arta tiparului la
Venetia (1483), ca apoi, datoritd contextului istoric nefavorabil tarii sale, s&
vind in Tara Romaneasca la inceputul secolului al XVI-lea si sa daruiasca ro-
maénilor opere spirituale de mare pret: Liturghierul (1508), un Octoih (1510)
si un Tetraevanghel (1512)'. Nu intram in detalii referitoare la drumul par-
curs de ieromonahul Macarie pand a ajunge in tara noastra si nici in cele
privitoare la organizarea tipografiei la Targoviste sau Méanéstirea Dealu.
Aceste informatii se gasesc in studiile de specialitate publicate pana acum.
Cert este ca in urma cu 500 de ani roméanii aveau primul Liturghier tiparit
din Biserica Crestina, fapt ce inseamna cd Sfanta Liturghie savarsita, chiar
si in slavond, inalta demnitatea poporului roman intru slava slujirii Mantui-
torului lisus Hristos, simtind prezenta Sa in mijlocul comunitatii euharistice.

° P.P. Panaitescu, Inceputurile si biruinta scrisului..., p. 121.

10 PP, Panaitescu, lnceputurile si biruinta scrisului..., p. 126.

1 PP, Panaitescu, lnceputurile si biruinta scrisului..., pp. 126-127.

12 PP, Panaitescu, lnceputurile si biruinta scrisului..., p. 127.

13 P.P. Panaitescu, lnceputurile si biruinta scrisului..., p. 130.

14 Pr. lect. dr. Marian Vilcu, Liturghierul lui Macarie (1508) — prima carte tipdrita in Tdrile
Romdne, in vol. Liturghierul lui Macarie (1508). Studii introductive si traducere, Arhiepis-
copia Targovistei — Biblioteca Academiei Romane, Targoviste, 2008, p. 207; vezi si Pr. prof.
dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, pp. 535-540.
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Tipérirea Liturghierului a inceput in timpul domniei lui Radu cel Mare
(1495-1508 aprilie) si a fost finalizata in timpul lui Mihnea cel Rau (aprilie,
1508-octombrie, 1509), la 10 noiembrie 1508.

Dupa aparitia primelor cérti bisericesti tiparite in slavond, a urmat pu-
blicarea lor in romaneste sub ingrijirea diaconului Coresi. De fapt Coresi a
tipdrit cele mai multe carti in slavona, insa a indraznit si a reusit s tipareasca
si in limba roméana. La baza Liturghierului romdnesc de la 1570 a stat Litur-
ghierul lui Macarie, tiparindu-se apoi Psaltirea’, in acelasi an si Evanghelia
cu invdtdturd din anii 1580-1581. Aparitia acestor prime tiparituri bisericesti
in limba romana, la sfarsitul secolului al XVI-lea, reprezinté inceputul ,bi-
ruintei scrisului romanesc”.

Procesul de introducere a limbii romane in cultul ortodox si cultura ro-
maneasca a fost continuat de Sfintii Ierarhi Varlaam si Dosoftei ai Moldovei,
Sfantul Mitropolit Simion Stefan al Transilvaniei, voievodul Serban Canta-
cuzino s.a.

,Cérturarii ecleziasti moldoveni si munteni au continuat, in
secolul al XVII-lea sa adauge textelor coresiene, Paliei de la
Ordstie si, mai apoi, Noului Testament de la Balgrad, o serie im-
portanta de Cazanii, Psaltiri, Evanghelii invatatoare etc., scrise
intr-o romana din ce in ce mai frumoasa, mai cuprinzétoare si

: (5716
mai cursiva™°.

Mitropolitul Nestor Vornicescu arata cé,

»Primele traduceri in romaneste ale Cartilor de cult si Ca-
noanelor trebuie raportate in chip direct la cerintele legitime
ale credinciosilor crestini de a intelege direct textele cartilor de
cult, slujbele bisericesti si Pravila de viatd duhovniceasca lasata
de Sfintii Périnti si mari dascali ai Crestinatatii”"’.

1> Liturghierul lui Coresi, text stabilit, studiu introductiv si indice de Al. Mares, Editura Aca-
demiei R.P.R., Bucuresti, 1969, pp. 12-13.

16 1. Rotaru, Literatura Romdnd Veche, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1981, p. 169.

7 Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in literatura noastrd
—sec. [V-XVI, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1984, p. 552.
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Totodat4, tiparirea in limba romén4 era si o necesitate misionara a Bise-
ricii noastre de apérare a credintei impotriva calvinilor, luteranilor si catoli-
cilor, tot mai prezenti in Transilvania.

Traducerea si tiparirea de carti in limba roména in secolele XVI-XVIII
a culminat cu tiparirea Bibliei de la Bucuregsti in anul 1688, numita si Biblia
lui Serban Cantacuzino, fapt ce impodobeste activitatea tipografica de pana
atunci. Este cunoscut faptul ca tiparirea unei carti implica multa cheltuiala,
osteneala si jertfa, atat din partea tipografilor, traducatorilor si redactorilor,
cat si din partea celor ce sustineau material proiectul respectiv, astfel incat
aparitia unei noi carti reprezenta o sarbatoare spiritual si culturald a popo-
rului. La talmaécirea acestei editii integrale a Sfintei Scripturi in roméaneste
si-au adus contributia mai multi carturari din secolul al XVII-lea din toate
cele trei regiuni locuite de romani. Daca la baza traducerii Noului Testament
a stat editia de la Alba Iulia (Bélgrad) din 1648, in ce priveste Vechiul Testa-
ment, traducatorii Bibliei au folosit lucrarea realizatd de umanistul moldo-
vean Nicolae Milescu Spatarul (c. 1636-1708). Faptul ca se folosesc traduceri
partiale facute in diferite regiuni ale Tarilor Roméne este deosebit de impor-
tant pentru dezvoltarea limbii literare, stabilindu-se astfel o legatura si o
continuitate intre Biblia lui Serban Cantacuzino si toata literatura religioasa
anterioard. Se pune astfel in slujba roménilor o limba literara care reprezinta
o sintezd a eforturilor scriitorilor bisericesti de pana atunci de a scrie si tipari
intr-o limba curata si inteleasé de toti roménii. Un popor care citeste Cartea
Cartilor in limba sa si intelege Cuvantul lui Dumnezeu este mai bine pregatit
in lupta vietii cu instrdinarea de Dumnezeu si de neam. De aceea, tiparirea
Sfintei Scripturi reprezintd comuniunea si conlucrarea poporului roméan
pentru marturisirea dreptei credinte.

Biblia de la Bucuresti este socotitd si ca o expresie a unitatii roménilor
de pretutindeni, iar prin larga ei circulatie in toate tinuturile locuite de ro-
mani, ea a avut un rol insemnat in pregatirea unitatii bisericesti a roméanilor.
Acest lucru reiese si din a doua prefati a Bibliei, scrisa de Patriarhul Dositei
al Ierusalimului, unde apare ideea unitétii muntenilor, moldovenilor si arde-
lenilor. Totodata, aceastd traducere si publicare a Bibliei in limba roméana
demonstreazd din nou ortodoxia poporului nostru si fidelitatea lui fata de
Revelatia divind. Dupa aparitia atator carti de cult si invatitura crestina,
dupa publicarea unor parti din Sfdnta Scripturd, venise vremea traducerii
si tipdrii ei si era o necesitate pentru spiritualitatea neamului. Cu siguranta,
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credinta celor care au contribuit la aparitia Bibliei a fost una puternicé, de
asemenea si iubirea lor fatd de Dumnezeu si de neam.

Prin sustinerea financiara a publicarii Bibliei, domnitorul Serban Canta-
cuzino dovedeste ca iubea si cunostea Sfanta Scripturd si, mai mult, el a
dorit ca ea si fie cunoscuta de cat mai multi romani. Din prefetele si cele
doua scurte postfete aflim ca Biblia a aparut la indemnul si cu cheltuiala
domnitorului Serban Cantacuzino (1678-1688), in timpul pastoriei mitro-
politului Teodosie (1668-1672; 1679-1708), de traducere ocupandu-se fratii
Serban si Radu Greceanu, iar de tiparire, episcopul Mitrofan'®, care ,are tot
mestesugul tipografiei si indreptirii cuvintelor rumanesti ostenitoriu”.
Intre consultanti se numara si episcopul Gherman de Nyssa, fost director al
Academiei grecesti din Constantinopol si conducator al Academiei de la Bu-
curesti, si alti ,0ameni ai locului”®. Este recunoscuta si contributia Sfantului
Voievod Martir Constantin Brancoveanu la tiparirea Bibliei, anul aparitiei,
1688, fiind anul in care Brancoveanu a fost ales Domn al Tarii Roméanesti
(1688-1714).

Despre anul aparitiei Bibliei (1688), mitropolitul cirturar Antonie Pla-
madeald a scris cé ,poate fi considerat ca un inceput de erd noua in cultura
romaneascd, istoria limbii roméanesti si in istoria Bisericii Ortodoxe Ro-
mane”?,

Publicarea Bibliei de la Bucuresti a reprezentat biruinta definitiva a limbii
roméne in Biserica si, totodatd, afirmarea cu putere a individualititii popo-
rului romén si a maturitatii sale culturale??. Poporul romén a invitat ci Teo-
logia este vorbirea despre Dumnezeu, Sfanta Scripturd este vorbirea lui
Dumnezeu despre Sine Insusi, iar Sfanta Liturghie este viata Mantuitorului
lisus Hristos in actualitate.

8 Dr. Antonie Plamadeald, Nume si Fapte in Istoria Culturii Romdnesti sec. XVII-XIX la
Buzdu, Editura Episcopiei Buzaului, Bucuresti, 1983, p. 9.

¥ Ton Rotaru, Literatura Romdnd Veche, p. 171; apud N. lorga, Istoria literaturii romdne din
secolul al XVIII-lea (1688-1821), vol. 1, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, p. 335.
La aceastd nota este scris ca ,Mitrofan, fost episcop de Husi si colaborator tipograf al lui
Dosoftei, s-a distins mai cu seama ca episcop de Buziu. Inca din 1661 instalase aici o ti-
pografie unde multiplica importanta lucrare a lui Petru Movila, Pravoslavnica mdrturisire
si Mdrgdrintarele Sf. loan Gurd de Aur, tradusa de Radu Greceanu, cu care colaborase,
cum am vazut, si la tiparirea Bibliei de la 1688”

2 +Antonie Plamadeald, Dascdli de cuget si simtire romdneascd, Bucuresti, 1981, p. 218.

2 t+Antonie Plamadeald, Dascdli de cuget si simtire romdneascd, p. 221.

22 P.P. Panaitescu, Inceputurile si biruinta scrisului..., p. 7.
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Liturghierul si Biblia, astfel spus, prin celebrarea liturgica si propovadui-
rea Evangheliei, fii Bisericii implinesc cuvintele Mantuitorului Iisus Hristos:
»Aceasta sa o faceti spre pomenirea Mea” (Luca 22, 19) si ,Mergeti in toata
lumea si propovaduiti Evanghelia la toati fiptura” (Marcu 16, 15). In cuprin-
sul Sfintei Liturghii, Cuvantul lui Dumnezeu intrupat este propovaduit si
slujit pentru hrana si intarire spirituala si comuniune de iubire cu Biserica
si Dumnezeu.

Biblia, scrisa in limbajul omenesc, ilustreaza limitele perceptiei si intele-
gerii umane. Biblia contine si exprima Cuvantul lui Dumnezeu, dar Cuvén-
tul lui Dumnezeu nu poate fi niciodata redus la textul biblic. ,Cerul si
pamantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece” (Matei 24, 35). Prin Li-
turghier si Biblie, ostenitorii imprimaérii acestora au adus romanilor bucuria
ancordrii in vesnicie, continuitatea impartésirii din izvorul vietii prin Sfintele
Taine si participarea la iubirea vesnicé a Sfintei Treimi.

Si, spune Sfantul loan Gura de Aur:

»Ar fi trebuit sd n-avem nevoie de ajutorul Sfintei Scripturi,
ci sd avem o viata atat de curata incéat harul Duhului sa fi tinut
locul Scripturilor in sufletele noastre. Si dupa cum Sfintele
Scripturi sunt scrise cu cerneald, tot asa ar fi trebuit ca si inimile
noastre s fi fost scrise cu Duhul cel Sfant”.

2 Sfantul Ioan Gura de Aur, Scrieri, Partea a IIl-a, in colectia ,P.S.B; Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994, p. 15.
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Abstract

In this study we will try to refer to two movements that Flo-
rovsky focuses in expressing his theology. On one hand, there are
two central movements that methodologically aim at recovering
Patristic thinking and experience as a source of renewing the
twentieth-century Orthodox theology in order to delimit from
Western influences. On the other hand, it aims to update the Pa-
tristic thinking through the ecclesial dynamics and experience
in order to provide an answer to the complex problems of the
modern world, especially to the theological, social and cultural
challenges of the twentieth century. Therefore, Florovsky indica-
tes the saints to be the models of theologians since they unified
theology and experience of the Church in their thinking. By living
in Truth, the Christians are called to confess Christ and His
Church in a secularized world. Christians are called to update
the Fathers’ thinking and theology as an existential-ecclesial fact.
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nul acesta se implinesc patru decenii de cand patrologul Georges

Florovsky a trecut la cele vesnice'. Acesta, alituri de Vladimir

Lossky (1903-1958) au fost cei mai influenti teologi rusi din dias-
pora, in Occident, realizand, prin scrisul lor, o adevératd innoire a teologiei
ortodoxe si un program metodologic la care este necesar si reflectdm si as-
tazi. Andrew Louth aprecia cé probabil la momentul trecerii la cele vesnice,
Georges Florovsky a fost cel mai faimos teolog ortodox?. Intregul mesaj teo-
logic al parintelui Georges Florovsky sta sub semnul re-evaludrii si aprofun-
dérii teologiei ortodoxe de dupa cédderea Constantinopolului (1453) din
perspectiva si in lumina teologiei patristice. Acest mesaj a fost adresat teo-
logilor ortodocsi, in mod oficial, la Atena in 1936 — fiind mai intai conturat
si asumat in conferinta preliminara de la Bucuresti - si a constituit continutul
real al viziunii sale teologice expusé cu precizie in operele sale. Faimoasa lu-
crare Cdile teologiei ruse demasca influentele apusene din teologia ortodoxa
si pericolul instrédinarii acesteia de duhul, experienta si scrierile Sfintilor Pa-
rinti®. Periplul siu istoric in teologia ortodoxa de dupé caderea Constanti-
nopolului demasca ,metamorfozele’, influentele teologiei romano-catolice
si protestante in teologia ortodoxi. In aceasti perioads, teologia ortodoxa
s-a indepartat de experienta Bisericii, de duhul si scrierile Parintilor Bisericii
preludnd modele catolice si protestante, Reforma si Contrareforma influe-
ntand in multe aspecte teologia ortodox4, care trece printr-o asa-numita
,captivitate babilonici™. In acest studiu vom incerca s ne oprim asupra a
doud miscari pe care Florovsky le gandeste in exprimarea teologiei sale. Sunt
doua miscéri centrale care vizeaza metodologic pe de o parte recuperarea

! Pentru o biografie a parintelui Georges Florovsky a se vedea: Andrew Blane, A Sketch of the
Life of Georges Florovsky, Georges Florovsky.- Rusian Intellectual and Orthodox Churchman,
ed. Andrew Blane, Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary, 1993, pp. 11-217; George Wil-
liams, Georges Vasilievich Florovsky: His American Career, 1948- 1965, ,Greek Orthodox
Theological Review” 11 (1965), pp. 7-107; Thomas E. Bird, In memoriam: Georges Florovsky
1893-1979, ,Greek Orthodox Theological Review” 24 (1979), pp. 342-350.

2 Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers. From the Philokalia to the present, SPCK, Lon-
don, 2015, p. 77.

3 Georges Florovsky, The Ways of Russian Theology, Belmont, MA: Nordland Publishing
Company, 1979.

* Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers. From the Philokalia to the present, pp. 82-84.
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gandirii si experientei patristice ca izvor al teologiei ortodoxe din secolul al
XX-lea in vederea delimitarii de influentele apusene, iar pe de alta parte ac-
tualizarea gandirii patristice prin dinamica si experienta eclesiala in vederea
unui raspuns oferit problematicii complexe a lumii moderne, in special pro-
vocirilor teologice, sociale si culturale ale secolului al XX-lea.

1. Modelele in teologie

Confruntat in prima jumatate a secolului al XX-lea cu modelele scolastice
prezente in teologia ortodoxa, Georges Florovsky cauta modelele autentice
ale teologiei in istoria recentd a Bisericii. Desi, Parintii Bisericii erau prin ex-
celentd modele de teologi, Florovsky incerca sa identifice modele de teologi
in perioada de dupi ciderea Constantinopolului. In consecinti, modele de
teologi pentru parintele Florovsky, erau cei a caror gandire teologica se fun-
damenta si se hrinea din experienta vie a Bisericii. Desi nu au dezvoltat un
»sistem teologic” in sensul sistemelor teologice de scoald, Sfantul Ioan din
Kronstadt si Filaret Drozdov, cea mai marcanta figura a Bisericii ruse din se-
colul al XIX-lea, dar si Sfantul Serafim de Sarov care, spune Florovsky, ii
aminteste in multe privinte de Sfantul Simeon Noul Teolog, experienta lor
fiind identic&®, reprezentau veritabile modele de teologhisire. Tocmai pentru
cé in gandirea lor teologia era unita cu experienta si viata Bisericii. Aceasta
orientare spre dimensiunea liturgica, ascetica si mistica a Bisericii, prezenta
in teologia patristica si asumata in viata unor teologi ca loan de Kronstadt
si Serafim de Sarov se dorea a fi un raspuns la ,metamorfozele” teologiei or-
todoxe®. Paul Evdokimov evaluand succint opera teologica a lui Florovsky

5 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe contem-
porane, trad Pr. Prof. Dr. Ioan Icd, Editura Deisis, Sibiu, 1999, pp. 55-56. Unii teologi insista
asupra influentei pe care V. Soloviov o exercita asupra lui Florovsky: M. Baker, Theology
Reasons’ - in History: Neo-patristic Synthesis and the Renewal of Theological Rationality,
in ,Theologia” 81:4 (2010), pp. 104-105. Pe de alta parte P. Gavrilyuk identificd la Florovsky
o nuantare specifica fatd de renasterea religioasa rusa in ceea ce priveste importanta gan-
dirii patristice. Fascinat la inceput de realizarile acesteia devine critic fatd de aceasta asa
incat teologia lui va fi receptata in opozitie fata de specificul acestei renasteri, orientata
spre Occident. Gavrilyuk considera ca este nevoie de o reevaluare a acestei versiuni stan-
dard inteleasa ca o ,opozitie” si ,dihotomie” intre modernisti (S Bulgakov, N. Berdiaev) si
teologii neopatristici (G. Florovsky si VL. Lossky). O astfel de juxtapunere este inexacta
(Georges Florovsky and the Russian Religious Renaissance, Changing Paradigms in Histo-
rical and Systematic Theology, Oxford: Oxford University Press, 2013, pp. 2-4). A se vedea
pentru aceasta distinctie si A. Schmemann, Russian Theology: 1920-1972. An Introductory
Survey, in ,,St. Vladimir’s Theological Quarterly’; 16, 1972, p. 178.

¢ Aceastd orientare spre teologia patristicd, spre Scripturd, Liturghie si Périnti constituie nota
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si invocand si opinile altor teologi subliniaza: ,,Florovsky este cel mai ortodox
dintre toti teologii rusi moderni” in timp ce parintele Lelouvrier, catolic,
arata ci, ,Florovsky restaureazid mai mult decat reinnoieste”. Intr-adevir,
Congresul de la Atena (1936) si mesajul central al acestuia de intoarcere la
Parinti®, asociat cu contributia decisiva a lui Georges Florovsky, au constituit
o adevaratd ,schimbare de paradigmd” in teologia ortodoxa, in special in
Dogmatica ortodoxa’. Plecand de la noua paradigma, Florovsky propune o
teologie care sa fie situata dincolo de intelectualizarea credintei, o teologie
inteleasd ca experienta si fapt existential. Accentul pe experienta este evident
in teologia lui Florovsky care nu concepe o intelectualizare a credintei, ci o
experiere a ei in Biseric4, o innoire permanenta a omului in Tainele Bisericii.
»Hristos, nu este un text, ci o Persoana vie si El locuieste in Trupul Sau, Bi-
serica”!® De aceea ,ceea ce avem nevoie in crestinism este tocmai o teologie
profunda si existentiald”!!

Pentru aceasta este necesard o reintoarcere la Parinti care sunt mai ac-
tuali in géndirea si scrierile lor decat multi teologi actuali:

»Iraiesc adesea un sentiment neobisnuit. Atunci cand citesc
din vechii clasici ai teologiei crestine, ii gasesc mai relevanti
pentru necazurile si problemele propriei mele epoci decét teo-
logii moderni. Parintii erau angajati intr-o lupta corp la corp cu
problemele existentiale, cu acele descoperiri ale eternelor pro-
bleme descrise si consemnate in Sfanta Scriptura. As risca chiar
sa sugerez ca Sfantul Atanasie si Fericitul Augustin sunt mult
mai la zi decat multi dintre teologii nostri contemporani. Rat-

de originalitate prin excelentd a mesajului siu teologic (vezi, Rowan Williams, Georges Flo-
rovsky (1893-1979): The Theologian, in ,Sobornost” 2:1 (1980), p. 70).

7 Paul Evdokimov, Hristos in gidndirea rusd, trad. Pr. lon Buga, Editura Symbol. Bucuresti,
2001, pp. 230-231.

8 G. Florovsky, Patristics and Modern Theology, in Procés-verbaux du Premier Congres de
Théologie Orthodoxe a Athenes, ed. H.S. Alivisatos, Pyrsos, Athens 1938, p. 3.

® Cristinel loja, Dogmaticd si Dogmatigsti. Prolegomena privind aprofundarea Teologiei Dog-
matice Ortodoxe in Romdnia in a doua jumdtate a sec. al XX-lea si inceputul sec. al XXI-
lea, Editura Doxologia, Iasi, 2017, pp. 21-22.

19 Georges Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos trad. Florin Ca-
ragiu, Gabriel Mandrila, Editurs Platytera, Bucuresti, 2005, p. 43. A se vedea si B. Gallaher,
Waiting for the Barbarians: Identity and Polemicism in the NeoPatristic Synthesis of Georges
Florovsky, in ,Modern Theology” 27: 4, (2011), p. 670.

1 G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 45.
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iunea este foarte simpla: ei aveau de-a face cu lucruri si nu cu
harti, erau preocupati atat de ce poate si creadd omul, cat de
ceea ce a ficut Dumnezeu pentru om. ,,Intr-o vreme ca aceasta”
este nevoie sa ne largim perspectiva pentru a-i recunoaste pe
maestrii din vechime, si sd intreprindem pentru propria noastra
epoca o sinteza existentiald a experientei crestine”>

Observam ca Florovsky propune abordarea si aprofundarea teologiei in
general si a teologiei dogmatice in special din perspectiva patristicd, ca so-
lutie vie, dinamica si autenticé la confuzia ideologica si teologica a lumii mo-
derne. Florovsky vorbeste despre ,mintea Parintilor” si ,caracterul
existential al teologiei patristice”:

».. iInvatatura Parintilor este o categorie permanenta a vietui-
rii crestine, o mésura si un criteriu constant si ultim al dreptei
credinte. Parintii nu sunt doar martori ai vechii credinte testes
antiquitatis (adeveritorii vechimii ei). Ei sunt mai degraba mar-
turisitorii dreptei credinte, testes veritatis’*?

De aceea, ,,a-i urma pe Parinti” nu inseamna pur si simplu ,a-i cita” A fi
LSUrmator” Parintilor inseamnd a dobéandi ,,mintea” lor, phronema lor”*

Teologia trebuie sa fie intrupatd, nu construitd doar la nivel intelectual
si stiintific, de aceea o intelegere autentica a teologiei patristice include o
vietuire dupa modelul Parintilor. Accentul cade pe experienta, care are pri-
mordialitate in demersul elaboririi unei teologii autentice, a unei teologii
in duhul Parintilor, capabila s raspunda la marile provocéri ale lumii actuale,
asa cum a raspuns teologia patristica la marile provocari ale vremii de atunci.
In afara experientei, teologia devine rigid4, seaca, fara convingere si in defi-
nitiv fard o dinamica in raport cu viata oamenilor. Acest aspect consideram

12 G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 46. A se vedea in
acest sens si Andrew Blane, Georges Florovsky: Russian Intellectual and Orthodox Chur-
chman, Crestwood, New York, 1993, p. 154; S.S. Horuzhy, Neo-Patristic Synthesis and Rus-
sian Philosophy, in ,,St. Vladimir’s Theological Quarterly’, 44:3—4, (2000) pp. 317-318; F.
L. Shaw identificd la Florovsky influente existentialiste. (7The Philosophical Evolution of
Georges Florovsky: Philosophical Psychology and the Philosophy of History, in ,,Saint Vladi-
mir’s Theological Quarterly’, 36: 3 (1992), p. 254).

13 G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 416.

4 G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 418.
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cd il accentueaza Florovsky in demersul sau neopatristic de re-intoarcere la
Parinti, la sursele teologiei, aspect care devine leitmotivul demersului sidu
teologic. Georges Florovsky vorbind despre mostenirea teologiei bizantine
subliniaza unitatea organica dintre ceea ce intr-o exprimare simplé dar plina
de semnificatii am putea numi Patristica si Bizantinism, dintre teologia si
experienta Parintilor din timpul celor sapte sinoade ecumenice si teologia
si experienta Sfantului Simeon Noul Teolog si a Sfantul Grigorie Palama afir-
mand ci ,epoca Parintilor se continud inca in Biserica drept-maritoare”!®
Practic demersul sau nu vizeaza o teologie incremenitd in textele Parintilor,
dar nici o teologie dincolo de Parinti, ci o teologie care sa actualizeze dina-
mic si vertical-orizontal gandirea biblica si patristica in fiecare perioada is-
toricd pana la sfarsitul chipului actual al lumii.

2. Vocatia cultural-sociala a crestinilor prin vietuirea continua in
Adevar

Preocuparea lui Florovsky a fost restaurarea si innoirea teologiei orto-
doxe dar scopul mai adanc al acestei actiuni era legat de situatia crestinis-
mului si a crestinilor in contextul tumultuos al secolului al XX-lea.
Provocarile la adresa crestinilor erau uriase, iar teologia nu avea raspunsuri
la aceste provocari de pe pozitiile abstractismului, rationalismului si forma-
lismului. Era nevoie de duhul, metoda si eclesialitatea teologiei Parintilor ca
sursa de inspiratie si de reasezare a teologiei ortodoxe in propria matrice
structural-experimentald si revelationala. La Florovsky intalnim o stransa
legétura intre Hristos, Biserica si Poporul lui Dumnezeu.

Efortul de transmitere a noii vietii concentrate in Hristos si Biserici in
contextul lumii moderne implica innoirea teologiei si a teologilor, iar in sens
larg a crestinilor chemati sa constietizeze vocatia lor eclesiala si corespon-
sabilitatea culturala si sociald intr-o societate occidentald aflata intr-un ga-
lopant proces de secularizare. Pentru a transmite acest adevar, Florovsky isi
centreaza mesajul sau in doi stalpi de sustinere: Hristos si Biserica. Pe de o
parte pentru a revela si actualiza vocatia crestinilor intr-o lume secularizati
vorbeste despre centralitatea lui Hristos, criteriu din perspectiva caruia abor-
deaza relatia dintre teologie si cultura, crestinism si cultura, dintre cresti-
nism si civilizatie. In contextul lumii moderne, Biserica are nevoie de o

15 Q. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, pp. 421-422. A se
vedea si Hilarion Alfeyev, The Patristic Heritage and Modernity, ,The Ecumenical Review’,
54: 1 (2002), pp. 91-111.

36



Georges Florovsky (1893-1979) — dincolo de schemele abstractismului teologic - patru dece-
nii de la trecerea in vesnicie

steologie a culturii’, mai ales in ceea ce privesc deciziile ,practice”. Crestinii
nu trebuie s respingé cultura desi se poate vorbi despre o ,.criza a culturii’,
ci ei trebuie sa aiba o pozitie critica fata de orice situatie culturala existenta
si sd 0 mésoare sau sa o evalueze din perspectiva masurii Persoanei lui lisus
Hristos, din perspectiva Revelatiei crestine.!®

Florovsky prezinta si antiteza lumii crestine care se consuma intre Impe-
riu si Pustiu'’, tocmai pentru a evidentia vocatia originari a crestinismului,
vocatie care trebuie reasumata si in modernitate. Pentru el, crestinismul este
intai de toate o religie sociala intrucat a cladi Biserica lui Hristos inseamna
a cladi o noud societate, a re-cladi societatea omeneasca pe o noud baza.
Desi exista in Rasarit ,un puternic instinct social” totusi ,,intreaga bogatie a
ideilor sociale a ramas fird o intrupare adecvatd”!® Florovsky pledeaza pen-
tru a asumare a problematicii modernitatii in toatd complexitatea acestuia
si o vindecare a ei. El insista asupra faptului ca Hristos este criteriul adeva-
rului, intrucat Hristos este Adevarul.’ Propovaduirea Cuvantului are ca
scop ,reconvertirea lumii la Crestinism” fiind ,,singura cale de iesire din im-
pasul in care lumea a fost aruncati prin esecul crestinilor ce nu au reusit si
fie cu adevirat crestini”. Aceasta reconvertire este realizatd numai prin oa-
meni innoiti, care nu se reduc doar la o viziune intelectuala asupra vietii si
existentei®’. Parintele Florovsky dezvolta aceste aspecte in contextul secolu-
lui al XX-lea in care secularizarea societatii si a culturii a atins cote alar-
mante. El indica relevanta culturii pentru teologie si modalitatea prin care
teologia poate evalua cultura vremii prin filtrul Revelatiei. Am putea spune
ca daca crestinismul a cucerit inima si cugetul paganilor, astizi neo-paga-

16 G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 338. A se vedea si
Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers. From the Philokalia to the present, pp. 92-93.

7. G. Florovsky, Empire and Desert, in ,The Greek Orthodox Theological Review’, 3: 2, (1957),
pp. 133-159.

18 G. Florovsky, The Social Problem in the Eastern Orthodox Church, in ,The Journal of Re-
ligious Thought” 8:1, (1950-1951), pp. 41-51.

¥ G. Florovsky Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 148. Boris Bobrin-
skoy vede o deosebire pe care o intelege ca un conflict de scoald, de generatie sau de ca-
racter intre hristomonismul radical al lui Florovsky si echilibrul hristo-pnevmatic al lui
Vladimir Lossky, care - vom vedea mai tarziu - va fi si el criticat de alti teologi ca Dumitru
Stiniloae, Georges Florovsky, loannis Zizioulas, Nikos Nissiotis s.a. Intr-adevar, parintele
Florovsky are o viziune hristocentricé asupra Bisericii, in sprijinul céreia citeaza adesea pe
Fericitul Augustin, el afirmand cé eclesiologia nu este o parte a Dogmaticii, ci doar un ca-
pitol al hristologiei, asezand-o in interiorul hristologiei si nu in continuitatea ei (Boris Bo-
brinskoy, Taina Bisericii, trad. Vasile Manea, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 145).

2 @G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 41.
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nismul cucereste in modernitatea tarzie inima si cugetul crestinilor. Pentru
a intelege modul in care putem reconverti lumea la crestinism, Florovsky
aminteste de modul in care dogmele au fost exprimate in Biserica.

In ceea ce privesc dogmele, acestea nu sunt simple constructii intelec-
tuale, ci presupun experientd, pe care insd nu o epuizeazd, intrucat ,expe-
rienta si cunoasterea Bisericii sunt cu mult mai cuprinzatoare si mai bogate
decat articularea ei dogmatica” si astfel ,teologia dogmaticd nu poate nici
desfiinta, nici inlocui teologia kerigmatica™!.

Florovsky accentueazi faptul ca dogmele desi folosesc limbajul filosofic,
totusi ele transforma sensul lui, subliniind realitati care sunt dincolo de ceea
ce putea cuprinde in mod strict limbajul filosofic; insési cuvintele se trans-
figureazd, sunt sfintite prin intermediul acestei intrebuintari in formularile
dogmatice, devenind astfel din cuvinte obisnuite, cuvinte vesnice. Astfel, in
stabilirea dogmelor are loc nu o ,elenizare a Revelatiei’, ci mai degraba o
simbisericire a elenismului”’?? Acest fapt a fost posibil intrucét ,receptarea
crestind a elenismului nu a insemnat doar o servild absorbtie a unei moste-
niri pagane nedigerate. A fost mai curdnd o convertire a cugetului si inimii
eline”?3 Practic, metoda ,recuceririi” modernititii si de ce nu a postmoder-
nitatii la cugetul si inima Evangheliei trebuie sa vizeze interioritatea omului
modern si postmodern, fara a intelege prin aceasta excluderea obiectivitatii
Revelatiei, a Bisericii, a istoriei umanitatii. Existd posibilitatea imbisericirii
a ceea ce noi numim azi postmodernitate, vizand cugetul si inima omului
postmodern, persoana omului, angajamentul pastoral-misionar al Bisericii
fiind centrat pe dimensiunea personal-comunitard a Bisericii.

Pe de altd parte, in actualizarea vocatiei crestinilor, acestia este ne-
cesar sa asume o vietuire continud in Adevir. Florovsky surprinde relatia
dintre Scriptura si Bisericd, mesajul Bibliei nu constituie o simpla referire la
trecut, ci este o continud redescoperire a vietii Bisericii si de aceea este
mereu actualizat in viata Bisericii.?* Adevarata tem a Bibliei este Hristos si
Biserica Sa, nu natiuni sau societéti, nici cerul sau paméantul.?® Biserica nu
si-a gandit niciodatd sistemul dogmatic ca pe un inlocuitor al Bibliei, de

2 Q. Florovsky , Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 171.

2 @Q. Florovsky , Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, pp. 168-169.

% Q. Florovsky, Christianity and Civilization in ,St. Valdimir’s Seminary Quarterly’, 1:1,
(1952), p. 15.

2 @Q. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 27

% @Q. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 35.
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unde relatia stransa dintre teologia biblica si teologia dogmatica?. Florovsky
vorbeste despre ,mintea scripturald pierdutd” in contextul lumii moderne,
ca raspuns la teologia demitologizarii lui Bultman. El propune omului mo-
dern ,schimbarea mintii” (metanoia) si nu demitologizarea mesajului Bibliei
pentru a fi inteles de acesta. Scriptura si Traditia Bisericii constituie pentru
Florovsky, ,singurul stalp indicator pe care-1 avem spre orientare in ceata
mentald a epocii noastre deznadédjduite””. El accentueaza relatia interioara
dintre Biserica-Scriptura-Traditie, ultimele doua fiind date numai inlauntrul
Bisericii, iar experienta Bisericii nu a fost epuizata nici in Scriptura, nici in
Traditie, ci numai se oglindeste in ele.?® Scriptura este interpretaté din per-
spectiva Traditiei:

»Iraditia era in Biserica Primar4, inainte de toate, un princi-
piu si 0 metoda hermeneutica. Scriptura putea fi corect si de-
plin evaluati si inteleasd doar in lumina si in contextul Traditiei
Apostolice, care era un factor integral al existentei crestine. Era
asa, desigur, nu pentru ca Traditia ar fi putut adauga ceva la
ceea ca fusese aratat in Scripturd, ci pentru cé oferea acel con-
text viu, perspectiva cuprinzatoare, singura in care adevérata
»intentie” si ,planul” integral al Sfintei Scripturi, ea insési parte
din Revelatia Dumnezeiasca, puteau fi descoperite si cunoscute.
(...) Intr-adevir, Traditia nu se reducea la o transmitere a doc-
trinelor mostenite, intr-o ,manierd iudaicd’, ci constituia mai
degraba vietuirea continua in adevar”?

Aceastd vietuire continua in Adevér unifica trecutul cu prezentul si des-
copera viitorul. Deasemenea, Florovsky identifica importanta Traditiei ca
principiu si metodd hermeneutica care implica experienta eclesiala a crestinilor.

% @. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, p. 29.

¥ @Q. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, pp. 39-41.

2 @G. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, pp. 59-60. Observim
un oarecare ,spirit polemic” de precizare foarte exacta a rolului Traditiei si Scripturii in
viata Bisericii, dar si in ceea ce priveste relatia dintre ele, spirit polemic care dezavua pe de
o parte, conceptia protestantd sola Scriptura, iar pe de alta parte conceptia romano-catolica
despre cele doud izvoare ale Revelatiei, distincte pani la separare (vezi, Aidan Nichols,
Light from the East. Authors and Themes in Orthodox Theology, Sheed&Ward, London,
1995, pp. 142-143).

¥ @. Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, pp. 126-127.
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3. Georges Florovsky si teologia ortodoxa romana din perioada in-
terbelica

Teologia romana din perioada interbelicd ia contact secvential cu gandi-
rea teologica a lui Florovsky si cu aprecierile lui priviind evolutia teologiei
in Rusia si a teologiei ortodoxe in general dupa caderea Constantinopolului
prin intermediul revistei Biserica Ortodoxd Romdnd a cérei editori isi dau
seama de valoarea lucririi teologului rus din diaspora, Cdile teologiei ruse.
Opera lui Georges Florovsky nu a fost receptatd in teologia roméneasca a
primei jumatati a secolului al XX-lea ca cea a lui N. Berdiaev sau S. Bulgakov,
desi opera florovskiand impresiona ,nu atit prin noutatea ideilor cat prin
capacitatea de a actualiza probleme vechi si a le pune in circulatie, servindu-
se de dialectica moderna™®. Constiinta valorii teologiei ruse era o certitudine
in teologia romaneasca: ,... teologii rusi au izbutit sa ridice cugetarea teolo-
giei la o inaltime si demnitate fatd de care gandirea contemporana nu mai
poate fi indiferenta”™! Acestea erau aprecierile lui Tit Simedrea cu privire la
contributia gandirii teologice ruse la dezvoltarea teologiei ortodoxe si cu
privire la specificitatea stilului teologic a lui Florovsky in comparatie proba-
bil cu Serghei Bulgakov care a marcat prima perioadd a secolului al XX-lea
prin ,originalitatea” ideilor sale teologice, idei care in multe privinte erau
strdine de teologia si duhul Périntilor.

In 1933 apar in revista studentilor Facultitii de Teologie din Bucuresti,
trei scurte recenzii la trei lucréri ale lui Florovsky - Despre moartea pe Cruce,
Fragmente teologice, Euharistia si ecumenicitatea - care pun in valoare gan-
direa ortodoxa a teologului rus si fundamentarea gandirii sale pe scrierile
Parintilor. In prima lucrare, in care cugetarea adanca a lui Florovsky se ex-
prima prin relationarea dintre Cruce si Inviere, dintre Cruce si Cina cea de
Taind de unde sensul sacramental al Crucii, P. Staneff sesizeaza cé intreaga
gandire a teologului rus isi are izvorul in scrierile Parintilor, in textele litur-
gice precum si in scrierile teologilor rusi Filaret al Moscovei si Antonie Hra-

30 Tit Simedrea, Note Bibliografice 1a Georges Florovsky, The sacrament of Pentecost, in ,The
Journal of the Fellowship of st. Alban and st. Sergius’, nr. 23 (1934), pp. 29-35 in ,Biserica
Ortodoxd Roméana” an LII (1939), nr. 7-8, pp. 531-533; D. Balaur, Note Bibliografice la Ge-
orges Florovsky, Despre granitele bisericii in ,ITyrp”, nr. 44, p. 15-24 in ,Biserica Ortodoxa
Roménd’, an LIII (1935), nr. 5-6, p. 309. Pentru acest subcapitol a se vedea pe larg Cristinel
loja, O istorie a Dogmaticii in Teologia Ortodoxd Romdnad, 11, Editura Prouniversitaria, Bu-
curesti, 2014, pp. 159-160, 176-177.

31 Tit Simedrea, Note Bibliografice 1a Georges Florovsky, The sacrament of Pentecost, in ,The
Journal of the Fellowship of st. Alban and st. Sergius’, p. 533.
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povitki, ceea ce face din ea o mare autoritate®>. In cea de-a doua recenzie, P.
Staneff sesizeazd ,,organicitatea” lucrarii care rezida in cunoasterea lui Dum-
nezeu si care, potrivit lui Florovsky, nu este posibila decat in , Biserica ecu-
menicd”. Pentru Staneff

sintreaga lucrare a lui Florovsky oglindeste o bogata experie-
nta sufleteasca si 0 adancd cunoastere a adevarurilor dogmatice
in conexiunea lor internd, ceea ce tine locul oricarei bibliografii.
Cat de mult s-ar fi imbogatit viata bisericii noastre prin tradu-
cerea si rdspandirea cat mai mult a cartilor de o ortodoxie cu-

rata ca cea de mai sus”3.

A treia lucrare, Euharistia si ecumenicitatea este foarte importanté pen-
tru teologia romaneasca intrucét subiectul este tratat limpede si cu o ,adén-
cime uimitoare - adancime traitd, nu scolastici si savantd” si asemenea studii
»din nefericire” nu exista in teologia romaneascd desi sunt foarte impor-
tante®. Observdm ca exista deja o tendinté spre recuperarea gandirii Péri-
ntilor in scrierile lui Florovsky si o distinctie intre scrierile savante ale
teologiei desprinse de viata si experienta Bisericii si scrierile care isi au iz-
vorul in experienta, metoda si textele liturgice si duhovnicesti ale Parintilor.
Ariditatea si juridismul teologiei trebuiau depasite prin racordarea gandirii
teologice ortodoxe la izvoarele biblice si patristice ale teologiei.

Primul contact direct a lui Georges Florovsky cu teologia ortodoxa ro-
ména are loc la Congresul Facultétilor de Teologie de la Atena (1936), el ne-
fiind prezent la Bucuresti la Conferinta preliminara de pregitire a acestuia
cand, de fapt, sunt trasate tematicile care vor fi abordate in cadrul Congre-
sului, printre care si problema influentelor apusene si necesitatea innoirii
teologiei ortodoxe prin intoarcerea la Périnti. De aceea cred cd ar trebui sa
nuantdm contributia lui Florosky la innoirea teologiei ortodoxe prin recu-
perarea surselor biblice si patristice ale teologiei intr-un orizont mai larg de
contributii contextuale la care putem adduga atat teologi greci, cat si romani.

32 P. Staneff, Recenzie la George Florovsky, Despre moartea pe Cruce, Paris, 1930, 39 p. in
»Raze de Lumind’, an V (1933), nr. 3, pp. 60-62.

33 P. Staneff, Recenzie la George Florovsky, Fragmente teologice, Paris, 1931, 30 p. in ,Raze
de Lumind’, an V (1933), nr. 3, pp. 62-63.

34 P. Olteanu, Recenzie la George Florovsky, Euharistia si ecumenicitatea, Paris, 1929, 22 p.
in ,Raze de Lumin&’, an V (1933), nr. 3, pp. 63-66.
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Exista in acea perioadd constiinta influentelor apusene in teologia ortodoxa
si dorinta delimitarii acesteia de metoda si structurile scolasticii medievale
prin racordarea innoitoare la sursele autentic-eclesiale ale teologiei.

Teologia ortodoxa romana luase contact cu viziunea lui Florovsky la Con-
gresul Facultatilor de Teologie de la Atena, Congres la care nu toti teologii
romani au fost de acord cu cele sustinute de George Florovsky in ceea ce
privesc influentele apusene asupra teologiei ortodoxe. George Florovsky dez-
volta problematica instrainarii teologiei ortodoxe de teologia patristica evi-
dentiind cele mai mari influente ale teologiei apusene in cadrul celei
rasdritene, in special a celei rusesti. El va milita pentru intoarcerea la Parinti
denuntind influentele apusene prezente in Marturisirea de credintd a lui
Petru Movild. Aceasta denuntare a generat o pozitionare criticd a unor teo-
logi romani intrucat Marturisirea de credinta a lui Petru Movila era la mare
cinste in teologia roméneasca, mai ales in invatamantul teologic romanesc.
Marturisirea lui Petru Movild era utilizatd ca manual dupa care se preda
Dogmatica in Seminarii atat in secolul al XIX-lea cat si la inceputul secolului
al XX-lea cand incep sé apara lucrari de Dogmaticé elaborate de teologii ro-
mani. Arhimandritul Scriban se pozitioneazd impotriva afirmatilor lui Flo-
rovsky, mai ales cele privitoare la mitropolitul Petru Movila - pe care
Florovsky l-a infatisat ca un teolog influentat de catolicism - prin care cato-
licismul a patruns adanc in Biserica rusé in vremea Mdrturisirii Ortodoxe
de la Iasi (1642). Unele dintre pozitiile teologice ale lui Florovsky au fost
combiétute in cadrul Congresului de cétre profesorul Serban Ionescu®. Teo-
logii rusi Sergiu Bulgakov si George Florovsky sustineau ca autoritatea su-
prem4, care in ultima instantd conferd adeziunea sau neadeziunea la dreapta
credintd in Ortodoxie, nu este ierarhica, chiar daci este luatd sub forma si-
nodalitétii absolute, ecumenice. Autoritatea suprema o reprezintd comuni-
tatea vie a credinciosilor, care sunt laici si clerici de toate treptele deopotriva.
Pentru teologii romani - Ioan G. Savin si Iuliu Scriban - aceasta viziune era
receptata ca fiind contextuala: «e vechiul concept al ,,sobornicitatii” pe care
teologii rusi influentati de actualele stari din Rusia, tineau sa-1 substituie nu
numai conceptului de ecumenicitate, ci si celui de autoritate»®®.

% Arhim. Scriban, Congresul profesorilor de teologie in Atena, in ,Biserica Ortodoxa Roménd”
an LIV (1936), nr. 11-12, pp. 746-747.

3% Arhim Scriban, Congresul profesorilor de teologie in Atena, pp. 746-747. Teologii rusi adu-
ceau urmdtoarele argumente: receptarea hotarérilor sinoadelor de la Efes din perioada pa-
tristicd si de la Ferara-Florenta de catre credinciosi. Totodata, loan G. Savin pune aceasta
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Ioan G. Savin se exprima critic la adresa gandirii teologilor rusi Serghei
Bulgakov si George Florovsky, atat in cadrul Congresului, cit, mai ales, dupa
aceea. Dar critica sa severa se indreapta indeosebi inspre tendinta de ,radi-
calism quasilaicizant” a lui George Florovsky in ceea ce privesc influentele
pe care ortodoxia le-a suferit din partea catolicismului si protestantismului
dupa cidderea Constantinopolului:

»Vorbind de biserica rusé, Florovsky a facut bizara afirmatie
cd, incepand cu opera lui Petru Moghila si cu ,,Catehismul” de
la Iasi, care constituie de fapt prima incercare masivé de a cato-
liciza ortodoxia, toti marii dogmatisti rusi, de provenienta ie-
rarhicd, au fost, sau catolicizanti, ca Macarie, sau
protestantizanti, ca Filaret al Cernigovului. Si a trebuit sa se ri-
dice un laic - Chiraevschi? - care sa dea o dogmaticéd adevirat
ortodoxa repudiatd insd de biserica ierarhicd. Deci de o ,,puri-
tate” a ortodoxiei nu se poate vorbi. Ea trebuie total refacuta pe
baza izvoarelor patristice. Parere fireste cu mult prea hazardata.
Cel putin in ce priveste partea referitoare la opera lui Petru Mo-
ghild, pe care e drept ca prof. rus l-a ldsat in seama bisericii ro-
maéne, care ii si apartine”.

La provocirile lansate de Florovsky in cadrul Congresului de la Atena cu
privire la Petru Movila, raspund din partea delegatiei roméne profesorul Ser-
ban Ionescu si profesorul Ioan G. Savin ardtand ca acest proces al influente-
lor apusene in teologia ortodoxa ar viza cel mult teologia rusa si nicidecum
intreaga teologie ortodox4, iar in ceea ce-1 priveste pe Petru Movila, cel mai
bun raspuns il dau catolicii care vad in el un ,fanatic anticatolic si nu un ca-
tolicizant” Mai mult, aflim ca nu intreaga delegatie rusa impartasea viziunea
lui Florovsky - apreciata de Ioan Savin ca ,radicalism cu aer cam de butada”
- delimitandu-se prin profesorul Zenkovsky de parerile considerate ,strict
personale” ale lui Florovsky. In ceea ce priveste indemnul de ,intoarcere la
Parinti’, loan G. Savin araté cd in mod evident acesta - fird a fi o descoperire
singulara a teologului rus - ,a stat pe sufletele noastre ale tuturor, fiecare si-

idee si pe seama contextului in care se afla Sergiu Bulgakov dupd condamnarea sofiologiei
de catre Sinodul de la Carlovitz (1935).
37 Toan G. Savin, Congresul Teologic de la Atena, in ,Gandirea’, an XVI (1937), nr. 3, p. 131.
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mtind si stiind ca acolo e temeiul si indreptarul ortodoxiei”®. Practic, rein-
toarcerea lui izvoare, la gandirea, duhul si metoda Parintilor nu doar cé a
animat dezbaterile de la Atena, ci a marcat parcursul sinuos al teologiei or-
todoxe in secolul al XX-lea pe fundalul istoric al celui de-al doilea razboi
mondial, al instaurdrii totalitarismelor, al expansiunii fara precedent a teh-
nologiei pana in zorii erei globalizarii si a societatii informationale. Acest
recurs la gandirea si duhul Parintilor se desfiasoara si astazi pentru un ras-
puns viabil al teologiei la interogatiile antropologice si cosmologice ale omu-
lui actual. Ceea ce numim astazi sinteza neopatristica continua, cu implicatii
remarcabile in innoirea teologiei si a capacitatii acesteia de a raiméne in dia-
log cu societitile, culturile si religiile actuale iar unul dintre exponentii ei
fondatori este parintele Georges Florovsky.

3 1. G. Savin, Congresul Teologic de la Atena, p. 131.
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The present study aims to make a brief introduction to one of the
newly emerging disciplines in the field of Theology, namely Theology of
Religions, a discipline that emerged in Western Europe in the ‘60s of
the last century. The author makes the necessary distinctions from a
theological point of view and specifies some of the representatives of
this discipline from the Romanian theological education and from the
Orthodox world in general. In the final part of the story, the author spe-
cifies the further developments of the discipline, its slide and transfor-
mation not only at the level of the name, from the Theology of religions
to Theology of religious pluralism, a slide imposed by the specific of the
current society, a pluralist one, in which representatives of different re-
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critical position towards the new developments adopted by this recent
discipline.
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I. Premise
I.1. Pluralitatea religiilor intr-o lume tot mai globalizata

laneta noastra a devenit un sat global, iar societatea actuala se re-

simte de aceast realitate, care provoacd mutatii tot mai accentuate

nu doar la nivelul perceptiei omului contemporan, ci si in ce
priveste constiinta sa. Ne referim aici la interactiunile religioase tot mai frec-
vente, rezultate in urma intalnirii dintre oameni, intélniri facilitate de rapi-
ditatea mijloacelor de transport care-i permit omului sa parcurga distante
foarte mari in timp foarte scurt, dar mai ales datorita mediilor de comuni-
care, ce il fac pe omul contemporan si fie informat in timp real cu tot ceea
ce se intampld semnificativ pe mapamond.

Niciodatd in istoria omenirii nu s-a mai inregistrat un asemenea fenomen
socio-cultural si religios, ceea ce ne lipseste pe noi de posibilitatea de a avea
un termen de comparatie, insd, cu sigurantd cd omul se va adapta la aceasta
noud realitate gratie capacitatii sale extraordinare de adaptare, care l-a facut
sd supravietuiasca in istorie.

Diversitatea religioas si culturala nu reprezintd o noutate a modernitatii,
ea existand dintotdeauna, insa interactiunile dintre culturi si religii pana
acum erau mult mai reduse, fiind restranse la exploratorii care pardsindu-si
tinuturile natale explorau teritorii noi, nemaivézute, si intrau in contact cu
reprezentanti ai altor culturi, civilizatii si religii. Asemenea interactiuni mai
existau si in marile orase cosmopolite ale Antichitatii (Roma, Alexandria,
Constantinopol, etc.), unde convietuiau culturi si religii diferite. In prezent
insd, datorita tehnologiei, omenirea este pusa impreuna, este obligata, intr-
un fel, sd giseascd acele metode prin care sd asigure nu doar supravietuirea
pe Pamant, ci sa ofere o anumita calitate a vietii.

Dincolo de interactiunile tot mai accentuate dintre reprezentantii diferi-
telor traditii religioase, specific mentalitatii epocii postmoderne pe care o
parcurgem este si extraordinarul dinamism, continua fluiditate, si se pare
ca foarte putine lucruri sunt solide intr-o societate supusa permanent trans-
formarii. Astfel, pluralismul religios reprezinta una dintre trasaturile
spiritualitdtii postmoderne, la fel ca pluralitatea adevarurilor, ficare avand
propriul sau adevar. Omul postmodern nu face altceva decat sa aleaga una
din multiplele variante avute la dispozitie.!

1 O foarte buna caracterizare a Postmodernismului a se vedea la Pr. Vitel Pavel, Provocdri
ale contemporaneitdtii - mutatii ale religiosului in Postmodernitate - Teza de doctorat ne-
publicatd, Coord. Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu, Bucuresti, 2019, pp. 142, u.
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Despre geneza si evolutia unei noi discipline teologice

Nu doar oamenii religiosi din diferite traditii cultural-religioase sunt
provocati sé convietuiasca, ci si tipologii umane mult mai diferite, cum ar fi:
omul religios cu omul necredincios, cu ateul sau indiferentul din punct de ve-
dere religios, fapt ce ne conduce la concluzia ca diversitatea umana ce traieste
in ,satul planetar” este mult mai mare decét credem noi la o analizd sumara.
Dat4 fiind aceastd stare de fapt, nu este convenabila nici ignoranta reciproca
si nici distanta neutra. Contactul dintre polii sociali este continuu, iar contras-
tul dintre ei evident si inevitabil. Ca parte integrantd a societatii avem posibi-
litatea de a ne modifica si de a ne reconfigura propria atitudine in confruntarea
cu ceilalti, deoarece viitorul civilizatiei umane, poate, va depinde tocmai de
modalitatea in care vom stii sa raspundem acestei provocari.?

Andrés Torres Queiruga arata ca daca aruncam o privire asupra realitétii
religioase cotidiene, ne dam seama céd este in joc intelegerea religiosului ca
atare, in primul rand. Nu este pus in discutie doar adevarul specific propriei
noastre religii®, ci adevarul religiei in ea insasi, amenintata de pluralitatea,
discrepanta si contradictia sa. Trebuie si ne temem, pand la urm4, chiar pen-
tru supravietuirea intr-o lume in care religiosul, chemat sa promoveze pacea
si concordia, devine prea adesea sabie si pulbere; o demonstreaza in fiecare
zi ororile conflictelor armate din diferite zone de pe mapamond si o
reaminteste clar formularea lui Hans Kiing, care spune ca: ,Nu poate exista
pace intre natiuni fara pace intre religii. Nu poate exista pace intre religii
fara un dialog intre religii. Nu poate exista dialog intre religii fara cercetarea
fundamentelor teologice”* Pe de alta parte este cunoscuta pozitia lui Samuel
Huntington care vorbeste rispicat despre ciocnirea civilizatiilor pe baza re-
ligiilor subiacente si despre faliile de conflict dintre diferitele popoare cu
traditii religioase diferite, aflate in vecinitate.’

2 A se vedea Andrés Torres Queiruga, Prefazione, in José Maria Vigil, Teologia del pluralismo
religioso. Verso una rilettura pluralistica del cristianesimo, Edizioni Borla, Roma, 2008, p. 5.

? Adevir care dupd pérerea unora (ai adeptilor teoriilor inclusiviste si relativiste) a incetat sa
mai fie ,unicul” adevir, fiind purificat de orice exclusivism, etnocentrism sau pretentie de
a fi considerat privilegiat, toate acestea nemaidand bine la publicul de astézi, care le-ar
considera comportamente invechite, desuete, de Ev Mediu. Imposibilitatea unei credinte,
a crestinismului ortodox in spetd, de a mai formula pretentia de detinere a adevérului este
efectul pretentiilor Postmodernismului, care sustine ca exista o pluralitate de adevéruri,
ca fiecare are adevirul sau si nimeni nu mai poate afirma ca se afla exclusiv in posesia ade-
varului.

* Hans Kiing, Global Responsability: In Search of a New World Ethic, Trad. din germana de
John Bowden, SCM Press, 1991, p. 105.

5 Samuel P. Huntington, Ciocnirea civilizatiilor si refacerea ordinii mondiale, Trad. de Radu
Carp, Editura Antet, Bucuresti, 1998.
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I.2. Pozitia crestinismului in contextul pluralismului religios con-
temporan. Interogatii necesare

Data fiind realitatea religioasa descrisd mai sus, ne punem intrebarea:
care este locul si rolul crestinismului, al marturiei ortodoxe in particular, in
contextul multicultural, pluriconfesional si interreligios din prezent?

Stim cd in urmd cu doud milenii cAnd a apdrut pe scena istoriei,
crestinismul a afirmat réspicat unicitatea sa in contextul cultural si religios
de atunci, unicitate datoratd Persoanei Domnului lisus Hristos, ddnd nastere
unei culturi proprii, cea de facturd crestina, dar si unei dogme trinitare, hris-
tologice, eclesiologice, etc., unice. In contextul tezelor sincretiste, relativiste,
postmoderniste din prezent si al religiilor cu care este pus si convietuiasca,
mai are crestinismul curajul si forta de a marturisi unicitatea Mantuitorului
Iisus Hristos si a adevarului evanghelic propovéduit de El, de Apostoli si de
crestinii de pretutindeni de atunci si pana astazi? Cum trebuie propovaduit
lisus Hristos si Evanghelia Sa in contextul lumii de astazi?

Mai multi teologi crestini au inceput sa regandeasca marile teme ale Teo-
logiei crestine in functie de pluralismul religios contemporan si de
interactiunea dintre religii, fara precedent in trecut, deschizand cugetarea
teolgica in perspectiva intalnirii cu celilalt.® Intrebarea care se pune este ur-
matoarea: pana unde poate fi deschisa reflectia asupra dogmei crestine pen-
tru a face posibila intalnirea cu celilalt si cat ne putem deschide in asa fel
incét sd nu diminudm cu nimic propriul mesaj, fard a ne altera identitatea,
specificul religios.

¢ A.T. Queiruga afirma: ,cu adevirat noua situatie provoaci teologia in asa fel incét si re-
gandeasca foarte profund toate temele sale fundamentale, cu aventura si riscul pe care il
comporta intotdeauna intrarea in aceastd provocare [...]. Nu este de ajuns, desi este necesar,
sa revedem istoria problemei si chiar istoria crestinismului, cu minunatele sale lumini si
intunecatele sale umbre. Se impune sa regandim, pe fundamentul unei hermeneutici aduse
la zi si acordénd atentie provocérilor multiple ale diferitelor religii, concepte atat de grave
si de decisive precum cele de revelatie si de adevar religios. Este necesar si restabilim de
la radécina - cu o ampld restructurare de mentalitate si de practicé pe care le implica - pro-
blema misiunii. Acelasi chip al lui Hristos, atat de decisiv si central pentru specificitatea
cresting, se cere a fi incadrat intr-un fundamental teocentrism, care face dreptate prezentei
méntuitoare a lui Dumnezeu in alte religii”, cf. A.T. Queiruga, Prefazione, in José Maria
Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., pp. 6-7. Desigur, aceasta pozitie a unui teolog ca-
tolic poate fi discutata indelung, pornind de la deschidarea acestei teologii de dupa Con-
ciliul IT Vatican cétre celelalte religii si culturi, de la reusitele si greselile trecutului Bisericii
Romano-Catolice, de la conceptul de misiune in Biserica Romei si de la implementarea
acestuia in ,terra misionis’, dar si de la formulérile dogmatice care vizeaza conexiunile din-
tre dogma trinitara si cea hristologicé in Teologia apuseana.
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Dupa péarerea noastrd, apropierea de celélat care marturiseste o altd
credintd nu se poate face in orice circumstanta si cu orice costuri si riscuri,
nu poate fi platita in Adevir, deoarece daca se renunta la Adevarul-Hristos,
omenirea a pierdut totul. De aceea este necesard o reflectie teologica se-
rioasd, care si porneasca de la datul revelat, sa continue cu cugetarea patris-
tica a primelor veacuri (Périntii apostolici si apologetii crestini) si sd conduca
péana in prezent, mergand pe firul rosu al unei cugetari crestine care nu s-a
dezlipit nici o clipa de Adevar.

Pe de altd parte, de dragul dialogului nu trebuie sa jertfim marturisirea,
ci putem avea ca paradigma kerigma apostolicd, predica-marturisire a Sfan-
tului Apostol Pavel din Areopagul atenian, in care, dupa momentul de cap-
tatio benevolentiae, prin care Apostolul face apel la citeva marturii ale
religiei’ si culturii grecesti antice,® si pornind de aici isi prezinta mesajul
evanghelic. In mod fericit el imbini cultura dialogului, cu cultura Duhului,
iar noi putem sa-i preluam modelul aplicaindu-1 la realitétile religioase coti-
diene.

In prezent, in Ortodoxie nu s-a impus cu stringenti o reflexie care sa por-
neascd de la postulatul pluralismului religios, deoarece realitatile sociale,
culturale si religioase din tarile ortodoxe sunt diferite, iar teologii nu au tre-
buit sd raspunda la asemenea provociri. Problemele din tarile din Rasaritul
Europei, in special din Roménia, sunt mai degrabé unele de ordin intercon-
fesional si nu interreligios, singurele religii prezente pe teritoriul tarii noas-
tre, insd nu cu o prezentd semnificativa, sunt islamul si iudaismul. Insa
mutatiile sociale care se intdmpla sub ochii nostri, cu valul, timid deocam-
data, de imigranti veniti din Orient (India, Sri Lanka, Pakistan, Irak, Siria,
China, etc.) in scop lucrativ, va necesita in viitor un raspuns ortodox la in-
trebadrile care vor viza aspecte ce tin de convietuirea cu ceilalti.

Teologii crestini, si aici ii cuprindem pe toti, indiferent de confesiune, nu
sunt unitari in a afirma cu térie caracterul unic al propriei credinte. Asa s-
au nascut mai multe teorii care incearca si stabileasca un anumit tip de ra-
port intre Revelatia adusa de Mantuitorul lisus Hristos si care este El Insusi

7 ,Bérbati atenieni, in toate va vad ca sunteti foarte evlaviosi. Cici strabatand cetatea voastra
si privind locurile voastre de inchinare, am aflat si un altar pe care era scris: «Dumnezeului
necunoscut». Deci pe Cel pe Care voi, necunoscandu-L, Il cinstiti, pe Acesta Il vestesc eu
voud” (Faptele Apostolilor 17, 22-23).

8 ,Caei sd caute pe Dumnezeu, doar L-ar pipdi si L-ar gasi, desi nu e departe de fiecare dintre
noi. Céci in El trdim si ne miscdm si suntem, precum au zis si unii dintre poetii vostri: cici
ai Lui neam si suntem” (Faptele Apostolilor 17, 27-28).
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(descoperirea sau autorevelarea lui Dumnezeu in istorie) si marturiile pe
care le aduc celelalte religii despre ele insele. Din acest punct de vedere exista
trei tipuri mari de teorii: cele exclusiviste, inclusiviste si relativiste.

II. Nasterea unei noi ramuri de stiinta: Teologia religiilor (de acum
incolo TR)

II.1. Geneza, denumirea si obiectul de studiu al noii stiinte

Raspunzand la intrebdrile legate de convietuirea crestinilor cu
credinciosii apartindtori altor traditii religioase, s-a nascut o noua ramura
de stiinta teologica, si anume, , Teologia religiilor’, care face parte din dome-
niul mai larg al Stiintei religiilor, aldturi de discipline aparute anterior, pre-
cum: Istoria religiilor, Filosofia religiilor, Antropologia religiilor, Psihologia
religiilor, Sociologia religiilor, Fenomenologia religiilor, etc.’

Obiectul noii discipline este studiul raportului dintre crestinism si cele-
lalte religii ale lumii din perspectiva adevirului mantuitor adus lumii de
Mantuitorul lisus Hristos. De aceea, punctul de plecare il reprezinta
Revelatia crestind, pe care Teologia religiilor o foloseste din plin si prin in-
termediul careia emite judecati de valoare despre celelalte traditii religioase.

Din punct de vedere ortodox,

»accentul trebuie sd cadd pe ceea ce constituie specificul
identitatii noastre, motiv pentru care folosim din plin Sfanta
Scriptura si Sfintii Parinti. Vom folosi pe langa acestea si me-
toda, spiritul Sfintilor Périnti, in anumite probleme pe care ei
insisi nu le-au abordat*?

Aceasta disciplina fiind una noud, nu a ajuns la maturitatea necesara, ne-
avand inca un statut epistemologic bine definit, ceea ce reprezintd unul din
motivele determinante ale discutiei actuale. Ca disciplini sistematica, cu de-
numire specifica, obiect de studiu, cu metode si mijloace proprii de cerce-
tare, Teologia religiilor s-a nascut incepand cu anii 60 ai secolului trecut
in Occident, asa incat nici nu a patruns incd serios in invatdmantul teologic
catolic sau protestant, pentru ca cei care lucreaza in caimpul pastoral si o fi
studiat in procesul lor de formare in seminarii sau in facultétile de Teologie.

? Istoria si Filosofia religiilor este disciplina mama din care s-a niscut Teologia religiilor.
10 Pr. Prof. Dr. Dorin Oancea, Curs IFR, AN III-1V 2010/2011 - Teologia Religiilor, p. 32.
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O Teologie crestind a religiilor are diferite sarcini de indeplinit. Comisia
Teologica Internationala trasa cateva dintre aceste sarcini. In primul rand,
crestinismul trebuie sa se implice in intelegerea si evaluarea proprie in con-
textul pluralismului religios, care reprezintd o realitate cotidiana. De ase-
menea, ar trebui s reflecte in mod concret la adevarul si universalismul pe
care le revendici. In al doilea rand, ar trebui sa caute sensul, functia si va-
loarea propriei religii in cadrul mai larg oferit de istoria mantuirii. In sfarsit,
Teologia crestina ar trebui sd studieze si sa examineze religiile concrete cu
continuturile lor bine definite, care ar trebui confruntate cu continuturile
credintei crestine. Pentru aceasta este necesar si stabileasca criterii care sd
permiti o discutie criticd a unor asemenea materiale si 0 hermeneutica prin
care si le interpreteze.!

I1.2. Scopul si metoda Teologiei religiilor

Scopul Teologiei religiilor (TR) este diferit de cel al altor stiinte care au
ca obiect de studiu religia sau religiile, cum ar fi de exemplu Istoria si feno-
menologia religiilor, Sociologia religiilor, Psihologia religiilor, Antropologia
religiilor si Filosofia religiilor. Teologia religiilor este o stiintd normativa care
evalueaza religiile lumii in lumina credintei crestine, a Revelatiei aduse lumii
de Mantuitorul lisus Hristos.!> TR isi propune ca obiectiv intelegerea teolo-
gica a religiilor lumii, altfel spus: in ce raport intra crestinismul cu celelalte
religii? Poate pretinde religia crestina a fi unica, dat fiind faptul ca si celelalte
religii se considera a fi cdi si mijloace ale méntuirii? Putem fi in acelasi timp
misionari, adica purtatori ai Evangheliei cétre ceilalti si deschisi la ceea ce
Karl Jaspers numea ,comunicare nelimitatd” cu hinduismul, budismul, isla-
mul etc.?"® Merg impreund misiunea externa si dialogul interreligios?

Teologia, in calitate de stiinta normativd, judeca in lumina credintei ade-
varul si validitatea rezultatelor Istoriei religiilor. M. Dhavamony arata ca me-
toda Teologiei se slujeste de categorii strict teologice, adicé derivate dintr-o
Revelatie in mod distinct crestina. In ciuda acestui fapt, un teolog poate si
trebuie sa se foloseasca de rezultatele furnizate de Istoria si fenomenologia

11 Commisione Teologica Internazionale, I/ cristianesimo e le religioni, in ,La Civilta Catto-
lica” 18 gennaio 1997, n. 3518, 1997, p. 147, u.

12 Mariasusai Dhavamony, Phenomenology of Religion, in ,Documenta Missionalia’, Edizione
Pug, Roma, 7 (1973), pp. 8, u.

13 M. Dhavamony, Teologia delle religioni. Riflessione sistematica per una comprensione cri-
stiana delle religioni, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo, 1997, p. 8.
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religiilor. Iportanta acestei folosiri e probata de faptul ca nu doar il face pe
teolog capabil si evite relativismul si sincretismul religios, dar ii permite s
aprofundeze si si-si extinda in mod pozitiv intelegerea pe care o are asupra
ideilor, experientelor si normelor care constituie baza Teologiei. Teologia
devine vie cind in explicarea si ilustrarea adevarului revelat, a cultului si ri-
turilor se tine cont de experienta religioasa concreta si de practica oamenilor
religiosi.'

Sunt unii specialisti care propun o Teologie universala a religiilor care sa
nu fie cresting, ci fird prezenta specificului acestei religii, ci aplicata tuturor,
inteleasa ca fiind o reflectie sistematica care sa includd toate religiile, subli-
niindu-le doar elementele comune.' Teologia crestina a religiilor este o
reflectie sistematicd asupra propriei credinte in toaté specificitatea si unici-
tatea sa, nu doar in elementele sale comune cu alte credinte.

Wilfred Cantwell Smith este de pérere cd Teologia nu poate fi vizutd la
plural, fiind unica. Ea nu porneste de la o traditie religioasa particulara,
crestina sau de alt fel, nici nu vede toate celelalte traditii religioase in per-
spectiva vreunei religii particulare. Teologiile, in globalitatea lor, includ teo-
logii particulare intr-un ansamblu mai vast. Aceasta Teologie nu incepe de
la premisele unei anumite traditii religioase, nici nu universalizeaza aceste
premise pentru a include in ele alte specificitati religioase. Teologia este glo-
bald pentru ca astfel sunt Dumnezeu si umanitatea. Intuitiile teologice par-
ticulare sunt incorporate intr-o teologie care este universald. De aceea,
Teologia religiilor trebuie si fie rezultatul muncii celui care este constient
ca credinciosii apartinétori altor religii sunt in definitiv membri ai unei
comunitdti umane unice, la care participd toti.'® El sustine ca

»datoria noastra ar fi aceea de a cauta categoriile teologice
universale care sunt comune tuturor religiilor. Aceste categorii
sunt constituite din notiuni ale credintei, ale traditiei, ale parti-
ciparii si ale adevarului religios. Astfel, Teologia religiilor ar
contine si ar transcende in acelasi timp teologiile particulare; o
Teologie a religiilor trebuie sa fie una cresting, insé nu trebuie
sa fie o Teologie crestina. Nu este vorba aici de a gisi un nucleu

14 M. Dhavamony, Phenomenology of Religion, pp. 3-6.

1> A se vedea in acest sens pozitia lui Leonard Swidler editor, Toward a Universal Theology
of Religions, Orbis Book, Maryknoll, New York, 1987.

16 M. Dhavamony, Teologia delle religioni..., p. 9.
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comun de bazai al religiilor lumii, ci mai curand o convergenta
a acestor religii. Cand un crestin si un budist, intdlnindu-se,
cauta sa depaseasca limbajul lor si suprastructura traditiilor si
a spiritualitatii lor, afld cd natura concreta a credintelor lor este
similara”!

Nu putem fi de acord cu o asemenea pozitie, precum cea sustinutd de
Cantwell Smith, deoarece incercarea de a reduce toate teologiile la una uni-
versald este inacceptabild, cici o asemenea tentativa ar face abstractie de
specificitatea fiecareia, reducand toate religiile la o religie universala. Teo-
logia crestind in ea insasi este una universald, insé de aici nu se poate afirma
ca Teologia in general este una universala. Pe de alta parte, in cadrul Teolo-
giei crestine a-L separa pe Hristos de Dumnezeu si a introduce un pluralism
teocentric este inacceptabil. Teologia are cu siguranta de-a face cu
intelegerea Dumnezeului Celui viu, iar istoria mantuirii reprezinta unicul
drum care conduce la aceasta intelegere. Ca Dumnezeu intrupat, Hristos
este pentru noi calea prin care tindem catre Dumnezeu Tatal: ,lisus i-a zis:
Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatidl Meu decéat prin
Mine” (Ioan 14, 6). De aceea, distinctia dintre Teologia teocentrica si cea
hristocentricd, adica dintre Teologie in general si Teologia crestind, nu poate
fi acceptatd. Descoperirea lui Dumnezeu se realizeazd in Hristos; tocmai de
aceea, Teologia se bazeazd pe istoria mantuirii.'®

Teologia, filosofia si fenomenologia religiilor, ca ramuri ale stiintei reli-
giilor, sunt distincte, se completeaza si se integreaza una pe alta. Intelegerea
faptului religios, datorita complexitatii sale, necesita colaborarea tuturor
acestor directii de cercetare care se ocupa cu studiul religiozitatii.

»Hierografia (aspectul istoric al religiilor), hierologia (aspec-
tul psihologic al religiilor), hierosofia (aspectul filosofic al reli-
giilor) si teologia (aspectul istorico-mantuitor) se includ in mod
reciproc pentru o mai deplind intelegere a fenomenelor reli-
gioase, chiar daci fiecare dintre ele are un scop propriu si o me-
toda proprie”?

7M. Dhavamony, Teologia delle religioni..., p. 9.
18 M. Dhavamony, Teologia delle religioni..., p. 10.
¥ Vladimir Boublik, Teologia delle religioni, Studium, Roma, 1973, pp. 40, u.
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Teologia religiilor ofera o interpretare a religiilor in lumina Revelatiei Cu-
vantului lui Dumnezeu, cu ajutorul oferit de experienta credintei si in per-
spectiva istoriei mantuirii, care isi afld in Hristos inceputul si sfarsitul.
Teologia intalneste religiile lumii in diferite contexte in interpretarea pe are
o dd istoriei méantuirii.

I1.3. Preocupari de Teologia religiilor in spatiul ortodox

Cu toate acestea, preocupari nesistematice de Teologia religiilor, ci nas-
cute din circumstantele pastoral-misionare care au marcat raspandirea
crestinismului au existat incd din zorii crestinismului, din primele veacuri.
Astfel, avem preocupari de Teologia religiilor la apologeti precum: Sfantul
Iustin Martirul si Filosoful, Atenagora Atenianul,® la Sfintii Périnti si scrii-
torii bisericesti, precum: Clement, Origen, Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfantul
Chiril al Ierusalimului, SfAntul Ioan Damaschin, etc.?! Ele s-au nascut din
raspunsurile pe care acesti reprezentanti ai crestinismului, adevarati pionieri,
le-au dat provocarilor lansate la adresa noii religii si se inscriu in cadrul dia-
logului interreligios existent incéd de la inceputurile propovéduirii evanghe-
lice. Toate aceste raspunsuri incercau sa puna in evidenta superioritatea noii
religii fata de politeismele existente si fata de iudaismul monoteist din care
s-a ndscut, iar mai tarziu fatd de islamul apérut in Peninsula Arabica si extins
fulgerétor in zona mediteraneand, bizantina pand atunci.

Parintele profesor Dorin Oancea ii aminteste pe teologii contemporani
din lumea ortodoxa care au preocupiri de Teologia religiilor, cum ar fi: IPS.
Anastasios Yannoulatos, intaistatatorul Bisericii Ortodoxe din Albania, fost
profesor de Istoria si Filosofia religiilor la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Atena, Patriarhul ecumenic Bartolomeu I, promotor al dialogului ecu-
menic si interreligios si pe Mitropolitul rus Ilarion Alfeyev.?? Pe langa acestia
ar mai fi de mentionat si mitropolitul George Khodr din Patriarhia Antiohiei,
un reprezentant de frunte al dialogului interreligios in lumea ortodoxa.

La noi in tara au fost abordate probleme de Teologia religiilor in mod
sporadic in perioada interbelica. Printre cei care au excelat in acea perioada
se inscrie Périntele profesor Dumitru Staniloae, care la inceputul anilor 40

20 A se consulta in acest sens studiul Pr. Prof. Dr. D. Oancea, Teologia religiilor in Biserica
Primard: Athenagoras, Sf. lustin Martirul, Origen.

2 A se vedea in acest sens Pr. Prof. Dr. D. Oancea, Curs [FR, AN III-IV 2010/2011 - Teologia
Religiilor, p. 31.

2 Pr. Prof. Dr. D. Oancea, Curs IFR, AN III-IV 2010/2011 - Teologia Religiilor, pp. 31-32.

54



De la Teologia religiilor la Teologia pluralismului religios.
Despre geneza si evolutia unei noi discipline teologice

a avut celebra disputa cu filosoful si omul de litere Lucian Blaga dupa ce
acesta a tinut un curs aparut ulterior cu titlul ,Religie si spirit”**. Reactia Pa-
rintelui D. Stdniloae nu s-a lasat indelung asteptata, el raspunzindu-i in lu-
crarea: ,Pozitia domnului Blaga fata de crestinism si ortodoxie’, ,lucrare ce
se constituie in primul compediu de FR. la noi, riminand pana astazi cel
mai valoros”? Si Parintele Petru Rezus a reactionat atunci intr-un articol
din ,Foaia Diecezand” de la Caransebes intitulat Religie si spirit. I, in care
arata ca:

»prin filosoful Lucian Blaga, filosofia roméaneasca inregis-
treazd o reeditare eclecticd si plind de intensitate atee a unora
dintre cele mai tipice ipoteze rationaliste si naturaliste-evolut-
ioniste asupra originii si fiintei religiei. Filosoful L. Blaga depre-
ciaza complet religia, din punct de vedere obiectiv, de tezaurul
revelatiei supranaturale. Toate scrierile sale rasund de sbuciu-
mul ratiunii sale, in opera pagéana intreprinsa: excluderea reve-
latiei dintre realitatile transcendentale daruite de Dumnezeu

omului spre méantuirea sa”*

In lucrarea Religie si spirit, L. Blaga inlitura Revelatia divini in mod ca-
tegoric, spunédnd: ,,O revelatie divind sau nu existd in general, sau daca exista
ea se adapteazd asa de mult la conditii umane, incat devine tot atét de varia-
bila ca si plasmuirile si doctrinele de provenienta exclusiv umand”?® Or, teo-
logii roméni mai sus amintiti nu puteau fi de acord cu asemenea afirmatii,
deoarece aduceau atingere caracterului revelat al Sfintei Scripturi - temeiul
credintei noastre.

Odaté cu perioada postbelica si cu instaurarea comunismului in tara
noastri, nu au mai fost posibile preocupari in acest domeniu. In prezent
existd preocupadri sistematice de acest tip doar la Parintele profesor Dorin
Oancea de la Sibiu. Au mai fost si alti reprezentanti ai Istoriei si filosofie re-
ligiilor din sfera invataméntului teologic care au avut preocupari de Teologia
religiilor in studii si articole de specialitate, fard a aborda exhaustiv tematici
apartinitoare acestei noi discipline teologice. Intre acestia ii amintim pe Pr.

2 A se consulta lucrarea lui Lucian Blaga, Religie si spirit, Dacia Traiand, Sibiu, 1942.

2 Pr. Prof. Dr. D. Oancea, Curs IFR, AN III-IV 2010/2011 - Teologia Religiilor, p. 32.

% P. Rezus, Religie si spirit. I, in ,,Foaia Diecezand’, Nr. 23, Anul LV (7 Iunie 1942), Caransebes, p. 1.
% L. Blaga, Religie si spirit, p. 139.
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Prof. Univ. Dr. Corneliu Sarbu, Diac. Prof. Univ. Dr. Emilian Vasilescu, Prof.
Univ. Dr. Remus Rus, Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Achimescu si Pr. Prof. Univ.
Dr. Emil Jurcan.

II1. Transformarea Teologiei religiilor (TR) in Teologia pluralismului
religios (de acum inainte TPR)

II1.1. De la Teologia religiilor la Teologia pluralismului religios

Nou apéruta disciplind de Teologie a religiilor, potrivit unor specialisti,
isi schimbéa deja denumirea in ,Teologia pluralismului religios’,? fiind o dis-
ciplina care se inscrie in paradigma pluralista, cu care nu putem fi de acord.
Ca atare, aceastd noud directie pe care a luat-o Teologia religiilor reprezinta
o aventura care isi consuma primele sale momente, gratie transformarilor
rapide la care este supusa societatea contemporana si lumea crestina in spe-
cial. Ca orice stiintd noud va avea nevoie de timp si de dialog pentru a creste
si pentru a se maturiza mai mult. In prezent se afla doar la inceputul dru-
mului, insé reprezentantii ei sesizeaza deja provocarile care apar la orizont
si care vor trebui infruntate.?® De aceea, se cere o permanenta cercetare, dar
si smerenia celui care are constiinta ca se afld la inceputul drumului, cé re-
flexiile sale sunt susceptibile de a fi acceptate sau respinse sau cé vor trebui
facute ulterioare reformuléri.

Ea se naste tot in Occident, intr-o lume care tréiieste deja cu pregnanta
noua realitate socio-culturali si religioasa, cea a pluralismul religios, a ames-
tecului de rase si limbi, de traditii culturale si religioase. Iar aceasta noud
situatie determina aparitia unei noi paradigme.

Teologia pluralismului religios - arata .M. Vigil - este ,teologie’, este
reflectie in lumina credintei asupra temei pluralismului religios, adica asupra
pluralitatii religiilor, asupra faptului ca religia nu este ,una’;, ci multe. Aici
intervin mai multe intrebéri: ce inseamna aceasta pluralitate a religiilor in
planul lui Dumnezeu? Dumnezeu a dorit-o intr-adevéar? Sau este ceva ,na-
tural”? Este poate urmarea unei greseli omenesti? Sau poate doar una este
religia doritd de Dumnezeu? A noastra este cea adevarata iar celelalte sunt
false? Sau toate religiile sunt egale in adevar?*

27 1.M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., p. 9.
2 1.M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., p. 9.
2 .M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., p. 11.
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In ultimele doua decenii, aceasti teologie a pluralismului religios s-a dez-
voltat in Occident, ficind nu doar un salt cantitativ, ci mai ales calitativ, fata
de pozitiile teologice sustinute de secole si chiar de milenii. Unele dintre
pozitiile sustinute in prezent sunt atat de noi si de curajoase incét predece-
sorii nici nu si le-ar fi putut imagina, ceea ce suscitd, bine-nteles vii discutii.
De aceea, studierea acestei discipline este sinonimé cu deschiderea spre o
tema absolut noua, aflaté in plin proces de formare, orientati spre orizonturi
incd necunoscute, in care suntem provocati sa facem evaludri care uneori
pot tulbura convingerile cele mai profunde, avute dintotdeauna.

J.M. Vigil, unul din parintii acestei noi discipline, arata ca:

»pentru noi credinciosii, Teologia pluralismului religios nu
inseamnad studiul a ceva extern, separat de noi, a unei teorii care
nu ne priveste... Este mai curdnd ceva ce ne atinge, care poate
pune in criza credinta noastra, chiar sensul vietii noastre... Si
ne poate conduce, fird indoiald, la reinterpretarea, la
reintelegerea, la a exprima intr-un alt mod multe din acele for-
mule pe care le-am repetat din cea mai frageda tinerete, pe care
le-am gandit dintotdeauna a fi astfel... si pe care niciodata nu
ni le-am imaginat cd s-ar putea s vina ziua in care vom avea
curajul sa le examinam critic si chiar si le modificam..”*

Deci Teologia pluralismului religios (TPR) nu ne oferd cunostinte noi pe
un plan pur teoretic, ci doar o rearanjare, o reconstructie a cunostintelor re-
ligioase dobéandite anterior, aldturi de o reinnoire a convingerilor religioase
de bazi, care s ne conduci cétre o noud forma de triire a credintei, la o
practica noud. Este vorba despre o noua ramura de stiintd adaptata Postmo-
dernismului in care trdim si care repune in discutie totul, pana si fundamen-
tele de care credeam ca nu ne vom atinge niciodata. Se spune ca unele scoli
de Teologie a pluralismului religios (TPR) propun deja o ,noua paradigma’,
adicd o noua forma globala de a articula si de a combina elementele credintei,
pornind de la unele baze noi si de la unele presupuneri diferite si se adre-
seazd din principiu unor persoane deschise la posibilititile de schimbare.

TPR este pusa aproape intotdeauna in legatura cu dialogul interreligios
pentru cd, nu se poate dialoga cu cineva dintr-o alta traditie religioasa fara

30 1.M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., p. 12.
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ca mai inainte sa se fi pus bazele acestui dialog. Totusi, nu este suficient sa
ai experienta dialogului dintre religii ca sa studiezi TPR, si nici TPR nu va fi
utila doar pentru cel care are misiunea sau posibilitatea de a dialoga cu per-
soane apartindtoare altor religii. Toti oamenii care urmeaz o cale religioasa
au nevoie de a aborda tema semnificatiei pluralitétii religiilor, deoarece tra-
iesc intr-o lume unicd, devenita ,, mica ca o batistd’, datorita mijloacelor de
comunicatie.®! Studiul TPR este de folos deoarece putem dialoga intre noi
asupra propriei noastre religii, pentru a realiza un dialog ,intrareligios”?

II1.2. Critica noii directii in Teologia religiilor

111.2.1 Critica modelului pluralist

Critica noastra privind noua directie in Teologia religiilor, cea a Teologiei
pluralismului relgios porneste de la critica privind modelul pluralist de apre-
ciere a altor religii.

Modelul pluralismului religios inseamna afirmarea faptului ca toate reli-
giile au aceeasi valoare mantuitoare, cd toate conduc spre Hristos, fiind egale.
De aceea,

»Nici una nu se bucura de nici un fel de avantaj soteriologic
fata de celelalte. Temeiul acestei egalititi il constituie infinitatea
lui Dumnezeu, care nu poate fi perceputi si receptatd ca atare
de omul finit. In consecint, fiecare religie reprezinti o moda-
litate perfect legitima de accesare a infinitatii dumnezeiesti”*

Expresia infinitatii lui Dumnezeu si a finitudinii umane a fost exprimata
cel mai bine de Fericitul Augustin prin exempul cu acel copil care incerca
sa mute apa din mare intr-o gropita sapata la malul marii. Morala augusti-

31 J.M. Vigil are dreptate cind afirma aceasta, fapt verificat de noi insine in propria activitate
didacticd, cand, de-a lungul anilor, studentii se aratau deosebit de preocupati de posibili-
tatea mantuirii credinciosilor apartinitori altor traditii religioase. Intrebrile cele mai frec-
vente vizau aceste aspecte si bazele teologice pentru posibilitatea sau imposibilitatea
mantuirii celorlalti, iar in functie de raspunurile care se ofereau, studentii se problematizau
asupra importantei apartenentei la propria credintd ortodoxd. Se ajungea inevitabil la
reflectia asupra celorlalte religii pornind de la Revelatia Sfintei Scripturi si de la noutatea
adusa de aceasta.

Despre dialogul intrareligios si despre functia lui a vorbit Raimundo Panikkar in lucrarile
sale. A se vedea in acest sens Raimundo Panikkar, I/ dialogo intrareligioso, Citadella Edi-
trice, Assisi, 1988.

3 Pr. Prof. Dr. D. Oancea, Curs I[FR, AN III-IV 2010/2011 - Teologia Religiilor, p. 35.

3
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niand este urmatoarea: asa este si omul care se iluzioneaza ca poate sa
inteleagd infinitul, absolutul si perfectiunea lui Dumnezeu.

Pluralismul religios are un serios temei scripturistic. Insusi Domnul Iisus
Hristos constaté o credintd puternica la femeia samarineancai, la sutasul
roman, dar mai ales la femeia cananeiancai, toti acestia neapartinand traditei
religioase iudaice, de unde vine mantuirea, dupa cum afirma Mantuitorul
Insusi. La fel, Sfantul Apostol Pavel in Epistola citre Romani afirmi urma-
toarele: ,,Céci, cdnd paganii care nu au lege, din fire fac ale legii, acestia, ne-
avand lege, isi sunt lorusi lege, ceea ce arata fapta legii scrisd in inimile lor”
(Romani 2, 14-15). De asemenea, are si temei patristic dacd avem in vedere
invatitura Sfantului Justin Martirul si Filozoful, ,care afirma ca in toti oa-
menii se giseste un asa numit logos spermatikos, un cuvant semnial, temei
al comuniunii universale cu Dumnezeu, care este realizata insa deplin doar
in crestinism”*. De aici, dar si din realitatea religioasd cotidiana pluralista
provine deschiderea Teologiei religiilor cétre celelalte religii, multi teologi
catolici si protestanti fiind adeptii modelului pluralismului religios.

Insi in ciuda acestor argumente scripturistice si patristice, in deschiderea
marcatd de TPR catre alte religii se riscd, in unele cazuri, sa se ameninte in
mod serios invatitura crestina traditionald referitoare la Persoana si lucrarea
Mantuitorului lisus Hristos si la rolul Sdu unic in istoria maéntuirii,
crestinismul devenind o simpla religie intre multe altele, o cale de mantuire
intre altele si avand aceeasi valoare soteriologica ca orice alta religie. Astfel,
magisteriul catolic incepand cu Redemptoris Missio si mergand pana la Do-
minus Jesus, trecand prin Documentul Comisiei Teologice Internationale s-
a interesat cu mare atentie de dezvoltarile acestei teologii a religiilor
orientata in mod radical catre pluralismul religios,* incercand, pe alocuri,
sa-i corijeze si sa-i puna la punct pe proprii teologi care imbratisau asemenea
opinii.

I11.2.2. Teologia pluralismului religios - o Teologie a complexului de
vinovdtie

As indrazni sd numesc TPR ca fiind o Teologie nascuta din complexul
de vinovitiei al Teologiei occidentale postcoloniale, dupa cum persecutarea

3% Pr. Prof. Dr. D. Oancea, Curs IFR, AN III-IV 2010/2011 - Teologia Religiilor, p. 35.

% A se vedea in acest sens Juvénal Ilunga Muya, ,La Teologia delle religioni. Uno sguardo
d’insieme”, in Teologia Fondamentale. 3. Contesti, a cura di Giuseppe Lorizio, Citta Nuova
Editrice, Roma, 2005, p. 96.
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evreilor in perioada nazista a provocat in Teologia protestanta germana, mai
ales, o0 acuta reflectie si un puternic coplex de vinovitie pentru ceea ce li s-
a intamplat comunitatilor iudaice din Europa.

O altd directie critica vizeaza problematizarea unor teologi adepti ai plu-
ralismului religios, asupra teologiei crestine occidentale, care s-a pus in
slujba puterii seculare. Se poate constata aici prezenta unor complexe de
vinovatie dezvoltate din cauza asocierii religioase din Occident cu fenomene
sociale reprobabile, precum: razboaiele religioase (cruciadele, in special),
sclavia negrilor, distrugerea unor populatii si religii, cum ar fi cele din Ame-
rici, sprijinirea sistemului colonial, exploatarea economicé internationala a
saracilor, etc.

Daca la inceput crestinismul a fost o religie persecutatd, in momentul in
care devenit una acceptata de Imperiul roman a inceput sé se transforme
intr-o religie persecutoare si legitimand imperiul. Astfel, religia crestind a
trait timp de multe secole unita cu puterea politicd, ca religie de stat, dove-
dindu-se intoleranta si considerandu-se religia unica si absoluta.*

In nota celor de mai sus, J.M. Vigil afirma ca:

steologia si spiritualitatea cresting, in fiecare dintre textele
si gesturile sale, probeazid convingerea ca este unica religie ade-
varatd si absolutd, destinul religios final pentru intreaga umani-
tate. In aceste convingeri au trait crestinii de-a lungul celor
douizeci de secole (pand in urma cu aproate 40 de ani in urma)
continuand linistiti si fard discutie sé fie convinsi ci religia lor
este unica religie adevarata, aleasa, predestinatd, cea chemata
sa evanghelizeze intreaga lume prin misiunile sale si prin mi-
sionarii sdi, cea la care mai devreme sau mai tarziu intreaga

omenire se va converti”?’

Sustinerea unor asemenea pozitii caracteristice doar noului spirit global
al corectitudinii politice, specific neomarxismului cultural, care nu-si gaseste
locul in spatiul teologic, reprezintd imaginea degradarii teologice a Occi-
dentului postcrestin, care nu mai are curajul marturisirii. Asemenea
afirmatii transformate in convingeri vin si distrugd marturia crestina con-
temporand, deoarece daca teologul crestin nu mai este convins de justetea

% A se vedea ].M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., p. 48.
57 1.M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., p. 49.
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propriei marturisiri, de lucrarea méntuitoare si sfintitoare a lumii realizata
prin propovaduirea Adevarului evanghelic, ci se incurca in tot felul de com-
plexe de vinovitie, atunci viitorul crestinismului este sumbru. Insa toate
acestea nu sunt decét reculuri ale unui trecut plin de greseli, de complexe
de vinovatie ale Occidentului crestin, care contopit cu puterea politica mai
veche sau mai noud au facut mare rau lumii asa-zis necivilizate, rau care se
intoarce acum sub forma migratiei, dar si a TPR.

Or, teologii ortodocsi nu trebuie sé se simtd apasati de asemenea com-
plexe de vinovitie, deoarece Biserica Ortodoxa nu a sustinut cruciadele, cu-
cerirea Americii si distrgerea populatiilor bastinase, colonialismul, sclavia,
globalizarea capitalismlui si nici nu s-a imbogatit prin exploatarea locuito-
rilor altor continente. Chiar daca in Teologia occidentald sunt puse in
discutie formulari dogmatice de neatins pana acum, Teologia ortodoxa nu
trebuie s urmeze acelasi drum, doar pentru a se ralia la un pretins moder-
nism al Occidentului. Una dintre caracteristicile dogmelor formulate de Bi-
sericd pe baza Revelatiei dumnezeiesti este neschimbabilitatea, ceea ce nu
inseamnd conservatorism sau stagnare, dupa cum precizeaza Pr. Prof. Dr.
Cristinel Ioja,*® ci unitate a credintei si a marturisirii lui lisus Hristos Acelasi
ieri, azi si in veci (Jesus Christus semper idem est). Ca atare, nici marturisirea
adevirului evanghelic nu trebuie schimbata in functie de moda timpului, ci
trebuie sd pastreze atributul neschimbabilitatii, la care se aduauga cel al ac-
tualizarii mesajului in functie de specificitatea fiecérei epoci.

Daci ne privim partea noastra de istorie (a Rasaritului crestin), noi nu
vedem in ea asa cum o fac unii reprezentanti ai TPR pentru Occidentul ca-
tolic si protestant,

»doar o istorie de multa suferintd, de mare lipsa de libertate,
de numeroase religii supuse, prsecutate, ditruse, o istorie de cu-
ceriri si colonizédri de teritorii, de exploatare economica

3 Autorii Manualului de Teologie Dogmatica si Simbolicd din anul 1958 arata cid dogmele
sunt: ,adevaruri teoretice, revelate de Dumnezeu, formulate de Biserica, avand caracter
neschimbabil si obligatorii in vederea mantuirii’, cf. N. Chitescu, I. Todoran, I. Petreuta,
Manualul de Teologie Dogmatica si Simbolicd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1958, p. 84. Intre caracteristicile dogmelor, Pr. Prof.
Dr. Cristinel Ioja, autorul capitolului I al manulului de Teologie Dogmaticé, denumit Teo-
logia Dogmaticd Ortodoxd precizeaza: ,adevarul dogmei este neschimbabil, ceea ce nu in-
seamnd conservatorism sau stagnare, intrucét teologia are misiunea de a aprofunda
necontenit dogmele’, cf. Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. I, Coord. Pr. Prof. Dr. Stefan
Buchiu, Editura Basilica, Bucuresti, 2017, p. 18.
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internationald a saracilor din partea unui Nord bogat si

crestin”?

Aceastd viziune poate fi proprie doar unei biserici care s-a comportat ca
o putere pamanteasca intratd in relatii economice, sociale si politico-militare
cu alte puteri pdmantesti, insa Biserica Ortodoxa nu a fost niciodaté organi-
zatd in acest mod, ca atare nu-i este proprie o asemenea viziune.

Insd mai mult decat atit, in intelegerea adeptilor TPR, nedumerirea si
intrebarea care se ridica este daca comportamentul avind a baza interese
pur omenesti a influentat sau nu insasi conceptia teologica. Iata ce afirma
in acest sens ]J.M. Vigil:

«Intrebarea care se pune este: in toati aceasti istorie de
violentd, de expansiune, de cuceriri, de dominare... si in acest
bilant a jucat un anumit rol invatatura despre unicitatea si des-
pre caracterul absolut al crestinismului? Doctrina, teologia, spi-
ritualitatea... au fost autonome, independente, neutre, pur
religioase, iesite direct din izvorul dumnezeiesc... sau au fost si,
intr-o anumitd masurd, rezultatul intereselor omenesti ai
protagonistilor lor? Adica au avut o componentd
»ideologicd”?»%

A pune asemenea intrebari si a pune in relatie formularea invatiturii de
credinta cu interesele meschine ale unor grupuri omenesti inseamna a iesi
din datele Teologiei Dogmatice, insa acest fapt este explicabil intrucatva din
perspectiva celor afirmate anterior, adica al unei biserici care a fost in istorie
prea mult implicata in afacerile lumesti, uitind partial cuvintele Mantuito-
rului Hristos despre Impiritia Sa care nu este din lumea aceasta. Toate aces-
tea desi s-au intdmplat in trecut au un pret in prezent, cind secularizarea si
descrestinarea fac ravagii in Apusul crestin si cdnd unii teologi sustin ase-
menea pdreri care se situeazd in afara adevarului dogmatic.

In fata unor asemenea pozitii teologice pluraliste, Teologia ortodoxa tre-
buie sa ramana fideld formularilor dogmatice cu temei revelational, care desi
se ancoreaza in ceva permanent si neschimbabil in virtutea aspectului sdu

3 .M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., pp. 49-50.
%0 1.M. Vigil, Teologia del pluralismo religioso..., p. 50.
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statornic, sunt capabile sa raspunda provocirilor prezentului, in virtutea as-
pectului sdu dinamic, permanent contemporan cu vremurile.

IV. Concluzii

Provocirile contemporaneitétii sunt multiple si Biserica trebuie sa ris-
pundai la ele. Una dintre acestea este si pluralismul religios in care traim in
prezent. De aceea, teologii au cautat o modalitate de raspuns la aceasta pro-
vocare, punand bazele Teologiei Religiilor la jumaitatea secolului trecut, insa
de curand aceastd directie care viza stabilirea unor raporturi intre crestinism
si celelalte religii a glisat cétre Teologia Pluralismului Religios, o tendinta pe
care o consideram periculoasa din citeva motive.

In primul rand, directia pluralisti care pune pe picior de egalitate
crestinismul cu toate celelalte religii, acordandu-i aceeasi valoare soteriolo-
gicd, vine in contradictie atat cu Sfanta Scriptura, cat si cu intreaga Traditie
a Bisericii.

In al doilea rand, TPR nu este altceva decat o teologie a complexelor re-
ligioase de vinovitie pe care le are Apusul crestin in urma indelungatei sale
istorii de oprimare religoasa si politica practicatd de-a lungul timpului. Se
pare cd initiativa Papei loan Paul al II-lea care facea apel la purificarea me-
moriei istorice, cerdndu-si iertare pentru greselile trecutului, nu este de
ajuns, urmele lasate de nedreptitile din trecut fiind mult prea puternice.

In al treilea rand, aceleasi consecinte sunt responsabile si de deruta teo-
logica de care suferd unii dintre teologii catolici si protestanti contemporani,
care isi exprima agnosticismul in legdturd cu motivatia care a stat la baza
formularii dogmelor.

In fata acestor dezvoltiri ale Teologiei occidentale, Teologia ortodoxa
poate veni cu specificul sau in oferirea unor raspunsuri la problematica plu-
ralismului religios cu care se confruntd societatea actuald, rimanand fidela
demersului sau dintotdeauna, dar mereu actual, deoarece se ancoreaza nu
in adeviaruri mundane, trecéitoare, ci in Adevarul cel vesnic care este Man-
tuitorul Iisus Hristos si in Evanghelia Sa.
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MILEVE SI FERICITUL AUGUSTIN
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Abstract

The close connection that exists between Cyprian’s texts on Baptism
of Heretics and Optatus of Milevis’s writings on the one hand, the Trea-
tise against the Donatists of Optatus and the De Baptismo of Augustine
in the other hand, gives evidence that the bishop of Milevis played a
main role in the elaboration of Orthodox theology of sacrements. When
he turns down the Baptism of Heretics, he seems to stand by Cyprian’s
position. In fact, when he admits the validity of the Baptism of Schis-
matics, he separates most distinctly from this one and he words the
foundations of Augustine’s doctrine. This split explains the silence of
Optatus, who takes care never to recall the doctrine of the bishop of
Carthage, whom he does not wish to oppose. But by this attitude he
enabled the Donatists to continue to assert Cyprian’s authority. Fully
aware of this weakeness, Saint Augustine in turn chooses the same at-
titude towards Optatus: he prefers to omit the theological aspect of his
work rather than appear to be at variance with him. That’s why the
doctrinal interest of the Treatise against the Donatists has been unre-
cognized for a long time.

Keywords
Baptism, heretiscs, schismatics, sacramentum, effectum,
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AN
n Introducerea la Tratatul impotriva donatistilor lui Optatus de Mi-

leve, pe care Mireille Labrousse tocmai l-a publicat in colectia Sour-

ces Chrétiennes', putem constata ca doctrina baptismald expusi de
Optatus de Mileve anunta esenta teologiei Fericitului Augustin in acest do-
meniu si ca acestei doctrine despre Sfintele Taine corespunde, la Optatus, o
teologie a Bisericii universale si o eclesiologie a picii (pax) care, in mare ma-
surd, va fi dezvoltata si de catre episcopul din Hippo?® Dar, in acest studiu,
vom mentiona adesea si traditia africana pe care episcopul de Mileve nu a
putut sa o ignore si mai ales autoritatea Sfantului Ciprian, la care au facut
apel atat ortodocsii, cat si donatistii. Astfel vom vedea stabilirea unui fel de
filiatie intre Sfantul Ciprian, Optatus si Fericitul Augustin, iar influentele
doctrinare exercitate intre ei au fost deja subliniate®.

Problema validitatii botezului ereticilor este una dintre problemele doc-
trinare pe care fiecare dintre cei trei episcopi a dezbatut-o. In controversa
pe care a opus-o lui Stefan, episcopul Romei, Sfantul Ciprian afirma foarte
clar cé ereticii si schismaticii nu poseda botezul si ca trebuie sa fie botezati
cand doresc sa intre in comuniune cu Biserica Ortodoxa. Scrisorile 69 la 75,
pe care le-a scris in anii 255-256, sunt documente valoroase pentru
cunoasterea acestei dispute baptismale, care a agitat Africa si Roma la mij-
locul secolului al I1I-1ea.

Un secol mai tarziu, Optatus de Mileve a trebuit si reia aceasta dezba-
tere. Pentru donatisti, care refuzau si recunoasca validitatea botezului or-
todox si botezau din nou pe credinciosii Bisericii Ortodoxe care veneau la
ei, Optatus opune o conceptie originala privind validitatea Tainelor, stabilind
o distinctie foarte clara intre eretici si schismatici. Daca el recunoaste, ca si
Sfantul Ciprian, ci ereticii nu pot sa posede Tainele, el afirma ca schismaticii,
care s-au despartit de Bisericd, pot conferi in mod valabil Botezul. Astfel,
donatistii, care sunt doar schismatici, impartasesc cu ortodocsii aceleasi
Sfinte Taine.

La cateva decenii dupé elaborarea acestui tratat, Fericitul Augustin se an-
gajeazd in controversa donatistda si se confrunta cu incapédtanarea

! Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, Introduction, texte critique, traduction et
notes, éd. M. Labrousse, in ,Sources Chrétiennes’, nr. 412 si 413, Paris, 1995-1996.

2 Cf. M. Labrousse, "Introduction”, in ,,Sources Chrétiennes’ nr. 412, p. 82-121.

3 A se vedea, "Bibliographie”, in ,Sources Chrétiennes’ nr. 412, p. 163-169.

* Tratatul contra donatistilor a fost redactat intre anii 364-367. Cf. M. Labrousse, "Introduc-
tion’, in ,,Sources Chrétiennes’ nr. 412, p. 12-14.
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donatistilor care continuau sd administreze botezul ortodocsilor deja
botezati. Separandu-se de Sfantul Ciprian si Optatus, el afirma in tratatele
sale antidonatiste ca botezul ereticilor este valabil si nu trebuie repetat.

Importanta pe care episcopii din Africa au acordat-o acestei probleme si
insistenta cu care au incercat si-si apere pozitia lor aratd in mod clar c4, de
aproape doua secole, problema validitatii botezului conferit celor din afara
Bisericii si repetarea acestei Sfinte Taine nu este pentru ei o simpla chestiune
disciplinara. Dac4, cu privire la acest subiect, a fost posibil sa se faci referire
la ,obiceiul” african, pentru a-1 opne ,obiceiului” roman, constatdm ca jus-
tificarea diferitelor practici depaseste mult cadrul disciplinei bisericesti.
Diferenta dintre pozitiile adoptate de Sfantul Ciprian, Optatus si Fericitul
Augustin, toti cei trei africani, demonstreaza foarte bine ca este vorba de o
chestiune destul de diferita. In realitate, problema validitatii botezului ere-
ticilor a condus pe autorii nostri la o reflectie mai generala asupra Tainei
insdsi, asupra eficacitatii sale si asupra conditiilor de méantuire celor din in-
teriorul Bisericii.

Am dori sd completdm analiza noastra cu o reflectie asupra naturii
relatiilor care a unit pe Optatus de Mileve cu cei doi episcopi mari a caror
glorie a eclipsa propriul sau renume.

Asadar, ne putem pune un anumit numar de intrebéri. De ce, de exemplu,
Optatus, care aparent raiméne foarte apropiat de pozitia Sfantului Ciprian
privind chestiunea botezului ereticilor, nu citeaz niciodaté aceasta sursa in
argumentatia sa impotriva donatistului Parmenian si nu invoca niciodata
pe nume marturia acestui episcop, venerat de toti? Pe de alta parte, de ce
Fericitul Augustin, care se indeparteaza atat de mult de invatatura Sfantului
Ciprian, ii dedica cea mai mare parte a tratatului siu ,Despre botez”
dicand pentru el autoritatea acestui martir ilustru african? De ce, in cele din
urmd, cand cunoaste bine opera lui Optatus, Fericitul Augustin nu se refera

, reven-

niciodata in mod explicit la acest autor pentru a-si sustine argumentatia, in
timp ce esenta doctrinei pe care o dezvoltd se gasea deja in Tratatul impo-
triva donatistilor a episcopului de Mileve?

Dintre aceste trei intrebari, a doua a fiacut deja subiectul multor studii;
problema autoritatii Sfantului Ciprian in controversa pe care Fericitul Au-
gustin a opus-o donatistilor a fost adesea analizata®. Deci, din aceasta per-

5 De baptismo a fost redactat intre anii 400 sau 401. Cf. Georges Bavaud, "Introduction’, in
»Bibliotheque Augustinienne” 29, p. 10.
¢ Cf. G. Bavaud, "Bibliographie”, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, pp. 48-51.
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spectiva diferitd, am dori si o punem: intre Sfantul Ciprian si Fericitul Au-
gustin, Optat ocupd un loc oarecum ,fantomatic” Daca s-ar putea explica
in acelasi timp absenta referirii Sfantului Ciprian la Optatus si tacerea cu
care Fericitul Augustin inconjoara lucrarea acestuia, poate ca cineva ar putea
sa discearnd mai bine care a fost influenta reald a teologiei sale asupra con-
temporanilor sai. N-am gasi atunci o explicatie pentru discretia cu care Tra-
tatul contra donatistilor a lui Optatus de Mileve a tranversat secolele pana
in zilele noastre?

Optatus de Mileve si Sfantul Ciprian

Doar doud referiri la Sfantul Ciprian pot fi gasite in opera lui Optatus.
Numele lui apare pentru prima data in Cartea I, intr-un pasaj in care Opta-
tus, evocand originile schismei, acuza pe donatisti de a se fi separat de Bise-
rica Ortodoxa. Adresandu-se lui Parmenian, episcopul donatist din
Cartagina, el spune:

»Cacinu Cecilian s-a despartit de batranul tdu Majorinus, ci
Majorinus s-a separat de Cecilian. Nu Cecilian s-a indepartat
de scaunul lui Petru sau al lui Ciprian, ci Majorinus, al cirui
scaun il ocupi, este un scaun care nu a existat inainte de Majo-
rinus”’.

Cecilian, recunoscut ca episcop legitim al Cartaginei de catre Conciliul
de la Roma (313), a ramas in comuniune cu Roma si cu Biserica universalds;
el este, prin urmare, pentru Optatus, succesorul indepértat al Sfantului Ci-
prian pe scaunul Cartaginei. Dupa cum vedem, aceasta referinta are scopul
de a arata ca Biserica la care apartine episcopul de Mileve si ca donatistii nu-
mesc ,,partidul crestinilor care ofereau autoritétilor africane obiectele sfinte”
este, de fapt, legata, prin succesiunea episcopilor sii, de adevirata Biserica
Ortodoxa, din care Ciprian este cea mai ilustra figura din Africa. Argumen-
tul este reluat in Cartea a II-a, cAnd Optatus dezvoltd tema ,scaunului lui
Petru”: comuniunea Bisericii Africii cu Siriciu, succesorul lui Petru pe scau-
nul Romei, este o garantie a autenticitatii. Dimpotriva, episcopul donatist

7 Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1, 10, 5, in ,,Sources Chrétiennes’, nr. 412, p. 195.
8 G. Bavaud, "Introduction”, in ,Sources Chrétiennes”, nr. 412, p. 63.
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al Romei nu are nicio legitimitate deoarece nu poate invoca succesiunea
apostolicd®.

Optatus citeaza numele Sfantului Ciprian de doud ori, din nou in Cartea
I, intr-un context foarte apropiat de pasajul anterior. Este vorba, din nou,
pentru a arita ca donatistii sunt autorii schismei:

»La acea vreme, ar trebui izgonit vinovatul din scaunul sdu
sau sd raméand in comuniune cu cel inocent. Biserica era plina
de oameni, scaunul episcopului a fost ocupat, altarul era la locul
sau, acest altar unde slujisera episcopii pasnici din vechime, Ci-

prian, Carpoforius, Lucilianus si altii”*°.

Din nou, Optatus doreste sé arate ca adevarata Biserica Ortodoxa este
cea care a raimas in comuniune cu succesorul lui Ciprian pe scaunul Carta-
ginei. Pentru el, legitimitatea lui Cecilian, recunoscut ca nevinovat de dife-
ritele decizii sinodale, nu este indoielnica!!. Dar, in aceastd a doua referinta,
el foloseste, pentru a descrie pe Sfantul Ciprian, adjectivul pacificus. Aici
vedem un argument care va fi repetat si in mare masura dezvoltat de cétre
Fericitul Augustin: Sfantul Ciprian a dorit mai presus de toate sa pastreze
unitatea (pax), chiar si atunci cand s-a aflat in dezacord cu colegii sédi din
episcopat'?.

Vedem cé Optatus nu pretinde autoritatea Sfantului Ciprian decat pentru
a dovedi legitimitatea Bisericii Ortodoxe din Africa, contestata de donatisti
de la inceputul schismei si pentru a aréta ca unitatea ar fi trebuit s fie pas-
trata's.

® Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 11, 3, 1-2, in ,Sources Chrétiennes’, nr. 412,
pp. 245-247.

10 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, 1, 19, 3, in ,,Sources Chrétiennes’, nr. 412, p. 213.

11 Stim c4 acest lucru a fost destul de diferit pentru donatisti, care niciodati n-au dorit sa re-
cunoascd nevonovatia lui Cecilian si care n-au acceptat niciodata hotararile sinodale.

12 Fericitul Augustin, Contra epistulam Parmeniani, 111, 1V, 25, in ]. P. Migne, Patrologia La-
tind, 43, coll. 101-102. Atitudinea Sfantului Ciprian este expusa pe larg de Fericitul Au-
gustin, De baptismo, 11, XII, 18, in ,Bibliotheque Augustinienne” 29, p. 169: ,Du-te la
Sfantul Ciprian pentru a-i cere sfat, observa tot ceea ce a astepta de la binele unitatii de
care nu s-a detasat, in ciuda deosebirilor de sentiment”.

13 Apelul la unitate este motiful esential al Tratatului lui Optatus de Mileve. A se vedea in
acest sens G. Bavaud, "Introduction”, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 412, pp. 117-121. Op-
tatus foloseste cuvintele pax et unitas.

68



Botezul ereticilor dupa Sfantul Ciprian, Optatus de Mileve si Fericitul Augustin

In acelasi timp, constatam ci episcopul de Mileve nu a sustinut niciodata
expunerea sa despre doctrina botezului pe mérturia Sfantului Ciprian. Or,
la o privire de ansamblu a operei sale, nu putem decat si fim uimiti de multe
puncte comune care leagd acest Tratat de opera Sfantului Ciprian. Pentru
problema care ne intereseazi aici, ne vom multumi pentru a examina scri-
sorile in care episcopul din Cartagina isi face cunoscuta pozitia cu privire
la problema validitatii botezului ereticilor'.

Folosirea textelor biblice prezint, la cei doi autori, aseménari uimitoare.
Astfel gasim in Scrisoarea Sfantului Ciprian catre Magnus, ca in Tratatul
lui Optatus, multe citate sau aluzii comune: ,antihristii” evocati de catre
Apostolul Ioan (I Ioan 2, 19)*, ,porumbitd’, ,gradina incuiatd” si ,fantana
pecetluita” din Cantarea Cantarilor (6, 8 si 4, 12)'°, arca lui Noe, chip al
botezului (Facerea 8, 8-12)"7, imaginea casei care trebuie si adune intreaga
familie si care simbolizeaza Biserica (Iosua Navi 2, 18-19)', pedeapsa lui
Datan, Abiron si Core (Numerii 16, 1-35)"°. In celelalte scrisori ale Sfantului
Ciprian referitoare la botezul ereticilor, se géisesc si unele referinte prezente
in lucrarea lui Optatus: ,lacuri sparte” (Ierenia 2, 13)%, ,undelemnul paca-
tosului” (Psalmul 140, 5)*, cuvantul ereticilor, care se raspandeste ca un

14 Este vorba de Scrisorile LXIX la LXXYV, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
traducere din limba latind de: Prof. Ion Diaconescu si Prof. Dr. Ovidiu Pop, Editura Sofia,
Bucuresti, 2011, pp. 328-410.

15 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, I, 1, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p. 328; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1, 15, 3, in ,,Sources Chrétiennes’, nr.
412, p. 207.

16 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, II, 1, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p- 329; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1, 10, 3, in ,,Sources Chrétiennes’, nr.
412, p. 193.

17 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, II, 2, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p. 330; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, V, 1, 1-8, in ,Sources Chrétiennes’,
nr. 413, pp. 111-115.

18 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, IV, 1, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p. 331; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 111, 10, 2, in ,Sources Chrétiennes’,
nr. 413, p. 67.

19 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, VIII, 1, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p. 335; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1, 21, 2, in ,,Sources Chrétiennes’, nr.
412, p. 217; Optat, Traité contre les donatistes, V1, 1, 10, in ,Sources Chrétiennes’, nr. 413,
p. 167.

2 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXX, I, 2, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori, p.
345; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, IV, 9, 1, in ,Sources Chrétiennes’, nr.
413, p. 105.

2 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXX, 11, 2, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p. 346; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, IV, 7, 1, in ,,Sources Chrétiennes’, nr.
413, p. 101.
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yrac” (II Timotei 2, 17)%, botezul lui Ioan, ,,inaintemergétorul” (Matei 23,
11 si 59)%.

Asadar, referintele biblice comune sunt atiat de numeroase incit am putea
crede cé Sfantul Ciprian i-a oferit lui Optatus esenta argumentarii scriptu-
ristice; aceleasi pasaje ale Sfintei Scripturi sunt evocate pentru a sustine
aceeasi afirmatie: ereticii nu poseda botezul valid.

Cu toate acestea, dacd privim mai atent la citatele scripturistice pe care
tocmai le-am semnalat si dacd comparam comentariile care le insotesc,
vedem ci diferentele textuale sunt de asa naturd incat nu putem si presupu-
nem o dependenta directd de textul lui Optatus in legatura cu textul Sfantu-
lui Ciprian. Nu vom prezenta decat cateva exemple semnificative.

La inceputul scrisorii sale catre Magnus, Sfantul Ciprian citeaza pe Sfan-
tul Apostol loan: , Ati auzit ca vine Antihrist, insd acum s-au aratat multi
antihristi (...). Dintre noi au iesit, dar n-au fost de-ai nostri. Céci, de-ar fi
fost dintre noi, ar fi ramas cu noi” (I loan 2, 18-19)*%. Pentru Sfantul Ciprian,
schismaticii si ereticii sunt antihristii despre care vorbeste Sfantul Apostol
Ioan. Optatus foloseste aceeasi citare si ii da exact aceeasi interpretare:
»Apostolul Toan a spus cd multi anticristi au plecat de la noi: ,nu erau ai
nostri, a spus el, pentru ca daca ar fi fost ai nostri, ar fi raimas cu noi”. Deci
cel care nu a vrut sd rAimana unit cu fratii sdi a urmat pe eretici si, ca un an-
tihrist, a plecat de la noi”?. In aparents, Optatus urmeazi de aproape pe
Sfantul Ciprian, care ar putea fi sursa lui. Dar daca privim textul latin, apar
diferente importante. Citatul in sine este diferit. In timp ce Sfantul Ciprian
scrie: Ex nobis exierunt, sed non fuerunt ex nobis. Si enim fuissent ex nobis,
mansissent nobiscum, la Optatus gasim: quia non erant nostri, nam si nostri
essent mansissent nobiscum. Doar ultimele doua cuvinte se gasesc la ambii
autori. Desi este adevarat cé cele doua comentarii care inconjoara acest ver-
set merg in aceeasi directie, nu este posibil, atunci cand se analizeaza modul
de redactare a acestor doua pasaje, sa se stabileascd o legdtura directd intre

22 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXXIII, XV, 1, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p. 367; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, IV, 5, 5, in ,,Sources Chrétiennes’, nr.
413, p. 93.

% Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXXIIL, XXV, 1, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scri-
sori, p. 376; Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, V, 5, 1, in ,,Sources Chrétiennes’,
nr. 413, p. 135.

2 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, L, 3, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori,
p. 329.

% Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1,15, 3, in ,,Sourves Chrétiennes’, nr. 412, p. 207.
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Optatus si Sfantul Ciprian. Daca se presupune cd Optatus cunostea incepu-
tul scrisorii Sfantului Ciprian catre Magnus, se pare sigur ca nu l-a avut in
fata lui cand scria acest pasaj.

S-ar putea crede, de asemenea, cad Optatus urmeaza pe Sfantul Ciprian
atunci cand evoca ,gradina incuiatd” si ,fantana pecetluitd” Or, se gaseste la
Sfantul Ciprian aceasta citare: ,,Hortus conclusus soror mea sponsa, fons sig-
natus, puteus aquae uiuae” (Cantarea Cantarilor 4, 12)%. Cat il priveste, Op-
tatus nu citeazi niciodata cel de-al treilea element (puteus aquae uinae) in
opera sa, in timp ce el reia de multe ori acest verset. Se constatd, in acelasi
mod, ca figura corabiei lui Noe este tratatd diferit de cei doi autori ai nostri.
Pentru Sfantul Ciprian, ,corabia lui Noe era preinchipuirea Unei singure Bi-
serici” (unam arcam Noe typum fuisse unius ecclesiae)”. Optatus prefera sa
evoce potopul (diluuium), un simbol al unicului botez?® si il indepérteaza
pe planul al doilea al imaginii corabiei lui Noe (si ita est, ostende prius duas
arcas)®. In plus, in timp ce oferd acestor texte biblice aceeasi interpretare
tipologica, Optatus nu foloseste niciodata in Tratatul sau cuvantul ,typus”
folosit aici de Sfantul Ciprian.

Aceleasi divergente pot fi observate pentru toate citatele sau aluziile co-
mune pe care le-am subliniat. Evident, Optatus nu-si foloseste direct sursa.
Totul se intdmpla ca si cum, impregnat cu toate aceste referinte ciprianice,
el le-a citat din memorie. Aceste reminiscente, totusi, ocupa un loc atat de
important incét este necesar sa punem la indoiala motivele pentru care Op-
tatus nu se referd in mod expres la Ciprian.

Daca se iau toate pasajele in care se gisesc aceste citate, ne dim seama
ca ele sunt aproape intotdeauna prezentate ca marturii scripturistice deja
avansate de Parmeniean, episcopul donatist, ale carui argumente le respinge.
Vom da doar cateva exemple.

In respingerea preliminari pe care o pune la inceputul Tratatului siu,
Optatus se adreseaza lui Parmenian in acesti termeni:

»Al avut dreptate sd inchizi gradina pentru eretici. Ai avut
dreptate sa dai cheile lui Peter. Ai avut dreptate sa retragi de la
acesti oameni puterea de a cultiva copaci tineri, ei care sunt, evi-

% Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, II, 1, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scrisori, p. 329.
7 Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXIX, 11, 2, in Sfantul Ciprian, Episcopul cartaginei, Scrisori, p. 330.
% Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, V, 1, 2, in ,Sources Chrétiennes’, nr. 413, p. 111.
% Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, V, 1, 8, in ,Sourves Chrétiennes’, nr. 413, p. 115.
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dent, straini gradinii si paradisului lui Dumnezeu. Ai avut drep-
tate si le rapesti inelul, deoarece nu au avut dreptul sa deschida
accesul la sursa’”.

Astfel, in functie de ceea ce stim din argumentarea donatista*’, constatam
cd Parmenian a preluat mai intai dovezile scripturistice folosite inaintea lui
de Sfantul Ciprian. Acelasi lucru se poate spune si despre ,fantanile sparte”
Optatus arata clar cé aceasta citare se gisea la Parmenian:

Jti amintesti, de asemenea, de ceea ce ai citit in cartile pro-
fetului Ieremia (...): "Pe Mine, izvorul apei celei vii, M-au parasit,
si si-au sapat fantani sparte, care nu pot tine apa” Sigur, ai citit,
dar in realitate, nu ai vrut sa inteleagi. In dorinta de a ne incri-
mina, ai aranjat totul cu scopul de a acuza ortodocsii si ai incer-

cat foarte des sd interprezi textele dupa bunul tau plac™.

In mod similar, am vizut ca Sfantul Ciprian a citat Psalmul 140, 5: ,,Unt-
delemnul pécatosilor sa nu unga capul meu”. Dar Optatus ne spune cé Par-
menian a folosit de asemenea acest verset si l-a interpretat in felul sau: ,Afla
cine este autorul acestor cuvinte (...) Tu n-ai inteles..”” Optatus, din nou, se
angajeazd sd inlature interpretarea parmeniand, fara ca numele Sfantului Ci-
prian si fie mentionat.

Vom putea multiplica exemplele; acelasi lucru trebuie spus: fie cé le ludim
in seama, fie cd le respingem, argumentele bazate pe dovezile scripturistice
folosite deja de Sfantul Ciprian nu i-au fost atribuie niciodata.

Ar putea Optatus sd nu ignore cé aceste referinte au fost gasite la Sfantul
Ciprian, tocmai in scrisorile pe care le-a scris cu ocazia controversei baptis-
male pe care a opus-o episcopului Romei? Acest lucru este putin probabil.
Cu toate acestea, in nici un moment nu dezvaluie, in lucrarea sa, autoritatea
Sfantului Ciprian. Nu putem si ne gdndim cé aceasta atitudine este delibe-
ratd. Dar care sunt motivele pentru aceasta ticere?

Se pare ca la inceput Optatus nu a vrut si recunoasca donatistilor autori-
tatea Sfantului Ciprian, pe care au sustinut-o. El este multumit, asa cum am

% Cf. Fericitul Augustin, De baptismo, 1, 1, 1: ”(...) autoritatea preafericitului martir Ciprian
datorita careia ei (donatistii) incercau si-si sprijine gresealele lor’, in ,,Bibliothéque Augus-
tinienne” 29, p. 57.

31 Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1V, 9, 1, in ,,Sources Chrétiennes’, nr. 413, p. 105.
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vazut mai sus, sd ne reaminteasca in mod discret ca Sfantul Ciprian nu s-a
rupt niciodatd de Biserica Romei si cd ortodocsii africani au ramas in comu-
niune cu succesorul sdu legitim in scaunul Cartaginei. S-ar putea crede ca
aceste doud mentiuni despre numele Sfantului Ciprian fusesera facute intam-
plétor; se poate constata c, in realitate, nu sunt fortuite. Optatus, in doua cu-
vinte, reglementeaza diferendul: Sfantul Ciprian apartine Bisericii Ortodoxe,
iar schismaticii, care pretind autoritatea sa, ar face bine sd urmeze exemplul
acestui ,episcop pasnic”. Prin adoptarea acestei atitudini, Optatus respinge in
acelasi timp orice dezbatere asupra doctrinei baptismale sustinuta de Sfantul
Ciprian. El se adreseaza lui Parmenian si donatistilor, acestea sunt argumentele
lor pe care doreste si le respinga si, in nici un caz, pe cele ale Sfantului Ciprian.
Astfel, probabil, Optatus se preface ca ignora faptul ca aceste argumente erau
deja la Sfantul Ciprian. Scrisorile Stantului Ciprian despre botezul ereticilor
sunt, se pare, puse voluntar de o parte. Este ca si cum Optatus n-ar fi stiut do-
sarul Ciprianic decat prin prisma interpretarii donatiste. El poate astfel, fara
a submina prestigiul Sfantului Ciprian, sa dezvolte o teologie a botezului care,
in realitate, se indepérteaza foarte mult de cea a episcopului din Cartagina.
Aceste sunt divergentele care se impun acum de a fi subliniate.

La inceput, Optatus de Mileve pare sa accepte esenta doctrinei baptismale
a Sfantului Ciprian, deoarece admite ca botezul ereticilor nu este valabil. De
fapt, de la inceputul Tratatului sau, Optatus stabileste intre schisma si erezie
o distinctie pe care Sfantul Ciprian nu a facut-o. Pentru Sfantul Ciprian, in
afara de adevirata credintd (in erezie), in afard de adevirata Biserica (in
schismad), botezul nu poate exista. Optatus admite prima propozitie: ereticii,
care pervertesc credinta trinitard si hristologica, nu poseda Tainele Bisericii*’.
Fara indoial4, el doreste sa fie conciliator in privinta acestui prim punct pentru
ca apoi sia-1 respinga pe al doilea: schismaticii, dupa el, pot conferi in mod
valid botezul. Aceastd afirmatie este absolut contrara doctrinei Sfantului Ci-
prian, pentru care botezul, credinta si Biserica sunt realititi inseparabile. In
multe locuri ale corespondentei sale, el afirma ci botezul nu poate exista decat
in interiorul Bisericii. Si aceasta este calea de a intelege celebra formula a Sfan-
tului Ciprian: ,Nu existd ménturire in afara Bisericii”**. Donatistii sustineau,

32 Cf. Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1, 10-12, in ,Sources Chrétiennes’, nr. 412,
pp. 191-192. Despre necesitatea unirii botezului si a credintei si despre hotérarile sinodale,
cf. M. Labrousse, "Introduction’, in ,Sources Chrétiennes’, nr. 412, pp. 96-97.

# Cf., de exemplu, Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXXIII, XXI, 2, in Sfantul Ciprian, Episcopul
Cartaginei, Scrisori, p. 373: "salus extra ecclesiam non est’.
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de asemenea, ci validitatea botezului depinde de slujitor care a conferit-o si
de apartenenta la Biserica. Optatus, pentru prima datd, afirma in mod clar ur-
matorul principiu: Sfanta Taina poate exista in afara Bisericii, independent de
slyjitor:

»Mantuitorul a indicat in numele céruia trebuie si fie bo-
tezate neamurile, dar El nu a facut nicio rezerva despre cel
prin care ele trebuie sa fie botezate. Oricine care a botezat in
numele Tatalui si al Fiului si al Duhului Sfant a indeplinit lu-

crarea Apostolilor”*,

Dacé tinem cont de aceastd afirmatie, vedem cét de apropiati este
pozitia lui Optatus de Mileve fata de cea a Bisericii:

»Stefan nu a sustinut cé validitatea botezului depinde de
folosirea formulei trinitare? Sfantul Ciprian ne da, despre
aceastd problem4, o marturie valoroasi: "Este lipsit de noima
chiar si acel lucru, anume sa se creada, asa cum fac ei*, cd nu
trebuie si se intrebe cine este cel care a botezat, pentru ca cel
care s-a botezat ar fi dobandit harul prin invocarea Treimii
de nume a Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh. (...) Dar ei
spun ca cel care se boteaza in orice fel in afara poate dobandi
harul Botezului prin mintea si credinta sa. Chiar si acest lucru
este fard indoiald de tot rasul, ca si cum, mintea strimba
poate aduce la sine din cer sfintenia celor drepti, ori credinta

mincinoasa adevarul celor credinciosi”®.

Or, aceastd pozitie, considerata ,absurda si ridicold’, este exact cea a
lui Optatus. In cartea a V-a a Tratatului siu, el dezvolta o doctrini a bo-
tezului care face din Sfinta Treime si credintd cele doud elemente
esentiale ale Tainei:

3 Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, V, 7, 5, in ,Sources Chrétiennes’, nr. 413, p. 145.

35 Este vorba de papa Stefan si de ,,cei care impatisesc sentimentul sdu”.

% Sfantul Ciprian, Scrisoarea LXXV, IX, 1-2, in Sfantul Ciprian, Episcopul Cartaginei, Scri-
sori, pp. 396-397. Firmilian ignord parca (voit) indreptétirea Botezului: ex opere operato,
»prin faptul in sine”, independent de vrednicia celui care-1 administreaza.
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»Sfanta Treime ocupa primul loc si fird ea Taina insasi nu
poate fi sivarsiti. Apoi vine credinta credinciosului”?. In ceea
ce priveste slujitorul care administreaza botezul, el este doar un
savarsitor al lui Dumnezeu (operarius), pentru ca botezul este
un dar al lui Dumnezeu si validitatea Tainei nu poate depinde
de slujitorul care o confera: ,,Sfanta Treime este de neclintit, in-
vincibild, imuabild, persoana slujitorului, pe de alté parte, este
variabild™®.

Aceastd doctrina reprezinta o ruptura fata de pozitia Sfantului Ciprian.
Daci este adevirat cd ea se aproprie de cea a lui Stefan si de Biserica Romei,
totusi trebuie s remarcam ca Optatus este primul, dupé cunostinta noastra,
care a fost tentat sa dea o justificare bazata pe o sinteza coerenta. Aceasta
justificare, nimeni inaintea lui nu a indraznit sa o intreprinda, dupa cum su-
bliniaza Fericitul Augustin insusi cand subliniaza slabiciunea argumentelor
teologice ale apératorilor traditiei romane care s-au opus Sfantului Ciprian:

»Dar el nu s-a ridicat decat impotriva oamenilor care pur si
simplu s-au opus obiceiului, fird a aduce acestui obicei motivele
capabile sd emotioneze acest mare suflet; astfel incat acest spirit
atat de chibzuit nu a dorit sa retraga motivele sale, la drept vor-
bind - nu a vazut adevirul - dar neinvins, pentru a ceda unui
obicei adevarat cu certitudine, dar inca nedovedit”.

Nu vom insista niciodata despre importanta Tratatului lui Optatus de
Mileve in elaborarea doctrinei doctrinei ortodoxe privind validitatea Taine-
lor si a ecleziologiei. Este suficient sa subliniem momentan ceea ce separa
pe Optatus de Sfantul Ciprian: primul, el afirma un principiu pe care Sfantul
Ciprian nu l-ar fi admis si care va fi definit clar de Fericitul Augustin: , Ar
putea fi in Biserica Catolica ceea ce nu este catolic (pacatosii), asa cum ar
putea exista si ceva catolic in afara Bisericii Catolice”®.

3 Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, V, 4, 1, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 413, p. 129.

3 Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, V, 7,13, in ,,Sources Chrétiennes’, nr. 413, p. 149.

3 Fericitul Augustin, De baptismo, 11, VIII, 13, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 157.

%0 Fericitul Augustin, De baptismo, VII, XXXIX, 77, in ,Bibliotheque Augustinienne” 29, p.
549: ”sicut ergo est in catholica quod non est catholicum, sic potest aliquid extra catholican
esse catholicum’.
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Dacé ne amintim ca cea mai mare parte a textelor biblice folosite de Sfan-
tul Ciprian in controversa sa baptismaléd cu Stefan se afla la Optatus, nu
putem decét sd admiram abilitatea extrema cu care Optatus de Mileve stia,
separandu-se intru totul de Sfantul Ciprian, sa nu duca atingere autoritatii
sale. Prin urmare, probabil cd Optatus nu a vrut sd se angajeze intr-o dezba-
tere care sa-1 fi obligat s conteste si sd respinga doctrina baptismala a celui
mai ilustru dintre martirii africani, a cirui memorie, mai mult de un secol
dupi moartea sa, era venerata de toti. Episcopul de Mileve a ficut mai mult
decét sa treacd sub tdcere marturia Sfantului Ciprian. Prin respingerea
validitétii botezului ereticilor, el a reusit si dea iluzia cé el a rimas in acord
cu unul dintre principiile fundamentale enuntate de episcopul Cartaginei.
Insistenta cu care acceptd interpretarea anumitor texte biblice (Una, Mi-
reasa, gradind incuiatd, fantana spartd) poate lasa si se inteleaga ci el doreste
sa fie credincios traditiei africane si ciprianice. Dar, constient de diferentele
profunde care il separi de Sfantul Ciprian, Optatus prefera sa atribuie aceste
referinte lui Parmenian si donatistilor. Astfel, el poate s le comenteze mai
liber, fara a risca si fie in contradictie cu episcopul ilustru. In acelasi timp,
atitudinea lui corespunde dorintei de reconciliere cu donatistii pe care o cre-
dem sincera. Ci Optatus a dorit cu adevarat sa aduca inapoi donatistii la
unitate si pace, vedem dovada acestuia in concesiile doctrinare pe care el
este de acord sd le facd la inceputul Tratatului sau si in preocuparea pe care
o manifestd sd pund accentul pe tot ceea ce uneste donatistii si ortodocsii
(ei impartasesc aceeasi credintd, aceleasi Taine).

Dar stim ca acest apel la unitate nu a fost inteles. La inceputul secolului
al V-lea, la céteva decenii dupa redactarea Tratatului, problema validitatii
botezului ereticilor este inca actuald. Ceea ce episcopul de Mileve nu a in-
dréznit s facd, din cauza dificultatii misiunii sau a nelinistii, Fericitul Au-
gustin o va intreprinde in tratatul sdu De baptismo: problema autoritatii
Sfantului Ciprian va fi analizata in mod clar.

Optatus si Fericitul Augustin

Intocmit in 400 sau 401, primul obiect al lucrarii De baptismo este refuzul
doctrinei baptismale a donatistilor. Dar Fericitul Augustin anuntéd de aseme-
nea o a doua tema:

,Impotriva donatistilor care au incercat si se acopere cu au-
toritatea prefericitului episcop si martir Ciprian, am scris sapte
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carti: ,Despre botez’, in care am aratat ca pentru a respinge pe
donatisti si a-le inchide complet gura, astfel ca ei sa fie
neputinciosi sa-si apere schisma impotriva Bisericii Catolice,
nimic nu bate scrisorile si autoritatea Sfantului Ciprian™!.

Nu vom reveni asupra motivelor care l-au condus pe Fericitul Augustin
sd intreprinda elaborarea acestui tratat*’. Este suficient sd spunem ca
donatistii au continuat si boteze din nou pe ortodocsii care au venit la ei.
Stim ca si ei nu au renuntat sa invoce, in sprijinul argumentului lor, marturia
Sfantului Ciprian. Prin urmare, Fericitul Augustin este de acord, la inceputul
controversei sale cu donatistii, si examineze cu atentie problema autoritatii
Sfantului Ciprian. i va trebui toata priceperea si toati perspicacitatea epis-
copului de Hippo de a indeplini o astfel de sarcina delicata. Metoda pe care
o foloseste este sd sublinieze aspectele pozitive ale doctrinei si comporta-
mentului Sfantului Ciprian: spre deosebire de donatistii, care s-au separat
de Biserica Ortodoxa pentru cd nu voiau sd raménd in comuniune cu ,cei
care ofereau autoritatilor africane obiectele sfinte”®, Sfantul Ciprian, in timp
ce neagd validitatea botezului ereticilor, nu a respins niciodatd Taina admi-
nistratid de un ortodox pacatos. El a fost intotdeauna nerabdétor sa nu se
rupd de cei care nu gindeau ca el:

,Un episcop de un merit atit de inalt... a avut despre botez o
opinie diferita de cea care urma s fie confirmata printr-o cau-
tare mai atentd a adevarului, desi multi dintre colegii séi epis-
copi au tinut ceea ce nu a fost inca clarificat de vreo autoritate,
ci a fost sanctionat de obiceiul vechi al Bisericii si, ulterior, a
fost imbratisat de intreaga lume catolica; totusi, in aceste im-
prejurari, el nu s-a despartit, prin refuzul comuniunii, de ceilalti
care gandeau diferit si, intr-adevar, nu a incetat sa-i indemne
pe ceilalti ca ”sd se ingdduie unii pe altii in dragoste si sa se si-
leascd sa pastreze unitatea Duhului in legatura pacii (Efeseni 4,
2, 3)"4,

1 Fericitul Augustin, Retractationes, 11, 18, in ,Bibliothéque Augustinienne” 12, p. 483.

2 G. Bavaud, "Introduction”, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, pp. 9-47.

* Despre originile schismei donatiste, a se vedea M. Labrousse, "Introduction”, in ,Sources
Chrétiennes”, t. 412, pp. 57-72.

“ Fericitul Augustin, De baptismo, 1, XVIII, 28, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 117.
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In acest pasaj, Fericitul Augustin se refera la autoritatea Bisericii, care,
intr-un Sinod plenar, a recunoscut validitatea botezului conferit in afara Bi-
sericii conform formulei trinitare®. Dar, de asemenea, el lasd si se inteleaga
faptul cé ,obiceiul traditional al Bisericii’, adic4 traditia ortodox4, se bazeaza
acum pe o argumentare teologicé care ,a stabilit adevarul” asupra acestei
probleme doctrinare. Aceasta argumentatie teologicd, asa cum tocmai am
vazut, a fost dezvoltatda de Optatus intr-o sinteza pe care a intreprins-o, pri-
mul si singurul, dupa cunostintele noastre, inainte de Fericitul Augustin, sa
se opuna lui Parmenian si donatistilor. S-ar putea astepta in mod legitim la
ceea ce acesta s-a ardtat recunoscitor episcopului de Mileve a pune astfel
bazele unei doctrine ortodoxe a validitétii Tainelor pe care, la randul sdu, o
va expune si preciza.

Or, niciodata in tratatul De baptismo si cu atat mai mult in restul lucrérii
sale, Fericitul Augustin nu acordd un omagiu contributiei pe care Optatus a
adus-o la elaborarea acestei teologii. Cu toate acestea, stim cd a cunoscut
foate bine Tratatul sdu, deoarece prima lucrare pe care a scris-o impotriva
donatistilor, Psalmos contra partem Donati, a fost inspiraté direct de acesta®®.
Apropierile dintre acest Psalm si Tratatul lui Optatus sunt atat de nume-
roase incét este permis sd se creadd ca, atunci cand se angajeaza in aceasta
controversa, in anul 393, Fericitul Augustin nu a cunoscut istoria schismei
donatiste decit numai prin lucrarea episcopului de Mileve.

In Contra epistulam Parmeniani, scrisa cativa ani mai tarziu, in jurul
anului 400, el evoca originile schismei si mentioneaza pentru prima dati nu-
mele lui Optatus:

»Toatd lumea poate citi povestea si multe documente convin-
gatoare pe care le-a dat un episcop ortodox de pie memorie,
Optatus de Mileve™.

% Fericitul Augustin, De baptismo, VII, XXVII, 53, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p.
539: ,Prin urmare, vom avea motiv sa pastram obiceiul confirmat prin autoritatea unui
sinod plenar posterior, chiar dacd vom ramane ascunsi adevarului pe care il credem acum
clarificat” Se pare ca este vorba de Conciliul de la Arles din anul 314 (canonul 8) sau de Si-
nodul I Ecumenic de la Niceea din 325 (canonul 19)?, cf. ,Bibliothéque Augustinienne”
28, p. 72 si 347; M. Labrousse, "Introduction’, in ,,Sources Chrétiennes’, nr. 412, p. 97.

% Bibliotheque Augustinienne” 28, pp. 151-191.

7 Fericitul Augustin, Contra epistulam Parmeniani, 1, 111, 5, in ,,Bibliothéque Augustinienne”
28, p. 219.
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Apoi, din nou il citeazd pe istoricul originii schismei in Breuinculus col-
lationis cum donatistis; Optatus de Mileve este prezentat ca un martor va-
loros, céruia donatistii au cerut o citire a unui pasaj in timpul Conferintei
de la Cartagina din anul 411*. Daca raméanem la aceste referinte, am putea
crede ca Fericitul Augustin nu stia din Tratatul lui Optatus decét a doua
parte a cértii L, in care episcopul de Mileve povesteste despre originile schis-
mei. Dar, inainte de a ne intreba despre motivele pentru care el pune sub ta-
cere aspectul teologic al operei lui Optatus, am dori, prin cateva exemple
semnificative, sd aratim cat de mult, de fapt, Fericitul Augustin ii era inda-
torat de fi anuntat primul o serie de principii pe care a trebuit s le preci-
zeze.

Vom remarca in primul rand c§, pentru a raspunde donatistilor, care pre-
tind autoritatea Sfantului Ciprian, Fericitul Augustin a dezvoltat argumentul
unitatii si al pécii pe care Sfantul Ciprian nu a dorit sa o rupa. La aceasta ati-
tudine el opune pe cea a donatistilor, care sunt responsabili de schisma:

»Mai putin clarvazator despre un punct, dar ramas neclintit
in unitate, Sfantul Ciprian nu au aratat decét ca lucrul cel mai
bun al ereticilor este ce sacrilegiu este de a rupe legatura pacii™.

Tema unitatii si a pacii, legata de o condamnare foarte severd a
schismei, care parcurge ca laitmotiv toate tratatele antidonatiste
ale Fericitului Augustin, se gaseste deja la Optatus, si constituie
baza insasi a argumentarii sale®. In mod similar, gisim in De
baptismo argumentul universalitétii Bisericii si al comuniunii
cu Bisericile apostolice. Fericitul Augustin se adreseazi
donatistilor: ,De ce ati ridicat altarul impotriva intregului uni-
vers? De ce nu sunteti in comuniune cu Bisericile la care apos-
tolii au trimis epistole (...)?""!

Acest argument este exprimat in aproape acelasi fel si de Optatus de Mi-
leve.

8 Fericitul Augustin, Breuinculus collationis cum donatististis, XX, 38, in ,Bibliotheque Au-
gustinienne” 32, pp. 229-233.

¥ Fericitul Augustin, De baptismo, V1, 11, 3, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 409.

50 M. Labrousse, "Introduction”, in ,Sources Chrétiennes”, t. 412, pp. 117-121.

51 Fericitul Augustin, De baptismo, 11, V1, 7, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 141.
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FERICITUL AUGUSTIN, De
baptismo, 11, V1, 7

OPTATUS DE MILEVE,
Tratat impotriva donatistilor

»Raspunde-mi, de ce v-ati
despartit? De ce ati ridicat un
altar in opozitie cu intreaga
lume? De ce nu comunicati

,Biserica noastra, adica Bise-
rica Catolicad care este cu-
prinsa in toatad lumea” (II, 13,
1); ,prin gresealele vostre v-

cu Bisericile carora li s-au tri-
mis epistole apostolice (...)"

ati despartit de Biserica” (IL, 5,
8); »,care sunt impreuna cu co-
legii nostri din Asia; Biserici-
lor lor se adreseaza Apostolul
Ioan, acele Biserici cu care nu
aveti, am dovedit asta, nicio
legétura de comuniune” (11, 6,
1).

Stim cd Optatus a fost primul care a opus donatistilor o ecleziologie a Bi-
sericii universale, bazandu-se pe o inregistrare biblica pe care Fericitul Au-
gustin a preluat-o si a completat-o0°%.

In final, vom amint ca Optatus de Mileve a subliniat deja, asa cum va face
Fericitul Augustin dupa el, importanta hotérarilor luate de un sinod plenar,
care reprezinta Biserica universala®®.

Pentru problema care ne priveste aici, aceea a botezului ereticilor, am
putea crede cd pozitia Fericitului Augustin se indepérteazé de cea a lui Op-
tatus, deoarece el recunoaste validitatea acestui botez, in timp ce episcopul
de Mileve, ca si Sfantul Ciprian, a negat-o. Dar am vazut cum, de fapt, Op-
tatus a ramas foarte aproape de teologia ortodoxa privind Sfintele Taine.
Prin urmare, este necesar sa analizam acum divergentele si aseméanarile care
exista intre doctrina sa si cea a Fericitului Augustin.

Din primele randuri ale tratatului De baptismo gasim o afirmatie pe care
Optatus nu ar fi respins-o: ,este posibil ca in afara comuniunii ortodoxe sa
se dea botezul”**. De fapt, am vazut ca Optatus incercase deja sa justifice

52 Cf. M. Labrousse, "Introduction”, in ,Sources Chrétiennes”, nr. 412, p. 102-105.
% M. Labrousse, "Introduction”, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 412, p. 107.
5 Fericitul Augustin, De baptismo, 1,1, 2, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 57.
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pozitia ortodoxa asupra validitatii botezului conferit in afara Bisericii. Acesta
a fost unul dintre punctele fundamentale de care s-a despartit atat de Sfantul
Ciprian, cét si de donatisti. Apartenenta la Biserica nu este, pentru Optatus,
o conditie necesara pentru ca taina sa fie administrata in mod valabil. Argu-
mentarea lui Optatus se aplica si schismaticilor: separandu-se de Biseric,
au luat impreuna cu ei tainele pe care le aveau in comun cu ortodocsii:
»Pentru voi, schismatici, desi nu va aflati in Biserica Orto-
dox4, toate acestea (= puterea de a conferi botezul) nu pot fi re-
fuzate, pentru ca ati primit cu noi tainele adevarate care ne sunt
comune”.
Adresandu-se donatistilor, Fericitul Augustin reia acest argument in car-
tea I din De Baptismo:

»Cel care, hirotonit fiind, abandoneaza Unitatea nu pierde
taina care i da dreptul de a boteza (...); la fel, daca admitem bo-
tezul pe care nu-l poate pierde cel care a abandonat Unitatea,
trebuie sa admitem si botezul dat de unul care nu a pierdut, prin
retragerea sa, taina care ii da dreptul de a boteza”®.

Fericitul Augustin a precizat ca taina ,apartine lui Dumnezeu si Bisericii,
pretutindeni unde se giseste sau se oferd™”:

»Biserica, desigur, da nastere tuturor fiilor ei prin botez, pe
care i-a dus la sanul ei, sau pe care i-a ndscut in afara ei, din
saménta Mirelui”®.

Or, aceasta definitie a tainei se giseste precizata si la Optatus:

»Deci, atunci cand, dupi ce a abandonat pe mama lor, Bise-
rica Ortodoxa, fiii cei necredinciosi au iesit din sanul ei, si s-au
separat de ea (...), nu pot face nimic ceva nou sau altfel, daca nu
chiar ceea ce au invatat mai devreme de la mamele lor®””,

% Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1, 12, 2, in ,,Sources Chrétiennes’, nr. 412, p. 199.

% Fericitul Augustin, De baptismo, 1, 1, 2, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 59.

57 Fericitul Augustin, De baptismo, 1, XIV, 22, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 105.

% Fericitul Augustin, De baptismo, 1, XV, 23, in ,,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 107.

% Optat de Mileve, Traité contre les donatistes, 1, 11, 1-2, in ,Sources Chrétiennes’, nr.
412, p. 197.
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Este interesant de a pune in paraleld urmétoarele doua texte.

FERICITUL AUGUSTIN, OPTATUS DE MILEVE,
De baptismo, 1,1, 2 Tratat impotriva donatistilor; 1,11, 2
»,Dacd, prin urmare, un om care s-a ,Dar ei nu pot face nimic nou sau diferit,
despartit de unitate nu doreste si facd al- | cu exceptia a ceea ce au invatat mai de-

tceva decit ceea ce a fost impresionat in | vreme de la mamele lor”.
timp ce se afla in starea de unitate, din
acest punct de vedere el insusi se separa
si nu mai face parte din intregul unit; dar
oriunde doreste si se ghideze asa cum
este obisnuit in starea de unitate, in care
el insusi a invétat si a primit lectiile pe
care incearcd sa le urmeze, in aceste
puncte rimane membru si este unit cu in-

tregul instituit”®.

Astfel, pentru Optatus ca si pentru Augustin, schismaticii sunt niste ,fii
necredinciosi” care posedd, desi nu sunt separati de unitate, Tainele Bisericii.

Citirea in intregime a cérti I din De baptismo releva faptul cd Fericitul
Augustin nu a tratat problema baptismald decit numai din unghiul donatist,
adica analizand problema validitatii botezului conferit de schismatici, in
afara Bisericii. El o confirmd in mod clar si in incheierea cértii:

»Problema botezului, cred cid am discutat-o suficient; si in-
trucét este evident o schisma partida acoperiti sub numele lui
Donat, trebuie si credem in mod filial conform cu subiectul bo-
tezului, traditia pastratd de Biserica universald care se afla de-
parte de sacrilegiul schismei”®'.

60 Cel care s-a retras din unitate vrea si faca altfel decat nu a invitat in Unitate?, el se inde-
parteaza prin aceasta si se dezbind; dar ceea ce vrea si facd ca si in Unitate unde a primit
si a invatat, aceasta il tine acolo si il uneste”, in ,,Bibliotheque Augustinienne” 29, p. 63.

¢ Fericitul Augustin, De baptismo, 1, XVIII, 27, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 115.
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Aceasta ,traditie a Bisericii universale” nu este alta decét cea care a fost
apérata de citre Optatus lui Mileve in Tratatul sdu impotriva donatistilor.
Caci, daca este adevarat ca Fericitul Augustin uneste uneori pe eretici cu
schismaticii in carte I a tratatului sau Despre Botez®?, observam ca toata
argumentatia sa se refera numai la schismatici. Intr-adevir, in nicio clip4 el
nu abordeaza, in aceasta prima carte, problema rolului credintei in validita-
tea botezului. Se pare ca el a vrut sa se plaseze, inca de la inceput, exact pe
acelasi plan ca si Optatus: deoarece donatistii nu au perverti credinta trini-
tard, nici mécar hristologica, el indepérteaza toatd dezbaterea despre orto-
doxia credintei si nu considerd problema decét din punctul de vedere al
schismei, adica a ruperii unitatii. Prima carte din De baptismo ne pare, prin
urmare, direct inspiratd din Tratatul lui Optatus. O ultima apropiere este
suficientd pentru a evidentia legaturile stranse care unesc aceste doua texte.

FERICITUL AUGUSTIN, De baptismo, 1, VII, | OPTATUS DE MILEVE, Tratat impotriva

10

donatistilor

,Dar, daci ei observa unele din aceleasi [ucruri,
in ceea ce priveste acestea ei insisi nu s-au
separat; si pana in prezent sunt inca parte a
cadrului Bisericii, in timp ce in toate celelalte
privinte sunt tiiati din ea. In consecinta, orice
persoand care s-a asociat cu ei insisi este unitd
cu Biserica in toate acele puncte in care ei nu
sunt separati de ea. (...) De aceea cei pe care ei ii
boteazd ii vindeca de rana idolatriei sau a
necredintei; dar ei ii rinesc mai serios cu rana
schismei”.

(..) »dar schismaticii au fost inghititi de pamant
care isi deschidea gura sa”.

Si Apostolul spune: ,De as avea atita credinta
incat si mut si muntii, iar dragoste nu am,
nimic nu sunt”

,S1 aici, in Africa, atita timp cat oamenii au
rdmas in unitate, imbracdmintea a ramas intactd,
dar trebuie sa fie sfasiata de mana geloasi a
dusmanului. (...) Intr-o parte a imbricamintei,
suntem incd uniti, dar ne agatam fiecare de
partea noastrd. Caci ceea ce a fost sfasiat n-a fost
separat decat partial si nu in totalitate; si acest
lucru, putem sa-l vedem foarte clar, deoarece noi
avem, voi si noi, aceleasi obiceiuri religioase. (...)
Persoana care repard te-a nemultumit pentru ca,
reparand imbracamintea sfasiata, o raneste” (IlI,
9,2-5).

»El a poruncit pamantului sa-i devoreze; imediat
si-a deschis gura sa invrajbitorilor poporului, iar
prépastia a inghitit cu laicomie pe defiimatorii
poruncilor lui Dumnezeu” (I, 21, 6).

(-..) »Apostolul Pavel spune: ,Daca as avea atata
putere incat sa mut si muntii (...), iar dragoste nu
am, nimic nu sunt (III, 8, 10)”.

62 Fericitul Augustin, De baptismo, 1, V11, 9, in ,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 79: ,tot
schismaticul sau ereticul”; sau Fericitul Augustin, De baptismo, 1, XIII, 21, in , Bibliotheque
Augustinienne” 29, p. 105: ,,schismaticii sau ereticii”
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Avem un exemplu remarcabil despre modul in care Fericitul Augustin a
reusit sa-si foloseascd sursa. Acest pasaj, de fapt, nu este altceva decat o im-
binare de argumente care se gasesc deja la Optatus, dar grupate in moduri
diferite. De fapt, Fericitul Augustin introduce referinta la pedeapsa lui Datan,
Abiron si Core (Numerii 16, 1-35), pe care Optatus a evocat-o in Carteala
Tratatului sdu, intr-o dezvoltare care s-a inspirat direct din Cartea a III-a,
8-9. In aceste doui capitole, Optatus afirma mai intai ca martirii donatistilor
nu sunt adevarati martiri, deoarece nu detin iubirea (citare din I Corinteni
13, 1-3); el dezvoltd apoi pe scara largd metafora imbriacamintei sfasiate, care
simbolizeaza unitatea Bisericii pe care donatistii au rupt-o. Fericitul Augus-
tin face exact aceeasi utilizare a acestei metafore; ca Optatus, el se concen-
treazd asupra acestei ,parti a imbriacdmintei” prin care schismaticii si
ortodocsii raiman uniti si care reprezinta Sfintele Taine. Dar el foloseste im-
aginea ranii in mod diferit. Pentru Optatus, reparatorul ,raneste” (uulnerat)
imbracamintea sfasiata, reparand-o (dum sanat). Este vorba, desigur, de o
aluzie la interventia ,artizanilor Unitétii”®, carora Optatus si-a dedicat cea
mai mare parte din Cartea a IlI-a a Tratatului siu. Fericitul Augustin preia
aceastd metaford, ddndu-i doua interpretari diferite. El o aplica mai intai la
botezul care ,vindeca rana idolatriei sau a necredintei” (sanant a uulnere),
apoi o inverseazi, interpretdndu-o nu ca o ,rand” inevitabila provocata de
»artizanii unitatii’; ci ca simbol al schismei (uulnere schismatis).

La citirea atentd a acestui pasaj din De baptismo, esti frapat de complexi-
tatea imaginilor care sunt amestecate si de modul artificial in care sunt legate
marturiile scripturistice. De fapt, totul este clar atunci cAnd se cunoaste tex-
tul lui Optatus si cand se stie, de exemplu, ca citatul de la Sfantul Apostol
Pavel (I Corinteni 13, 1-3) precede imediat, la Optatus, metafora imprumu-
tatd a hainei sfasiate”

Putem concluziona din aceste apropieri cd Fericitul Augustin a gasit la
Optatus principiile fundamentale pe care el putea si-si construiascd doc-
trina despre valabilitatea tainelor. In controversa pe care a opus-o
donatistilor, el ar putea, ca Optatus, sd detina o distinctie foarte clard intre
schisma si erezie, care ar fi permis sd nu recunoasca validitatea botezului
ereticilor si sa raiména asa, cel putin in acest punct, in conformitate cu
pozitia Sfantului Ciprian. Si se pare cé a ales aceasta atitudine in cartea I din

6 Despre ,,artizanii unititii” si represiunea schismei donatiste, cf. M. Labrousse, “In-
troduction”, in ,,Sources Chrétiennes”, nr. 412, pp. 72-81.
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De Baptismo. Dar, in cartile urmatoare, atunci cand analizeazd problema
autoritatii Sfantului Ciprian, Fericitul Augustin adopté o pozitie radical di-
ferita de cea a episcopului Cartaginei, declarand foarte clar cé botezul ereti-
cilor este valid si nu trebuie repetat. S-a observat ca admitand validitatea
botezului conferit de eretici, care au o invataturi trinitard opusa celei a Bi-
sericii Ortodoxe, Fericitul Augustin, in ciuda afirmatiilor sale, nu a urmat
calea stabilitd de catre Sinodul I Ecumenic de la Niceea. Acesta, intr-adevir,
a hotarat si boteze pe ucenicii lui Pavel de Samosata, al céror botez nu I-a
recunoscut din cauza erorii lor trinitare. Stim, pe de alta parte, ca ortodocsii
au ezitat mult despre validitatea botezului administrat in diferite erezii®*. In
anul 381, un canon al Sinodului de la Constantinopol indica faptul cé obice-
iul Bisericii era departe de a fi uniform. Astfel, dacé s-a recunoscut botezul
arienilor, macedonienilor, novatienilor, apolinaristilor, cel al eunomienilor,
montanistilor si sabelienilor a fost considerat nul®. Fara indoiald dorinta de
a pune capit acestei confuzii si de a stabili mai ferm doctrina valaliditatii
tainelor, a condus pe Fericitul Augustin sa afirme cu cea mai mare fermitate
ca orice botez conferit in numele Sfintei Treimi este valid, indiferent de
credinta slyjitorului sau a catehumenului. Aceasta pozitie poate pérea exce-
siva®®, Este cu atit mai surprinzétor faptul cd Optatus a fost atent sa subli-
nieze cd donatistii erau ireprosabili din punct de vedere al ortodoxiei
credintei si ca el a enumerat ereziile care, dimpotriva, au pervertit credinta
trinitara sau hirstologica, pentru a arata ca ei erau straini controversei do-
natiste:

»Al vrut sa resuscitezi cumva erorile lor pe ereticii care erau
deja morti si ingropati de uitare si ale caror greseli si nume pa-
reau chiar ignorate in provinciile din Africa. Marcion, Praxeas,
Sabelie, Valentin si ceilalti, pana la catafrigieni, au fost invinsi

% Despre aceastd problemi, a se vedea M. Labrousse, ”Introduction”, in ,,Sources
Chrétiennes”, t. 412, p. 97, n. 2.

65 Este vorba despre canonul 7 al Sinodului II Ecumenic, in Canoanele Bisericii Or-
todoxe. Vol. 1. Canoanele Apostolice si Canoanele Sinoadelor Ecumenice, studiu in-
troductiv, introducere, note si traducere de Razvan Persa, editie bilingva, Editura
Basilica, Bucuresti, 2019, p. 179; a se vedea si G. Bareille, ”Baptéme des hérétiques”,
in Dictionnaire de Théologique Catholique, vol. 11, 1910, col. 232.

% G. Bavaud, in ,,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 598, n.14: ,,Orice eroare in
credinta nu face nula taina”.
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in vremea lor de Victorin de Poetovio, Zefirin al Romei, Tertu-
lian al Cartaginei si ceilalti aparétori ai credintei ortodoxe. Deci,
de ce faceti razboi mortilor care nu au nimic de-a face cu pro-
blemele din vremea noastra?”®’

Confruntat cu aceiasi donatisti, Fericitul Augustin adopta o argumentare
foarte diferita:

,In consecinti, daci Marcion a sfintit taina botezului cu cu-
vintele Evangheliei: ,In numele Tatilui, si al Fiului si al Duhului
Sfant’, taina a fost completa (...). Dar aceste cuvinte, ,,in numele
Tatélui, si al Fiului si al Duhului Sfant”, nu numai Marcion, sau
Valentin, sau Arie sau Eunomie le-au inteles gresit, ci si pruncii
turpesti ai Bisericii (cdrora Apostolul le-a spus: ,Nu am putut
sd va vorbesc ca unor oameni duhovnicesti, ci ca unora
trupesti”), daca ar fi putut cere individual o expunere corecta a
opiniilor lor (...). Nu primesc taina completa? Cu toate acestea,
capcanele ereticilor si ale schismaticilor se dovedesc, din acest
motiv, prea periculoase pentru mintea trupeasca. Cu toate aces-
tea, dacd tainele sunt la fel, ele sunt peste tot complete, chiar si
atunci cand sunt intelese gresit si pervertite de a fi instrumente

ale discordiei”®.

Preocuparea Fericitului Augustin era sd insiste asupra valorii sfintitoare
a formulei trinitare, independent de slyjitorul care administreaza botezul.
Or, aceasta conceptie a tainei se gisea deja la Optatus: , Astfel le-a dat mi-
siunea de a transmite puterea sfintitoare a Sfintei Treimi. El nu le-a cerut sa
boteze in numele lor, ci in numele Tatdlui, si al Fiului si al Duhului Sfant.
De aceea numele sfinteste, nu actul”®. Fericitul Augustin a putut gasi, de
asemenea, in Tratatul episcopului de Mileve ideea dupa care consacrarea
imprima la cel boteazat un semn indelebil comparabil cu acela pe care-1

7 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes,1, 9, 2, in ,,Sources Chrétiennes”, t.
412, p. 191.

% Fericitul Augustin, De baptismo, 111, XV, 20, in , Bibliothéque Augustinienne” 29,
p. 200.

% Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, V, 7, 6, in ,,Sources Chrétiennes”, nr.
413, p. 145.
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primeste soldatul”. Aceastd doctrina a ,caracterului” indelebil, raspandita
in secolul al IV-lea la Périntii Bisericii, mai ales in Rasérit, este prezenta la
Optatus, care compara ,pecetea” botezului cu taierea imprejur:

ysDumnezeu a ales aceast parte a corpului pentru a face din
taierea imprejur, practicatda numai o singuré data acestor oa-
meni, simbolul mantuirii, care nu poate fi conferiti a doua oara.
Intr-adevar, practicata doar o singura datd, ea asigura méantui-
rea, dacd este repetatd, poate atrage dupa sine moartea. De ase-
menea, botezul crestinilor, sdvarsit in numele Sfintei Treimi,
conferd harul; daci este reinnoit, provoaci pierderea vietii”’!.

In cele din urma, trebuie si ne amintim cum Optatus a deschis calea Fe-
ricitului Augustin atribuind slujitorului care administreaza taina un rol cu
totul secundar. In ceea ce priveste distribuirea darurilor lui Dumnezeu, Fe-
ricitul Augustin afirma cé trebuie sa examinam de catre Cine este oferit, cui
ii este oferit si prin mijlocirea cui este oferit (a quo datur, cui datur, per quem
datur)”. Or, pentru Optatus, botezul este un dar al lui Hristos: ,Vedeti ce a
prezis Hristos pentru méantuirea neamului omenesc; El ofera, Lui {i apartine
ceea ce oferd (ipse est ergo qui dat, ipsius est quod datur)™. Fericitul Augustin
isi va aminti adesea acest principiu conform céruia ,darul botezul este primit
de la Hristos: ,Oamenii si fie ceea ce sunt, am primit botezul de la Hristos,
am fost botezat prin Hristos””* In ceea ce priveste ortodoxia credintei sluji-
torului, pozitia lui Optatus este de asemenea foarte apropiata de cea a Feri-

70 Fericitul Augustin, De baptismo, 1, IV, 5, in ,,Bibliothéque Augustinienne” 29, p.
69.

7! Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, V, 1, 6, in ,,Sources Chrétiennes”, nr.
413, p. 114-115.

"2 Fericitul Augustin, Predica 266 in Ajunul Crdaciunului (impotriva donatistilor), 266,
1, in ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 13: Fericitul Augustin, Predici la marile sar-
batori, vol. 1, traducere din limba latina si studiu introductiv de Corneliu Clop, Note
de Cornelui Clop si Ieromonah Policarp Pirvuloiu, Editura Basilica, Bucuresti, 2014,
p- 419. A se vedea si J. P. Migne, Patrologia Latind, 38, 1225.

73 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, V, 4, 10, in ,,Sources Chrétiennes”,
nr. 413, p. 132.

74 Fericitul Augustin, Tract. in Iohan., V, 12, in ,,Bibliothéque Augustinienne” 72, p.
321.
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citului Augustin, deoarece el merge atat de departe incat sa spund despre
botez: ,Credinta credinciosului conteaza aici, nu aceea a slyjitorului””.

O astfel de conceptie a tainei a condus pe Fericitul Augustin pentru a
atribui tuturor ereticilor, indiferent de greseala lor, puterea de a conferi bo-
tezul, pe care episcopul de Mileve nu a acordat-o decat schismaticilor.
Asadar, s-ar putea intreba de ce Optatus insusi, care propune o doctrina atat
de apropiaté de cea a Fericitului Augustin, nu a admis validitatea botezului
ereticilor. Am gésit probabil o prima explicatie in preocuparea de a nu se
impotrivi prea mult Sfantului Ciprian si in dorinta de a readuce la unitatea
pe oamenii care impartisesc aceeasi credintd. Am putea mentiona, de ase-
menea, dificultatea pe care a putut-o intilni episcopul de Mileve de a
recunoaste ca botezul poate fi valabil atunci cAnd credinta celui botezat este
pervertitd. Optatus raiméne foarte atasat de o conceptie traditionala a tainei,
care leagd botezul si credinta. La formula Fericitului Augustin: a quo datur,
cui datur, per quem datur, care pune accentul pe ,darul” botezului primit
de la Hristos, se poate opune aceea a lui Optatus: Cui creditur, ipse dat quod
creditur, non per quem creditur (,,Acela in care S-a crezut ofera aceea in care
s-a crezut, si nu cel prin care s-a crezut”)’®, care subliniaza rolul credintei.

Cu toate acestea, este interesant de observat ca, atunci cind evoca
credinta credinciosului, Optatus a ales trei exemple din Sfanta Evanghelie
care aratd mantuirea prin credintd, chiar inainte de instituirea botezului”.
Aici putem vedea indiciu distinctiei, pe care Optatus nu a exprimat-o in mod
clar, dar se pare cd a facut bine, intre validitatea tainei si conditiile mantuirii.
Aceasta distinctie intre taina (sacramentum) si efectele sale (effectus), adica
iertarea pacatelor si prezenta Duhului Sfant’® este solutia eliberatoare pe
care Fericitul Augustin o propune in De Baptismo la problema botezului:
»Reconcilierea cu Unitatea face sa posedam in mod util ceea ce am detinut
fara rod in afara Unitatii; astfel chiar aceeasi reconciliere face ca un dar sa
fie util, care in afara ei era inutil””®. Acesta este modul in care el poate spune

5 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, V, 3, 12, in ,,Sources Chrétiennes”,
nr. 413, p. 127.

76 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, V, 6, 2, in ,,Sources Chrétiennes”, nr.
413, p. 141.

77 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, V, 8, 1-7, in ,,Sources Chrétiennes”,
nr. 413, pp. 151-152.

78 A. M. La Bonnardiére, ”Pénitence et réconciliation des pénitents d’aprés saint Au-
gustin”, in ,,Révue Augustinienne”, 14 (1968), p. 185.
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triumfator: ,In afara Bisericii nu existi mantuire! Cine spune contrariul? De
aceea toate bunurile Bisericii pe care le poseddm nu au nicio virtute man-
tuitoare in afara Bisericii”®. Or, ideea dupa care, in afara Bisericii, bunurile
Bisericii (tainele, rugaciunea, chiar si martiriu) nu sunt de folos omului pen-
tru méntuirea lui, se gaseste deja la Optatus. El spune intr-adevér despre
donatisti victimele represiunii: ,Daca doriti ca ei sa fie martiri, sd aducé do-
vada ca acestia au iubit pacea, in care mai intai locuiesc temeliile martiriului
sau cd au cinstit unitatea care 1i place lui Dumnezeu sau ca au fost milosi
fata de fratii lor”8!. Nevoia de a apartine Unititii pentru a obtine méantuirea
este, in plus, un principiu fundamental in gandirii lui Optatus, fara de care
s-ar intelege gresit incapétanarea sa in dorinta de a aduce schismatici inapoi
in unitatea Bisericii Ortodoxe. In sfarsit, sa amintim c si el dezvolta tema
pécatosilor in Biserica. Pilda despre neghina de grau, anunt al judecatii din
urmd, inseamna pentru el ca apartenenta la Biserica nu garanteazd, numai
ea, accesul propriu-zis la impérétia cerurilor®?.

Acum putem distinge mai bine legaturile foarte stranse care unesc gan-
direa lui Optatus cu cea a Fericitului Augustin. Diferenta pe care am remar-
cat-o cu privire la botezul ereticilor apare ca fiind secundara si fara
consecinte asupra principiilor fundamentale care guverneaza doctrina sa-
cramentald a celor doi episcopi. Admitand validitatea botezului ereticilor,
Fericitul Augustin nu a ficut, in realitate, decét sa prelungeascé gandirea lui
Optatus. Mai multe motive au putut sa-1 aduci acolo.

Primul este cu siguranta in ezitarea care a continuat sa existe in definirea
schismei si a ereziei. Donatistii insisi, asa cum arata Optatus, au comparat
pe ortodocsi cu ereticii si nu au acceptat niciodata sa facé distinctia propusa
de episcopul de Mileve. De asemenea, stim cd pentru Fericitul Augustin
granita dintre schisma si erezie a fost foarte puternica. Pentru el, nu poate
exista nici o schisma fara dezacord in acelasi timp despre credinta sau prac-
tica crestina. Incipatanarea in eroare, indiferent de obiectul acestui deza-
cord, face din schizma o erezie. Astfel, prin persistenta in practicarea celui

7 Fericitul Augustin, De baptismo, 1,1, 2, in ,,Bibliothéque Augustinienne” 29, p. 59.
80 Fericitul Augustin, De baptismo, IV, XVII, 24, in ,,Bibliothéque Augustinienne” 29,
p. 250,

81 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, 111, 8, 8, in ,,Sources Chrétiennes”, nr.
413, p. 61.

82 Optat de Miléve, Traité contre les donatistes, V11, 2, 1-8, in ,,Sources Chrétiennes”,
nr. 413, pp. 217-221.
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de-al doilea botez, donatistii, care persista din greseald, devin eretici. Este
probabil, pe de altd parte, ca Fericitul Augustin a vrut, printr-o simplificare
care ar fi aparut abuziva, sa considere in ansamblul sdu problema botezului
conferit in afara Bisericii, oricare ar fi eroarea sau motivele a disidentului,
pentru a face o sintezi coerentd a doctrinei tainei, fiara a intra intr-o dezba-
tere asupra ortodoxiei credintei care nu avea niciun raport cu controversa
donatistd, asa cum Optatus aratase deja.

In cele din urma, se pare ca Fericitul Augustin sa fi dorit, in ciuda
dificultétii acestei sarcini, sa respinga definitiv argumentarea donatistilor,
care s-au bazat pe autoritatea Sfantului Ciprian. Prin negarea validitatii bo-
tezului ereticilor, Optatus a permis donatistilor sa continue sd invoce doc-
trina baptismala a Sfantului Ciprian, precum si traditia africana. Fericitul
Augustin a vrut cu siguranta sa se rupa radical de aceasta traditie. Trebuie
sd-i recunoastem meritul de a fi reusit, in ciuda nehotararii care uneori lasa
s apara, s opuna donatistilor o doctrind separata definitiv de cea a Sfantu-
lui Ciprian si care va fi in mare parte incorporata in dogma ortodoxa a Bise-
ricii si tainelor.

Concluzii

In concluzie, este posibil si raspundem la intrebarea pe care am pus-o:
De ce Fericitul Augustin nu evoca niciodata rolul lui Optatus de Mileve in
elaborarea acestei doctrine?

Analiza pe care tocmai am facut-o ne permite sd propunem explicatia
urmadtoare. Argumentele avansate de Optatus in Tratatul sau nu au convins
pe donatisti. Avem o dovada a acestui fapt nu numai in supravietuirea schis-
mei, ci si in necesitatea in care episcopul de Mileve a fost obligat sa scrie
cartea saptea pentru a raspunde obiectiilor ridicate de primele sase carti ale
lucrarii sale. Fericitul Augustin vazuse cu siguranti sldbiciunile acestei ar-
gumentari. Principala sldbiciune ar resida, dupa parerea lui, in pozitia adop-
tatd de Optatus cu privire la botezul ereticilor si la autoritatea Sfantului
Ciprian. Spartura pe care Optatus de Mileve a deschis-o in conceptia mo-
nolitica a tainei, asa cum a fost expusa de Sfantul Ciprian si de donatisti (Bo-
tezul, Credinta, Biserica), nu a fost suficientd, asa cum nu a fost stabilitd
suficient distinctia dintre taina si efectele sale. Mai degraba decat sa-si asume
riscul de a apérea in contradictie cu episcopul de Mileve, a carui amintire o
cinsteste, Fericitul Augustin a preferat, fara indoiald, sd ignore contributia
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sa la elaborarea unei teologii a tainelor si a Bisericii care era foarte aproape
de cea pe care o dezvolti el insusi.

Astfel, Tratatul impotriva donatistilor al lui Optatus de Mileve a putut
sa se ndruie in parte in uitare; si astfel, de asemenea, n-am mai fi retinut din
el decét ceea ce Fericitul Augustin a dorit sa spuna despre el. Timp de secole,
venerabilul episcop de Mileve a fost istoricul originii schismei si un martor
pretios pentru cunoasterea evenimentelor tragice care au agitat Africa in se-
colul al IV-lea. Ca teolog, nu a fost deseori pus la indoiala. Iatd o nedreptate
care nu ne va obosi de a incerca sd o reparam.

91



Anuar - Serie noud
ISSN 2558 - 8605
An 1V (2019)/4/ pp. 92 - 103

DIRECTII ALE MISIUNII BISERICII IN
LUMEA DE ASTAZI. ROLUL
FACULTATILOR DE TEOLOGIE

Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan

Astract

The mission of the Church in our time must resort consistently, sys-
tematically and dynamically to the coordinates of the church life itself,
to capture those coordinates and articulations, which correspond to
its own purpose in the lives of people and the world, but also to be in
correspondence with the aspirations of the contemporary man. In this
context, the Church is called to be that spokesman of the will of God
before the world and of the aspirations of the world before God. The
scientific, technological and cultural evolution, especially of the Euro-
pean societies, calls the Church today to be sufficiently prepared for
this new missionary project. Thus, it has great help in the theological
schools, which are focal points of irradiation not only of theological
and general Christian culture, but they also provide impulses, vision
and renewal of the missionary work.

Thus, the directions of the mission of the Church will be some that
have been established over time, others will be able to take into account
the opportunities offered by the development of the society in general,
and of the Romanian one in particular. Faithfulness to the Word of the
Gospel of Jesus Christ, transmission of the saving faith, liturgical prayer
and its union with the good deed, the response given to the phenome-
non of secularization through the Christian mission and the use of te-
chnical means for this purpose are just some of the directions a fruitful
church mission should follow.
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L. Consideratii generale

isiunea cresting, in general, si cea a Bisericii, in special, a con-

stituit o preocupare constanta a acesteia, in mersul ei prin is-

torie, de-a lungul existentei ei. De fiecare datd, problematica
misiunii a declansat multe energii, care trebuiau sé polarizeze atentia sluji-
torilor Bisericii asupra unui mandat, a unei porunci, primita de la Insusi In-
temeietorul si Capul ei - lisus Hristos, aceea, de a proclama vestea cea buni
a mantuirii neamului omenesc la toate neamurile (cf. Matei 28, 19-20). De
fiecare dat, misiunea Bisericii in lume a reprezentat o mare responsabilitate
din partea acesteia, avand in vedere porunca primitd de la Mantuitorul, ca
poruncé imperativa, iar, pe de alta parte, din cauza consecintelor extrem de
importante pe care asemenea porunca le implica.

A face misiune tine de insasi viata Bisericii, care este ea insdsi un rezultat
al Celui Care a fost trimis de Tatél, ca sd aducd la mantuire si la unirea cu
Sine intreaga umanitate si creatie. In felul acesta, misiunea crestina in-
seamnd participare la trimiterea Fiului in lume de catre Tatal (cf. Ioan 20,
21-23) si a Duhului Sfant (cf. Ioan 14, 26), ca impreund sa reveleze viata de
comuniune a Sfintei Treimi pentru toti oamenii si sa o faca accesibila aces-
tora.

Misiunea Bisericii tine deci, de insasi fiinta acesteia si de ratiunea ei de a
exista in istorie. Perioadele istorice pe care le-a parcurs Biserica au insemnat
fiecare in parte, provocari directe si diverse la adresa ei, a mesajului, a vietii
si a existentei ei. Cunoastem din Istoria Bisericii Universale etapele de dez-
voltare ale Bisericii, dar, totodata, putem constata si modul in care Biserica
a reusit sa raspunda interogarilor venite din partea lumii la adresa ei. Aceste
raspunsuri ale Bisericii au tinut seama de fiecare dat4, de constiinta pe care
a avut-o Biserica, sub calduzirea Duhului Sfant, de a propovadui Cuvéntul
Adeviarului in toatd lumea, dar, nu mai putin, de modul in care ea a raspuns
a depins si dezvoltarea Bisericii sub toate aspectele.

Activitatea misionara a Bisericii a tinut seama intotdeauna de contextul
istoric, cultural, filosofic, social etc. in care a trebuit sa se desfasoare. Altfel
spus, misiunea crestind nu poate sa se desfisoare la intdimplare, necoordonat
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si dezarticulat, care s nu tind seama de mediul in care siménta Cuvantului
Evangheliei va trebui sa cad4, spre a aduce rod bogat.

Scopul final al misiunii Bisericii nu este acela de a intra in competitie cu
alte institutii culturale sau spirituale ale unei societti, ci el este acela de a
aduce la mantuire pe cat mai multi oameni si a le impartasi acestora bogatia
de viatd si lumind a invétaturii lui lisus Hristos. Cu alte cuvinte, esenta mi-
siunii Bisericii este strans legata de iconomia dumnezeiascé, care are in ve-
dere eliberarea tuturor oamenilor din povara grea a pécatelor, a raului si a
mortii si de a le oferi acestora acces la izvoarele vietii vesnice. Asadar, mi-
siunea Bisericii are ca motor ce pune totul in miscare, din punct de vedere
misionar, iubirea dumnezeiasca, si are drept tintd adunarea tuturor oame-
nilor in unitatea iubirii lui Hristos, spre a-i pregéti, in final, pentru a mosteni
comuniunea cea vesnici in Imparitia iubirii Preasfintei Treimi.

In acest sens, si astazi, cAnd vorbim de misiunea Bisericii, nu putem face
abstractie de aceste coordonate fundamentale ale misiunii, pe de o parte,
dar, in acelasi timp, nu putem omite nici problematicile si nevoile specifice
ale lumii de astazi, pe de altd parte, pentru ca misiunea Bisericii sd se poata
desfasura cu mult spor si cu roade bogate, cu reverberatii nu numai pentru
lumea aceasta, ci si pentru Imparitia lui Dumnezeu. Astfel, vom incerca si
surprindem céteva prioritati sau directii ale misiunii Bisericii astazi, care
pot fi intelese, unele dintre ele, si ca instrumente ale misiunii crestine, si
apoi, sd observdm ceea ce poate si ofere scoala teologica — Facultatea de
teologie, in special, - in dinamica misionara a Bisericii.

IL. Directii misionare ale Bisericii astazi

Avand in vedere precizarile ficute mai sus, legate de misiunea crestina,
ne este din ce in ce mai evident faptul, ca lumea in care traim astazi, s-a
schimbat fatd de cea de care am avut parte in deceniile trecute. Lumea ulti-
melor doud, trei decenii, este o lume ce se caracterizeazi prin cateva trasé-
turi dominante, ce au o influientd considerabila asupra oamenilor,
schimbéandu-le mentalitatea, inducandu-le alte prioritéti si alte dorinte. Cu
alte cuvinte, este o lume, ce se schimba intr-un ritm accelerat, astfel, incat
ceea ce era valabil cu putin timp in urma, devine invechit, depasit si indezi-
rabil astazi, iar ceea ce este valabil astizi, este contestat sau respins méine.
De aceastd situatie a lumii trebuie si tind seama misiunea Bisericii in lumea
contemporand. Fenomenul acaparator ce poate fi intalnit pretutindeni, dar,
mai ales, in lumea europeani, este fenomenul secularizarii, ce il instraineaza
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pe om de sacru, de transcendent, de Dumnezeu. Totul este vizut, analizat
si organizat de asa maniera in viata oamenilor, incat sa nu mai aiba de a face
cu valorile credintei si ale Evangheliei lui Iisus Hristos.

Aceasta stare generala a lumii, impregnatd de fenomenul secularizirii,
are o multime de alte consecinte asupra vietii oamenilor, lasindu-i fira re-
pere sigure in viata, inducdndu-le un simtdmant al nesigurantei, insingu-
randu-i, izolandu-i si transmitandu-le, indirect, sentimentul unui gol
spiritual, a lipsei sensului inalt si luminos al vietii. Deci, in aceste directii-
raspuns trebuie sa se concentreze si misiunea Bisericii in vremea noastra.

1. Misiunea Bisericii, ca antidot la fenomenul secularizarii

Noutatea evidentd in care se afla lumea romaneascd astazi este aceea, cd
ea este confruntaté din ce in ce mai direct si mai violent cu fenomenul secu-
larizarii, care cuprinde intreaga sfera a vietii personale si sociale a oamenilor.
De cénd pleacd omul de acasi, totul ii vorbeste despre o lume care este su-
ficienta siesi, care ii poate oferi omului totul, pentru ca el si poata fi fericit
si multumit. Dar, indirect, aceasta perspectiva asupra vietii, in general, ii
produce acestuia multa suferinté si nemultumire, exacerbandu-i instinctele
primare, si oferindu-i doar iluzia unei vieti fericite. Prin fenomenul secula-
rizarii se deplaseazi accentul de la Dumnezeu la om, de la valorile spirituale
la cele materiale. Prin aceasta, viata omului devine superficiala si unilate-
rala.

Astfel, misiunea Bisericii nu poate fi facuta la intamplare, ci in legitura
cu starea reald, generald a lumii de astazi. Fara a fi contextualisti, cu orice
pret, totusi, ne este tot mai evident faptul, cd o misiune cresting, facutd in
abstract, nu poate atinge in mod direct si eficient pe omul traitor in veacul
XXI. De aceea, misiunea Bisericii are si caracteristicile locului si ale timpului,
in care ea se desfisoara.

Fenomenul acesta anticrestin sau antireligios, in general, aseaza totul intr-
o criza si nesiguranta. Biserica lui Hristos, asemenea unei corabii, trebuie
sa vésleasca pe aceastd mare involburata.

»,Cand marea este agitata, iar corabia este in primejdie, uce-
nicii nu se pot lupta singuri, ci trebuie s ceara grabnic ajutorul
lui Hristos, Capul Bisericii si Facatorul lumii. Intr-un fel furtuna
sau starea de lucruri de criza de azi trebuie sa ne fac sa ne apro-
piem si mai mult de Hristos, si desteptdm pe Hristosul din noi,
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prin rugaciune fierbinte si prin intoarcere la El, la ajutorul Lui.
In mod concret, avem nevoie s intreprindem trei lucruri mari:
a) trezvia sau discernaméntul teologic si spiritual; b) intensifi-
carea vietii duhovnicesti; c) predicarea Evangheliei prin fapte
concrete (ortopraxia)”!

2. Lucrarea luminatoare a Bisericii, prin Cuvantul Evangheliei si al
invatiturii de credinta

Pentru a putea diminua influientele negative ale fenomenului seculariza-
rii din punct de vedere spiritual, Biserica trebuie sa aibi o viziune sau stra-
tegie misionard adecvata si sa-si indrepte atentia spre acele directii unde va
putea cel mai bine sa raspunda la trebuintele pe care le identifica in plan mi-
sionar. Aici trebuie precizat, cé lucrarea invatitoreasca a Bisericii are un rol
esential in oferirea de raspunsuri argumentate si convingator prezentate
credinciosilor. Prin aceasta activitate de invatare, Biserica pune in lumina
porunca Mantuitorului adresatd Apostolilor Sai, dupa Inviere: »Mergand,
invitati toate neamurile, botezdndu-i in numele Tatalui si al Fiului si al Sfan-
tului Duh..” (Matei 28, 19-20). In aceasta lucrare se vor putea gisi multe
puncte de intalnire intre intrebérile esentiale ale omului contemporan si ras-
punsul Bisericii, oferit acestor intrebari, raspunsuri ce se afld in comoara
inepuizabild de intelepciune si de experienta duhovniceascd a Bisericii.

Prin aceasta activitate de propovaduire se transmite fiecérei generatii de
credinciosi iconomia mantuirii implinit4 in lisus Hristos, precum si un mod
nou de viata in duhul Evangheliei. Sf. Apostol Pavel are cuvinte ilustrative
in acest sens:

,»,Ca oricine va chema numele Domnului acela se va méantui.
Dar, cum Il vor chema pe Acela in Care nu au crezut? Si cum
vor crede in Acela de Care nu au auzit? Si cum vor auzi fara pro-
povaduitor? Si cum vor propovadui de nu vor fi trimisi? Prin
urmare, credinta vine din ceea ce se aude, iar ceea ce se aude
este din cuvantul lui Hristos” (Romani 10, 13-17).

! Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Misiune pentru mdntuire. Lucrarea Bisericii
in societate, Editura ,Basilica’; Bucuresti 2009, p. 391.
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Asadar, cuvantul de propovaduire sau continutul mesajului propovaduit
nu sunt lucrari omenesti, ci sunt de origine dumnezeiasca. in cuvantul de
propovaduire al Bisericii este prezent nu numai cel ce propovaduieste, ci si
Cel propovaduit, Care este prezent in cei care propovaduiesc Evanghelia.
,Cine vi ascultd pe voi, pe Mine M4 ascultd” (Luca 10, 16).

3. Unirea Liturghiei cu Filantropia, exigente actuale ale misiunii Bi-
sericii

Pe langa lucrarea de propovaduire a credintei si iubirii, ce izvordsc din
Evanghelia lui lisus Hristos, Biserica are misiunea de a sfinti viata oamenilor,
prin lucririle sfinte, ce au fost incredintate ei spre lucrare, adicd Sfintele
Taine, ca izvoare ale vietii celei noi in Hristos. Prin aceasta lucrare, Biserica
umple timpul si spatiul cu prezenta lui lisus Hristos in viata oamenilor si in
intreaga creatie.

Lucrarea sfintitoare a Bisericii reprezinta un raspuns oferit unei lumi ce
se distanteazd de sacru sau sfintenie, dar, ea apare si ca o necesitate pentru
omul contemporan, care traieste tot mai accentuat drama insingurarii, a go-
lului spiritual, a unui pustiu sufletesc. Mentalitatea modernitétii sau a
postmodernitétii este aceea, de a da senzatia omului, ci el se poate realiza
plenar, printr-o afirmare egoista de sine, fard sd mai tina seama de cei din
jurul lui. In felul acesta, se ajunge, de fapt, la o instrdinare a omului de sine
insusi, la o experiere a unei goliri de sens a propriei vieti, la adevarate drame
sufletesti si triirea la cote inalte a non-sensului vietii. Pe de altd parte, omului
de astézi i se ofera posibilitatea unei iluzii, ca tot ceea ce existd in lumea ma-
teriald reprezinté posibilitati reale pentru sine, dar, si ispita continu, de a
acapara bunuri materiale, ca singura sansa a potolirii setei lui de implinire
si fericire. Astfel, apare tipologia omului secularizat, izolat, insingurat si con-
sumist, care afecteaza grav echilibrul trupesc si sufletesc al acestuia.

Tocmai in aceasta perspectiva Biserica oferda oamenilor confruntati cu
asemenea coordonate existentiale, remediul depasirii acestor trairi
existentiale chinuitoare, prin participarea credinciosilor tot mai constienté
la Sf. Liturghie si la impértasirea tot mai vrednicé de darurile ei. ? Biserica
va pune intr-o lumina din ce in ce mai clard faptul, ca Sfanta Euharistie con-
stituie Biserica in calitate de Trup al lui Hristos, sensibilizind credinciosii

2 A se vedea mai pe larg: Pr. prof. dr. Ion Bria, Liturghia dupd Liturghie, Editura Athena,
1996, p. 119-121; Pr. prof. dr. Valer Bel, Misiune, parohie, pastoratie, Editura ,Renasterea’,
Cluj-Napoca, 2002, p. 61 u.
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pentru redescoperirea constiintei apartenentei lor la o comunitate ecleziala
vie, unita si responsabild. Biserica, prin Liturghia ei ii cheama pe oameni sa
iasd din izolare si din insingurare, in care ii aruncd o lume secularizatd, trans-
punindu-i pe acestia intr-un univers spiritual al bucuriei si al comuniunii,
al sperantei si coresponsabilitatii.

Mai mult decat atat, sensul profund al fiintei si lucrarii Bisericii in lume
este acela de a uni in mod magistral Liturghia cu Filantropia, adicé partici-
parea la Liturghia euharisticd unita cu manifestarea concret a faptelor celor
bune, ca expresie a iubirii lui Hristos si a semenilor. Din darurile primite la
Liturghie si de care se impartédsesc credinciosii, acestia ii fac partasi si pe
altii de ele, printr-o slujire iubitoare, jertfelnicd, dupa chipul Lui lisus Hristos,
Cel Care vine si se ofere lumii, ca viatd, lumina si mantuire. In acest context,
s-a derulat in trecut intreaga lucrare samariteand a Bisericii, iar astazi, Or-
todoxia roméaneasca procedeaza la fel, tocmai pentru ca misiunea ei sé fie
una care se adreseazd nu numai sufletului, ci si trupului, adicd omului intreg,
care are reverberatii nu numai in timp si in istorie, ci si in vesnicie.

4. Misiunea Bisericii se adreseaza nu unei multimi indistincte, ci fie-
cdrei persoane in parte

Atunci cand Biserica isi desfdsoara programul ei misionar, aceasta nu are
in vedere o lume sau o umanitate, la modul general, ci vrea si cuprinda in
aria ei misionara - omul - cu nevoile lui concrete. Aceasta nu inseamna, ca
misiunea crestind nu se referd si la comunitatea eclezial, in ansamblul ei,
dar, pentru a avea o comunitate ecleziala unitd, coerenta si vie, este nevoie
de a aborda mai nuantat membrii Bisericii, pe de o parte, si lumea cealalta,
aflata in afara Bisericii, sau altfel spus, extra muros ecclesiae, pe de alta parte.

In mod concret privind lucrurile, misiunea Bisericii la nivelul cel mai de
jos, care este parohia, trebuie sa aiba in vedere toate categoriile de
credinciosi: copii, tinerii, adultii si varstnicii; dar, nu numai atét, ci ea trebuie
sa radiografieze si tipurile de probleme existente intr-o parohie, fie ca este
vorba de abateri de la dreapta credinta, sau, fie cd ne referim la existenta
unor patimi mai generalizate in parohia respectiva, ori aspecte legate de fa-
milie, scoald, educatie etc. Avind un asemenea tablou sociologic-eclezial,
misiunea Bisericii trebuie sa reflecte aceasta stare de lucruri si sd purceada
la oferirea de riaspunsuri directe, coerente si permanente acestor realitati.
Numai in felul acesta, misiunea Bisericii nu va fi una superficiala, nepregatita
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si incoerentd, ci, dimpotrivd, va fi una ganditd, bine structurata, pliindu-se
pe contextul local si avand valabilitate pe termen mediu si lung.

5. Institutiile media ca auxiliare ale misiunii Bisericii

Dincolo de cuvantul rostit, misiunea Bisericii trebuie sa aiba in vedere si
unele auxiliare mediatice, pe care tehnica moderna le pune si la indeména
Bisericii. Structura mediatica a Patriarhiei Roméane: radioul si televiziunea
»1rinitas’, ziarul ,Lumina’; agentia de stiri ,Basilica” etc. constituie un auxiliar
misionar de mare importantd si valoare. Aceste institutii media au o
relevantd deosebitd in plan misionar, deoarece omul contemporan este
obisnuit nu numai si asculte de pe amvon o invatatura, o lamurire, un in-
demn, ci doreste sa auda sau sa citeasca si cuvantul difuzat la radio sau tipa-
rit, pentru a se incredinta de continutul lui, pentru a deveni din ce in ce mai
credibil pentru el. Pe buna dreptate, trebuie subliniat faptul, ca

Lactivitatea Centrului de Presa Basilica al Patriarhiei Romane
si a sectoarelor pentru comunicare si mass-media din cadrul
centrelor eparhiale este o resursd importanta pentru preot si
un ajutor in formarea credinciosilor si pentru propria formare.
Facandu-le cunoscuta aceasta activitate mediatica a Bisericii,
preotul participa la cresterea impactului misiunii Bisericii prin
mass-media in societate, in general, si, in mod special, in comu-
nitatea pe care o péstoreste, conectiand-o la o sursa permanenta
de invataturiziditoare de suflet si informatii de actualitate ce re-
flecta dinamismul vietii bisericesti din intreaga tara si din epar-
hie”?

Intotdeauna instrumente de misiune au fost considerate radioul, televi-
ziunea si presa scrisa. Chiar dacd astazi lumea citeste mai putin, totusi,
informatia sau mesajul religios crestin continua sa starneascd un anumit in-
teres din partea credinciosilor. De aceea, parohiile ortodoxe au la indeméana
si aceste instrumente, care in timpul nostru nu pot fi ignorate sau neglijate.

3 Gheorghe-Cristian Popa, Preotul misionar in areopagul mediatic. Mijloace moderne de co-
municare in pastoratia ortodoxd, Editura ,,Cuvantul Vietii” a Mitropoliei Munteniei si Do-
brogei, Bucuresti 2013, p. 25.
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6. Internetul — mijloc de difuzare a mesajului crestin ortodox

Acest mijloc de comunicare intre oameni a devenit astazi utilizat pe o
scard tot mai largd. Oamenii comunica intre ei prin acest canal tehnic, pun
intrebari si se exprima tot mai des cu privire la unele sau la altele dintre pro-
blemele care ii fraimantd. Dimensiunea religioasd a comunicarii dintre ei nu
poate sd lipseasca; de aceea, nu de putine ori vedem exprimandu-se in lumea
virtuala tot felul de opinii cu referire la problemele religioase, care tradeaza,
de multe ori, necunoastere a universului religios si bisericesc, dar, uneori,
se poate observa si multa patima personald, care intunecd lumina mesajului
propriu-zis.

In acest context, este de mare importantd transmiterea autorizata, co-
recta si completa a informatiilor religioase, precum si a cunostintelor din
tezaurul invataturii de credinta, care si clarifice, sd adanceasca si sa lumineze
dorinta sincera a oamenilor, de a se edifica cu privire la o problema4 sau alta,
la o intrebare sau alta, referitoare la intelegerea tainelor credintei ortodoxe.

III. Facultatea de Teologie si contributia sa la dinamizarea misiunii
Bisericii

Biserica are mai multe asezdminte care comunica intre ele, care se spri-
jina unele pe altele, pentru ca impreuna s contribuie la afirmarea si prezenta
acesteia in lume. Intre asezamintele bisericesti, un loc si un rol aparte il
ocupd Facultatea de Teologie. Aceasta este chemata la modul general s fie
acel asezdmant de receptare, aprofundare si difuzare a valorilor teologiei or-
todoxe in cadrul Bisericii si al societatii de astazi. Teologia nu se poate in-
chide in niste turnuri de fildes si sa reflecteze in izolare asupra problemelor
credintei si ale vietii Bisericii, ci ea trebuie mai mult ca oricind sa iasa in
arena misiunii in mod direct, pentru ca astfel, ea si si devind ,,aluatul’care
dospeste toatd fraiméntatura societatii omenesti. Derapajele sociale majore
care perturba societatea si o debusoleazi, nu sunt altceva, decat o iesire a
corpului social uman de sub influienta luminoasi a valorilor Bisericii, si, im-
plicit, ale Teologiei.

Deci, o conectare mai directd si mai vie a Teologiei cu prioritatile misio-
nare ale Bisericii, pe de o parte, precum si cu cele ale interogatiilor omului
de astézi, pe de alta parte, este mai mult decat necesara si binevenita. *

* Vezi mai pe larg: Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Misiune pentru méntuire,
p. 391.
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Contributia Facultatii de Teologie in derularea misiunii Bisericii poate fi
inteleasd in doud directii fundamentale: in reflectarea asupra prioritétilor
misionare ale prezentului si in desfasurarea de catre aceasta a unei misiuni
bisericesti specifice, sub binecuvantarea si coordonarea ierarhului locului.

1. Lucrarea de reflectare si analiza a Facultatii in context misionar

In aceasti directie Facultatea de Teologie are un camp larg deschis pentru
a avea o contributie importanta la dinamizarea lucrarii misionare a Bisericii.
Pentru a intelege aceasta directie de lucrare a Teologiei este bine sa ne rea-
mintim cateva dintre ratiunile de a fi ale Teologiei, precum si de modul de
articulare a acesteia in viata Bisericii.

Misiunea primordiala a Teologiei este aceea, de a reflecta continuu asu-
pra continutului atotcuprinzétor si infinit al adevérurilor de credinta sau al
dogmelor?, pe care il pune in lumina in fiecare timp si loc, pentru fiecare
generatie de credinciosi, pentru ca toti sd se impartaseasca de puterea si lu-
mina lor. Niciodata Teologia nu va putea spune cé a epuizat continutul
credintei méntuitoare, ci fiecare aprofundare a ei, reclama noi si noi adanciri
spirituale si evidentieri ale semnificatiei acesteia pentru viata oamenilor.

Biserica poate retine unele sau altele din aspectele credintei, care au ne-
voie de o reflexie speciala din partea Teologiei si ii poate incuraja pe teologi
sa identifice acele prioritati ce stau in fata Bisericii astazi. Pe de alta parte,
teologia este chemata sd contureze si directii misionare speciale, care sa fie
in directa legitura cu nevoile spirituale ale omului concret. Intr-un limbaj
al momentului, Teologia poate oferi Bisericii o expertiza realista referitoare
la modul de desfisurare a misiunii ortodoxe, tinind seama de toate
circumstantele si exigentele actuale ale misiunii.

2. Misiuni desfasurate de Facultatea de teologie

Pe langa misiunea pe care Biserica o desfasoard in mod curent, ca ratiune
de a fi a ei, Facultatea de teologie poate desfasura ea insési unele misiuni,
potrivit specificului, potentialului si oportunitétilor pe care le oferd contex-
tul eclezial, cultural si social dintr-un anumit loc. Sunt unele perioade din
cursul anului bisericesc, care oferd oportunititi misionare speciale unui
asezamant teologic. Este vorba de marile Posturi de peste an, care prin spe-

5 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, editia a I1I-a, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 2003, p. 98 u.
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cificul lor, prin semnificatia si atmosfera lor duhovniceasca, ofera un cadru
propice de desfiasurare a unor misiuni religioase de catre Facultatea de teo-
logie. Aceasta, prin profesorii, studentii si corurile ei are aceste prilejuri de
a pune in lumina in mod concret, la o parohie, frumusetea teologiei orto-
doxe, in legdtura directa cu preotii si credinciosii acelei parohii. Astfel, Fa-
cultatea de teologie poate lua pulsul misionar la fata locului, putand sa-si
adapteze procesul didactic si duhovnicesc in functie de nevoile concrete pa-
rohiale, dar, nu mai putin, ea poate oferi unitatii celei mai mici a Bisericii -
parohia - un model sau o modalitate de concretizare a frumusetilor, bogatiei
si expresivitatii slujbelor religioase, a rostirii predicilor, meditatiilor, a dialo-
gului cu credinciosii etc.

In felul acesta, Facultatea de Teologie devine o prezent reala, vie si res-
ponsabild in context eclezial, cultural si pastoral-misionar de mare
semnificatie si cu un etos aparte.

IV. Concluzii

1. In timpurile pe care le trdim, orice activitate uman, deci, nu mai putin,
lucrarea Bisericii insasi in societate nu poate s se desfasoare la intdmplare,
ci misiunea crestind ortodoxa trebuie sé aiba cateva directii clare, ca ridspuns
la intrebérile, nelinistile si aspiratiile omului contemporan.

2. Cea dintai chemare a Bisericii este aceea de a fi faclia de lumina, co-
muniune si sperantd intr-o lume a dezbindrii, a violentei si a necunoasterii
de citre multi oameni a credintei crestine. Ea trebuie sa facd evident pentru
omul dintotdeauna valorile perene ale Evangheliei lui lisus Hristos, ale me-
sajului de viatd si lumina ce izvorasc din Evanghelia Sa. Luminile credintei
devin, astfel, cilauze pentru o umanitate confruntatd cu fenomenul complex
si acaparator al secularizarii. Misiunea Bisericii trebuie sa dea un raspuns
convingator acestui fenomen, cu toate implicatiile lui.

3. O dimensiune speciald a misiunii crestine este aceea a unirii Liturghiei
cu Filantropia, adica cea care uneste darurile lui Dumnezeu, primite in ca-
drul Sfintei liturghii cu rdspunsul uman la aceste daruri si care indeamna pe
cei care le primesc s le valorifice in folosul tuturor. Cu alte cuvinte, misiunea
Bisericii trebuie sa uneasca iubirea lui Dumnezeu manifestata in Liturghie
cu iubirea omului fatd de Dumnezeu, de oameni si lume, inspiratd din darul
iubirii euharistice.

4. Pentru ca misiunea Bisericii sa atinga un numar cat mai mare de oa-
meni, ea trebuie sa foloseasca instrumentele media, ca pe un auxiliar misio-
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nar deosebit de valoros si necesar, in acelasi timp. Presa, radioul, televiziu-
nea, colportajul, in general, ajutd in mod semnificativ misiunea Bisericii intr-
0 erd a comunicarii.

5. In contextul misionar ortodox nu poate lipsi Scoala teologica, care are
o menire speciald in desfisurarea cu succes a misiunii Bisericii. Nu este
vorba doar de reflexia teologica propriu-zisa, asupra Teologiei si a misiunii,
ci si de misiunile religioase pe care le desfasoara Facultatea de teologie in
diferite parohii, cu prilejul marilor Posturi de peste an sau cu ocazia unor
evenimente mai speciale in viata Bisericii. Asadar, misiunea Bisericii devine
un fel de respiratie a ei, la care sunt implicate toate asezamintele sau
institutiile ei, pentru ca prezenta, cuvantul si lucrarea Bisericii sd nu fie doar
auzita, ci si inteleasa, valorificatd, recunoscuta si care sa dea roade in viata
oamenilor si a lumii.

103



Anuar - Serie noud
ISSN 2558 - 8605
An 1V (2019)/4/ pp. 104 - 117

NOTIUNEA DE PORUNCA IN
TEOLOGIA MORALA
TALCUIREA PRIMELOR PATRU
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Abstract

In the Christian Orthodox Tradition defining the commandments
it has in sight the human freedom like constitutive function of man’s
godlike image. The Eastern theology starts with the premise that God
endowed the human nature with a mode of being expressed in a mul-
titude of gifts and vocations. The godlike commandments do not ask
for anything else except the talents God dressed up the human nature
with. Thus, the commandment of God doesn’t appear at all as a res-
trictive and external order given to the man, which would force the
man towards a good determined from before and arbitrarily imposed,
or which would stop the man from doing deeds reckoned as evil, but it
appears rather as a internal need the man finds it within himself, and
which the man feels it as his most intimate desire itself. Consequently,
the divine (commandment) claim towards the man it has the same con-
tent with the fundamental aspiration, or vocation, of the man’s nature.

Keywords
Commandment, freedom, icon, idol, monotheism, moral law, Sab-
bath, The Lord’s day, the philosophical ethics, the Ten Commandments.
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Notiunea de Poruncd in perspectiva Teologiei Moralei Ortodoxe

otiunea de poruncd pune in evidentd accentele religioase si mo-

rale pe care le cuprinde Legea vesnicd si Legea morala naturald.

De reguld, atunci cand se rosteste cuvantul ,poruncd” nu avem

in vedere legea emanata de organismele legiuitoare ale statului civil ci, mai
degraba, revendicérile lui Dumnezeu in raport cu omenirea. Termenul de
porunca a fost apropiat (pana la confiscare) de ceea ce numim Decalog sau
Cele zece porunci. Analizind notiunea de porunca observam cé ea poate im-
brica fie un inteles accentuat juridic, fie unul legat de notiunea de libertate.
Eticile filozofice si cele religioase din spatiul Traditiei apusene definesc
porunca indeosebi intr-o perspectiva juridicd. Respectiv, aceasta ar fi o dis-
pozitie precisa a legii dumnezeiesti ce obliga la implinirea unui bine dinainte
determinat si care opreste sdvarsirea unei fapte nepermise. Conform acestei
viziuni intre Dumnezeu si om ar exista o distanta si un raport exterior pe
care normele si poruncile revendicative venite din partea lui Dumnezeu le-
ar umple si le-ar reglementa’. Dumnezeu si-ar exprima voia prin porunci
care obliga la savérsirea binelui si la evitarea faptelor socotite rele si repro-
babile din punct de vedere moral. Omul este obligat sa-si conformeze deci-
ziile si comportamentul la comandamentele exprimate de porunci si in
mdsura in care o face este socotit drept si moral®. Ar fi de observat cé aceasta
perspectiva este proprie nu numai crestinismului apusean, ci si starii ada-
mice, adica omului cazut in pécat, descrisa in paginile Vechiului Testament.
Iudaismul, in perioada de dupa aparitia miscarii fariseice, a accentuat aceeasi
intelegere juridica a poruncilor pe care le-a inmultit pana la incercarea de a
reglementa prin norme toate aspectele vietii zilnice. Dintr-o aliantd cu Dum-
nezeu, poporul ales - sub orientarea partidei fariseilor - a transformat rapor-
tul cu Dumnezeu intr-o relatie obiectivati de multimea si precizia
poruncilor. Teologia apuseand medievala va prelua si dezvolta aceasta per-
spectiva de intelegere si cuprindere a relatiei Dumnezeu-om doar in spatiul
normelor, generand asa-numitul moralism?. Totul trebuie perceput pe linia

L "Semnificatia Legii este cd ea consemneazd porunca lui Dumnezeu intr-o formd

propozitionald, ca normd fixd pentru viatd (...) Legea spune ce anume cere Creatorul si
Domnul etern si drept de la creaturile Lui’;, Carl F. Henry, Etica crestind personald, Edirura
Cartea crestina, Oradea, 2004, p. 401.

2 ”Normele de diferite categorii sunt in principal norme referitoare la ceea ce trebuie sau poate
sau nu trebuie facut. (...) "principiile morale sunt norme privind actiunea morald,; Georg
Henrik von Wright, Normd si actiune, Editura stiintifica si enciclopedicé, Traducere Dra-
gan Stoianovici si Sorin Vieru, Bucuresti, 1982, pp. 30-31.
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formald, juridicd, in functie de reglementirile poruncilor sau a normelor
morale. Viata crestind si virtutea sunt rezumate la seturi sau coduri de po-
runci. Implinirea lor formali ar asigura posibilitatea virtutii si ar da certitu-
dinea mantuirii.

In Traditia crestini ortodoxa definirea poruncii are in vedere libertatea
umana ca functie constitutiva a chipului dumnezeiesc al omului. Teologia
rasariteand pleaca de la premisa cd Dumnezeu a inzestrat firea umané cu un
mod de a fi ce se exprima intr-o multitudine de daruri si vocatii. Poruncile
dumnezeiesti nu solicita altceva decét talantii cu care Dumnezeu a imbracat
natura umand. Astfel porunca lui Dumnezeu nu apare deloc drept o dispo-
zitie restrictiva si exterioard aspiratiei omului, care l-ar obliga inspre un bine
dinainte si arbitrar determinat si impus, sau care l-ar opri de la fapte socotite
rele, ci, mai degraba, ca o trebuintd interioara pe care omul o regiseste intru
sine si pe care o simte ca fiind insési dorinta sa cea mai intimd. Prin urmare,
revendicarea (porunca) divina fatd de om are acelasi continut cu aspiratia
sau vocatia fundamentald a firii omului. Porunca iese in acest fel din forma-
lismul si juridismul ce obiectiveaza relatia om - Dumnezeu si capéta un pre-
ponderent caracter de interioritate (interioritatea reprezinta locul inimii firii
umane, adicd adancul cel mai profund al naturii umane, unde fara ameste-
care si fard despartire Dumnezeu, porunca Sa si libertatea omului sunt in
unitate deplind). Prin caracterul de interioritate porunca nu pierde din sfera
sa nici imperativul divin si nici nu se obiectiveazé (devenind norma abstracta
si exterioard vietii omului) si nici nu se dilueazi spre a se pierde in relativis-
mul umanist. Porunca dumnezeiascd, in viziunea Traditiei Ortodoxe, nu-L
obiectiveazad pe Dumnezeu, adica nu-L indepérteazi si nici nu-L izoleaza
undeva intr-o transcendenta abstractd de unde ar emite norme menite si
reglementeze ,corect” viata omului. Fiind expresie a darurilor constitutive
ale chipului dumnezeiesc al omului, porunca nu este o norma ce vrea si
puni in acord si armonie doua realitati striine si abstractizate una de cealalti
(adicd pe Dumnezeu si pe om) ci este expresia unitatii firesti dintre voia lui
Dumnezeu si vointa (libertatea) omului. Porunca nu este in ea insasi o
norma obiectiva si abstractd emisd de Legiuitor citre legiuit, ci o realitate
ce exprima deopotriva hotarul vointei creatoare a lui Dumnezeu si tensiunea
intima4 a firii umane si manifestarea ei cea mai autenticd. Daca firea omului
nu ar fi inzestratd anticipat cu daruri de la Dumnezeu care sa exprime in

3 G. E. Moore, Principia Ethica, traducere Alin Zabava, Editura Du Style, 1997, a se vedea
cap. Etica in raport cu comportamentul, pp. 267-314.
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acelasi timp planul si vointa Sa fatd de destinul omului si al creatiei, si vo-
catiile cele mai firesti ale intimitétii umane, poruncile, din expresii intrinseci
ale libertatii divine si umane, s-ar obiectiva si ar deveni coduri, norme, pres-
criptii obiective ce-ar reglementa juridic viata umana si raportul cu Dum-
nezeu. Insi orice porunci pe care Dumnezeu o exprima in raport cu omul
presupune prezenta anticipatd a unui dar in structura naturii umane si a
creatiei. Dumnezeu a dat omului darul (vocatia) si tot El a dat si porunca le-
gata de acel dar, iar porunca este resimtita de om ca un deja al firii sale. Fara
aceastd perspectiva - porunca temei si vocatie intimd a naturii omului -
apare pericolul de a-L vedea pe Dumnezeu ca pe o realitate ce se impune
discretionar si arbitrar, iar poruncile Lui si binele din acestea ca pe niste res-
trictiondri ale libertitii si implinirii umane. In concluzie, pentru Traditia
crestind rasdriteand, poruncile lui Dumnezeu sunt in aceeasi masura si ex-
presia Vointei Sale suverane si iubitoare dar si expresia cea mai deplina a li-
bertitii umane si vocatia fireasca a naturii noastre*.

Concluzia aceasta se verifica insa doar in starea edenicé (pentru Adam
cel necézut in pécat) si in cea hristica - respectiv in ordinea existentiala res-
tauratd de Mantuitorul Hristos. In starea adamici (cea a ciderii), porunca
este sesizatd indeosebi ca interdictie. Intaia porunci dati oamenilor in Eden
- (,in mijlocul raiului era pomul vietii si pomul cunostintei binelui si raului’,
Facerea 2, 9; ,roade din pomii raiului putem sd mancam, numai din rodul
pomului din mijlocul raiului ne-a zis Dumnezeu: ,sd nu méancati din el, nici
sa va atingeti de el, ca sa nu muriti’, Facerea 3, 2-3) - exprima nu aspectul de
interdictie, ci dimpotriva. Porunca sublinia raportul: om-hrana-Dumnezeu,
si accentua unitatea, dependenta si baza umanului in Dumnezeu. Hrana
(roadele creatiei, a pomilor raiului) sustinea viata doar in legatura cu Dum-
nezeu, doar ca un dar al lui Dumnezeu. Porunca accentua ca omul, chip al
lui Dumnezeu, este el insusi (chipul) darul lui Dumnezeu cétre om, si ci
viata umand nu se poate sustine decét in legatura, in comuniune cu Dum-
nezeu izvorul unic al vietii. Porunca solicita omul la aceasta perspectiva. Si
ea presupunea harul deja existent in om — respectiv chipul care este insasi
omul — ce putea evalua porunca si-o putea implini prin puterile chipului.
Porunca viza faptul cd nu pomii, nu zidirea, nu hrana sustin viata omului ca
viatd vesnica. Zicand ,,sd nu mancati... ca s nu muriti’;, porunca lui Dumne-
zeu nu era o interdictie menita si-1 priveze pe om de libertate si de plinatatea

* Ilie Moldovan, Viata morald crestind, in vol. Credinta ortodoxd si viata crestind, Sibiu,
1992, p. 250.
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vietii ci era o lamurire, o prevestire si o explicare a unui destin posibil fata
de care omul putea si se ataseze. Dumnezeu avertiza pe Adam cd a manca,
socotind cd zidirea si hrana sunt izvorul si sustinatoarele vietii si nu Dum-
nezeu, insemna atasarea de moarte si lipsirea de viatd. Acestea pentru ca
Viata ce nu poate fi atinsd de stricaciunea trecerii si a distrugerii o poseda
intru Sine si de la Sine doar Dumnezeu. Zidirea poseda elementele necesare
supravietuirii biologice a omului insa nu de la sine si prin sine ci ca dar si lu-
crare a lui Dumnezeu.

Ispitirea demonica voia sa rastoarne tocmai aceasta perspectiva. Diavolul
sugereaza primilor oameni cé: a) porunca lui Dumnezeu este norma restric-
tiva si interdictivd, iar Dumnezeu un Stdpan arbitrar si discretionar: ,Dum-
nezeu stie cd in ziua in care veti méanca din el, vi se vor deschide ochii si veti
fi ca Dumnezeu” (Facerea 3, 5); b) Dumnezeu nu este nici izvorul unic al
vietii si nici sustinatorul ei, ci zidirea (hrana) posedi aceasta calitate: ,veti
manca din el (pom)... si veti fi ca Dumnezeu”. Asadar, Diavolul modifica
(transfera) porunca lui Dumnezeu de la statutul de temei si vocatie a naturii
umane la cel de norma obiectiva ce reglementeaza interdictiv relatia dintre
doua realitéti strdine si abstracte una de cealaltd, respectiv dintre Stapan
(Dumnezeu) si sclav (omul). Dumnezeu este obiectivat, adicd distantat si
abstractizat intr-un ,departe’; intr-un univers propriu, de unde da legi si po-
runci straine de libertatea si vocatia firii umane! Porunca divina, sugereaza
Diavolul, este doar o norma obiectiva menitéd sa apere o ordine arbitrar si
discretionar stabilita de Dumnezeu! Impropriindu-si aceasti perspectiva,
omul caderii, descris de paginile Vechiului Testament, se va raporta atét la
Dumnezeu cét si la poruncile Lui ca la niste realitati striine si opresive. Les-
pezile de piatré ale celor Zece porunci, glasul profetilor, precum si nenuma-
ratele interventii miraculoase ale lui Dumnezeu in istoria aliantei Lui cu
poporul evreu, au fost inregistrate de firea cdzutd a omului drept interdictii,
limitari si norme rigide.

Intruparea lui Dumnezeu in istorie a insemnat si restaurarea ontologica
a naturii umane. Firea omului a fost rezidita prin ridicarea si centrarea ei in
Ipostasul divino-uman al Domnului intru care s-a impértasit de atributele
firii dumnezeiesti. Prin Taina Bisericii, subiectul uman se face partas lucrarii
restauratoare a lui Hristos. ,,A primi Botezul inseamnad a primi insasi existe-
nta, inseamna a fi creati din nimic™. Sfantul Ioan Gura de Aur scrie cé in

% Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Traducere Teodor Bodogae, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, pp. 24-29.
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Botez ,,nu preotul te boteazd ci Dumnezeu insusi atinge crestetul tau” si ros-
teste omului ,,Fiul Meu esti tu, Eu astizi te-am nascut’, si cd sentinta ,,pdmant
esti si in pdmant te vei intoarce” se anuleazi, iar ,fiptura se imbraci in vir-
tute... se sprijind de nemurire... poartd cununa dreptatii, ca totul in ea sa
arate vrednicia ei imparateasca prin asemanarea cu frumusetea Arhetipu-
lui”’. Botezul e o facere din nou a omului, superioara facerii initiale a lui
Adam.

JIntaiul om a fost zidit in ziua a sasea, scrie Sfantul Ioan Guri
de Aur, dar omul nou e zidit in ziua int4i, caci prin Botez — care
e invierea noastra, Pastele nostru, Duminica noastrd — ne in-
toarcem in ziua intéi, in care a fost zidita lumina”®,

Dacié pentru omul initial a fost de trebuinta ,sa-i facem ajutor potrivit
pentru el’, starea intru care firea umana este ridicata prin Botez este incom-
parabil superioara: ,nimic aseménator in Botez, aceasta creatie din nou. De
ce ajutor ar mai avea nevoie cel ce primeste harul Duhului Sfant si care e
desévarsit in Trupul lui Hristos?” Aceasta este, asadar, restaurarea ontologica
a firii umane in Hristos. Ea presupune pe langa restaurarea ,inimii” omului
si refacerea raportului dintre aceasta si porunca lui Dumnezeu.

In lisus Hristos Domnul, poruncile lui Dumnezeu sunt resimtite de citre
om, la fel ca-n starea primordiala, drept temeiuri si vocatii ale sale. Legea
insasi este ,,plinitd” de catre Mantuitorul in sensul cé este dezbracata de orice
inteles interdictiv arbitrar. Porunca devine noué: ,,porunca noua va dau voua:
sa va iubiti unul pe altul!”. Este absolut noud pentru ca noua este starea exis-
tentiald (descrisd mai sus) intru care Hristos a ridicat firea umani. Pentru
crestin, ca madular al Bisericii lui Hristos, porunca izvoraste si isi primeste
continutul si sensul din intélnirea si comuniunea cu lucrarea si Persoana lui
Hristos din cadrul iconomiei treimice. Integrarea vietii omului prin Sfintele
Taine face cu putinta ca porunca noud a lui Hristos si fie devansaté de ha-
rurile sacramentale ce imbraca ,,inima” omului, astfel incat implinirea ei sa

¢ Joan Gura de Aur, Cateheze baptismale, Traducere Pr. Marcel Hanches, Editura Oastea
Domnului, Sibiu, 2003, p. 55.

7 Grigorie de Nyssa, Marele cuvint catehetic, 37, Traducere Grigorie Teodorescu, Editura
Sofia, Bucuresti, 1998, p. 123.

8 Ioan Gura de Aur, Cateheze baptismale, pp. 54-55.

° Neofit Zavoratul din Cipru, Zece cuvinte despre poruncile lui Hristos. Cinzeci de capete,
Traducere Laura Enache, Editura Doxologia, Iasi, 2015, pp. 38-39.
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fie nu doar cu putinta ci resimtita de firea omului drept spatiul libertétii sale
depline. Porunca in stadiul restaurdrii in Hristos este o chemare la deséva-
rsire, la o viatd cu adevirat dumnezeiasca. Este o chemare la a concretiza in
existenta a ceea ce omul a devenit (a fost facut) in Botez: un hristofor si un
transfigurat prin har. Implinirea poruncilor pentru omul reniscut in har in-
seamnd o asumare tot mai deplina a unirii cu Dumnezeu realizata deja in
Botez, inseamna o liturghisire a darurilor sacramentale si o prelungire a lor
asupra tuturor aspectelor vietii pimantesti a omului si asupra intregii creatii.

In lumina acestei perspective in spiritualitatea ortodoxa se afirma ca
»,Dumnezeu este ascuns in poruncile Lui (adica in darurile hristice ce im-
braca firea umana prin Sfintele Taine) si ca Se aratd pe masura implinirii lor
(adica in mésura transferarii continutului poruncilor in toate aspectele vietii
zilnice)”, In aceeasi viziune se poate afirma ca nu noi tinem poruncile ci po-
runcile ne (sus)tin pe noi, in sensul ca viata crestind virtuoasa nu este (in pri-
mul rdnd) consecinta unui comportamentarism ,corect’, ci, mai degraba
consecinta unor temeiuri (daruri si daturi) daruite firii omului in apele re-
néscatoare ale Sfintelor Taine, pe care poruncile le actualizeazi in existenta
zilnicd drept prezenta si lucrare a lui Dumnezeu in om.

Talcuirea primelor patru porunci ale Decalogului

Porunca a I-a: ,Eu sunt Domnul Dumnezeul tiu, Care le-a
scos din pamantul Egiptului si din casa robiei. Sa nu ai alti dum-
nezei afara de Mine” (Iesirea 20, 2-3).

Porunca aceasta fundamenteazi monoteismul iudaic. In Vechiul Testa-
ment Dumnezeu se descopera pe Sine ca un Dumnezeu zelos (gelos), iar ra-
portul Sau cu omul este privit ca un raport césatorial, nuptial dintre El si
sufletul omului (Isaia 5, Cantarea Cantérilor, leremia 2, 21-32). Idolatria po-
porului este privitd de Dumnezeu ca desfranare:

»cum poti tu sd zici: nu m-am intinat si n-am umblat dupa
Baal? Priveste la purtarea ta din vale si afla ce-ai ficut tu, cimila
sburdalnica, tu care cutreieri toate drumurile. Asina salbatica,
deprinsd in pustie, care in aprinderea poftei ei, soarbe aerul!
Cine o va putea impiedica sa-si satisfaca pofta? Toti cei ce o
cautd, nu se vor osteni, ca in luna ei o vor gasi. Cand s-a zis: in-
toarce-ti piciorul de la calea strambad si gatul nu-1 deprinde a in-
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seta, ea a raspuns: nu, zadarnic! Caci iubesc dumnezei straini
si merg dupa ei” (Ieremia 2, 23-25).

Gelozia lui Dumnezeu fatd de desfranarea poporului prin idolatrie tre-
buie inteleasd pe coordonata iubirii lui Dumnezeu care lamureste prin
aceastd porunci faptul ci doar El este sursa si posibilitatea vietii. Inafara cre-
dintei intru El omul se racordeaza la moarte. Precum prin desfrau izvoarele
vietii seacd, tot asa prin idolatrie omul se inchide in spatiul mortii. Porunca
I-a subliniaza ca Revelatia este unicul izvor autentic pentru religiozitatea
umand. Fard Revelatie omul rdméne prizonierul dumnezeilor striini si in
casa robiei pacatului si a mortii.

Pentru crestini cunoasterea lui Dumnezeu se face in chip deplin in Hris-
tos. Impotriva acestei Porunci se pacituieste prin: inchinarea la zei (idoli),
prin apostazie, prin starea de ateism, prin rastilmaicirea invatiturii despre
Biserica lui Hristos, prin practici oculte precum: superstitii, vajitorie, des-
cantece, spiritism, prin antropocentrism si secularism.

Porunca a II-a: ,,Sa nu-ti faci chip cioplit si nici un fel de
asemdnare a nici unui lucru din céte sunt in cer, sus, si din cate
sunt pe pamant jos, si din cate sunt in apele de sub pamant! S&
nu te inchini lor, nici sa le slujesti, cd Eu, Domnul Dumnezeul
tau, sunt un Dumnezeu zelos, care pedepsesc pe copii pentru
vina parintilor ce M& urdsc pe Mine, pana la al treilea si al pa-
trulea neam, si M milostivesc pana la al miilea neam catre cei
ce Ma iubesc si pazesc poruncile Mele” (Iesirea, 20, 4-6).

Porunca a Il-a intregeste si lamureste expresia ,alti dumnezei” din Po-
runca I-a. 1dolii sunt proiectii si plasmuiri ale imaginatiei omului cazut si
lipsit de Revelatia supranaturald despre Dumnezeu. Reprezentarile materiale
ale divinitatii pornesc de la ideea ca divinitatea poate fi circumscrisa si loca-
lizata in statuia idolului. Alteori idolii (zeii) sunt consecinte ale patimilor
umane pe care mintea cazutd a omului le personalizeazd, apoi le absoluti-
zeazd, pentru ca in cele din urma sé le aduca inchinare. Asa apar zeii erotis-
mului, ai razboiului, urii, betiei. Pe aceste devieri religioase ale omului se
grefeaza apoi lucrarea diavolului, astfel incét idolatria este de fapt inchinarea
la demoni.
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Porunca a II-a nu vizeaza in nici un fel icoana crestind. Icoana nu este o
plasmuire bolnavicioasa a unei realitati inexistente, nici consecinta unei vieti
(minti) impéatimite si nici lucrare a diavolului. Baza icoanei este intruparea
Fiului lui Dumnezeu in istorie. Cuvantul vesnic S-a facut trup fara a inceta
sa fie deplin Fiul in sanul Sfintei Treimi! Realitatea intrupdrii presupune uni-
tatea neamestecata si nedespartitd dintre natura divind si natura umana ale
Logosului. In chipul intrupat al lui Hristos straluceste necuprinsa si nedesc-
triptibila dumnezeire. Doar realitatea absoluté a intrupérii da posibilitatea
chipului iconic al Domnului.

»Scopul imaginii (icoanei), scrie Leonid Uspenski, consta toc-
mai in manifestarea cat mai fidela si mai completa a adevarului
intruparii divine - atat cat o permit mijloacele artei. Imaginea
Omului lisus este imaginea lui Dumnezeu; de aceea, privindu-
Iicoana, Parintii Sinodului al VII-lea Ecumenic spuneau: in Ace-
lasi Hristos contempldm deopotrivd negraitul si ceea ce este
infatisat”1°.

Icoana nu este o simpla imagine sau portret pentru cd modelul ei nu tine
simplu de lumea naturald, si nu este nici idol pentru ca nu infitiseaza o na-
turd autonomizatd de Dumnezeu. Icoana reda ,carnea sfantd”!! respectiv na-
tura umanad transfiguratd a Domnului Hristos. Icoana infatiseaza chipul
transfigurat al Mantuitorului asa cum a strélucit pe Tabor. Condacul din Du-
minica Ortodoxiei este foarte sugestiv asupra continutului icoanei:

»Cuvéantul Tatalui Cel necuprins, din tine Nascatoare de
Dumnezeu S-a cuprins intrupandu-Se; si chipul cel inviat, la
chipul cel dintéi intorcandu-1, cu dumnezeiasca podoaba l-a
amestecat. Deci, marturisind mantuirea, Il inchipuim cu fapta
si cu cuvantul”2,

Asadar, distingem intre idol, icoand si tablou cu tema religioasa. Acestea
din urma penduleazi intre pietism si idolatrie intrucat desi pare a trimite

10 Teonid Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, Traducere Teodor Baconsky, Edi-
tura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 112.

11 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 112.

12 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 103.
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inspre o realitate sacra estompeaza de fapt privirea la o naturd umana in
care a biruit carnea, trupescul, imediatul. *Icoana este o prezenté de dincolo
si o trimitere inspre dincolo de ea.

Impotriva Poruncii a II-a se pacituieste prin turnarea de idoli, cirora li
se atribuie calitati divine, prin céderea in patimi numite de Scripturd inchi-
nare la idoli, precum: iubirea de argint, desfranarea, lacomia, parvenitismul
(conform Coloseni 3, 5, Filipeni 3, 19, Tit 1, 12).

Porunca a III-a: ,,Sa nu iei numele Domnului Dumnezeului
tau in desert, ca nu va ldsa Domnul nepedepsit pe cel ce ia in
desert numele Lui” (Iesirea 20, 7).

Porunca a IlI-a este o dezvoltare a continutului primelor doud porunci.
Ea subliniaza consecintele raportérii omului la Dumnezeu prin invocarea
sau rostirea nepotrivitd a numelui Acestuia. Numele lui Dumnezeu poate fi
luat in desert in atitudinile de bagatelizare (folosirea numelui lui Dumnezeu
in toate nimicurile si rostirea Lui fara fior sacru), in glumele care ridiculi-
zeazd si batjocoresc pe Dumnezeu si realititile sacre si in folosirea numelui
lui Dumnezeu in expresii pornografice, in injuraturi si hule. Legea mozaica
prevedea in astfel de situatii masuri radicale si pedepse drastice: ,hulitorul
numelui Domnului sa fie omorat neapérat; toatd obstea sa-1 ucida cu pietre.
Sau strainul, sau bastinasul, de va huli numele Domnului, sa se omoare” (Le-
viticul 24, 16). Astfel de pedepse subliniazi ca luarea in desert a numelui lui
Dumnezeu inseamna renuntarea din partea celui ce o face la viata. Aceasta
intrucit doar Dumnezeu este izvorul si sustinatorul vietii, iar hulirea Dom-
nului este tot una cu renuntarea sau inchiderea inspre sursa vietii si imbrét-
isarea unui mod existential care este chip al mortii.

Crestinismul va prelua aceasta perspectiva cu privire la numele lui Dum-
nezeu. Rostirea numelui presupune un grad de prezenta a realitétii invocate
si 0 anumita relatie cu aceasta. In viziunea Scripturii numele unei persoane
nu este ceva arbitrar si intAimplator. Persoanele isi primesc numele in functie
de rostul cu care Dumnezeu le cheama la existentd. Numele le aduce aminte
permanent cé trebuie sd raimana si sd lucreze in interiorul proniei si a pla-
nului dumnezeiesc cu lumea. Bundoara patriarhul Iacob a primit acest nume
la nastere in amintirea faptului ca a venit pe lume tinandu-se cu méana de
calcéiul fratelui sau Isav (acesta si-a primit numele de la faptul cé la nastere
a fost plin de par pe corp) (Facerea 25, 24-26). Insa atunci cind Dumnezeu

13 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, pp. 113-114.
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l-a cheamat la un rost mai inalt in iconomia istoriei mantuirii, i-a schimbat
numele in Israel (,,de acum nu-ti va mai fi numele Iacob, ci Israel te vei numi,
ca te-ai luptat cu Dumnezeu si cu oamenii si ai fost mai tare’, Facerea 32,
28). Si refuzul creaturii de a raiméane in destinul randuit de Dumnezeu este
inregistrat tot prin nume - spre exemplu ingerul cel plin de toate desavarsi-
rile, cel purtator de lumina sau de ratiunile dumnezeiesti asezate in el, Luci-
fer, devine, atunci cAnd refuza rimanerea in comuniune cu Dumnezeu,
Diavol (cel care desparte, cel ce se miscd impotriva). Prin urmare numele
este semnificativ.

Hulirea numelui Domnului inseamnd intrarea celui ce o face in spatiul
mortii. In constiinta crestini a poporului roman puterea numelui este gri-
toare atunci cand vine vorba de diavol si de dracuiri. Rostirea numelui celui
rau este nefastd, intrucét inseamna prezenta si instapénire a acestuia asupra
celui ce driacuie. De aceea in limbajul poporului numele celui rau a fost in-
locuit cu ,uciga-1 toaca’; ,uciga-1 crucea’, ,nefartate” (cel cu care nu te poti
infrati).

La celalalt pol, spiritualitatea crestind ortodoxa a dezvoltat o teologie a
numelui in asa numita ,rugédciune a lui lisus” care concentreaza in rostirea
numelui Domnului intreaga devenire dohovniceasca si posibilitate de in-
dumnezeire prin har.

Impotriva Poruncii a III-a se mai pacituieste prin injurituri si blesteme.
Injuraturile sunt cu atat mai grave cu cat Persoana a Doua a Sfintei Treimi
se numeste pe Sine Dumnezeu Cuvantul. Injuratura inseamna iesirea din
Cuvant, separarea de Logos si pervertirea vietii prin cuvantul blasfemiator
pani la masurile diabolice. Injuritura descopera ci din interioritatea celui
ce injurd, Cuvantul a fost alungat si in ea troneazé doar ura fata de existenta
si fata de devenirea intru fiinta. Blestemele sunt formule prin care Dumne-
zeu este chemat si se faca slujitor patimilor celor irationale. Asa apare ex-
presia ,bati-te Dumnezeu!” Atunci cind blasfemiatorul constata ca
Dumnezeu nu coboara in registrul rautatii si a patimilor sale, poate face ur-
matorul pas - invocarea Satanei de a-1 sluji. Porunca a III-a se calca si prin
jurdmantul mincinos, prin calcarea juraméntului cu deplina stiinta, prin cér-
tire impotriva randuielilor si judecitilor lui Dumnezeu cu lumea, prin ne-
cinstirea lucrurilor sfintite si prin purtarea fara fior sacru in Biserica.

Porunca a IV-a: ,Adu-ti aminte de ziua odihnei, ca sa o sfi-
ntesti. Lucreaza sase zile si-ti fa in acelea toate treburile tale, iar
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ziua a saptea este odihna Domnului Dumnezeului tau: sd nu
faci in acea zi nici un lucru: nici tu, nici fiul tau, nici fiica ta, nici
sluga ta, nici slujnica la, nici boul tau, nici asinul tdu, nici orice
dobitoc al tau, nici strdinul care raméne la tine, ca sase zile a
facut Domnul cerul si pAmantul, marea si toate cele ce sunt intr-
insele, iar in ziua a saptea s-a odihnit. De aceea a binecuvantat
Domnul ziua a saptea si a sfintit-o” (Iesirea 20, 8-11).

Porunca a IV-a intregeste continutul Poruncii a III-a. Daca in Porunca
a III-a se cerea evitarea rostirii numelui lui Dumnezeu cu nevrednicie, in
Porunca a IV-a randuieste cinstirea lui Dumnezeu prin Sabat (Ziua odih-
nei). Evreii si-au concentrat intreaga lor viatd religioasa in jurul Sabatului
(Sambetei). Era ziua regind, ziua cinstirii Domnului prin participare la Cor-
tul Sfant si prin abtinere de la orice lucrare fizica cu scop material. Sdm-
bata incepea cu amurgul zilei de Vineri si dura pana la asfintitul din ziua
Sabatului. Totul era concentrat pe cinstirea lui Dumnezeu si invocarea nu-
melui Acestuia. Rugéciunile particulare, familiale si publice erau riguros
randuite si observate. Sabatul si sdrbatorile anuale (Leviticul, 23-25) au
adus evreilor atata stabilitate in istorie incét nici un exil nu a fost in stare
sa-i deznationalizeze. Aceasta pentru cé sarbatorile daruiesc etniilor vointa
de a trai in curgerea istoriei sub semnul unor sensuri adanci, transcen-
dente.

Crestinismul a preluat si a transferat sensul Sabatului ca zi de odihna a
Domnului in ziua Duminicii, Noua Zi a Domnului, Noul Sabat! Notiunea
de odihna a primit in crestinism intelesul de mantuire sau de intrare intru
Imparatia Domnului. Expresia din Psalmul 94, 11 ,nu vor intra intru
odihna Mea’, sau cea din popor ,Dumnezeu sa-1 odihneascd”, precum si
teologia paulind care vorbeste despre ,noua zi de odihna” (Evrei 4, 7), des-
pre ,noua sarbatoare de odihna a poporului lui Dumnezeu” (Evrei 4, 9), in
care trebuie ,,sé ne silim cu totii a intra” (Evrei 4, 11), trimit spre acest in-
teles fundamental al zilei de odihna, ca zi in care Dumnezeu lucreazi méan-
tuirea creaturilor, iar omul este chemat sa-si lucreze si el mantuirea.
Sérbéatoarea pentru crestini — esential centrata si dezvoltatd apoi din ziua
Duminicii — este consecinta Intruparii Domnului in lume si a Invierii lui
Hristos prin care in timpul pieritor patrunde vesnicia, iar planul temporal
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este ridicat in ,astazi-ul” netrecator al lui Dumnezeu'*. In Noul Sabat, prin
Sfanta Liturghie, crestinii ospiteazi deja in Imparitia lui Dumnezeu, care
deja a venit. Ca ,zi sfintitd de Domnul” (Isaia 58, 13) Duminica, Ziua odih-
nei crestinilor, este Ziua in care Dumnezeu valorifica timpul, iar vremel-
nicul valorificd Prezenta nemijlocitd a lui Dumnezeu in el. Istoria este
ridicata astfel la statura de Imparitie a vietii dintru care striciciunea si
moartea au fost izgonite. Prin Sarbatoare timpul ajunge Parusie, pentru
ca in el Dumnezeu deja a venit, deja a coborat. Si aceasta coborare a lui
Dumnezeu si ,cuprindere” a Lui in inima timpului si a istoriei face ca aces-
tea sa-si atinga suprema ratiune de a fi! Din Ziua Domnului izvoréste si se
ordoneaza ziua omului. Duminica este Noua Zi a Domnului si Ziua prin
excelentd a omului. Astfel viata crestina se centreazi pe Ziua Domnului,
adici pe Ziua Invierii, pe Ziua permanentului sfarsit al mortii si al neince-
tatului inceput (izvor) al unei noi vieti. Prin Ziua Domnului (Duminica)
timpul se scurge de la o plinitate catre alta plinitate, adica, de la o Zi a In-
vierii, citre alta Zi a Invierii, pana cand ,mai cu adevirat,” prin mormant
— care si el a devenit biserica, iar moartea trecere, paste — ne vom odihni
intru Duminica neinserati a Imparitiei. ,Fiecare sarbitoare este sansa vin-
decdrii, innobilarii, sfintirii, indumnezeirii unui om si al neamului din care
se trage si pe care il poartd mai departe...Aceste célatorii calendaristice,
sarbatoare de sidrbatoare, duminicd de duminicé, ale proslavirii, sunt un
mars triumfal din slava in slavd, din dar in dar...”**. Fiecare Duminic4, ziua
a opta in iconomia liturgica, este si inceputul dar si finalitatea zilelor sép-
tamanii, este si inceputul dar si finalitatea efortului moral al credinciosului.
Este sfarsitul zilelor saptamanii, a timpului adicd, pentru ca este ziua in
care s-a incheiat asteptarea mantuirii iar raul a fost biruit si izgonit, iar
timpul in spatiul Duminicii este ridicat dincolo de limitele lui, si, este in-
ceputul noului veac (eon), pentru ca Hristos a inviat in aceasta zi si a initiat
inceputul noii creatii92. Ziua Domnului inrddédcineaza pe om in istorie, in
lume, fira insa a-1 epuiza si a-1 alinia pe om lumii si istoriei. Intrucat este
inceputul unei noi vieti, dar care se desfasoard in inima lumii actuale, Ziua
Domnului — ca temelie si izvor al vietii duhovnicesti — il pune pe credin-

14 Tlie Moldovan, Calendarul viu — dialoguri euharistice intre generatii, Editura Reintregirea,
Alba-Iulia, 2007, pp. 162-163.
15 1. Moldovan, Calendarul viu — dialoguri euharistice intre generatii, p. 181.
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cios in situatia de a-si asuma conditia terestrd cu cea mai profunda res-
ponsabilitate. Eshatologia Zilei a opta nu inseamna renuntarea la timp si
la datele concrete ale Creatiei.

Astfel pentru crestini odihna sarbétorii nu presupune a nu face nici un
lucru ci a face cele pe care Dumnezeu le face si le lucreaza, inseamna a
lucra cele spre méntuire! Prin urmare, Porunca a IV-a se calcé atunci cand
omul prin ceea ce face nu se afla in procesul sfintirii si al indumnezeirii
vietii. Pacatul fundamental in raport cu Ziua Duminicii este neparticiparea
la Euharistie care este izvorul Prezentei si lucrérii lui Dumnezeu in creatie.
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Abstract

The human person in Orthodoxy is never a static reality or presence.
He is always understood as a being of communion, because he wants
to meet other people, his fellows and, in particular, his eternal proto-
type, which is ,a communion of persons’, the Trinity God. The Ortho-
dox theology and spirituality affirm and express themselves by pointing
to the possibility and reality of man’s communion with God through
the uncreated divine and existential energies. Life within the Tradition
of the Church means life within truth, and the communion is under-
stood as a live and immediate communion with the truth of the Father
within the Holy Spirit.Orthodox spirituality is a spirituality of uncrea-
ted grace, not only because it is presented during grace, which is the
time of the Church, but also because it can be achieved only with the
work of the grace, which transfers the spiritual to the believer at the
level of the experience of grace, that is, at the level of the ontology of
the Holy Spirit.

Keywors
Holy Trinity, Church, Orthodox ethos, commandments, person,
communion, deification
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Temeiul triadocentric al moralei si spiritualitatii ortodoxe

xistenta crestind este inradacinata si intemeiata pe misterul Preas-

fintei Treimi si viata crestind autenticd incepe, se continua si se

desavarseste ca lucrare si energie mantuitoare a Treimii Preasfinte,
care este taina libertatii si a iubirii, a comuniunii lui Dumnezeu cu omul si
a unirii adevirului dumnezeiesc si omenesc!. In numele Preasfintei Treimi
»am fost botezati, prin acest nume trdim, cunoastem si gaindim, prin care
suntem si vom fi vesnici deoarece de la Dumnezeu avem fiinta si existenta
fericita”™. Aceasta este taina vie a credintei revelate in Biserica. Sfantul Ioan
Damaschinul, dogmatistul prin excelenta al Bisericii Ortodoxe, considera
necredinta lipsa comunicarii cu traditia Bisericii universale si o considera
in mod firesc, nu declarativ sau,rationalist” El declara atéat in Prologul tri-
logiei lui, ITyynyvecews® (Izvorul cunoasterii), cat si in al doilea capitol al
Dialecticii* primei parti a trilogiei, cd nu se pune in discutie sa exprime pa-
rerile lui proprii, ,,de la mine insumi nu voi grai nimic”.

Pentru spiritul modern secular, Traditia Bisericii exprimatd prin teolo-
gia/dogma calcedoniana este ,inadecvata pentru lumea moderna™. Pentru
Biserica Ortodoxa, dogma de la Calcedon a ,salvat” viata crestina de la nau-
fragiul si inselaciunea eticismului ingust si limitat, precum si de duhul lega-
list absolut specific rationalismului exclusiv. Taina relatiei creatului si
Necreatului cu experienta vie a Traditiei si cu masurile ratiunii s-au descris
analitic si principial , apofatic” si asa s-a inarmat credinta dreaptd®. Dogma
hristologica a Calcedonului, spune Nikos Matsoukas, lumineaza si
relationeazd Biserica cu creatia si cu istoria. Aceste legituri nu sunt dialec-
tice, ci realitati si evenimente eminamente soteriologice, ce izvorésc din har
si din posibilitatea méantuirii universale intru Hristos. Nu sunt nici legaturi
de autoritate si stdpanire peste lume, ci relatii binecuvintate de har si dar

1 Cf. Mo\ KapSapdxn, T Ayrov Ivevpa kat n Oéwaeis tis avOpwmiviis poews, ABrva,
1971, p. 51 siu.

2 Sfantul Simeon Noul Teolog, Ocoloyixdg A, in: Sources Chrétiennes, Nr. 122, p. 128.

? Iodvvou Aapaockivov, Ekdooets Axpifiiic OpBodéov Iiorews, Metédp. N. Matcovka, ExS.
IMovpvapd, @ecoadovikn, 1983, p. 14.

* Sfantul Ioan Damaschinul, Fons scientiae, praef. (ITpooiptov), PG 94, 525 A si Capita dia-
lectica 533 A.

5 Cf. Ernst Troeltsch,, Judentum und Christliche Antike, Die alte Kirche, GS 1V, p. 91; Die Be-
deutung der Geschictlichkeit Jesu fiir den Glauben, p. 162; Logos und Mythos in Theologie
und Religionphilosophie, GS 11, p. 817.

¢ Nikog AB. Matoovkag, Aoyuatixi kai Zvpfolikr Ocodoyia, ecoalovikn, 1994, B, p. 309.
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ce izvorasc de la Dumnezeu, misterul asumat al libertatii si iubirii’. O pozitie
corectd nu se exprimd prin acomodarea usoard si nerelationata a Bisericii
cu lumea, dacé desigur iubirea pentru lume, innoirea si recrearea ei presu-
pun paradoxal implicarea in problemele ei, dar si, pe de alta parte, necom-
promisul cu lumea. Paradoxul acestei concomitente iesiri din ea si intrari in
sfera ei poate fi depasit sau transfigurat prin harul lui Hristos cel Intrupat si
Rastignit®. Matsoukas a demonstrat ca izvoarele teologice si spirituale ale
Ortodoxiei araté clar céate intelegeri sunt grecesti in cadrul continutului cre-
dintei ortodoxe, dar si cite au dependenti de istoria Noului Testament®. Har-
nack, Sohm etc. sunt de parere cd dogma si organizarea Bisericii de pe urma
nu au relatie cu continutul real al vietii bisericesti. Probabil acest lucru este
valabil pentru adogmatismul Protestantilor pusi in situatia de a-si argumenta
afirmatiile/elucubratiile teologice. Ins4, in conformitate cu dubla metodolo-
gie a Sfintilor Parinti (metodologia patristicd a fost intéi de toate o cunoas-
tere harismaticd si pe urma s-a definit pe sine printr-o abordare
teoretic-teologicd a adevérului), ludnd in considerare aspectul ontologic si
liturgic al comuniunii harismatice ecleziale, asemenea concluzii sunt fira
temei chiar si din punct de vedere istoric.
Olivier Clément afirma ca

»marea teologie bizantina ajunge sa transfigureze vocabula-
rul elenistic in lumina Revelatiei. Impotriva ,renasterilor” pe-
riodice ale rationalismului antic si ale gnozei neoplatoniciene,
Biserica subliniaza intotdeauna foarte clar atat unitatea omului,
cat conceptia cunoasterii ca intdlnire si participare personala
in Duhul Sfant a umanitatii transfigurate de Hristos care ne este
comunicatd prin Sfintele Taine”".

Este vorba despre metamorfoza ontologiei. Parintii greci, mai ales cei ca-
padocieni si Sfantul Dionisie, au transfigurat in lumina Revelatiei de la Ni-
ceea vocabularul ontologiei grecesti, introdus in gandirea ortodoxa. Dar

7 Matootkag, H OpB680€og mvevpatikoTng Kot 0 GUYXPOVOG TIVELHATIKOG GvOpwitog”,
Xpioriaviouos —Map&lopds, @eooalovikn Zepvapiov @eoldywv, @ecoadovikn, 1968, p. 96.

8 Cf. Ayouvpidng Zappag, To Evayyéliov kat o abyxpovos kéopos, @esaahovikn, 1970, p. 51 si.u.

® Matoovkag, [€veots kat ovaia Tov opfddoéov Séyparog, ExS. ITovpvapd, @ecoalovikn,
1969, pp. 29-106.

10 Olivier Clément, Biserica Ortodoxd, Universitas, 2000, p. 15.
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ontologia este folositd astfel pentru a exprima taina centrala a revelatiei cres-
tine: aceea a persoanei.

Invatitura de credinti expliciteaza pe Hristos si lucrarea Lui de recapi-
tulare si mantuire a tuturor in El, Care a spus despre Sine: ,Eu sunt Adevérul”
(Ioan 14, 6). Hristos este noutatea tuturor noutatilor, unica noutate de sub
soare!!, centrul dinamic al teologiei si antropologiei, a soteriologiei si spiri-
tualitatii. Sfantul Maxim Maérturisitorul ne spune ca Hristos este scopul si
sfarsitul tuturor fiintelor create'>. Hristos, Dumnezeu — Omul, care prin In-
truparea Lui si-a asumat si Trupul Bisericii, este viata care se oferda omului
si lumii, viatd unica si adevérata, viata cea noua si vesnica a poporului si a
lumii lui Dumnezeu. Unicitatea iconomiei lui Hristos nu este exclusivitatea,
ci este universalitatea Adevarului, veridicitatea Revelatiei, fericirea Bisericii'®.
Singurul pericol pentru morala si spiritualitatea crestina este negarea sau
falsificarea temeiului si continutului lor hristologic sau hristocentric. Pentru
cd atunci ele se reduc si se transforma treptat intr-o viatd duhovniceascé de
imitare gresitd, intr-o religiozitate bolnavicioasa si interioritate psihologica
inchisd, intr-o discutie si peregrinare metafizica, ciudata, intr-o lume trans-
cendentd si impersonald a ideilor. Aceasta ar inseamna despartirea vietii
duhovnicesti si a realitétii vietii sau a continutului spiritualitatii de relatia
ontologica cu Hristos si transformarea lor intr-o moralitate individuala. Ico-
nomia Intrupdrii lui Hristos, spune Sfantul Grigorie Teologul, inseamna ,,ci
cei care au murit in Adam, trdiesc insd in Hristos, se inrudesc, sunt rastigniti,
biruiesc si invie cu Hristos”.

Invatatura de credintd fundamenteaza viata duhovniceasci a celui ce
crede liber, pentru ca ele sunt expresia comuniunii lui cu Dumnezeu ca per-
soand, Care este iubire, Care iubeste si se reveleazd omului. ,A ne mantui -
spune Parintele Dumitru Staniloae - inseamna iesirea din izolarea noastra
si unirea cu Hristos si cu ceilalti oameni”®. Pentru cé persoana, harul liber-
tatii persoanei poseda ca insusire inndscutd iubirea aproapelui, in special,
iubirea lui Dumnezeu si cunoasterea prin si cu iubire!®. Iar comuniunea in-

11 Sf. Maxim Marturisitorul, Capita de charitate, Centuria 2, PG 90, col. 984.

12 Sf. Maxim Marturisitorul, Questiones ad Thalassium, PG 90, col. 621.

13 ABavdotog Iéptitg, ,H B¢ kat mateping ipoehevBoeng miept Oenoeng Tov avhpamouv
Sdaokalia Tov Ipnyodptov IMakapd” in I'.I. Mavtoapidn, O Aytog Ipnydpiog o Iadapudg oty
woTopia kau 10 TTapov,Alebvég Emotnpovikd Zuvédpio, Aytov Opog, 2000, p. 455.

14 Sf. Grigorie Teologul, Oratio 38, PG 36, col. 312, 316.

15 Pr. Dumitru Sténiloae, ®coloyiakai EkkAnoia, ptdpp. Nikog Topavng, EKS. Trvog, Abnva,
1989, pp. 179, 196.
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terpersonald nu este altceva decat expresia libertatii si a credintei, este re-
zultanta libertatii sinergice a credintei. Credinciosii prin infierea dumneze-
iasca ,primesc libertatea credintei” care domneste ,in curtea lui
Dumnezeu””. Astfel, invatitura de credintd sau dogmele Bisericii au meni-
rea sd promoveze o comuniune iubitoare, mantuitoare a noastrd cu Dum-
nezeu cel personal. Ele sunt interpretarea ecleziala a realitatii Persoanei lui
Hristos in progres infinit de extindere, actualizare si comuniune cu oamenii.
Hristos este Insusi dogma cea vie, sfintitoare a intregii mantuiri. Hristos este
dogma cea vie a méanturii, insdsi Mantuirea, Care ne cheama pe toti la trans-
figurarea vietii noastre.

Sfantul Grigorie Palama a sustinut cu tirie cd Dumnezeu nu constituie
o esentd transcendentd, inaccesibild, ci o prezenta vie iubitoare, mantuitoare
in lume si in istorie. Acest caracter ontologic al comuniunii cu Dumnezeu
prin harul necreat dogmatizeaza si antropologia Sfantului Grigorie Palama,
de vreme ce intelegerea teologica ramane, prin excelenta, antropologica. Pa-
lama crede ca dogma Preasfintei Treimi este drumul cel mai sigur pentru
accesul la o antropologie corectd'. De aceea, aseaza in textele lui creatia
omului dupa chipul lui Dumnezeu pentru ca aceasta contine posibilitatea
innoirii si desavarsirii lui ontologice. Prin expresia ,,dupa chipul lui Dumne-
zeu” se fundamenteaza temelia ontologicd, culmea comuniunii dintre Dum-
nezeu si om prin harul necreat?. Scopurile vietii umane, in cadrul creatiei
omului ca si chip al lui Dumnezeu, nu apartin pur si simplu cadrului istoric-
social. Acest cadru real acopera doar mijloacele. Scopurile apartin sferei Du-
hului, in progresul asemanarii omului cu Dumnezeu.

Dar cati am ajuns sa descoperim, in intimitatea propriului lor suflet, acea
lumini necreaté a Taborului, spre a putea mai apoi, prin propria descoperire,
sa se alature Sfintilor Périnti alcatuitori ai Synodiconului din epoca Paleolo-
gilor?

16 Iwavvn Maytevtop¢, H Bulavrtixsy kMipovopd arnv Op8édoly ExxAnodia, EKS. Appog,
1990, p. 228.

17 Sf. Chiril al Alexandriei, In Ioannis Evangelium, Cartea V, cap. 8, 35, PG 73, 864.

18 Cf. ,ITept Evooeng kat Stakploens”, in Zvyypaupard, Metad. Iavayiotg Xprotov,
®eooalovikn, 1992,vol. 5, p. 91.

¥ Cf. Amfilohie Radovici, To Mvatijprov t55¢ Ayiag Tpiddos katd tov Aytov Ipyydpiov
Malapdv, Avéexta Bhatadwv 16, @eooadovikn, 1973, p. 45.

2 Avéotn Keoehdmovlov, O Ovtoloyikog Xapaxthpag tng n6ikn¢ katd tn Sidaokaia tov
Ay. T. ITodapd in Tewpytog I. Mavtlapidng, O Ayrog Ipyydpiog o Iadauds oryv ioTopia
Kat 1o mapov,Atebvég Emotnpoviko Zuvédplo, 1998, Abfva, p. 71.
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,»Celor ce mérturisesc ci lumina ce a stralucit pe munte la
Schimbarea la Fatd a Domnului este lumina neapropiata, lu-
mind infinita si revarsare neinteleasa a dumnezeiestii splendori,
slavd negraiita, slavda suprema a Dumnezeirii, slava primordiala
si atemporala a Fiului, imparétie a lui Dumnezeu, frumusete
adevaratd si vrednica de iubire in jurul firii celei dumnezeiesti
si fericite, slava naturald a lui Dumnezeu si Dumnezeire a Tata-
lui si a Duhului strdlucind in Fiul cel Unul Nascut, asa cum au
grait dumnezeiestii si de Dumnezeu Purtétori Périntii nostri
Atanasie si Vasile cel Mare, Grigorie Teologul, loan Gura de
Aur si loan Damaschin, drept pentru care slavesc aceasta prea-

dumnezeiascd lumini ca necreatd, vesnici sa le fie memoria”.

Viata crestind are chemarea si misiunea sa fie o autentica morald, o rea-
litate duhovniceasca vie, sa fie ,gustarea adevarului, mancarea si bautura
adevirului, inca si hrana si bautura puterii si a energiei” adica Hristos cel
Euharistic?. Este sdracd opinia care considera ca fiind caracteristica esentiale
a vietii moral-spirituale ,experienta mistica a vietii religioase sau traire ne-

limitata a transcendentei”.

Etosul eclezial al indumnezeirii

Poruncile revelate si mantuitoare ne cer si fim buni cu ceilalti nu de dra-
gul bunatatii, ci pentru a da dovada ascultarii si a iubirii noastre de Hristos.
Noi urmédm calea pe care ne-o aratd Dumnezeu, noi implinim vointa Lui
mantuitoare, cea neschimbétoare. Iubirea de Dumnezeu si iubirea fatd de
aproapele sunt unite in Marea Porunca a lui Iisus Hristos (Marcu 12, 29).
Dumnezeu este prototipul iubirii, pentru cd Preasfanta Treime este comu-
niune a iubirii desavarsite. Hristos aratd prin Sine pe Tatal si pe Sfantul Duh,

2 Synodikonul Ortodoxiei, trad. de Ioan Icd Jr. in ,Mitropolia Ardealului’; XXX, nr. 7-8, 1985,
pp. 440-457.

22 Konstantin Andronikof, ,Die Euharistische Lehre von N. Kabasilas”, in Anrufung des He-
ligen Geistes im Abendmahl, Frankfurt am Main, 1977, p. 154. A se vedea Sf. Macarie Egip-
teanul, Homiliae 27, PG 34, col. 697, 632; Sf. Grigorie al Nyssei, In Baptismum Christi, PG
46, col. 584.

2 Cf. NManadepog ANé€avSpog, ,OpBodoiakatoovoytia, Siéhoyogpetov Alfred Muller —
Armack’, in Mavtlapidng leopylog, OduarakovwvioloyiagtngOpbodotiag, @ecoahovikn,
pp. 97, 17.
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lucrand si desavarsind impreuna cu Tatél si cu Sfantul Duh opera de inéltare
a omenirii la comuniunea iubitoare cu Preasfinta Treime, Care este Ea insasi
structura comuniunii iubirii desévarsite. Hristos spune oamenilor: ,Dacé iu-
besti pe cel pe care Eu il iubesc, atunci Ma conving ca M4 iubesti mult™*.

Nimeni nu poate implini iubirea dacé nu este ,,sinergos” al lui harul dum-
nezeiesc, necreat, fiintial, indumnezeitor si vesnic: ,Nimic nu umple de iu-
bire pe oameni asa cum o face Duhul Sfant si nimic altceva nu convinge
Duhul Sfant s raimana in noi decat puterea iubirii"*. JIntocmai dupid cum
in trup exista suflet, care tine toate, chiar si partile cele mai diferite, tot astfel
si aici. Pentru ca Duhul a fost dat sd uneasca pe cei care sunt separati dupa
neam si moduri de a fi"*. Prototipul iubirii si modul ei sinergic este Preas-
fanta Treime: ,Duhul, care ne face sa strigim Avva Tatd, Acesta ne aduce si
iubirea pentru Dumnezeu Tatil si pentru aproapele”.

Sfantul Ioan Damaschin ne invata cd poruncile sunt expresia vointei
dumnezeiesti, porunci care sunt vesnic-actuale si vesnic-aplicabile, pentru
cd vointa Sa este vesnica si neschimbatoare: ,Virtutea este implinirea legii
lui Dumnezeu si legea lui Dumnezeu este vointa Lui, pentru ca nimeni nu
da o poruncd pe care nu o vrea, iar voia lui Dumnezeu este buna, neschim-
bétoare si intotdeauna aceeasi”. Biserica are si ne propune etosul porunci-
lor vesnic-actuale si vesnic-aplicabile. Etosul eclezial-ascetic-liturgic ortodox
transfigurator este acela al trairii in Hristos, din plenitudinea divino — umana
a lui Hristos, care cu Sfantul Duh constituie plenitudinea ontologica unica
a vietii si a desavarsirii. Etosul eclezial ortodox este depdsirea ,interioritatii”
sau ,religiozitatii” individualiste, el este un fapt nou, pascal si ontologic, ce
se traieste ca minune a revelatiei, a credintei si comuniunii.Etosul eclezial
ortodox se doreste a fi ,pdinea cea spre fiintd” a Revelatiei.

Nikos Nisiotis spune ca ,asezarea omului in centrul preocupdrilor filo-
sofice este caracteristica principald a filosofiei contemporane””, sau am
putea sublinia, dupa expresia relationala cunoscuta deja a lui Heinemann,

2 Sfantul loan Gura de Aur, Homiliae XXXII in Epistolam an Romans 4, PG 60, 619.

% Sf. loan Gura de Aur, Comentarius in Epistolam ad Galatas 5, 6, PG 61, 672.

% Sf. loan Gura de Aur, Homiliae XXIV in Epistolam ad Ephesios 9, 3, PG 62, 72.

27 Sf. loan Gurd de Aur, Homiliae X in Epistolam secundam ad Timotheum 1, 2, PG 62, 603.

% Sf. loan Damaschin, Contra Manicheos 43, Die Schriften des Johannes von
Damaskos, Bande 1V, Berlin 1969-2013, p. 375.

2 Nwolaog A. Nnowwtng, Ymap&iouds kar Xpiotiaviks Iiotis kardrov S. Kierkegaard xou
T0UG oUyxpovous vapélotds piloodpous, K. Jaspers, M. Heidegger xat J.P. Sartre, Abrva,
1956, p. 17.
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ca ,omul antichitatii comunica cu Cosmosul, cel medieval cu Dumnezeu si
cel al timpurilor moderne cu omul™®. Convorbirea sau dialogul omului cu
omul fara referintd transcendentd — chiar cu sine insusi — este exprimarea
cea mai de succes a subiectivismului secular, care caracterizeaza emina-
mente evolutia gandirii filosofice moderne. Subiectivismul exprimat si re-
prezentat de etica filosofica a avut o influenté clara asupra gandirii unor
péturi sociale foarte largi. Pacatele grave ale omului contemporan sunt cele
referitoare la incilcarea relatiei de comuniune-iubire cu Dumnezeu, aproa-
pele, lumea si sinele. Le putem considera un ,,nu” categoric spus Evangheliei
lui Dumnezeu si celorlalti semeni. Asa cum faptele noastre de daruie si ge-
nerozitate extraordinard sunt dovada logositatii noastre de a-i spune un ,,da”
mereu si mereu lui Dumnezeu, la fel si faptele noastre patrunse de ura, invi-
die si rautate sunt dovada interioritétii si capacittii noastre de a-i spune
,nu” lui Dumnezeu.

Scopul Evangheliei si al invataturii moral-spirituale a Parintilor Bisericii
nu este imbunatatirea sau conformarea omului la nivel pragmatic-utilitar,
ci invrednicirea lui ca persoand iubitoare care il simbolizeazé pe Creatorul
ei. Astazi, noi vorbim putin sau mai mult diferit despre virtute sau despre
pécat, deoarece modelul autentic al vietii morale a fost inlocuit cu modelul
relational social. Insd nu s-a schimbat, semn de nidejde, modul in care per-
cepemiertarea, iubirea si milostivirea lui Dumnezeu. Nu credem ca Hristos
doreste ca noi sd fim limitati si inerti datoritd unui sentiment de vinovitie
si responsabilitate deformat. Credem mai degrabé cé suntem chemati sa par-
ticipdm mai plenar la puterea creatoare si sfintitoare a Preasfintei Treimi
care iconomizeaza in istorie si care ne cheama pe nume la impécare, la re-
conectarea dialogica cu sinele nostru, cu ceilalti, cu lumea si cu Dumnezeu.

Adevarata morald in Bisericé reprezintd modul comuniunii personale a
omului cu Dumnezeu. Pentru cd, dacd omul traieste comuniunea adevirata
cu Dumnezeu, triieste si marturiseste real experienta adevarului comuniu-
nii, pe care il accepts, il traieste personal ca prezent teofanic-taboric, ca bu-
curie in lumina frumusetii energiilor necreate dumnezeiesti. Atata timp cat
omul rdmane doar la un nivel psihologic inchis, se afla intr-o scindare si con-
fuzie morald, sufleteascd. Cand insi se transforma si traieste morala la un
nivel ontologic al deschiderii, relatiei si comuniunii, al iertarii si iubirii, al
pociintei si euharistiei descopera unitatea fiintarii lui, dar si adevaratul lui

30 Fritz Heinemann, Neue Wege der Philosophie. Geist, Leben, Existenz, Leipzig, 1929, XXL
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ipostas eclezial ca madular pascal al Bisericii. Omul pascal triieste ca ipostas
eclezial taina mantuirii sale. Ceea ce Dumnezeu ofera de la inceput ca dar
si pe care il cultiva omul in viata crestina se axiologizeaza ca stare duhovni-
ceascd in Biserica, locul cresterii si libertatii ontologice.

Biserica exista pentru a sluji posibilitatea ontologica a méantuirii i indum-
nezeirii omului. Biserica este laboratorul pascal al lumii, locul/spatiul-topo-
sul indumnezeirii. De aceea, si caracteristica ei, dupa Sfantul Grigorie
Palama, ca o ,,comuniune a indumnezeirii” (kotvoviac Ockoieg), releva atat
principiul ei ontologic, dar si perspectiva ei soteriologica si eshatologica ade-
vératd. Prin urmare, deciziile si faptele adeviratei iubiri pot fi luate corect
numai in Hristos, posibilitatea libertatii ontologice. Iubim si avem libertate
autentica numai printr-un mod-tropos hristocentric-pascal. Potrivit invata-
turii palamite, ce face parte din phronema (cugetul) Traditiei ecleziale,
dogma nu constituie simple scheme rationale inchise, ci exprima experienta
duhovniceasca soteriologici a Bisericii, care izvoraste din comuniunea pli-
romei acesteia cu Dumnezeu.

Poruncile lui Dumnezeu sunt lumina necreata

Evanghelistul Matei ne relateaza ca Hristos merge in Capernaum predi-
cand pocdinta si apropierea iminenté a imparatiei cerurilor (Cf. Matei 4,
17). Aceastd predica nu constituie o simpla moralitate. Se pretinde fiecaruia
dintre noi schimbarea vietii, un nou mod de viata teocentric, din totalitate
daruit lui Dumnezeu. Astfel, ,pocdinta, ca stare innoitoare a vietii, este
poarta imparatiei cerurilor: in fruntea ei se afla Hristos”!. Din acest mo-
ment, pocainta si noua lume (noua ontologie) merg impreuna in cursul is-
toriei si este de neinteles vreo depasire sau ingorarea ei. Timpul mantuirii
este aici si acum. Ceea ce are prioritate si valoare existentiala este intélnirea
cu Dumnezeu aici si acum, in ,sacramentul clipei de fatd” De aceea ne
spune Sfantul Apostol Pavel, citaindu-1 pe profetul Ieremia: ,La momentul
potrivit te-am ascultat si in ziua méntuirii te-am ajutat; iatd, acum vreme
potrivita, iatd, acum ziua mantuirii” (II Corinteni 6, 2). Prezenta lui Hristos
este insasi imparatia Lui, noua realitate care invadeaza puternic in istorie,
iar a fi in prezenta Domnului lisus, cu inima deschisa fata de iubirea Sa,
acest fapt te schimba si te vindeca. Astfel, Evanghelia face cunoscut etosul
lui Dumnezeu.

31 Matoovkag, ITaddiag kar Kawirje AwaBnvijg, ExS. TTovpvapd, @ecoalovikn, 2002, p. 401.
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Poruncile lui Hristos se recomanda sau se adreseazi tuturor, in timp ce
unii cred cé sfaturile evanghelice nu sunt pentru toti, pentru cé putini sunt
cei care pot si le urmeze. Acest dualism metodologic devenit dualism moral
a constituit pe alocuri o caracteristicd in cursul istoriei medievale si mo-
derne®. Exigenta evanghelicd a ajuns optionald, aleatorie si nu universala.
Chemarea la desavarsire este adresata tuturor: ,Fiti, dar, voi desavarsiti, pre-
cum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit este” (Matei 5, 48). Si la aceasta des-
avarsire evanghelicd este chemat fiecare persoana in functie de darurile lui
personale. In Traditia patristicd, in afara de implinirea poruncilor, se sem-
naleaza si primirea harismelor, a ,,darurilor”®. Aceastd primire a darurilor
nu relativizeazd poruncile lui Dumnezeu si nici nu determind o anumit im-
partire subiectivd a oamenilor in diverse categorii spirituale. Continutul
Evangheliei nu poate fi impartit in bucati, fragmentat, si nici delimitat dupa
preferinte intelectuale, culturale si etice antropocentrice. Continutul spiri-
tual teocentric al Evangheliei este comun tuturor, este universal in chemare
siin aplicare practica. Porunca lui Dumnezeu nu are o dimensiune legalista
inchisa cu evolutii si schimbari istorice, nu reprezinta o spiritualitate inchisa.
Poruncile sunt infatisarea vietii dumnezeiesti, sunt icoana lui Dumnezeu,
sunt dupa chipul lui Dumnezeu. Credinciosii sunt chemati la taina asema-
nérii cu Dumnezeu, la raportarea autenticitatii existentei lor evanghelice in
relatie cu etosul dumnezeiesc. Comun este continutul, comun este si scopul
lor. Diferente exista numai numai in modul in care cineva si-l impropiaza si
apoi inainteazi firesc si dinamic in lucrarea si desavarsirea lui. Si acest
modde viata se implineste in functie de bunavointa si daruirea fieciruia fata
de darurile lui Dumnezeu, dupa cum si in functie de posibilitatile personale
si/sau de cadrul particular al existentei fiecdruia.

Centralitatea cea mai profund al spiritualitétii crestine nu se afla in abor-
darea tipic-formala a temelor de zi cu zi, ci in asezarea, intelegerea si impli-
nirea lor spirituald®*. Elementul cheie aici este perspectiva
eclezial-teocentrica, demersul credintei prin care omul isi axilogizeaza viata
in aceasta lume, in prezenta lui Dumnezeu. ,De aceea esenta problemei nu
se afla in aplicarea [practicabilitatea] eticii Evangheliei, ci in acceptarea sau

32 A se vedea Otto von Schilling, Handbuch du Moraltheologie, vol. 1 Aligemeine Moraltheo-
logie und von den Sakramenten, p. 163 si critica acestei opinii la B. Schiiller, Gesetz und
Freiheit, Diisseldorf, 1966, pp. 62-75.

35 Sf. Maxim Marturisitorul, Capita de charitate, Centuria 4, PG 90, 1064 C.

3 Sf. Maxim Marturisitorul, Capita de charitate, Centuria 3, 48, PG 90, 1032 A.
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neacceptarea perspectivei Evangheliei™®

, spune Mantzaridis. Si dacé cineva
vede si intelege viata lui cu sau dintr-o dimensiune lumeasca, biologic-pro-
fesional-istoric finitd, invatatura Evangheliei i se infatiseaza mereu imprac-
ticabila, intangibild si supraumana. Si dacd vrea omul sa se orienteze
existential spre Imparitia lui Dumnezeu, atunci va gasi totdeauna sprijin in
Evanghelie, unica sa noima4, criteriul al faptelor, autentica indrumare si po-
vétuirea permanenta. Si pe masura ce omul se increde in Dumnezeu, tot asa
de firesc, paradigmatic si doritor se va privi pe sine prin invatatura si
continutul Evangheliei. Si cu cat se inchide auto-referential, cu atat Evan-
ghelia i se va parea si o va considera mai dificila si problematica:

»Biserica trebuie sa stabileasca pe baza Evangheliei norme si
daca ea recurge la compromis, acesta trebuie sa fie fundamentat
transubiectiv si totusi el nu poate deveni formal. Dar in cer,
compromisul nu este necesar, pe pdméant, trebuie si luam deci-
zii definitive si fara de pécat a priori. Dacd propriul nostru eu
se substituie lui Dumnezeu, atunci crizele nu mai trebuie con-
siderate apartinand anumitor sectoare din viata noastra, ci sunt
de-a dreptul crize de credinta. Din pécate, Decalogul, la fel ca
multe indicatii de credinta, nu stabilesc clar care este voia lui
Dumnezeu in sensul ca totul este formulat negativ. Astfel, ni se
dau doar granitele care determina de unde incepe raul pe care
crestinul trebuie si-1 respinga. Ramane in continuare sub influe-
nta pacatului si a iertérii, dar si sub cea a impasului si milei. La
fel ca si credinta in sine, compromisul este un paradox. Daca el
este valabil, atunci are forma unor rezultate a mai multor cu-
rente opuse care se concretizeaza intr-o hotarare personald iz-
voratd din credintd. In timp ce compromisul gresit judeca
intotdeauna singur si unilateral, compromisul veritabil se ga-
seste in domeniul de tensiune al unor curente de opinie egal in-
dreptatite™®.

Parintele Sofronie, un avva a timpurilor moderne, spune ca poruncile
Evangheliei sunt o adevarata lumina necreatd® (rédxriorovgd) care arata

% Mavtlapidng, Xpisriavikyy H Ouxrj, ExS. TTovpvapd, @ecoahovikn, 2002, p. 120.
3% Hans Steubing, Der Kompromiss Als Ethisches Problem, Tubingen, 1955, p. 113.
37 Ct. Apxip. Zodpoviov, Oyidueba tov Ogdv kaBog eotwv, Movr Tipiov ITpodpopov, 1992, p. 235.
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cum este Dumnezeu. Dacd omul are aceasta constiinta, atunci accepta voi-
nta lui Dumnezeu si poruncile Lui ca realititi (mesaje si chemari) ale harului
si indicatori ai adevéiratei libertati. Pe méasurd ce credinciosul traieste
virtutile evanghelice cuprins fiind de duhul Evangheliei, pe atat de mult tra-
ieste unica sa libertate: libertatea in Hristos?®.

In schimb, acel mod de viata imoral, fira referinti teocentrica, care lu-
creazd cu alterdri, aliendri si sincope nu numai cé nu il conduce pe om la
Hristos, ci omul se impietreste fata de El. Unul dintre esecurile cele mai dra-
matice pe care crestinismul le-a suferit in ultima vreme este acela de a fi ne-
glijat darul Duhului Sfant in Taina Pocaintei. Cand preotul nu mai este un
duhovnic-confesor, devine treptat un asistent social cu caracter religios sau
un functionar prestator de servicii religioase. {i lipseste experienta celei mai
profunde impliniri pastorale, a conlucrarii pentru ca fiecare penitent/4, si
datorita ajutorului sdu, sa péaraseascd scaunul de spovedanie iertat/a si in-
noit/a. In scaunul de spovedanie, duhovnicul poate si patrundi in inimile
multor persoane si de aici deriva profunde reflectii, motivatii si inspiratii
pentru propria comuniune cu Hristos si prezenta pascali in Biserica. Insusi
Hristos, cu harul Sfantului Duh, lucreaza in ipostasul omului, implineste si
desavarseste virtutile sau poruncile lui Dumnezeu. Fraza Domnului Hristos
,fard Mine nu puteti sd faceti nimic” (Ioan 15, 5) constituie un adevér fara
tagada care se certificd practic, prin experienta in viata omului.

Comuniunea prin harul necreat cu Dumnezeu insufleteste si desdvarseste
existenta omului si, implicit, puterile lui. Astfel, lucruri care sunt prin capa-
citate si putere irealizabile se realizeaza ,fara greutate si cu bunavointa”,
dupa cum spune Sfantul Macarie Egipteanul. Viata duhovniceascé nu este
cu putintd dacd nu urmeazi cdile de innoire existentiald-dinamica-ontolo-
gica in/prin Hristos. Crestinul este chemat si ofere fiecare clipd a vietii sale
lui Hristos. Fiecare fapta, cuvant si gdnd care au loc (se implinesc) in Hristos,
cultiva si exprimd comuniunea omului cu Dumnezeu si cu Biserica. Si, in
mod opus, fiecare faptd, cuvant sau gand care se manifestd fara Hristos il
fragmenteaza fiintial si il indepérteaza de Hristos si de Biserica. Cel care tra-
ieste in si cu Hristos este firesc si sa se transfigureze spre vointa divino-
umand a lui Hristos® si atunci chiar gandul ascuns/nemarturisit al unei
patimi i se va parea o impietate cutremurdtoare.

3 Cf. Sf. Marcu Ascetul, Opuscula, De Baptismo, PG 65, 989 A.
3 Sf. Macarie Egipteanul, Homiliae, 19, 6, PG 34, 648 A.
%0 Sf. Vasile cel Mare, Epistolae 159, 1, Eupaterio, et filiae, PG 32, 620 B.
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Opinia etic-filosofica relativizanta care spune cé nu este cu putinta ca po-
runcile lui Dumnezeu si fie implinite este neintemeiatd. Dumnezeu nu cere
de la noi acele lucruri imposibile de realizat. Poruncile nu sunt un set de re-
guli care trebuie tinute, ci reprezintd o oportunitate relationala de a ne in-
talni liber cu Dumnezeul cel viu. Insd numai cu puteri omenesti, printr-o
raportare pur exterioara unilaterald, declarativé, nu se pot implini poruncile
dumnezeiesti. Numai cu credinta in Hristos si cu harul necreat al Sfantului
Dubh isi invinge omul propriile neputinte, limite si fragilitati, se autode-
paseste si se inalta la masura vietii in Hristos. Sfantul Simeon Noul Teolog
afirma ca cel care sustine cd poruncile sunt inaplicabile il considerd pe Dum-
nezeu mincinos i amagitor*’. Vointa lui Dumnezeu este bucuria noastr4, fi-
indca ea izvoraste din inima lui Hristos care este orientata doar spre
bunitatea dumnezeiascé. Si Hristos doreste doar binele nostru.

4. Spiritualitatea harului necreat si sfintitor

Poruncile lui Dumnezeu au un caracter eclezial-terapeutic, vindeca bolile
sufletesti. Poruncile vindecd ipostasul eclezial al omului spre imbisericire
(exxAnawaoudc), care se apropie de Taina lui Hristos, se apropie si invata
cum sa-L primeasca pe Dumnezeu revelat in viata, moartea si invierea lui
Hristos. Aceasta se realizeaza in viata sacramental-liturgic4, in rugiciune a
Cuvantului lui Dumnezeu. Si este imposibil ca sufletul sa nu fie bolnav, daca
nu tine sau implineste poruncile. Masura implinirii poruncilor aratd mésura
sanatatii duhovnicesti a iposatsului sdu eclezial. Poruncile exprima etosul
desavarsit al lui Dumnezeu. Poruncile au un caracter eclezial-euharistic, prin
implinirea lor credinciosul se impartaseste euharistic de Hristos. In fiecare
porunci se afld Insusi Dumnezeu si implinirea poruncilor il intireste pe cre-
dincios si se comunica cu Hristos*. Asa, implinirea poruncilor lui Dumne-
zeu dobindeste un caracter eclezial-euharistic si adevereste relatia si
comunicarea personald cu Hristos®.

Temelia pe care se fundamenteaza viata crestind este realitatea ontologica
a innoirii lui Hristos. Fard faptul innoirii vieti in Hristos (ev Xptord{wrg),
implinirea poruncilor este imposibild. Dar si fird straduinta si perseverenta

1 Sf. Simeon Noul Teolog, HOixd, 10, 211-34, ed. J. Darrouzés, ,Sources Chrétiennes’, vol.
129, pp. 274-276.

2 Sf. Maxim Marturisitorul, Capita Charitate, Centuria 2,71, PG 90, 1156 D.

* Ipnyopiov IMalaud, Amavraraépya, Homiliae 56, Met&¢. Ilavayiwtng Xpriotov,
®eooalovikn, 2009, p. 210.
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omului spre innoirea duhovniceasci a vietii in Hristos, darul dispare, se
stinge. Innoirea ontologici pe care o ofera Hristos are nevoie si fie inteleasa
si cunoscuta personal ca innoire eclezial-liturgicé si moral-duhovniceasca,
in viata de zi cu zi.

Dupa cum observa Sfantul Nicolae Cabasila, noi suntem chemati s avem
vointa comuna cu Cel cu care avem sange comun. Nu putem sa fim uniti cu
Hristos in unele si separati in altele: , Toti céti voiesc si cunoascé voia Dom-
nului sunt datori sd o omoare intéi pe a lor”*. Din moment ce viata cresti-
nului depinde de Hristos, in mod categoric, trebuie si vointa lui sa se
conformeze cu vointa lui Hristos*. Acesta este si scopul ascezei, moralei si
spiritualitétii crestine.

Credinciosul nu poate sa se limiteze la o implinire subiectiv-eclectica a
poruncilor, ci este dator si se ingrijeascd cu bunavointa si grija pentru o apli-
care practicd a tuturor poruncilor fira a neglija sau minimaliza vreuna*. De
altfel, toate poruncile se insotesc si se intrepatrund intre ele, toate virtutile
sunt co-sinergice, iar implinirea eclectica, hazardata, aleatorie si subiectiva
a poruncilor se dovedeste a fi imposibild. Prin urmare, vorbim despre unita-
tea si indivizibilitatea poruncilor Evangheliei. Poruncile lui Dumnezeu nu-
si pierd unitatea nici prin impartirea si deosebirea lor morald, nici prin
varietatea si multitudinea lor aplicata la viata.

Unitatea, indivizibilitatea si viabilitatea lor practicd arata cé atunci cand
se incalcd sau se desfiinteazi vreo porunci, se incalca si se desfiinteaza si al-
tele; ignorarea si incalcarea unei porunci are drept consecinté ignorarea si
nerespectarea altora, intrucét omul cedeaza pacatului si isi pierde temporar
harul viu si lucrator. Poruncile lui Dumnezeu sunt puteri dumnezeiesti de
»intrupare” care-1 indreaptd pe om spre sfintenie. Ele sunt puteri
dumnezeiesti sfintitoare. Sunt energii dumnezeiesti care vin sa se uneasca
cu energiile omului pentru a-l sustine si a-1 desavarsi. Sfantul loan Damas-
chin spune ci noi il cunoastem pe Dumnezeu prin energiile sale¥’. In timp
ce Dumnezeu este si raimane axardAynrog, necunoscut, de neinteles in na-
tura sau fiinta Sa, riménand vesnic izvorul vietii si al virtutii, omul devine
virtuos prin participarea la viata si virtutea lui Dumnezeu®®.

* Twdvvouv Zwvaitov, KAiuaé, k8. Iepdg Movrig TTapaxAntov, Qpwndg Attikic,1999, p. 384.
* Sf. Nicolae Cabasila, De vita in Christo, Lib. 6,7, PG 150, 641 D - 44 A.

6 Sf. Vasile cel Mare, Ascetica, Proemium in regulas fusius tractatas 2, PG 31, 893 B.

7, AL evépyetat autol TIpog Nuag kataBaivovoy”, De Fide Ort. 1, 14.

8 Sf. Maxim Marturisitorul, Chapita Charitate, PG 90, 1101 ab.
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Poruncile lui Dumnezeu nu au un timp de valabilitate, fiind atemporale,
ele fiinteazd vesnic in Dumnezeu. Dumnezeu este dincolo de darul porun-
cilor indumnezeitoare, pentru ca este originea, sursa, cauza, vointa lor
vesnica. Prin implinirea poruncilor se invinge frica mortii si se participd la
viata vesnica intru Dumnezeu. Acest lucru se intdmpla atunci cand limita
implinirii poruncilor dumnezeiesti se plaseaza pana la moarte®, ca in cazul
martirilor sau ,a martirilor prin constiintd’, care au implinit poruncile lui
Dumnezeu in mod desavarsit, urmand pilda Mantuitorului, Care ,S-a ras-
tignit pe Sine, ascultator ficindu-Se pana la moarte, si incd moarte pe cruce”
(Filipeni 2, 8). Acolo, pe Cruce, se afla pragul vietii vesnice. Asa dovedeste
credinciosul cd porunca lui Dumnezeu ,este viata vesnicd”.

Numai prin participarea la viata vesnica omul cunoaste pe Dumnezeu si
implineste poruncile Lui (cf. Ioan 17, 3). Dar numai prin implinirea porun-
cilor dumnezeiesti ,pand la moarte” cunoaste pe Dumnezeu si participa la
viata vesnicd. Viata vesnici se oferd ca har. Si poruncile lui Dumnezeu, care
se insotesc organic cu El, se implinesc cu puterile sau energiile harului ne-
creat. Fard harul necreat, viata crestina nu se poate intelege, realiza. Spiri-
tualitatea ortodoxa are drept caracteristici aceasta realitate: este o
spiritualitate a harului necreat, nu numai pentru cé se prezinta in timpul
harului, care este timpul Bisericii, dar si pentru ca se poate realiza cu puterea
harului. In sfarsit, spiritualitatea crestin — ortodoxa este o spiritualitate a ha-
rului necreat pentru ca-l transfera duhovniceste pe om la nivelul experientei
harului, adica la nivelul ontologiei Duhului.

5. Viata Bisericii si Etica sociala

Observand cu atentie dinamica seculard a evolutiilor si evenimentelor
din teologia morald, spirituala si pastorald, se percepe un sentiment din ce
in ce mai acut de nesigurantd, generat de existenta impasului decizional-fap-
tic-moral. Tot el este cel care declanseaza la nivelul constiintei conflicte ce
nu au o solutie ,transparentd’, clara din punct de vedere spiritual-moral.
Principala cauzi ce provoaca aparitia situatiilor de impas moral este discre-
panta dintre viata noastra de zi cu zi si Evanghelie, dintre Duhul Traditiei si
secularismul contemporan, dintre textele Sfintilor Parinti si ale Bisericii si
viata noastrda morald, dintre Crez si mantuire, dintre vocatie si chemare, din-
tre constiinta si responsabilitate sociala.

¥ Sf. Vasile cel Mare, Ascetica, Regula Brevius Tractate, 206, PG 31, 1220.
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Viata cotidiana ridici social si pretentii a ciror indeplinire nu este nicio-
data, in concreto, in concordanté cu poruncile morale evanghelice. $i totusi,
pe de alta parte, Evanghelia ofera drept punct de reper pentru viata crestina
Predica de pe Munte care, si ea, formuleazi cerinte totale, ultime si adeva-
rate in numele lui Dumnezeu cel Viu si personal.

Virtutea naturald a omului care exista ca an#jynpua (ca accident) a virtutii
necreate a lui Dumnezeu este creatd. Fara harul necreat virtutea naturala
ramane in mod esential fara lucrare, fard putere de intrupare si atunci este
normal sd vorbim de o ,,imposibilitate morald” de a implini poruncile, atunci
cand virtutea naturald se indepéarteaza de Dumnezeu si devine indepen-
dentd, autonoma®. Participarea omului creat la virtutea necreaté a lui Dum-
nezeu este imposibild in interiorul timpului si spatiului. Devine insé posibila
in Hristos®!. Integrarea in Trupul lui Hristos, Biserica, insoteste omul creat
cu Dumnezeul necreat si il asaza sinergic si participator vietii dumnezeiesti.
In acest mod, viata spiritual-morali vine ca o consecinti a participarii lui la
viata dumnezeiasca sfintitoare. Izvorul vietii si al virtutii este si rimane in-
totdeauna Dumnezeu, in timp ce omul devine virtuos participand la darul
harului dumnezeiesc, la viata si virtutea lui Dumnezeu®2.

Desavarsirea omului constituie, intdi de toate, un fapt ontologic si nu
numai moral. In Biserica, unde este spatiul harului necreat si al libertatii in
Hristos, se transcende Legea, intrucat ea merge spre acest spatiu al mantuirii
si adevérului. Si aceasta se intampla intrucat harul necreat depaseste legea®.
Hristos cheama omul la libertatea duhovniceascé a harului si viata crestini
este orientatd spre aceasta (Galateni 5, 13). Omul este chemat sd iubeasci
pe Dumnezeu cu toatd inima. lubirea se infatiseaza prin implinirea porun-
cilor dumnezeiesti. Iubirea reflectd autentica libertate in care se depéseste
interesul egoist de sine. Atata timp cit omul triieste in patimi nu poate sa
iubeasca pe Dumnezeu, fiinta virtutii. Dar oricét il iubeste, rar ajunge la o
implinire desdvarsita a poruncii iubirii dumnezeiesti. Porunca iubirii cres-
tine, practica si desévarsirea ei, nu se afla la un nivel psihologic, ci la nivelul
ontologic, duhovnicesc, unde crestinul nu se mai separa pe sine insusi de
aproapele pentru cd iubeste pe aproapele ca pe sine insusi, pentru ci este in

%0 Cf. Tpnyopiov Mahaud, Zvyypapata, Avtippntikds mpds Axivévvov, Toy. 3, p. 377.

51 Sf. Atanasie cel Mare, Orationes adversus Arianos 2,76, PG 26, 308 BC.

52 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambiguorum Liber sive de variis dificilibus locis SS. Dionsyii
Areopagitae et Gregorii Theologi, 1, 50, PG 90, 1101 AB.

5 cf. Sf. loan Gura de Aur, Comentarius in Epistolam ad Galatas PG 61, 672.
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Hristos el insusi. In aceasta libertate in Hristos omul este concreator al li-
bertatii lui, prin lupta contra pacatului, pentru a aduce darul libertatii la un
mod duhovnicesc si ceresc de viatd (cf. Romani 6, 4), la o viatd in Hristos
unde crestinul participi la Invierea Lui. Participarea la libertatea in Hristos
o aduce, se infaptuieste cu si prin Sfantul Duh, Duhul libertatii.

Innoirea morali vine ca exprimare a innoirii ontologice transfiguratoare
a Sfantului Duh prin energiile necreate, raze ale dumnezeirii. $i pe cat se im-
pértaseste omul de plenitudinea innoirii ontologice ca participare la viata
lui Dumnezeu, cu atét se exprima mai vadit si autentic viata morald. Desigur,
si in Biserica exista din ratiuni pedagogice pastorale, canoane, regulamente
si legi. Dar asa exista si pericolul si domneascéd duhul legalist ori de cate ori
se stinge sau se inabusd lucrarea sfintitoare a harul dumnezeiesc. Si nu de
putine ori acest spirit legalist este vadit atunci cadnd nu se intelege caracterul
ontologic al spiritualitatii si moralei crestine. De aceea, ca supapi de sigura-
nta, Biserica are intotdeauna principiul iconomiei. Ins4, in mod continuu,
spiritul legalist poate sa stapaneasca si ingradeasca libertatea Duhului.

Dupa Traditia Ortodox4, etica sociald existd ca dimensiune, ca realitate
inseparabila a moralei si vietii ecleziale. Biserica este spatiul unde se anga-
jeaza si se reinnoieste intregul cosmos prin harul Sfantului Duh. Nu izvo-
raste din lume, nu este creatd de citre om, nu isi di forme vitale de catre
societatea seculard. Este noul cosmos, noua creatie si noua comunitate. Ade-
vérata societate nu este posibila fara Hristos si Biserica.

»~Adevirata societate se creeazi prin existenta concomitentd
a aceluiasi lucru in doud parti. Pentru cd, dacé acelasi lucru
existd succesiv in unul si in altul, nu exista societate (comu-
niune) adevirata, ci probabil separatie...”>.

Cu Hristos si in Hristos se creeaza adevirata societate pentru ca membrii
participa concomitent la acelasi lucru. Hristos, in Trupul caruia se inte-
greazd credinciosul, nu se separa de acesta, ci raméane sisocial mereu unit
cu el si il insufleteste prin prezenta Lui mantuitoare si innoitoare®. Hristos
este, in acelasi timp, hrana si hranitor, Cel ce Se di si Cel ce hraneste, Data-
torul Péinii Vesnice si insasi Painea Vietii, medicamentul nemuririi. Unul

% Mavtlapidng, Eicaywyr ornv ‘Hbwi, p. 53.
% A se vedea Sf. Nicolae Cabasila, De vita in Christo PG 150, 600 C, 601 AB.
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existd in multi i multi in Unul. Credinciosii devin prin har hristosi si Hristos
traieste in existenta lor.

Problemele sociale sunt, in profunzimea lor, si probleme morale sau spi-
rituale. Solutia lor nu se afld totdeauna la nivelul institutiilor administrative
(care le poate aborda doar pand la un punct), ci la nivelul persoanei si al vietii
duhovnicesti, adici la un nivel ontologic®. Incercarea Bisericii de a rezolva
problemele sociale sau de a oferi o anumita eticé sociala (sau o autoritate
sociald aldturi de cea politicd) nu reprezinta natura si menirea Bisericii.

Pozitia si locul Bisericii in lume este diaconica si transfiguratoare. Fara a
crea o anumita eticd sociala aparte de morala ei, fard a se ocupa de politica
lumeascd, fara a crea sisteme sau strategii ,pastorale’, ea slujeste si trebuie
sa slujeascd omul, pentru care a murit Hristos, in toate aspectele personale
si sociale ale vietii lui. Daca Biserica nu va avea intotdeauna acest crez, se
va supune multor ispitiri si tentatii, intrucat ,puterea’; de orice forma ar fi
ea este intotdeauna o ispitd. Este, insd, si un mare obstacol, pentru cé subes-
timeazd Duhul Sfant si aserveste ,,cele sfinte” datelor imediate ale vietii lu-
mesti. In fine, Biserica nu mantuieste lumea impunandu-i aceste principii
exterioare, ci angajand-o in noua creatie a energiilor divine necreate. Rolul
Bisericii lui Hristos nu este antagonistic, nici reformator, ci transformator,
innoitor, indumnezeitor.

Biserica nu oferd concurential propriul sistem politic, propria invatatura
sociald si nici un anumit sistem etic. Biserica lui Hristos prezinta, mérturi-
seste pe omul cel nou in Hristos, pe Insusi Hristos si iubirea care reveleazi
sensul lui in lume pentru a se afla fiecare langa si in Hristos — unde isi va cu-
noaste sinele autentic si viata adevarata (Cf. Matei 7, 12). Biserica Ortodoxa
nu abordeaza viata sociald si morald a omului cu un sistem special, intrucét,
daca aceasta ar fi potrivit, ar putea sd conduca la o denaturare si autonomi-
zare — relativa sau absoluti. Sistemul simbolic are un rol fiintial in ceea ce
priveste invatitura dogmaticd despre Dumnezeu — Care este Adevarul ab-
solut. Ins si acest sistem simbolic se mentine si se triieste printr-un apofa-
tism deschis, negrdit si in smerenie — in experienta Sfintilor.

Adevirul lucrurilor nu se surprinde plenar si cuprinzétor prin sensuri si
teorii, ci cu oprirea, vadirea si disparitia erorii, care creeaza perceptii,

% Morala ortodoxa nu este individuala si nici colectivd. Morala se fundamenteaza pe per-
soand, unde se naste, creste si se desdvarseste iubirea. Dar si continutul persoanei are o
perspectivi teologici, se leaga de revelatia adevirului Sfintei Treimi. In si spre persoana
merg si se adund toate.
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realitati si reflectii pe méasura. Lucrurile care se vad arati totdeauna cruce...
iar cele care nu se vad au nevoie totdeauna de mormant (7d ¢arvéueva
mavTa SeitaloTavpod... Ta devoolueva mavra xpHleiraprc).

Aici se rezuma antinomia realitatii: negarea totald, dar si acceptarea to-
tald a lumii. Pozitia Bisericii fata de acestea poate s fie caracterizata, in ace-
lasi timp, ca fiind catafaticd si apofatica. Este catafatica pentru ca se apropie
cu sufletul de slujirea concretd oamenilor, in frumusetea iubirii intrupate
prin fapte. Si, concomitent, apofatica (in duhul unui apofatism deschis, in
minunatia energiilor necreate) pentru cd nu inceteazi sa creadd cé ,,un sin-
gur lucru este de trebuinta”: mantuirea. Nici aspiratiile sau predica unui es-
hatologism dincolo de istorie nu scuzi indiferenta fata de viata cotidiana si
nici grija pentru viata prezenta nu scuza neglijarea (omiterea) unui scop
ultim: mantuirea.

In Traditia ortodoxa lumea, ca creatie si istorie, isi giseste sensul, vocatia
si sfarsitul ei in iconomia Bisericii care, fiind pliroma lui Hristos, Dumne-
zeu-omul, constituie centrul tainic al lumii, ,cosmosul cosmosului” Taga-
duirea prezentei si a puterii méantuitoare si transfiguratoare a Bisericii
inseamna pierderea filocaliei, uratirea si pierderea sensului lumii, inchiderea
intr-un cerc al autosuficientei istoriei. Ortodoxia reprezinta spiritualitatea
Intruparii, o prezenti filocalica transfiguratoare in lume si in istorie. Caile
Bisericii in istorie sunt de fapt céi filocalice, ale iubirii de frumos divin.

57 Sf. Maxim Marturisitorul, Ambiguorum Liber sive de variis dificilibus locis SS. Dionsyii
Areopagitae et Gregorii Theologi,1, 67, PG 90, 110 B.
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Abstract

The present study refers to the history, evolution and mystical-sym-
bolic significance of the phelonion, as well as to the practical conside-
rations regarding its purification within the liturgical order. In the
Introduction I referred to the liturgical vestment as a carrier of divine
grace. In the first part I presented generalities regarding this liturgical
garment, its origin, description, evolution, colour and clothing, as li-
turgical garment. The second part of the study refers to the mystical-
symbolic significance of the phelonion as liturgical vestment. The third
part presents the typical references regarding the wearing of the phelo-
nion. In the last part I referred to some practical considerations on wea-
ring the phelonionduring the liturgical services.
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Introducere. Vesmantul liturgic — purtator de har dumnezeiesc

intotdeauna, poporul lui Dumnezeu s-a raportat la vesmintele

purtate de slujitorii Sfantului Altarului ca la niste obiecte sfinte,

purtdtoare ale puterii dumnezeiesti, ararand fata de acestea o
adanca evlavie. Astfel, relatiri din sinaxarele vechi, descriu vindecarile si
minunile care s-au intdmplat in viata celor care s-au atins, sarutand cu
credinta si evlavie sfintele vesminte sau alte obiecte liturgice care au stat in
legdturd cu mormintele si moastele sfintilor’.

In scrierile Noului Testament apar citeva referinte privitoare la atingerea
bolnavilor de poalele hainelor Mantuitorului sau de bolnavii timéaduiti de
umbra sfantului Petru sau de stergarele atinse de trupul Sfantului Apostol
Pavel. Amintim in acest sens pilda femeii cu scrugere de sénge, care a fost
vindecatd de boala ei incurabila doar prin atingere ei de poalele vesmintelor
Mantuitorului (Luca 8, 44). De asemenea, referintele din cartea Faptelor
Apostolilor privitoare la bolnavii ce stateau intinsi pe patul lor pe strada, ca
macar umbra Apostolului Petru care trecea prin acele tinuturi sa-i atinga si
astfel si se timaduiasca (F.A. 5, 15). In sfarsit in aceeasi relatare lucanica
aflam despre vindecarile din Efes ale celor bolnavi si posedati de demoni,
prin intermediu ,stergarelor” si ,sorturilor” atinse de trupul Sfantului Apos-
tol Pavel (F.A. 19, 12).

Pornind de la aceste scurte consideratii, crestinii au crezut dintotdeauna
cd vesmintele liturgice purtate de slujitorii Sfintelor Altare, care intrd in con-
tact cu sfintenia Dumnezeiescului Prestol, si care se ating de sfintenia locului
si a obiectelor sfinte din Altar, sunt purtitoare de har dumnezeiesc. In acest
sens Sfantul Simion al Tesalonicului aratd ca cel care sidrutd vesmintele
sfintite ale preotului in timpul Vohodului Mare al Dumnezeiestii Liturghii
»nu face rau, ci mai cu seama araté cé are credintd si voieste a se mantui, pre-
cum s-au mantuit si cei care s-au atins de poalele lui lisus, caci chiar pentru
déansul face aceasta™.

! Ioannis Foundoulis, Dialoguri liturgice, vol. 1, Editura Bizantina, Bucuresti, p. 72.
2 Sfantul Simion Arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noas-
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Asa dupa cu apreciazd teologul liturgist Ioannis Foundoulis,

svesmintele preotului au harul dumenzeiesc si fericit este
omul care, miscat de o asemenea evlavie pentru acestea, vine
cu atata credintd vie in Dumnezeu si isi sfinteste si binecuvin-
teazd evenimentele vietii si faptele lui care-si au inceput de la
Domnul™,

Generalitati despre felon. Originea, descrierea, evolutia, culoarea si
imbracarea sa, ca vesmant liturgic

1. Originea termenului felon

Cuvantul felon deriva de la grecescul ¢pel®viov, peravng sau
¢avorlov, patvorng, care insemna manta, vesmant de deasupra* (de la
¢aivw, carse inseamna acopdr si OAog, care inseamna tot). Pe filiera lating,
corespondentul cuvantului felon este casula (casutd), casa sau casubla,
paenula , precum si planeta®. In limbile slave, corespondentul felonului
este sfita, un termen vechi de origine slava. In limba franceza termenul
care desemneaza felonul este chasuble, in limba germana kasel®, iar in
limba engleza cel de phelonion.

In celelalte rituri rasiritene se folosesc pentru felon urmaitoarele nu-
miri: la armeni surciar; la sirieni esceto; la copti burnus, fenollion sau kuk-
lion; la haldei foina sau maofra’.

tre Ortodoxe, dupa principii puse de Domnul nostru lisus Hristos si urmasii Sdi, vol.2, Edi-
tura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, 2003, Intrebarea 29, p. 222.

3 1. Foundoulis, Dialoguri liturgice, vol. 1, p. 73.

* Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, Tipografia Sfintei Mi-
tropolii a Olteniei, Craiova, 1941, p. 79.

5> A se vedea in acest sens Dr. Vasile Mitrofanovici, Prof. Dr. Teodor Tarnavschi si Dr. Nectarie
Cotlarciuc, Liturgica Bisericei Ortodoxe. Cursuri universitare, Editura Consiliului Eparhial
Ort. — Rom din Bucovina, Cernauti, 1929, p. 257; Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Ge-
nerald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1993, p. 619, precum si Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd,
p. 79.

¢ Pr. Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica Generald, p. 619.

7 Conform J. Janin, Les Eglises Orientales, p. 574, citat la Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele
liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 80.
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2. Descrierea vesmantului

In Biserica Risdritului

Potrivit unei definitii ,felonul este vesmantul liturgic propriu tuturor Bi-
sericilor crestine din Résarit, care se poartd de preoti, iar in unele rituri si
de arhierei, pe deasupra tuturor celorlalte vesminte”®

Felonul sau sfita desemneazi o bucata de panza latd, fird méaneci, in
patru colturi, cu care in lumea greco-romana se invelea corpul. Marginile
felonului erau brodate cu fir de aur sau cu podoabe, iar cadrele lor erau din
material de alta culoare. Felonul se purta in felurite moduri, adica sau se aco-
pereau cu el ambii umeri, legandu-se cornurile superioare ale felonului la
piept sau se acoperd numai un umar, legandu-se cornurile de sus in dreptul
umarului celuilalt sau deasupra lui®.

Ca vesmant liturgic, felonul se infatiseaza ca un vesmant larg, de forma
conica, care acoperd tot trupul'®, fird maneci, asemenea unei pelerine, pur-
tat peste toate celelalte vesminte, mai scurt in fatd, pentru a facilita
usuratatea mainilor!, acoperind ceafa preotului. Este un vesmant specific
numai preotului, amintind de mantaua sau pelerina obisnuiti la evrei si in
lumea greco-romana.

Pe spatele felonului se brodeaza sau se aplicd, de reguld o cruce inflorata
sau in chenar, sau chiar o iconita in forméa de medalion, reprezentand chipuri
sfinte, precum: Mantuitorul, Maica Domnului, Sfantul Ierarh Nicoale sau
alte chipuri de sfinti'.

In Apusul crestin

In Apusul crestin, la romano-catolici, casula paenula sau planeta des-
emneazad, ca si in Biserica Rasaritului, ,vesmantul liturgic exterior si fard ma-
neci, fiind folosit initial la sivérsirea Sfintei Liturghii. Purtat peste toate
celelalte vesminte, acest vesmant in forma de cort acopera intreg trupul,
avand o singura deschizéitura pentru cap”®.

8 Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 79.

° Dr. Vasile Mitrofanovici, Prof. Dr. Teodor Tarnavschi si Dr. Nectarie Cotlarciuc, Liturgica
Bisericei Ortodoxe. Cursuri universitare, p. 257 si Pr. Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica Gene-
rald, p. 619.

10 Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor..., vol. I, Edi-
tura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, 2003, cap. 181, p. 201: ,sfita (felonul) ... acopera

tot trupul”
11 Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor..., vol. 1, cap.
181, p. 201: ,, ... La sfita nu se fac maneci ..”

12 Pr. Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica Generald, p. 620.
13 Rev. Jovian P. Lang, OFM, Dictionary of the Liturgy, Catholic Book Publishing CO., New
York, 1989, pp. 98-99.
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s A

3. Originea si evolutia felonului: la evrei si in lumea greco-romana.
De la haina uzuala la vesmantul liturgic

Felonul era la evrei o bucata de panza lata fara de méneci, in patru cor-
nuri, cu care se invelea corpul. Un astfel de vesmant a purtat atat Mantuito-
rul cat si Sfintii Sai Apostoli, felonul fiind la evrei un vesmént uzual'.

In lumea veche greco-romand, peste tunica se purta un vesmant de cu-
loare inchisd, numit de romani paenula, iar de greci, felon, adicd o haina
din stofa de lana, dintr-o singurd bucatd, de forma rotunda, fara maneci,
care acopera tot corpul pana jos. Felonul era asadar o haina foarte larga si
fara maneci, un fel de manta sau pelerina nedesfacuta in fat4, ci avind numai
o deschizatura asezata in mijloc, prin care se introducea capul, ea acoperind
corpul ca o camasd, pand la genunchi, si deci mai jos decat mainile'. Pentru
a se putea servi de maini, cel ce o purta trebuia si-i ridice poalele sau mar-
ginile pe brate. Era intrebuintati o asemenea haina mai ales de catre soldati'e.

O marturie de mare importantd este reproducerea unui pahar de sticla
din sec. IV, care s-a pierdut, pastrandu-se doar desenul lui, care reprezenta
o familie, din care bérbatii poarta paenula, care arita identic cu casula. Pae-
nula din sec. IV era un vesmant al acelor avuti, elegant si impodobit. Cei
prezentati in aceastd reproducere erau laici, ceea ce arata faptul cé el nu era
doar un vesmant liturgic.

Intemeiati pe astfel de marturii, liturgistii apuseni sunt de parere ca felo-
nul a existat in lumea greco-romana ca un vesmant obisnuit, mai ales in so-
cietatea aristocratd, dar care a primit in timp si o destinatie liturgica.

In sec. II, felonul apare ca un vesmant menit si apere de ploaie si de in-
temperii, pastrandu-se in acest sens ca un supravesmant obisnuit, mai ales
la Roma. Incepand cu sec. III, acest vesmant era purtat sporadic chiar si de
cétre senatori, nu ca un vesmant oficial, asa cum era foga, ci pentru uzul zil-
nic. Ea avea adeseori la spate o glugd sau un capison.

Spre sfarsitul veacului al IV-lea, felonul a devenit in mod generalizat
haina zilnica a senatorilor, deci a societétii inalte. Atentia asupra rangului

4 Dr. Vasile Mitrofanovici, Prof. Dr. Teodor Tarnavschi si Dr. Nectarie Cotlarciuc, Liturgica
Bisericei Ortodoxe. Cursuri universitare, p. 257 si Pr. Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica Gene-
rald, p. 619.

15> Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, tome troisiene, Paris, 1913P, p. 1176. A se vedea si pr. Prof. Dr.
E. Braniste, Liturgica Generald, p. 619.

16 Cfr. J. Braun, I paramenti, p. 97, citat la Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in
Biserica Ortodoxd, p. 80.
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persoanelor oficiale era atrasa prin purtarea unui fel de esarfe lungi, numita
pallium. De fapt, acesta nu era un vesmant, ci o insigna in culori vii, asezata
vizibil peste paenula sau chiar peste tunica. Precum se vede pe unele monu-
mente reprezentind pe consuli in imprejuriri solemne, un capit al acestei
esarfe atdrna in fatd, de la umérul sting pand aproape de picioare, iar celalalt
capdt venea prin spate pe sub bratul drept, ajungand in diagonala peste piept
pana la umadrul stang si, intorcandu-se pe dupa gat, fiind trecut din nou pe
sub bratul drept, ajungandu-i capatul in mana stanga. In alte monumente
antice, capétul din fata atarna de la umarul drept in jos.

Asadar, in lumea antica, felonul era o haind intrebuintata universal, mai
cu seama in célatorii, ca aparare impotriva vremii urite. Acest costum era
purtat de catre aristocrati sau oamenii bogati, dar si de catre si de catre clerul
bisericesc!”.

In concluzie, penula sau felonul, atat in Orient, ct si in Occident a pro-
venit din mantaua obisnuitd a vietii de toate zilele.

4. Istoricul felonului ca vesmant liturgic

S-aluat in considerare de catre liturgisti faptul cé felonul amintit de Sfan-
tului Apostol Pavel in II Timotei IV, 13 ar fi putut avea si o functie liturgica
si, prin urmare, a fost pretios pentru el, fiind mentionat deodata cu , cértile
si pergamentele” De asemenea, se pare cd indemnul Sfantului Apostol Pavel
este cea mai veche mentiune despre existenta vesmintelor sacerdotale in
veacul apostolic.

Ierarhia Bisericii Crestine din primele veacuri, din iubire si cinstire fatd
de Méntuitorul si fatd de Sfintii Sai Apostoli, au introdus acest vesméant, fe-
lonul, la savarsirea actelor liturgice si in Biserica orientald, cu putine schim-
bari ale formei sale vechi, el ocupand locul cel dintai intre vesmintele
bisericesti'®.

In Rasaritul crestin

Felonul intrebuintat in Résaritul crestin, care a pastrat denumirea gre-
ceasca a acestui vesmant, a pastrat mai fidel forma penulei antice, scurtind
doar partea din fat, pentru a lisa mai libere méinile®.

7 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1177.

18 A se vedea in acest sens Dr. Vasile Mitrofanovici, Prof. Dr. Teodor Tarnavschi si Dr. Nec-
tarie Cotlarciuc, Liturgica Bisericei Ortodoxe. Cursuri universitare, pp. 257-258.

1 A se vedea in acest sens Pr. Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica Generald, p. 619.
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In Rasiritul crestin, un asemenea vesmant era cunoscut inca de la
sfarsitul sec. I si inceputul sec. II. Felonul il gdsim mentionat, asa cum aratam
mai sus, in a doua epistold a Sfantului Apostol Pavel, in care Apostolul, la
Carp, in Troa ii cerea lui Timotei sa i-l aducé: ,,Cénd vei veni adu-mi felonul
pe care l-am lasat in Troa, la Carp, precum si cartile, mai ales pergamentele”
(II Timotei IV, 13).

Din sec. V se péstreazi alte exemple timpurii de feloane, in doud minia-
turi dintr-un papirus scris, infitisind portretele patriarhului Teofil al Ale-
xandriei (412), in care acesta este reprezentat intr-o tunicé galbena, un felon
albastru-violet si un omofor scurt®.

In sec. VI (anul 586), in Evangheliarul Sirian al Bibliotecii Laurentiane,
putem gési reprezentarea episcopului Eusebiu de Cezareea, reprezentare in
care acesta poartd un stihar cafeniu si un felon de culoare cenusie deschisa*'.
Cu toate acestea, felonul pe care-1 poarta nu poate fi inca socotit inca ca un
vesmant exclusiv liturgic®.

Incepand din sec. IX, felonul apare in gravuri, fiind de obicei desficut pe
brate, din partile laterale. In toata aceastd perioada feloanele apar mono-
crome, lipsite total de podoabe, indiferent ca erau purtate de preoti, episcopi,
mitropoliti sau patriarhi.

Un vesmant liturgic dispdrut: felonul polistavos

Pana in secolul al XV-lea, acest vesmant liturgic era folosit in Rasérit la
savarsirea randuielilor liturgice nu numai de cétre preoti, dar si de cétre epis-
copii, arhiepiscopii, mitropolitii si chiar patriarhii lumii crestine.

Inca din sec. X-XI, deosebirea dintre felonul preotului si al cel al arhie-
reului era legata mai mult de culoarea acestuia. Astfel, arhiereul purta ade-
seori un felon de culoare purpurie, desi aceasta nu era o regula generald.
Oricum, arhiereii se deosebeau ca vetimentatie de preoti prin omoforul pe
care-] purtau incé din sec. V, poate chiar mai inainte, peste felon.

Din sec. XI, pe feloanele albe ale episcopilor incep sa fie reprezentate
cruci, ca ornamentatie. Felonul episcopilor era decorat cu o cruce, iar al ar-
hiepiscopilor era impodobit cu mai multe cruci, numindu-se ,polistavros”

20 A. Bauer si J. Strzygowald, Eine Alexandrinische Weltkronik, 1905, citat la Preotul Vasile
Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 86.

2 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1193.

2 Cfr. ]. Braun, I paramenti, p. 236, citat la Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in
Biserica Ortodoxd, p. 86.
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(moAvotavplov)®. Tocmai de aceea, ierarhii reprezentati in pictura biseri-
ceascd mai veche?!, erau reprezentti in vesminte, purtand felon.

Mentiuni scrise despre acest vesmant, intalnim pentru intéia data in sec.
X1I1, la canonistul Teodor Balsamon?®.

In sec. XV, Sf. Simeon al Tesalonicului, arati ci polistavrosul, ca si sacosul
era un drept al patriarhilor si al celor mai distinsi dintre arhiepiscopi, in timp
ce ceilalti arhierei, nu purtau decét felon si omofor®.

Culoarea feloanelor polistavros era alb4, iar crucile negre. In alte repre-
zentari, curcile sunt rosii, pe fondul alb al felonului.

De asemenea, cunoastem din informatiile istorice faptul ca la Marea Bi-
sericd din Constantinopol, in evul mediu, chiar si diaconii purtau felonul la
slujbele solemne, iar prin secolul X, psaltii de la Marea Biserica Sfanta Sofia
purtau si ei felonul”. Cu timpul, felonul a ramas un vesmant liturgic destinat
doar folosintei preotilor.

Doar in Bisericile Vechi Orientale din Egipt, necalcedoniene, arhiereii
poarta si astazi felon, ca in Biserica primara®.

In Apusul crestin

In Apusul crestin, vesmantul acesta, care si-a pastrat aici denumirea sa
antica de penula sau paenula, a fost scurtat, fiindu-i taiate partile laterale,
pentru a nu impiedica miscérile bratelor?®.

Intrebuintandu-se in cult, tunica de dedesupt a devenit alba (stiharion),
iar penula a devenit casubla (felonion). Denumirea de penula s-a pierdut in
multe locuri in Apus, fiind inlocuitd cu aceea de planeta, fira sa putem pre-
ciza timpul acestei schimbari®.

In ceea ce priveste folosirea acestui vesmant liturgic in Apusul crestin, in
sec. III, in catacombele Sf. Priscila de la Roma, se vede zugravit pe peretii

2 A se vedea in acest sens Dr. Vasile Mitrofanovici, Prof. Dr. Teodor Tarnavschi si Dr. Nec-
tarie Cotlarciuc, Liturgica Bisericei Ortodoxe. Cursuri universitare, p. 258 si Pr. Prof. Dr.
E. Braniste, Liturgica Generald, p. 619.

2 Ca de exemplu la Biserica Domneascd Sfantul Nicoale din Curtea de Arges (Pr. Prof. Dr.
Ene Braniste, Liturgica Generald, p. 619).

% P. G. T. 138, col. 989, citat la J. Braun, I paramenti, p. 237.

26 Sf. Simeon al Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor..., vol. I, Intrebarea 19, pp.
217-218.

%7 George Codinos Curopalata, De oficiis Constantinopolitanis, cap. IX, in P.G., t. CLVII, col.
81, citat la Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Generald, p. 619.

2 A se vedea in acest sens Pr. Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica Generald, p. 619.

2 A se vedea in acest sens Pr. Prof. Dr. E. Braniste, Liturgica Generald, p. 619.

30 Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, pp. 80-82.
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acesteia un episcop imbricat cu penula, in timpul afierosirii unei fecioare®,
nefiind insd sigur faptul ca in acel timp vesmantul acesta avea un caracter
specific liturgic. Ulterior, dupi ce Biserica a traversat perioada de libertate
si inflorire, dupa 313 si edictul de libertate al crestinilor dat de imparatul
Constantin cel Mare, clerul crestin a pastrat imbracdmintea lunga din viata
de zi cu zi si in ceea ce privea sdvarsirea cultului. Este posibil ca in aceasta
perioada sa fi aparut felonul ca vesmant liturgic®.

In sec. II, in scrierile lui Tertulian, felonul era socotit o hain sau un
vesmént purtat in viata de toate zilele. Astfel, in lucrarea sa De oratione,
acesta combate obiceiul unor crestini, care imitandu-i pe pagani, dezbracau
penula la rugiciune. Despre un astfel de obicei, imprumutat de la pagani,
Tertulian aratd ca dacd ar fi fost indreptatit, sigur ar fi fost mentionat in
traditia pastratd de la Sfintii Apostoli®*. Din scrierea lui Tertulian reiese
foarte clar cd toti credinciosii purtau penula la rugiciune, iar episcopul si
preotul nu erau imbriécati in ceva diferit, ci purtau si ei penula3.

Penula sau felonul apare in Apusul crestin incé din sec. IV in uzul liturgic,
in Galia, sub numele de amphibalus. Tot aici, Sf. Gherman de Paris (+ 576)
atesta si el folosirea casublei ca vesmant liturgic, din descrierea ei intelegdnd
cé ea semana mult cu planeta®.

Intr-un mozaic de la Milano din sec. V episcopii sunt reprezentati pur-
tand casula. Sfantul Ambrozie al Milanului, inconjurat de alti ierarhi, poarta
o casuld de dimensiuni mari, care cade pani la genunchi®®.

In Apus, din sec. V diaconilor li se permitea s poarte la slujbe si casula,
ea putand fi purtata si de catre acoliti sau functia ipodiaconilor in Apusul
crestin. Dealtfel, in antichitate nu exista o uniformitate in ceea ce priveste
purtatea casulei, unele concilii impunind-o diaconilor, iar in alte parti fiind
interzisd purtarea ei®’.

31 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1181.

32 Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 83.

3% Tertulian, De oratione, citat la Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica
Ortodoxd, p. 83.

3 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1182.

% Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1183.

3% Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1187.

57 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie

145



Pr. Conf. Univ. Dr. Lucian Farcasiu

In secolul VI, Sf. Grigorie de Tours in lucrarea sa Vitae Patrum, scrisa
inainte de 593 vorbeste de casula care se poarta pe umeri de citre preoti la
Pasti, iar biograful lui Cezar de Arles vorbeste de casula purtata la procesiuni
si la Sfanta Liturghie®.

In Spania se vorbeste despre acest vesmant pentru prima data la Sinodul
de la Toledo, in sec. VIL. De asemenea, intr-un document vizigot din acelasi
secol, casula este prezentatd ca parte a ritului de hirotonie a preotilor, epis-
copii fiind si ei inmorméntati intr-o casula alba®.

La Roma, in Italia, marturiile scrise privitoare la intrebuintarea penulei
la Sfanta Liturghie incep abia din sec. VIIL, in sec. VII, pe timpul Sf. Grigorie
cel Mare, papa al Romei, penula nefiind un vesmant liturgic®.

Ceea ce pare curios si pentru liturgistii apuseni este aparitia penulei in
mozaicurile apartindnd sec. IV-VII, care se afld la Roma, in Bisericile Sf. Pra-
xide din sec. IV, a Sf. Agnese din sec. VII, precum si in Baptisteriul Sf. Impa-
rat Constantin cel Mare din sec. VII*, ceea ce poate constitui o dovada a
folosirii lui din aceasta perioada in cultul apusean.

Asadar, potrivit informatiilor prezentate mai sus, este limpede de inteles
faptul ca in Apus, desi nu existd documente scrise, mozaicurile existente
confirma folosirea penulei, casulei sau felonului ca vesmént intrebuintat si
in scop liturgic, incepand inca din sec. [V*.

Cu toate acestea, primele mentiuni documentare care indica cu date su-
ficient de precise folosirea casulei ca vesmant liturgic le avem abia de la
sfarsitul seolului al VII-lea si inceputul secolului al VIII-lea. Din aceasta pe-
rioada cunoastem faptul ca preotul purta casula la Liturghie, iar miniaturile
si ornamentele de fildes de la Metz ii prezinta pe ierarhi savarsind Sfintele
Taine si ierurgii, fiind invesmantati in casula®.

Chretienne et de Liturgie, p. 1193.

3 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1183.

3 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1187.

% Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1184.

“ Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 80-81.

2 Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 84.

8 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1192.
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Mirenii nu au renuntat usor nici ei la intrebuintarea casulei sai penulei,
nici dupa ce aceasta a devenit vesmant liturgic, purtand-o pana in vremea
lui Carol cel Mare*.

Ca o concluzie finald asupra evolutiei felonului, casulei sau penulei in Ra-
saritul si Apusul crestin, din cele prezentate pana aici, putem intelege faptul
ca prin adaptiri si transformari in spiritul si dupé cerintele cultului crestin,
aplicate vesmintelor lumii greco-romane, unora mai mult, altora mai putin,
in Biserica cea Una a primului meileniu s-a ajuns sa realizeze, in cursul tim-
pului, tipul special al vesmintelor sale liturgice, inspirandu-se cateodata si
din formele costumului sacerdotal din Vechiul Testament sau chiar al hai-
nelor uzuale purtate in lumea greco-romana.

5. Culoarea, materia si forma felonului ca vesmant liturgic

a. In Biserica Résdritului

Culoarea felonului a fost la inceput, ca si in cazul tuturor vesmintelor li-
turgice, cea albd®. In acest sens, dintr-un document din sec. V se vede ci
era oprit clericilor si poarte vesminte albe in afara bisericii*. Traditia aceasta
a Bisericii s-a pastrat pana in sec. XV.

Ulterior, pentru confectionarea felonului au inceput sé fie folosite si ma-
teriale de alte culori. Astfel, intre sec. XV-XVI apar feloanele preotesti colo-
rate si cu modele diversificate in tesdtura, de regula crucea inflorata, sau flori
si frunze asezate in forma de cruce, toate aparand ca o reminiscenta a felo-
nului polistavros de odinoara®.

Cu toate acestea, pana astazi, in Biserica Ortodoxa culoarea de preferintd
a felonului raméne tot cea albd, aurie sau argintie, pentru Praznicele
Imparitesti si alte festivititi. Culoarea rosie este specifici pentru vremea
Postului Mare si pentru zilele de praznuire ale martirilor, iar cea neagra pen-
tru saptpmana Sfintelor Pétimiri ale Domnului®.

Amintim in acest context si Hotédrarea nr. 5274 din 5 iulie 2012 a Sfantu-
lui Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane in legdtura cu modalitatea unitara

“ Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1192.

% Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor..., vol. 1, cap.
181, p. 201: ,,... se imbraci cu sfita (felonul), care este imbracidminte alba..”.

% Pr. V. Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 90.

7 Pr. V. Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 91.

8 Pr. V. Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 92.
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de folosire a mantiei si mitrei, precum si a vesmintelor arhieresti de culori
diferite, de catre Inaltpreasfintitii si Preasfintitii Parinti ierarhi in timpul ser-
viciilor religioase, in acord cu practica din celelalte Biserici Ortodoxe, aceste
hotérari fiind valabile si pentru purtarea vesmintelor preotesti de cétre
preotii din parohii. In timpul Postului Mare se foloseste, de obicei, felon de
nunate mai inchise (visiniu, stacojiu, mov sau rosu), iar in sdptaména Sfin-
telor Patimiri, felon de culoare mov inchis sau negru, toate aceste culor ex-
primand sentimentul de pociinta, de intristare si de plans pentru Péitimirile
Domnului. La Praznicele Imparitesti inchinate Mantuitorului Hristos, pre-
cum si in duminicile anului bisericesc, ca Praznice pascale siptpmanale, la
praznuirea Sfintilor Apostoli, a Sfintilor Ierarhi, domnitori si a altor sfinti,
se folosesc vesmintele de culoare albd, aurie sau galbena, fiind un simbol al
luminii Invierii, specifice perioadei pascale, ale bucuriei, curatiei si lumindrii,
precum si un chip al darului lui Dumnezeu. Aceeasi reguld se urmeaza sila
savarsirea Sfintelor Taine. La Praznicele Maicii Domnului si ale Sfintilor In-
geri se folosesc vesmintele albastru deschis, alb sau auriu, aceste culori fiind
simboluri ale fecioriei si curitiei, inchipuind stralucirea si curatia Sfintilor
Ingeri. La Praznicul Iniltarii Sfintei Cruci (14 septembrie) se folosesc
vesmintele de culoare rosie, in amintirea jertfei sangeroase a Mantuitorului,
in conformitate cu Evanghelia Praznicului. In Duminica Sfintei Cruci (a treia
din Postul Mare) se folosesc vesminte de culoare aurie, intrucat Praznicul
acesta cade in zi de duminic4, iar textul Evangheliei se refera la purtarea cru-
cii duhovnicesti, nu la o jertfd sdngeroasa. La sarbatorile Sfintilor mucenici
se folosesc vesminte de culoare rosie, culoarea aceasta fiind simbolul jertfei
sangeroase pentru credinta. La Praznicele Intrarii Domnului in Ierusalim,
precum si la cel al Pogorarii Sfantului Dubh si la sarbatoarea Sfintei Treimi,
din a doua zi de Rusalii, precum si in zilele de praznuire a Sfintilor Cuviosi
(de Dumnezeu purtitori) se folosesc vesmintele de culoare verde, aceasta
fiind simbolul ramurilor de finic, dar si al prezentei Sfantului Duh, Détéatorul
de viata. In Postul Sfintelor Pasti, inclusive la Liturghia Darurilor inainte
sfintite (cu exceptia simbetelor, duminicilor si a Praznicelor), culorile
vesmintelor trebuie sa fie unele cernite (negru/albastru/ verde/mov inchis),
aceste culori find simboluri ale intristarii si pocéintei pentru pacate in scopul
innoirii vietii. In posturile Nasterii Domnului, Adormirii Maicii Domnului
si Sfintilor Apostoli Petru si Pavel, culorile vesmintelor vor fi cele obisnuite
peste an, nefiind previzuti o disciplina liturgica penitentiala, desi se reco-
manda in timpul lor spovedania mai deas3, ele fiind Posturi de intensificare
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a evlaviei si a milosteniei, urmand pilda sfintilor. La slujbele de inmorméan-
tare se folosesc vesminte de culoare albi, aurie sau galbena, pentru cé prin
aceste culori marturisim credinta in Inviere. La procesiuni se foloseste cu-
loarea alba, aurie sau galbend, aceste culori exprimand lumina de siarbatoare.
In aceeasi hotarare a Sfantului Sinod se face precizarea ci pentru orice cu-
loare a vesmintelor arhieresti, si se intelege si a celor preotesti, stiharul va fi
totdeauna numai de culoare alb4, cu exceptia slujbelor specifice Postului
Mare, aceasta culoare albi a stiharului inchipuind Lumina de la Schimbarea
la Fata de pe Muntele Taborului, cind hainele Méantuitorului ,s-au ficut albe
ca lumina” (Matei 17, 2)%.

Materia din care este confectionat felonul a fost pana in sec. IX inul. In
ceea ce privesc polistavroasele acestea erau confectionate din 1ana alba sau
din matase, intrucat felonul polistavros era purtat de cei mai distinsi sluji-
tori®.

In ceea ce priveste forma felonului, in primele secole, aceasta era aceeasi
ca si cea a lumii greco-romane: o manta formaté dintr-o bucata mare de
stofd, rotunda, care la mijloc avea o deschizatura potrivita pentru a putea fi
introdusa pe cap®..

b. In Apusul crestin

La inceputuri, in Apus, casulele erau solide, groase, pentru a fi imper-
meabile, iar in bisericile bogate acest vesmént era confectionat din métase.
Casulele din mitase erau scumpe si ele erau purtate la ocazii speciale®.

In sec. IX, casula confectionata din mitase era un vesmant obisnuit in
Galia, chiar si pentru preoti. Se pare ca relatiile comerciale bune cu Orientul
permiteau aprovizionarea cu stofe de calitate de la Constantinopol, din Siria,
Persia, Arabia, Egipt si chiar India®*.

In ceea ce priveste forma casulei, in timp au aparut tot felul de inovatii
de croitorie ale acestui vesmant, ea avand si o dublura sau captuseald, uneori

¥ Hotdrdrea nr. 5274 din 5 iulie 2012 a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne in le-
gdturd cu modalitatea unitard de folosire a mantiei si mitrei, precum si a vesmintelor
arhieresti de culori diferite, de céitre Inaltpreasfintitii si Preasfintitii Pirinti ierarhi in timpul
serviciilor religioase, in acord cu practica din celelalte Biserici Ortodoxe, https://[www.goo-
gle.com/search?, accesat 31.10.2019, ora 21.40.

%0 Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 92.

51 Preotul Vasile Gregorian, Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, p. 92.

52 Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1194.

5% Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1195.
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de culoare diferitd®. De-a lungul secolelor, acest vesmant a avut felurite
forme si marimi, actualmente revenind la forma sa gotica. La inceputuri el
era fard decoruri, ampluy, dar simplu prin naturd, cazand usor in jurul tru-
pului. Incepand si se stramteze, la felon au inceput s apari si ornmentatii
simbolice in diverse infatisari. Desi acest vesmant liturgic ar trebui facut din
matase, avand o culoare specifica, in functie de ziua litrugica, ultimele
norme din crestindtatea apuseana permit Adundrii episcopale si hotarasca
materialul si modelul dupa care el trebuie confectionat, in functie de cultura
regionald, cu péstrarea randuielii liturgice specifice Apusului crestin®.

La inceputuri, acest vesmant liturgic avea si capison sau glugd, care in
timp a dispérut, desi nu stim cu precizie in ce perioada s-a produs aceasti
modificare. Probabil ca eliminarea capisonului a avut loc firesc, deoarece ca-
sula era folosita doar in spatii inchise, in Bisericd, unde nu mai erau intem-
perii, asa incat nu mai era nevoie de capison sau gluga, care sa acopere capul.
Déja in mozaicurile existente la Ravena si Roma casula nu mai avea capison
sau gluga®s.

In privinta culorii folosite pentru acest vesmant liturgic, aceasta este pana
astdzi in mod obisnuit cea alba. Asa de pilda, in SUA, ,felonul alb se foloseste
atat la Liturghiile obisnuite, cat si la cele speciale, la alte slujbe sévarsite in
afara bisericii, si ori de cate ori este necesar, in functie de loc si de persoanele
care participa la slujba”. In situatia in care culoarea felonului este cea alba,
vesmantul care se pune peste felon (stola, echivalentul epitrahilului din Bi-
serica Résaritului), trebuie sa aibd culoarea adecvata zilei liturgice®®.

6. Imbracarea felonului

Preotul imbracé felonul peste stihar, epitrahil si brau, dupa ce il binecu-
vinteaza si il sdruta pe crucea din spate, zicand rugéciunea: ,Preotii T4i,
Doamne, se vor imbréca intru dreptate si cuviosii Tai intru bucurie se vor
bucura, totdeauna acum si pururea si in vecii vecilor” (Psalmul CXXXI, 9).

% Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1196.

% Rev. Jovian P. Lang, OFM, Dictionary of the Liturgy, pp. 98-99.

% Chasuble (H. Leclercq), in Fernard Cabrol et Henri Leclercq, Dictionaire d Archeologie
Chretienne et de Liturgie, p. 1196.

57 Rev. Jovian P. Lang, OFM, Dictionary of the Liturgy, pp. 98-99.

% Rev. Jovian P. Lang, OFM, Dictionary of the Liturgy, pp. 98-99.

% Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2012, p. 116.
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III. Semnificatia mistico-simbolica a felonului

a. In Biseirca Résaritului

Referindu-ne la semnificatia mistico-simbolica a acestui vesmant liturgic,
vom spune cd la Sfantul Ioan din Kronstadt gasim afirmatia ca ,sfita sau fe-
lonul inseamna platosa dreptatii”®.

Parintele Alexader Schmemann il interpreteaza ca pe manifestarea slavei
Bisericii ,,ca o creatie noud, este bucuria, adevirul si frumusetea vietii noi,
chipul Imparitiei lui Dumnezeu si a Imparatului Care S-a impadritit si in po-
doabd s-a imbrdcat... pentru vecie”®!.

Potrivit comentariului liturgic al Sfantului Gherman, patriarhul Constan-
tinopolului, semnificatia mistico-simbolica a felonului este urmatoarea: ,fe-
lonul infitiseaza haina purpurie pe care impiosii batjocoritori i-au adus-o
lui lisus. Felonul mai simbolizeazi si haina cea lungé a Botezului”®.

In perioada interbelic4, intr-o scriere liturgica de popularizare, publicata
la Arad, felonul este definit ca fiind ,un vesmant larg, fara méneci, care ne
aduce aminte de hlamida (haina mohorati) cu care a fost imbracat Mantui-
torul de catre soladati in curtea lui Pilat (Matei 27, 27-28)%.

Potrivit Sfantului Simeon al Tesalonicului, culoarea albi a felonului sim-
bolizeazi curatenia si sfintenia liturghisitorului si stralucirea slavei si a lu-
minii dumnezeiesti, pe are o reflecta slujirea preoteasca®. Sfita sau felonul
nu are méaneci, deoarece inchipuie imbriacidmintea (hlamida purpurie) cu
care a fost imbracat in batjocura Mantuitorul, in curtea lui Pilat. Acoperirea
intregului trup, de la cap pana la picioare, se face pentru purtarea de grija
cea de sus a lui Dumnezeu pentru noi si pentru puterea lui Dumnezeu cea
cuprinzatoare si pazitoare; sfita se ridica dinainte in vremea slujbelor ca si
cum ar fi niste aripi®.

6 Sfantul Ioan de Kronstadt, Liturghia — Cerul pe pamadnt.Cugetdri mistice despre Bisericd
si Cultul divin ortodox, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 249.

61 Alexandre Schmemann, Euharistia — Taina Impdretiei, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 31.

62 Sfantul Gherman al Constantinopolului, Télcuirea Sfintei Liturghii, Colectia ,Comorile
pustiei’; Editura Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 23.

% Cunostinte liturgice, f.a, f1., p. 14.

6 Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor..., vol. I, cap.
181, p. 201: ,sfita (felonul) ... este alba pentru curitia, sfintenia si pentru imbricamintea
dumnezeiestii slave, cdci Dumnezeu este lumini si Se imbracd cu lumina ca si cu un
vesmant”.

 Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor..., vol. 1, cap.
81, p. 134: ,, ...sfita insemneaza haina cea rosie de la Patimi... polistavrosul insemneaza
darul lui Dumnezeu cel purtétor de grija, pazitor si cuprinzétor, pentru care s-a aratat nou
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Felonul mai simbolizeaza harul, puterea, dreptatea si sfintenia lui Dum-
nezeu, asa cum reiese din formula pe care o rosteste preotul slujitor in mo-
mentul imbracirii cu el: ,Preotii tai, se vor imbraca cu dreptate si cuviosii
Tai se vor bucura” (Ps. 131, 9)%. De asemenea, inseamna si haina lungé a Bo-
tezului, purtatd de neofiti, adica a celor de curdnd botezati care au fost re-
nascuti ,,prin apa si prin duh” (loan 3, 5) la viata cea noud in Hristos.

Dupa liturgistii mai noi,

sfelonul este icoana vietii, adica a intrupdrii, a Patimii si a in-
vierii Domnului nostru lisus Hristos, (momente) ce se pome-
nesc si se innoiesc la Sfanta Liturghie. Bucuria Invierii se
inchipuie prin cAmpul alb al felonului, intruparea se arat prin
semnul Vitleemului la poale, iar Patima si Moartea lui lisus
Hristos se inchipuie prin Crucea de la spate™.

Dupé cum arata Sfantul Ioan de Kronstadt

»vesmantul ingeresc al preotului in timpul slujbei (sfita sau
felonul) si in afara slujbei (rasa lunga cu maneci largi) trebuie
sa-i inspire acestuia simtdmantul ca trebuie sd fie sfant, lipsit
de riutate, nepitimas, ceresc, staind neadormit de straja man-
tuirii, ca un inger; cé trebuie sa vesteasca mereu oamenilor voia
lui Dumnezeu, adevarul lui Dumnezeu, pentru ca oamenii sa
nu se ratdceascd pana la capat”®,

b. In Apusul crestin
In Apusul crestin casula sau planeta (felonul) este semnul distinctiv al
preotiei, simbolizand jugul lui Hristos®.

si a suferit patimile”. A se vedea in acelasi sens si cap. 181 a aceleiasi lucrari, in care Sfantul
Simeon aratd urmdtoarele: ,La sfita nu se fac méneci, céci inchipuie acoperirea intregului
trup de la cap péna la picioare se face pentru purtarea de griji cea de sus a lui Dumnezeu
pentru noi si pentru puterea lui Dumnezeu cea cuprinzatoare si pazitoare, sfita se ridica
dinainte in vremea sfintelor slujbe ca si cum ar fi niste aripi”

¢ Liturghier, p. 116.

7 Pr. E. Braniste, Liturgica Generald, p. 621.

% Sfantul loan din Kronstadt, Liturghia — Cerul pe pamdnt..., p. 240.

¢ Rev. Jovian P. Lang, OFM, Dictionary of the Liturgy, pp. 98-99.
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IV. Referinte tipiconale privitoare la purtarea felonului

Potrivit randuielii liturgice a Bisericii, felonul este purtat la toate randu-
ielile bisericesti in cadrul cérora se citeste Sfanta Evanghelie. Cu toate aces-
tea nu doar aceste randuieli liturgice se sivarsesc de catre preot fiind
imbracat si in felon, ci exista si alte categorii de slujbe, precum laudele
bisericesti si unele ierurgii speciale, care in pofida faptului ca nu au citire
din Sfanta Evanghelie in cuprinsul randuielii lor, trebuie savarsita de catre
preot purtand epitrahil si felon. Astfel:

La Vecernia cu vohod felonul trebuie imbrécat de citre preot in timpul
cantarii la strana a ultimei stihiri de la Doamne strigat-am, adicd inainte can-
tarii stihirii de la Slavd...”, precedata de Si acum..., in timpul céreia preotul
face Vohodul in mijlocul Bisericii. Acest Vohod are ca semnificatie simbolica
Intruparea lui Hristos, coborarea Lui din slava Sa cea mai presus de ceruri,
in mijlocul pdmantului, pentru a lua prin actul chenotic al micsorarii slavei
Sale dumnezeiesti, chipul smeritului nostru trup”’. Imbricarea preotului in
felon inainte de a savérsi Vohodul Vecerniei insemna tocmai asumarea de
catre Hristos, in chip smerit a firii noastre umane, adicd imbracarea lui in
trup. In acest sens, Sfantul Simion al Tesalonicului araté:

,Vohodul... arata toate ale Tntrupérii, pentru cd a iesi si a se
pogora insemneaza pogorarea si smerenia lui Hristos; a fi im-
bricat cu vesminte insemneazi Intruparea; a sta in mijlocul Bi-
sericii si a pleca capul insemneaza ca Mantuitorul s-a rastignit

" Tipic bisericesc, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1976, p. 280
si 23-24. A se vedea si indicatia din Tipiconul Stantului Sava cel Sfintit: ,si cand zicem sti-
hul: Cd s-a intarit mila Lui peste noi..., canta amandoud stranele impreuna. Atunci preotul
face metanie celui mai mare si intrand in Sfantul Altar se imbraca in felon, iar noi cantam
Slavi... Si indaté face Vohodul deschizand Sfintele Usi, inainte mergand cu doud sfesnice
aprinse, iar diaconul tinand cédelnita, iar dupa dénsul preotul slobozit avand felonul in
jos, si std preotul in mijlocul Bisericii, in dreptul Sfintelor Usi..” (Editura ,Bucovina Istoricd’,
Suceava 2002, p. 11). A se vedea in acest sens si Liturghierul, p. 42: ,,... cind se zice stihul
Cd s-a intdrit mila Lui ..., preotul imbracé felonul, apoi cand incepe cantarea Slavd... se
deschid Usile Imparitesti .. Amintim si lucrarea Tipicul Sfantului Sava. Text si comentariu
liturgic, vol. 1, Editura Credinta noastri, p. 36. In acelasi sens amintim si tipicul Manastirii
Presfintei Néscéitoare de Dumnezeu Binefacétoarea, pastrat in codicele Atena 788, care
consemneazd in mod special urmaitoarea indrumare tipiconald: ,ori de céte ori este
Vohod..., mérturie sta faptul acesta ca preotul imbraca felonul, la inceputul Vecerniei, la
fel si diaconul stiharul si tdméiazd” (citat la Foundulis, Dialoguri liturgice, vol. 1, p. 225).

71 Lucian Farcasiu, ,Semnificatia mistico-simbolica a slujbei Vecerniei”, in rev. Teologia, nr.
2, 2005, p. 58.
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in mijlocul paméntului, a murit si S-a pogorat la iad pentru noi.
Drept aceea se roagé plecandu-se in tacere, ca dandu-Se pe Sine
Parintelui, pogorandu-Se in iad si de acolo ne-a izbavit... Voho-
dul Vecerniei mai insemneaza si pogorarea lui Dumnezeu ce se
va face in veacul cel mai de apoi”™”

De aceea, Vohodul Vecerniei nu se poate face niciodatd de cétre preot,
fiind imbracat doar in epitrahil”.

La Utrenia sirbatorilor, a Praznicelor Imparitesti precum si la Utrenia
duminicilor in cadrul cérora se citeste Sfanta Evangelie, preotul imbraca fe-
lonul inainte de a se face cadirea, adica atunci cind se incepe a se canta Po-
lieleul sau Binecuvantirile Invierii’%, dezbracandu-se de felon dupi ecfonisul
Cu mila si cu indurdrile... de dupa psalmu 50, si imbriacandu-se din nou
dupa ultima stihira de la Laude, la Si acum..., dezbracandu-se de felon dupa
Otpustul Utreniei, dacd nu urmeaza imediat sdvarsirea Sfintei Liturghii”.

Daci in cardul Utreniei zilelor de rdnd, nu se citeste Sfanta Evanghelie,
dar in ziua respectiva se face praznuirea unui Sfant cu doxologie Mare,
atunci preotul imbraca felonul doar inainte de stihira de la Si acum... a Lau-
delor, dezbriacandu-se de acesta dupd Outpustul Utreniei’®.

Daca Sfanta Liturghie va urma indaté dupa slujba Uterniei, atunci preotul
va imbraca toate vesmintele, indatd dupa Dumnezeu este Domnul..., pentru

72 Sfantul Simeon, arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor..., cap. 333-
334, p. 81.

73 A se vedea in acest sens loannis Foundulis, Dialoguri liturgice, vol. 1, p. 225.

7 Precizarea din Tipiconul Sfantului Sava cel Sfintit, p. 15, arata c: ,la cantarea Privegherii
de toatd noaptea, cind se face Polieleu si se canta Psalmii: Laudati numele Domnului...si
Marturisiti-va Domnului..., atuncea se pune analogul in mijlocul bisericii si pe dansul
icoana Praznicului Domnesc ce se praznuieste in acea zi sau a Nascétoarei de Dumnezeu
sau a Sfantului sau a Sfintei. Si se imbraca cel mai mare in felon si toti preotii in feloane
dupa obicei si, iesind din Altar prin Usile Imparitesti, stau cate doi imprejurul analogului...
ia cel mai mare cédelnita... si cadeste intai imprejur Icoana cea de pe analog si, mergand
toti in Altar, cadeste Sfanta Masa si tot Altarul si in bisericd toate Sfintele Icoane”. A se
vedea in acest sens si Liturghierul, p. 91: ,Se canta al doilea rand de sedelne. Iar duminica,
dupé catisma a satesprezecea (Psalmul 118: Fericiti cei fird de prihand...), la strane se canta
Binecuvantarile Invierii (Binecvintat esti Doamne, invatd-ne indreptdirile Tale). Daci este
praznic ori sarbatoarea unui sfant cu Polieleu, se cinté Polieleul si Mérimurile. Preotul isi
ia felonul si face cadire mare; la praznice cadirea se face la Marimuri, iar duminica la Bi-
necuvantirile Invierii ...

7 Tipicul bisericesc, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1976, p.
281. In Liturghier nu se face nicio referinta la dezbricarea felonului de citre preot in cadrul
slujbei Utreniei, dupd Ecfonisul Cu mila si cu indurdrile si cu iubirea de oameni...

76 Tipicul bisericesc, p. 281.
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cé va incepe in timpul Utreniei sivarsirea in taind in Sfantul Altar a randuielii
Proscomidiei’’, ori se cunoaste faptul ca nu este ingdduit preotului sa
savarseascd aceastd rinduiald doar in epitrahil, sau doar in epitrahil si felon,
ci trebuie sa fie imbrécat in toate vesmintele, asa cum va sluji si Dumneze-
iasca Litrghie, Proscomidia constituindu-se ca prima parte a acesteia’.

La Utreniile cu randuiala speciald, precum Denia Canonului Celui Mare,
a Sfantului Andrei Criteanul, din joi sdptamanii a Postului Mare, sau Denia
Imnului Acatist al Bunei Vestiri a Preasfintei Nascitoarei de Dumnezeu, din
Sambiéta aceleiasi saptaméni, precum si la Deniile din saptamana Sfintelor
Patimiri, care au in randuiala lor si citire din Sfintele Evanghelii, felonul este
imbracat la momentul Dumnezeu este Domnul...”.

Daca slujba Vecerniei se siavarseste cu Priveghere, adica impreunata cu
Litia si slujba Utreniei, felonul este imbricat de catre preot inainte de a in-
cepe cddirea de la inceputul acestei Privegheri, deschizandu-se Usile
Imparatesti, prin care preotul iese pentru a face cadirea mare. Preotul im-
braci felonul inaintea acestei cadiri si a deschiderii Usilor Imparatesti, ur-
mand ca acesta si fie dezbracat, indata dupé ce se rosteste binecuvantarea
treimicé a Privegherii: Slavd Sfintei si celei de o fiintd si de viatd facdtoarei
si nedespartitei Treimi...*°, urmand ca in timpul citirii la strana a psalmului
103, preotul sa iasé pe solee purtand pe gat doar epitrahilul®'.

77 Tipicul bisericesc, p. 281. A se vedea in acest sens si indicatia tipiconala din Liturghier, p.
90: ,Cand Utrenia se sdvarseste dimineata, inaintea Sfintei Liturghii, atunci, in timp ce se
cantad troparele, in Altar se randuiesc sfintele vesminte spre imbrécarea sfintitilor slujitori
pentru Sfanta Litrughie. Terminandu-se troparele, se inchide dvera Usilor Imparitesti, ri-
ménand astfel pana ce se sfarsesc de citit catismele de rand ale Psaltirii; iar preotul, ldsand
epitrahilul, iese impreund cu diaconul pentru a se inchina, dupé randuiala care se va ardta
la inceputul Proscomidiei. $i venind iardsi in Sfantul Altar, se imbraca, urmand in toate
acestea randuiala insemnata la inceputul dumnezeiestii Proscomidii”.

78 loannis Foundulis, Dialoguri liturgice, vol. 1, p. 225: ,Toate manuscrisele Sfineti Litrghii si
toate editiile tiparite, precum si Randuiala Sfintei Liutrghii a patriarhului Filotei, aseaza
Proscomidia dupa randuiala imbracarii preotului si dupé randuiala spélarii mainilor. Preotii
din vechime, ca si fie mai liberi in miscarile lor, obisnuiau sa tind felonul indoit deasupra
gatului si sd lase in jos in timpul cédirii la sfarsitul Procomidiei, lucru care se intampla si
pana astazi la Sfantul Munte”.

7 Tipic bisericesc, p. 281 si 167: ,In timpul cAntirii troparului, preotul imbraca felonul’”.

80 Tipic bisericesc, p. 55: ,Preotul imbricat cu epitrahilul si felonul, deschide dvera si Usile
Imparitesti si luand cadelnita incepe sa cadeasca din Sfantul Altar, ficand cidirea mare
dar fara sa spuna nimic” A se vedea in acest sens Liturghierul, p. 17: , ... intrand in Sfantul
Altar, preotul imbraca epitrafilul si felonul (in ménéstiri, doar mantia si epitrafilul), siru-
tand Sfanta Cruce ce este deasupra lui, si, ludnd céddelnita si stand inaintea Sfintei Mese,
pune tdmaie, zicand rugédciunea tdmaii, in taind; si asa cideste Sfanta Masa imprejur, in
chipul crucii, si tot Altarul si deschide Usile Impareitesti ..”,

81 Tipic bisericesc, pp. 280-281 si 56: ,In timpul anixandarelor, preotul dezbraci felonul si
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Felonul este imbrécat de cétre preot si la inceputul slujbei Ceasurilor
Imparitesti din ajunul Nasterii Domnului®?, Ajunul Bobotezei®? si din Vine-
rea cea Mare a Saptadmanii Sfintelor Patimiri®*.

La Pavecernita Mare din Ajunul Criciunului, a Bobotezei si a Bunei Ves-
tiri, felonul este imbrécat inainte de iesirea la Litie®>, cunoscut fiind faptul
ca in aceste zile Litia Praznicului se sdvarseste impreunatd cu slujba
Pavecernitei celei Mari, intrucat Vecernia a fost sivarsitd spre pranz, im-
preund cu Sfanta Liturghie din ajun. De asemenea, la Pavecernita cea Mare
savarsitd in prima saptaména a Postului celui Mare, aceste zile fiind zile ali-
turgice, Sfanta Evanghelie se citeste la sfarsitul slujbei Pavecernitei, inaintea
rugiciunii Otpustului®. In aceasta situatie, dupa rugiciunea Nepdtatd, ne-
intinatd..., preotul intra in Sfantul Altar, imbraca felonul, deschide Usile
Imparitesti si provoaca citirea Sfintei Evanghelii. Dupa citirea Sfintei Evan-
ghelii, inchide Usile Imparitesti, dezbraci felonul si iese prin usa de miaza-
noapte pe solee, inaintea Usilor Imparitesti, rostind rugiciunea Otpustului
Stdapdne mult-milostive..., apoi zice ectenia intreitd speciald de la Miezonop-
ticd, cu care se incheie slujba Pavecernitei Mari®’.

La savarsirea Sfintelor Taine, felonul va fi imbrécat la inceputul savarsirii
slujbei, fiind dezbricat dupa Otpust. In acest sens indicatiile tipiconale din
Molitfelnic prevad, inaintea randuielii fiecarei Sfinte Taine faptul ca ,,preotul

iese dinspre usa spre miazanoapte in fata Usilor Imparitesti, unde citeste, ca de obicei, ru-
gaciunile Vecerniei..”.

82 Tipic bisericesc, p. 63: ,Preotul imbraca epitrahilul si felonul” A se vedea in acest sens si
Mineiul pe Decembrie, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox&, Bucuresti, 2005,
p. 405; A se vedea in acest sens si Anuarul liturgic si tipiconal 2019, p. 598.

8 Tipic bisericesc, p. 63: ,Preotul imbraca epitrahilul si felonul” A se vedea in acest sens si
Mineiul pe Ianuarie, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, ... , p.
...; Precum si Anuarul liturgic si tipiconal 2019, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxi, Bucuresti, 2018, p. 51.

84 Este foarte interesant faptul ca in Tipicul bisericesc, p. 281 se prevede ci la slujba Ceasurilor
Imparitesti din Vinerea cea Mare a Sfintelor Pitimiri ale Domnului preotul este ,,imbracat
in toate vesmintele” Spre deosebire de aceastd prevedere din Tipic, in Anuarul liturgic si
tipiconal 2019, Bucuresti, 2019, p. 246, se stipuleazi cd,, ... preotul se imbraca in vesminte
(epitrahil si felon). Mi se pare mult mai indretptita aceasta prevedere din Anuarul liturgic,
ca preotul sa slujeasca Ceasurile Impiritesti ale Vinerii celei Mari, fiind imbracat doar in
epitrahil si felon.

8 Tipic bisericesc, p. 281.

8 Ceaslovul cel Mare, Editura Biserica Ortodoxa, Alexandria, 2003, p. 150: ,Preotul, numai in
primele cinci zile din sdptamana intai a Postului Mare, imbraca felonul, deschide sfintele usi
si citeste Evanghelia randuita, apoi inchide usile si dezbraca felonul. Urmeazi Otpustul.

87 Anuar liturgic i tipiconal 2019, p. 153.
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se imbraca in epitrahil si felon®”, In cazul Tainei Sfantului Botez, preotul isi

va pune si manecutele, potrivit indrumadrilor tipiconale®’. Randuiala
impartasirii grabnice a celor bolnavi va fi savarsita de catre preot de aseme-
nea purtand epitrahil si felon®. In situatia in care Sfintele Taine a Botezului,
Mirungerii, Marturisirii sau Spovedaniei, Cununiei si Sfantului Maslu se
savarsesc indatd dupa Sfanta Liturhie, preotul va raimane imbrécat pentru
savérsirea lor in toate vesmintele®'.

Dintre ierurgii, preotul va fi imbrécat in epitrahil si felon la Sfestanie sau
Slujba Sfintirii celei mici a apei®?, Inmormantare®, Parastas®, Randuiala bi-
necuvantdrii casei celei noi, in care urmeaza a locui cineva pentru intaia
oara®, la slujbele Tedeum-urilor, intrucat aceste slujbe au in continutul lor
si citire din Apostol si din Sfanta Evanghelie.

8 Molitfelnic, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2019, Botez: ,,In-
trand preotul in Bisericd se imbraci in sfitd (felon — n.n.) de culoare albd, punind si
ménecutele’, p. 38; Slujba Marturisirii: ,Duhovnice, venind la tine cei ce vor si se mértu-
riseasca, sd stai tu imbrécat in toate vesmintele preotesti inaintea icoanei Stapanului Hris-
tos si, chiar dacd ar fi marturisirea in graba, fird epitrafil si felon sd nu indrdznesti a
marturisi’, p. 63; Maslu: ,,... adunandu-se sapte preoti sau trei numai, in biserica sau in casd,
se imbracd cu epitrahile si feloane ..J, p. 127. A se vedea in acest sens si Slujba Sfantului
Botez si randuieli legate de nasterea omului, Editura Institutului Biblic si de Misiune Or-
todoxa, Bucuresti, 2014, p. 51; Slujba Sfantului Maslu si rugdciuni pentru bolnavi, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p. 3, precum si Tipic bisericesc,
pp. 232 si 236.

Molitfelnic, p. 38. A se vedea in aceste sens si Slujba Sfantului Botez si randuieli legate de
nasterea omului, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2014, p.
51: ,Intrand preotul in Bisericd, se imbraca in epitrafil si felon de culoare alba, punand si
manecutele ..;, precum si Aghiasmatar, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2014, p. 36; Tipic bisericesc, p. 226.

Molitfelnic, p.170: ,Preotul, ajungand la bolnav si pubandu-si epitrahilul si felonul, zice
... A se vedea in aceste sens si Aghiasmatar, p. 173 si Tipic bisericesc, p. 234.

Tipic bisericesc, pp. 281-282.

Molitfelnic, pp. 423-424: ,Preotul, cu epitrahilul si felonul .. A se vedea in aceste sens si
Aghiasmatar, p. 188; Tipic bisericesc, p. 256.

A se vedea in acest sens: Tipic bisericesc, p. 265, precum si Panihida, p. 139.

Panihida, adicd slujbele inmormantdrii si alte slujbe pentru cei rdposati, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2016, p. 153: ,Preotul se imbraca in epitrahil
si felon..” Este foarte interesanté observatia pe care o face Sfantul Sava cel Sfintit in Tipi-
conul sau, privitor la slujba parastasului care se savérseste Vineri seara, dupa sfarsitul Ve-
cerniei, potrivit cireia aceasta randuiald este savarsitd de catre preot in epitrahil si felon:
,Vineri seara, dupa sfarsitul Vecerniei, imbracdndu-se preotul cu felonul si diaconul cu sti-
harul si luand cadelnita si tdméie, merg in pridvor, inaintea lor fiind paraclisierul cu
sfesnicul aprins..” (Tipicul Sfantului Sava. Text li comentariu liturgic, p. 70).

% A se vedea in aceste sens Tipic bisericesc, p. 260.
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In afara de acestea existi si alte randuieli la care Molitfenicul randuieste
ca preotul sa fie imbricat in epitrahil si felon, desi in cadrul randuielii lor
nu se citeste din Sfanta Evanghelie. Acestea sunt: Randuiala sfintirii unei te-
melii de casd®, Randuiala ce se face la fintana cea noud, dupi terminarea
construirii ei”’, Rdnduiala binecuvantitii ostasilor in vreme de aparare a pa-
triei®, Randuiala pentru punerea temeliei bisericii si infigerea crucii in pa-
mant®, Randuiala rugéiciunii pentru asezarea Sfintei Cruci pe acoperisul
bisericii nou zidite si al clopotnitei!®, Randuiala sfintirii noului chivot in
care se vor pastra Dumnezeiestile Taine (Sfanta Euharistie)!?!, Rinduiala la
infierea de copii'®, Randuiala la facerea rasoforului'®, Randuiala binecuvan-
tarii imbracdmintelor si acoperamintelor Sfintei Mese si a Proscomidiaru-
lui'®, Randuiala sfintirii clopotului!®®, Randuiala sfintirii Crucii si a Troitei'®,
Réanduiala sfintirii ilitonului (invelisul Antimisului'”, Randuiala sfintirii cru-
cii ce se aseazd la mormant'®, Randuiala primirii la credinta Ortodoxa a
celor de alti credinta'®.

% A se vedea in aceste sens si Tipic bisericesc, p. 259: ,Preotul, invesméntat in epitrahil si
felon ..”

7 Tipic bisericesc, p. 262.

% Molitfelnic, p. 666: ,,... arhiereul ambracat cu epitrahilul, omoforul mic si cu camilafca, sau
preotul cu epitrahilul si felonul ..”.

% Molitfelnic, p. 765-766: ... ierarhul sau loctiitorul sdu se imbraca in toate vesmintele
arhieresti (iar dacd este preot, in cele preotesti) ..

190 Molitfelnic, p. 782: ,,... Preotul se imbraca cu epitrahil si sfita ...

01 Molitfelnic, p. 789: ,,... preotul iese din altar prin usile impéritesti, imbracat in epitrahil si
felon ..”

192 Molitfelnic, p. 585: ,Preotul imbricat in epitrahil si felon ..”.

193 Réanduielile calugdriei, slujba inmormantdrii calugdrilor, Regulamentul monahal, Curtea
de Arges, 2002, p. 8: ,Sfarsindu-se Ceasurile, igumenul ia epitrahilul si felonul si stind in-
aintea sfintelor usi, se duce acolo cu cel ce vrea sd primeascé inceputul sfantului chip, insotit
fiind de batranul sau”

194 Molitfelnic, p. 792: ,,... iese preotul din altar, imbrécat in epitrahil si felon ..”

195 Molitfelnic, p. 824: ,daca slujeste arhiereul, se imbraca cu toate vesmintele arhieresti sau
numai cu mantia, cu epitrahilul, cu omoforul si camilafca; iar daca slujeste numai preotul,
se imbraca cu epitrahilul si cu felonul”

196 Molitefelnic, p. 832: ,,... preotul iese din altar fiind imbracat cu epitrahilul si cu felonul ..””

97 Molitefelnic, p. 840: ,,... preotul, imbracat cu epitrahilul si cu felonul ..”

198 Molitefelnic, p. 414: ,Preotul, imbricat in epitrahil si felon..”” A se vedea in acest sens si
Panihida, p. 175.

199 Primirea la Ortodoxie a celor de alte credinte, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Bucuresti, 2014. Preotul va purta epitrahil si felon in toate momentele ce con-
stituie chemarea si trecerea celor de alte credinte la Ortodoxie. Astfel, la etapa marturisirii
pacatelor ,preotul, purtand epitrahil si felon, il primeste, pe cel ce vine la credint, in pro-
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Istoricul, evolutia si semnificatia mistico-simbolicd a felonului in Résdritul si Apusul crestin...

De asemenea, in cadrul Randuielii Acatistului se prevede cé preotul este
»invesmantat in epitrahil si felon”''°. Aceleasi prevederi sunt randuite si in
cadrul slujbei Paraclisului Preasfintei Néasciatoarei de Dumnezeu''.

V. Consideratii practice privitoare la purtarea felonului in cadrul ran-
duielilor liturgice

Intelegem, prin urmare, din cele expuse mai sus ci toate slujbele
bisericesti care au in randuiala lor si o lecturd din Sfanta Evanghelie, dar si
unele randuieli bisericesti sau slujbe mai importante, care n-au obligatoriu
in rdnduiala lor citiri din Sfanta Evanghelie, trebuie savarsite in epitrahil si
felon. In aceasta situatie, preotul imbraci felonul fie de la inceputul slujbei,
fie inainte de provocarea lecturii din Sfanta Evanghelie, in cazul in care res-
pectiva randuiald sau slujbé are in continutul ei si lectura din Sfanta Evan-
ghelie. Acest lucru se impune ca fiind necesar, pentru cé intotdeauna Sfanta
Evanghelie se citeste dintre Usile Imparatesti ale Sfantului Altar, ori intre
Usile Imparitesti, preotul sti intotdeuna imbricat in epitrahil si felon. Ni-
ciodata preotul nu trece prin Usile Imparitesti ale Sfantului Altar sau nu sta
intre ele, fiind imbréacat doar in epitrahil. De aceea, si la slujba Vecerniei
mari (cu Vohod), chiar daca in cadrul ei nu se citeste Sfanta Evanghelie, preo-
tul imbraca felonul inainte de a face Vohodul Mare, in cadrul ciruia intra
prin Usile Imparatesti.

Am observant, mai cu seama in ultima vreme, tendinta unor slyjitori ai
Sfantului Altar de a sluji unele Sfinte Taine, precum Botezul, Spovedania,

naosul bisericii, ascultandu-i mai intdi marturisirea pacatelor..” (p. 5). Urmeaza mai apoi
Lepadarile, primirea credintei ortodoxe si Randuiala ungerii cu Sfantul si Marele Mir a
eterodocsilor si schismaticilor, preotul raimanand imbracat la toate aceste randuieli in epi-
trahil si felon. La fel, in cadrul Randuielii primirii la Ortodoxie a celor de alte religii ,preotul
intra in Sfantul Altar si, imbracand epitrahilul si felonul, se inchina de trei ori inaintea Sfin-
tei Mese” (p. 41). De asemenea, si in cadrul randuielii Sfantului Metodie, patriarhul Con-
stantinopolului, pentru cei ce s-au lepadat de Ortodoxie, iar acum se reintorc la ea, preotul
»purtand epitrahil si felon, citeste rugédciunile” randuite (p. 59). Preotul va riméne imbracat
in epitrahil si felon pentru a sévarsi dupé aceea si Randuiala ungerii cu Sfantul si Marele
Mir. A se vedea in acest sens si Tipic bisericesc, p. 230.

10 Tipic bisericesc, p. 252. A se vedea in acest sens si Slujba ce se sdvdrseste in noaptea trecerii
dintre ani, cand se citeste Acatistul Domnului nostru Iisus Hristos, indicatia tipiconald din
Cartea de Tedeum, fiind urmétoarea: ,Preotul, purtand epitrahil si felon, deschide Usile
Imparatesti..” (Carte de Tedeum, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2017, p. 138). A se vedea in acest sens si Slujba ce se sdvdrseste in noaptea trecerii
dintre ani, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2012, p. 7.

U Tipic bisericesc, p. 253.
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Maslul, sau a unor ierurgii, precum Sfestania, Sfintirea casei celei noi sau in-
mormantarea, doar cu epitrahilul, ceea ce tipiconal nu este corect, o astfel
de practicd neputiandu-se sustine in nici un chip.

Cel mai adesea se slujeste Sfestania si Inmormantarea doar in epitrahil.
Practica aceasta nu este corecta tipiconal si nimic nu-1 poate scuza pe preot
ca sd imbrace si felonul la savarsirea acestor slujbe. De foarte multe ori se
motiveaza cd este prea cald afard, asa incét slujirea inmormantarii, de pilda,
devine mai comoda doar cu epitrahilul. Insa prezenta citirilor din Sfanta
Evanghelie in cadrul acestor slujbe il obliga pe preot si imbrace si felonul.

De alte ori se motiveaza ca felonul este greu de transportat, fiind un
vesmant liturgic mai bogat si adeseori captusit, pretandu-se de foarte multe
ori la a se sifona. Insa confectionarea unui vesmant mai usor, eventual
necaptusit, célcat special pentru a putea fi impachetat si purtat intr-un plic
de stofa, special croit, chiar si atunci cand slujba respectiva nu se savarseste
in Bisericd, poate constitui o buna solutie pentru ca preotul s aduci cu el
si felonul, alaturi de epitahil.

De altfel, in trusa special pregétita a unui preot constiincios, intotdeauna
aldturi de epitrahil se va gési si felonul, frumos impachetat, asa incat slujba
savarsita: Maslu, Sfestanie sau Inmormantare, chiar daca se sivarseste la
casa credinciosilor sau la cimitir, sa se poaté face dupé toatéd randuiala tipi-
conald, prescrisa in cértile de slujba.

Adaugam mai apoi faptul ca slujba inmormantarii unui crestin, doar cu
epitrahilul seamand mai degrabéd cu inmormantarea unui sinucigas, care
dupa cum se cunoaste, nu este savarsita dupd toata randuiala, ea fiind o ru-
gaciune foarte scurta, rostita de reguld la punerea mortului in groapa, preo-
tul purtand doar epitrahil'!2

12 Molitfelnic, pp. 279-280.
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Abstract

The present study discusses the problems facing the current church
singing, the fact that it is exposed to many possible directions of deve-
lopment and to many openings of perspective, even if it is very firmly
protected by the consistency and depth of the cultural manifestations.
It is exposed to Eastern or Western influences, but it must also face cul-
tural issues of cultural diversity, acculturation and multiculturalism.
In conclusion, the author expresses his hope that through the mercy of
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promotion and success of the orthodox sound universe, its opening and
spreading more useful, in a society in search of authentic values.
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pe situatiile existente din multe domenii. Céntarea bisericeasca

Realitétile acestui nou secol, solicita si pun presiune in multe feluri,
ortodoxa este si ea expusd multor posibile directii de dezvoltare
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si multor deschideri de perspective, chiar dacé este in mod foarte ferm, pro-
tejatda de consecventa si profunzimea manifestarilor cultice.

Avand in vedere cd in ultimile decenii au aparut noi discipline de organi-
zare si imbunatétire a viitoarelor proiecte, cum ar fi Managementul artistic,
care cuprinde in cadrul sau si Self-managementul, ne simtim oarecum
responsabilizati si noi la randul nostru, cu o privire de ansamblu asupra
evolutiei muzicii bisericesti in viitor, cu o analizi a posibilelor deschideri si
perspective de care ar trebui tinut cont.

Astfel, avem pe de-o parte, valorificarea esentelor melodice mostenite,
iar pe de alta, provocirile de a oferi tinerilor deja ,practicanti” ai retelelor
mass-media si mai ales tinerilor proaspéit convertiti (sau chiar eterodocsi),
o cantare bisericeascd, in masura, sa le ofere un bun imbold spre rugaciune
si spre apropierea de cultul ortodox. Prima varianta de a pune in valoare te-
zaurul ortodox existent, o mostenim de la dascilii nostri consacrati, din se-
colul trecut: (Ene Braniste, Grigore Pantaru, Gheorghe Ciobanu, Nicolae
Lungu, Nicu Moldoveanu... etc.) iar alte variante timide le constataim prin
noile realitati muzicale ale tinerilor ortodocsi, care sunt prezentati in mass-
media actuald, cu diferite variante componistice ale unor cantece, asa cum
am avut la Intalnirea Tinerilor Ortodocsi de la Sibiu sau de la Craiova. (ITO).

Aceste aspecte mentionate ne indicd, intr-un fel, limitele care ar trebui
sa strajuiasca evolutia céntarii folosite de trditorii ortodocsi in perspectiva
anilor care vor veni.

1. Prima idee importanta de retinut, este extrem de sugestiv exprimata
de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel in urmé cu doar citeva saptdmani.
Preafericirea Sa afirma ca: ,muzica bisericeasca este Evanghelia Cantata™.
Plasticitatea si profunzimea adevarului cuprinse in cuvintele de mai sus, in-
taresc inca o data faptul cd muzica practicata in cultul ortodox cuprinde in-
launtrul ei o ,,sfintenie’, care i este transmisa de catre ,,Sfantul Sfintilor’, care
se pogoard pe Sfanta Masa la fiecare Sfantd Liturghie si care este la doar
cativa metri distantad de strana unde se intoneaza aceasta cantare. Tot in
acest sens, vorbind despre valoarea inestimabila a laturii artistice atinse in

! https://evz.ro/parintele-patriarh-daniel-muzica-bisericeasca-este-Evanghelia-cantata, 13
septembrie, 2019. Autoarea Irina Stroe, adauga in continuarea acestui studiu cé: ,Muzica
bisericeasca nu este o simpla insiruire de note si cuvinte. Starea pe care ea o germineaza
depaseste frontiera emotiei simple, se uneste cu credinta, aidoma unei inefabile Coloane
a infinitului in trdire, punand astfel in valoare poezia muzicii bisericesti. Influenta asupra
sufletului este covarsitoare, fapt atestat inclusiv prin date stiintifice, prin instrumentele de
cuantificare ale medicinei moderne”.
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sec. XXI

Biserica Ortodox4, reiau cuvintele foarte profunde, rostite de unul dintre
cei mai mari teologi ai secolului trecut, este vorba de parintele Simeon Brus-
weiller. Acesta spune cé:

»... daca superioritatea (Biserica Ortodoxa n.n.) a ajuns la
perfectiune, atunci, insisi perfectiunea Bisericii Ortodoxe,
atinse la nivel liturgic, artistic, teologic, face dificild comunica-
rea cu restul lumii... Aceasta este una din marile probleme ale
Bisericii Ortodoxe in Occident, - aceea de a-si comunica
perfectiunea’”

Din perspectiva viitorului muzicii bisericesti, odata ce am inteles aceste
realitéti, grija noastra privind strategiile de promovare si dezvoltare ale aces-
teia trebuie si devind mult mai mare si mult mai detaliata.

2. O alta idee vrednica de retinut, atunci cand ne gandim la perspectivele
evolutiei cantarii bisericesti, consider ci este, cea exprimati de unul dintre
cei mai cunoscuti dascili si practicanti ai acesteia din Grecia. Este vorba de
profesorul emerit Grigorios Stathis, al Universitétii Nationale si Capodis-
triene din Atena.? Acesta afirma ca:

,De multe ori, stilul in care se cAnta nu este cel ce il vrea Bi-
serica. Uneori acesta este influentat fie de muzica orientald, tur-
ceascd, fie de cea occidentald, europeand. Pot fi intélnite astfel
de tendinte, ori intr-o directie, ori intr-alta. Biserica (acest lucru
trebuie bineinteles, n.n.) nu este statici, ea are viati, ea inain-
teazd. Nu poti raiméne incremenit, intepenit. Altfel, s-ar trans-
forma totul intr-un muzeu”.

(Pericolul unei ,pietrificari” sau mai urét spus, ,al unei fosilizari” al cn-
tarii bisericesti poate deveni la fel de nociv precum deschiderea unor ,usi”
la noi maniere si noi repertorii acceptate, n.n.). Solutia propusa pentru re-

2 Parintele Simeon Brunsweiller, Man. Sf. Ioan Botezétorul, Essex — Anglia, din Convorbiri
duhovnicesti, de arhim. Ioanichie Bélan, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Iasi,
1995, p. 155.

»Tabor”, nr. 9, decembrie, 2012, Interviul cu Profesorul emerit al Universitatii Nationale si
Capodistriene din Atena dr. Grigorios Th. Stathis, a fost realizat de prof. univ. dr. Elena
Chircev si pr. dr. Florin-Catalin Ghit in data de 1 august 2012, p. 80.

w
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zolvarea acestor realitati de citre emeritul profesor amintit, este esentiala
pentru muzica bisericeasca. El concluzioneaza:

»... In consecinti, trebuie sa gisim permanent modalitati noi
de expresie. Ceea ce are importantd in artd este sa fie ca un
copac al traditiei, iar noile creatii, compozitii, sa fie ca niste vlas-
tare, ramuri de o fiinta cu trunchiul copacului”

Pe cat de minunata este solutia descrisa de reputatul profesor, pe
atat de greu de realizat. Este absolut necesar, s tinem cont de aportul
adus de majoritatea ostenitorilor care s-au ocupat de aceasta si mai ales
de faptul ca:

»-.. datorita Sfintilor Périnti, preocupérile muzicale nu s-au
intrerupt deodaté cu disparitia muzicienilor lumii vechi; ci dim-
potrivi le-au continuat si dezvoltat, contribuind la aparitia mu-
zicii moderne. Datorita lor muzica a progresat devenind o
adeviratd stiinta”*

Intr-un anume fel, eforturile lor au contribuit la constituirea acelui »copac
al traditiei” care oferd o structura sigura pentru viitor.

Toate aceste castiguri ale muzicii bisericesti sunt ,noutéti” pe care mile-
niul nou inceput le va folosi din plin, iar daca totusi se va pune problema
unei ,innoiri’, atunci ea va fi realizat prin pdstrarea melosului mostenit dar
cu reactualizarea unor cuvinte arhaice si eventual o oarecare fluidizare a me-
trului, conforma cu necesitatea eficientizarii mesajului.”® Dar si din acest
punct de vedere, este bine si retinem ca:

»Muzica nu este niciodati folositd in Scriptura ca o cale de
a castiga pe cei pierduti... In Scripturi ni se spune si caAntim
Domnului ,in inimile noastre’, ,in adunarea sfintilor’, ,,in cortul
sau’; ,in paturile noastre’, si chiar ,printre neamuri” si ,printre
péagani’, dar niciodata pentru ei — ci numai pentru Domnul”

* Mitropolit Nicolae Corneanu, Patristica mirabilia, Editura Mitropoliei Banatului,
Timisoara, 1987, p. 70.

> Mircea Buta, Cdntdrile glasurilor bisericesti la Vecernie si esenta lor intonationald, in
notatiile lui Trifon Lugojan, Editura Universitatii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2006, pp. 35-36.

¢ Timothy Fisher, Batdlia pentru muzica crestind, Editura Multimedia, p. 82.
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3. Nu putem trece peste o alta referintd despre cantarea bisericeasca,
facuta doar cu un an in urma,” intr-un studiu intitulat: ,Curentul ornamen-
tarii excesive in muzica bisericeasca ortodoxa” de catre pr. dr. Mircea Cri-
stian Pricop. Autorul dezbate si dezvolta tema anuntatd in titly,
argumentand intr-un mod pertinent constatérile facute. Dintre multele opi-
nii afirmate in studiu, reddm doar doua:

1. ,Intrarea Ortodoxiei sub sfera de influentd a Imperiului
Turc a insemnat totodata si interactiunea mai mult sau mai
putin de substantd, dintre sistemul cucuzelian (neo-bizantin)
si muzica turco-araba, practicata oficial de cuceritorii musul-
mani. Intonatiile orientale comportau un fel de atractie pentru
anumiti psalti greci de la Fanar,® motiv pentru care acestia, in-
cetul cu incetul, vor abandona muzica bisericeasca de traditie
bizantind introducind elemente si formule melodice striine,
fapt care va agrava in secolul al XVIII-lea starea decadenta a
muzicii ecleziale ortodoxe”’

2. ,Diatonismul vechi bizantin opera numai cu sunete natu-
rale, ideea sferturilor de ton era exclusd; de altfel, nici un tratat
sau gramatica nu ne lasa sa intelegem ca ar fi existat astfel de
structuri cromatice. Nici ftoraua nenano, nici formula nenano
nu s-au impus cu rigurozitate, nu au determinat o structura mo-
dala distincta, fiind specificd doar ehului II plagal si presupu-
nand secunda maritd mi - fa - sol diez - la, incadrati de doud
secunde mici. Acesta ar fi elementul cromatic ce s-a strecurat
in diatonismul pur bizantin al muzicii religioase medievale, care

a operat numai cu sunete naturale”!°

7 Studiu publicat pe 3 septembrie 2018, in editia online a revistei eparhiale ,Tomisul Orto-
dox”, ISSN-L 1223-8554: http://tomisulortodox.ro/curentul-ornamentarii-excesive-in-mu-
zica-bisericeasca-ortodoxa/.

8 Ch. Patrinelis, Protopsaltae, Lampadarii, and Domestikoi of the Great Church duringthe
post-Byzantine period: 1453-1821, in ,Studies in Eastern Chant”, vol. III, Oxford University
Press, New York and Toronto, 1973, pp. 141-170, din http://tomisulortodox.ro/curentul-
ornamentarii-excesive-in-muzica-bisericeasca-ortodoxa/.

° Titus Moisescu, Prolegomene, 11, Editura Muzicald, Bucuresti, 2003, p. 36.

10 T. Moisescu, Prolegomene bizantine, 11, p. 50.
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v A

O renuntare la cintarea bisericeascd ,indatinatd” in toate zonele térii si
o reorientare a ei spre sisteme intonationale riséritene turco-arabe, cu tot
folosul lor de a exagera identitatea noastra de factura rasariteand, ascunde
inlauntrul ei si pericolul unei lepddari de cantarea in uz a mii de preoti pe
de-o parte si alte sute de mii de credinciosi pe de altd parte. Se resimte la
nivel general, o astfel de directie in executarea cantarii de strana, adicd o re-
liefare a microintervalelor existente si a unei emisii vocale, cu tot felul de
atacuri de glota, cu tot felul de ,glisandou-uri’; sau alte ,ingorgonari” Moti-
varea incurajarii acestei maniere de cantare isi justifica aparitia, ca un fel de
recul la sentimentul unei pierderi a identitatii cultice si artistice din anumite
puncte de vedere, dar... poate deveni extrem de nociva, prin indepértarea
cantdarii de strana existente deja, si care a devenit ,stramoseasca’, dupd prac-
ticarea ei pe durata mai multor secole, in diferite arealuri geografice ale ro-
manilor.

4. O alta privire de ansamblu asupra realitétilor sfarsitului deceniului al
doilea din secolul XXI, ne deschide multitudinea unor situatii de natura so-
ciala, cu care Biserica Ortodoxa nu s-a mai intéalnit niciodata de-a lungul se-
colelor. In mod indiscutabil, muzica bisericeasci este obligata sa accepte
situatiile ,,de facto” prin care trece Biserica Ortodoxa in ansamblul ei. Oricat
am dori noi, ca, problemelor complexe ale diversititii culturale sau ale
aculturatiei si multiculturalismului si nu le acordam prea multd importanta,
ele isi extind efectele lor asupra existentei noastre fira sa ne solicite niciun
acord prealabil. Putem simti cu totii o anumitd marginalizare a valorilor si
artei crestine si 0 anumita ,resetare” pe comunitéti de interese a mediului
social. Intr-un studiu!! intitulat ,,Identitatea nationala si identitatea fluida..,
périntele Cristian Sonea de la Facultatea Ortodoxé din Cluj-Napoca incearca
si reuseste sd descrie in amanunt, cum sunt considerate ,enclave de stil de
viatd” anumite colectivitati sau cum majoritatea grupurilor de succes din so-
cietate, nu sunt cele etnice sau profesionale, ci sunt asa numitele ,,grupuri
de interese” sau grupurile bazate pe aceleasi afecte. Daca mai tinem cont si
de opinia ca: singurele Biserici care sunt potrivite pentru societatea postmo-
derna de astazi sunt ,Bisericile emergente” adica cele ,,in miscare” (fenomen
intalnit in Marea Britanie, SUA, Australia...), atunci am putea realiza dina-
mica extraordinari a societatii globale a vremurilor noastre. Este acest fapt
o oportunitate pentru muzica ortodoxa sau in general pentru Ortodoxie (?)

11 A fost sustinut la Simpozionul International al Facultitii de Teologie Ortodoxa din Arad,
oct. 2018.
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si... care ar trebui sa fie reactia muzicala la aceastd stare de fapt ?! Daca mai
adaugam la toate acestea si adevirul cd, aproape jumatate dintre romani tra-
iesc in diaspora, atunci... provocarile pot deveni extrem de mari. Termenii
amintiti mai sus, ne obligd intr-un anume fel sd ne gandim la o deschidere
muzicald pe de-o parte, iar pe de alta, la o pastrare cu fermitate a specificului
nostru romanesc.

In ultimile decenii, tot mai folosite au devenit cuvintele: diversitate cul-
turald, aculturatie si multiculturalism si desi avem impresia cd pot fi destul
de usor de inteles la prima vedere, dupa ce intram putin in detalii, sensurile
capita valente complexe. De exemplu:

.. diversitatea culturald este deseori, inteleasi ca fiind ceva
care necesitd conservare sau protectie. Diversitatea culturald
este prezenta intre diferite identitati stabile, esentiale, ,in inte-
riorul si intre” locuitorii statului. In astfel de situatii ar trebui
sd: ... promovam dezvoltarea unei societiti tolerant incluzive,
in care atat noii veniti cat si societatea gazd4, indiferent de fun-
dal, poate, in timp, impartdsi si dezvolta sentimentul
apartenentei la acel popor, respectand in acelasi timp, culturile
si practicile inerente in aparitia noii noastre societati multicul-
turale”?

Sauw: Multiculturalismul este un termen bazat pe teoria culturala britanica
si discursul despre relatiile rasiale, si este puternic asociat cu conflictele din
cadrul societatii britanice. La cel mai simplu nivel, referinta este la existenta
in paralel a mai multor grupuri culturale sau etnice distincte, din cadrul
aceleiasi natiuni, fard ca schimbul sau dialogul sa aiba loc in mod necesar
(sau fiind incurajate sau facilitate intre ele). In Marea Britanie contextul a fost
criticat ca fiind in primul rand, ingrijorat fata de co-modificarea culturilor
minoritare (si a creatiilor lor artistice) prin discursuri ,festiviste” Multicul-
turalismul presupune ca cel putin o masa critica de indivizi este suficienta
pentru formarea si institutionalizarea unei Comunitati culturale, sustinuta
de fiscalitate, legi juridice si de mecanisme administrative”’* Dupa opinia
mea, acest ,multiculturalism” existent in spatiul romanesc a fost foarte bine

12 Marinela Rusu, ,Co-existentd multiculturala intr-o lume globalizatd”, in vol. Diversitate
interculturald si societate, lasi, 2017, p. 10.
13 M. Rusu, ,Co-existentd multiculturala intr-o lume globalizata”, p. 10.
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»asezat” si s-a manifestat printr-o co-existenta bine inteleasd, dar prin aparitia
internetului, provocirile s-au multiplicat de multe ori, si nu toate sunt
intelese pe deplin sau pot fi explicate suficient. In ceea ce priveste termenul
de Interculturalism, acesta este

»un proces care permite sau incurajeaza interactiunea intre
culturi: interculturalismul presupune dezvoltarea strategiei, a
politicilor si a practicilor care promoveaza interactiunea,
intelegerea, respectul si integrarea intre diferite grupuri cultu-
rale si etnice, pe baza faptului cé diversitatea culturala constituie
o forta ce poate imbogati societatea, fird a lua in considerare as-
pecte precum rasismul. Exista o limita, in masura in care aceste
procese pot fi prevazute de legislatie sau asigurate prin formarea
unei politici a diversititii cultural-artistice. In loc s ciutim si
»directiondm” dialogul intercultural la nivel de stat, politica este
obligatd sa creeze si sa protejeze spatiul din societatea civild in
care acest dialog se poate realiza”*

Dincolo de aspectul oficial al acceptarii interculturalismului, muzica bi-
sericeasca ortodoxa va trebui in perspectivi sa fie pregitita pentru a fi acce-
sibila si usor abordabild, atat prin notatie cét si prin executie, tuturor tinerilor
care vietuiesc intr-un spatiu multicultural, ba chiar mai mult, acestia sa do-
reascd s o foloseascd pentru a obtine o liniste sufleteasca si o stare de ruga-
ciune care sa aduca bucurie duhovniceasca.

5. Dintr-un alt unghi de vedere strict muzicologic, de prelucrare si armo-
nizare a repertoriului bisericesc, putem ajunge la o evolutie si o perspectiva
echilibrata si cu bun nivel al realizarii finale, atunci cand:

- folosim linia melodicd originald si tinem cont de caracteristicile modale
oferite de aceasta.

- folosim tehnica repetdrii unor celule melodice si de asemenea, atunci
cand abordam secventarea unor motive.

- expunem evolutia melodica intr-un mod gradat, si incercam sd dozdm
aceasta evolutie.

- cantarea bisericeascd are de obicei un mers treptat, cu salturi putine si
de aceea folosirea unei miscdri ondulatorii care duce spreo culminatie, asi-
gura de multe ori o maturitate si o expresivitate sporitd a piesei.

)

1 M. Rusu, ,Co-existentd multiculturala intr-o lume globalizata”, p. 10.
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- att tratarea armonicd, cat si dezvoltarea dinamicd in mod gradat, pot
oferi la randul lor capatd o anumita implinire si amploare a pieselor.

- rezolvarea echilibrata a problemelor treptelor mobile, a inflexiunilor mo-
dulatorii, si chiar a modulatiilor pot asigura un univers mult mai variat sonor
si-n acelasi timp, ridicarea complexitétii lucrérilor respective.

- acompaniamentul modal sau tonal al conductului muzical, arcurile di-
namice generoase, discursul contrapunctat al melodiei sau intrdrile fugate ale
vocilor acolo unde se deschid astfel de oportunititi, pot méri paleta sonora
la inalte cote ale mestesugului muzical.

- tratarea cu atentie sporitd atat armonic cat si dinamic al semicadentelor
pe parcursul pieselor prelucrate si pregitirea lor cu mare grija precum si
alternanta melismelor cu 2-3 sunete pe o silaba dimpreuna cu cele care ajung
la 6-8 sunete pe o silabd asigura o finalitate echilibrata si placuta ascultarii.

- folosirea unei complementaritdti ritmice fati de planul melodic, folosirea
cumpatata a ornamentelor din cintarea bisericeasca, folosirea unei scriituri
polifonice si armonice aerisite si echilibrate pot sa reliefeze virtutile melosului
de origine bizantina si sd-i scoatd in evidenta profunzimea si varietatea lui.

- evidentiind multitudinea de procedee pe care le avem la indeméana, nu
putem sa uitdm de un deziderat esential, acela cd muzica bisericeasca a vii-
torului va trebui sd fie folositda in domeniul educatiei muzicale si al formarii
duhovnicesti al tinerilor, sd aibd o puternicd fortd de convingere si sa creeze
atmosfera de rugdciune si indltare spirituald.

6. Avand in vedere metodele de mai sus, doresc si comentez folosirea aces-
tora in cazul unei prelucrari si armonizari a unei cantari notate de Trifon Lu-
gojan cu un secol in urma si dezvoltarea ei la patru voci pentru cor mixt.
Aceasta reprezintéd cateva dintre modestele si propriile eforturi si incercéri
de a actualiza si dezvolta zestrea melodicd lasata noud, in vestul tarii, de
inaintasii nostri. Este vorba si doresc sé prezint Condacul Nasterii Domnului
asa cum l-am gasit in notatiile din secolul trecut. Aceastd podobie se inscrie
intr-un discurs melodic curgator si cuprinde inlauntrul sau o alternanté a
unui mod de facturd minora cu unul de facturd majora. Chiar daca in cadrul
unor editii, sau tipografii le-au scipat unele alteratii, logica evolutiei liniilor
melodice aratd in mod vadit, indltimea sonora reala la care ar trebui cantate.
Iata inceputul acestui condac notat in mai multe colectii din vestul tarii, cu
mai multe versiuni la armura, dar toate conducind spre acelasi fond sonor:
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1. Cantdri bisericesti, partea a II-a, Tropare, Condace, Marimuri, Sve-
tilne,... Trifon Lugojan, 1913, pp. 31-32:
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4. Cantdri bisericegti, Prof. Dimitrie Cusman, pr. Ioan Teodorovici, prof.
Gheorghe Dobreanu, Editura Mitropoliei Banatului, 1980 (colectivul de au-
tori a fost indrumat de Preasfintitul Episcop-vicar in vremea aceea Timotei
Seviciu Lugojanul), p. 233.
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Dincolo de cautarile valorii timpului pe bétaia de referinté (care in 1913,
1939 5i 1980 este pdtrimea, iar in 1942 devine doimea), si dincolo de evolutia
termenilor din limba romana folositd, nu putem sa nu sesizdm o importanta
»tendintd’, aceea de apropiere de logica evolutivd a melodiei inspre folosirea
sunetului si cu alteratia si bemol. Inclusiv in ziua de astazi, am auzit in multe
locuri, slyjitori ,,cvasi-cunoscétori” ai notatiei muzicale, care se ,forteaza”
sa cante ,chipurile” dupa notatia veche lugojana din 1913 si 1939 cu sunetul
si becar, intonand o melodie de-a dreptul hilarda. Neavand cunostinte despre
atractia modald a sunetelor, despre logica formelor muzicale si
corespondenta intonationald cu alte podobii, stalcesc frumusetea originala
a melodiei, aratand in schimb ,calitatile lor de solfegisti exacti”!).

Aparitia sunetului si bemol, se poate observa in notatiile de mai sus, inca
de la Trifon Lugojan, in anul 1942 si mai apoi in colectia indrumata de
Preasfintitul Episcop-vicar in vremea aceea Timotei Seviciu Lugojanul.

Pornind de la aceastd minunatéd zestre melodica transmisa noua de
inaintasii nostri, am incercat, sd o promovez si sa o ofer... si intr-o versiune
la patru voci, pentru corurile mixte ale unor parohii, ale unor catedrale, sau
chiar ale unor licee, in care activeazi astfel de formatii. Cunoscand ca, destul
de multi si vrednici dirijori se ostenesc din cand in cand pentru o innoire a
repertoriilor de Nasterea Domnului, varianta Condacului Nasterii din vestul
tarii, foloseste melodia originald ramasa noud, si debuteaza la vocea sopra-
nului cu un sunet de sustinere pe baza sol la vocea altului:
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in exemplul de mai sus, isonul este intérit ulterior atét la vocea tenorului cat
si a basului. De asemenea, mai sesizdm ca apogiaturile care ornamenteaza me-
lodia principald, nu sunt notate in mod traditional prin note muzicale cu carac-
tere mai mici, ci sunt scrise cu valori concrete care sa nu lase loc de ,interpretéari”
ale executiei lor. In continuare, incepand cu ideea melodici a doua, putem ob-
serva cum vocea tenorului si vocea altului vor intra intr-un dialog fugat cu me-
lodia expusi la sopran si in acelasi timp vor sugera si o armonie mai bogata.

pe Cel mai  pre - sus

Basul ramane mai departe sustindtorul sunetului so/, iar in semicadenta
de la finalul randului pastram o atmosfera austera ferindu-ne foarte clar, de
un eventual sunet fa# la vocea altului care ar forta o apropiere necuvenita
de lumea tonald a gamei sol minor (niciodatd nu poate fi vorba de o asa-zisa
tonalitate sol minor (chiar dacd armura o sugereazd, sau in mod si mai ne-
potrivit, de o asa-numiti treaptd a dominantei, re - fa# - la). De altfel, sesi-
zam ca vocile altului si tenorului vor continua sa dialogheze cu intrarile
melodie de la sopran, dar nu vor executa niciodati sunetul mi bemol, care
ar putea intéri ideea de gama minora prin prefigurarea acordului subdomi-
nantei (do-mib-sol).

Lucrurile se vor schimba odata cu aducerea in cadrul discursului melodic
al sunetului si becar, care il va inlocui pe si bemol. Folosind aceasta schim-
bare sonora, melodia veche va aduce un plus de luminozitate si un nou uni-
versarmonic. De aceasta datd, diatonismul acordului major, va apare
complet cu tertd si cu cvintd in cadrul mai multor semicadentecare vor fi
sustinute in continuare, tot de vocea basului care insista cu acelasi ison pe
sunetul so/, dar... bineinteles, cu o0 noua constructie armonica pe el. Redam
mai jos aceste momente, unde baza so/ sustine acordul complet cu terta si
cu cvintg, incadrate in chenare:

172



Premisele unei bune promovari si deschideri de perspective pentru cintarea Bisericeascd in

sec. XXI
23 3 <
; f mf —_ st m—y — o
/A\u?}_l o ,-!'!’ “be r [P £ e [# bte J Jpr s
o = 1 f —t v f f '
Ca pen - lru nai S-a nds -|col Prunc ] - - nir,
a m_{ g ‘ I:—_:- ; |::=_
G o J | T S | N .
i‘," ¥ i T 1
Pen - tru| noi, pen |- trunoi__  |S-a pds- cut un prune ti - nir,
f mi - | T ] s o .
(ke e ] e S e |
v T = I L T — i !
’ Pen - tru| noi, pen-| tru_ nooi__ |S-a pds-cut ta 32 2 nir,
— -t - 3
F=— o T oY . |
T T T 1
ny

Ca si 0 noutate care anunta apropierea de incheiere, vocea basului va parasi su-
netul so/ si va intra si ea intr-un dialog fugat cu vocile inalte (sopran si tenor) atra-
gand atentia asupra momentului incheierii, care va aduce in premiera dominanta
gamei Sol (Re) in penultima mésura si va finaliza pe un acord complet de Sol.

Daci ar trebui sd comentdm evolutia tratarii acestei vechi melodii din vestul
tdrii, atunci am putea afirma intr-un mod curajos cé ea se prezinti la inceput
ca o structurd modala alcatuita dintr-o pentatonie (sol-re), evoluand in partea
a doua a discursului, la elemente acordice tonale care justifica oarecum inche-
ierea cu treptele a V-asial-a.

In final, am putea adiuga c4, va fi destul de dificil sa prezentim niste pre-
mise foarte optimiste pentru muzica bisericeascd, intrucat putem constata cu
usurintd ca stranarii sau chiar profesorii de cantare nu posedd mestesugul
Jnfrumusetarii” si prelucririi elaborate a ei pe de-o parte, iar pe de alta, noile
generatii de compozitori care il stipanesc foarte bine, nu reusesc si inteleaga
si sa se adapteze la ,,absenta spectacolului” din atmosfera duhovniceasca orto-
doxa si a timpului fizic, in care si se inscrie o lucrare spre a fi cAntata in biserica.

Intr-o concluzie preliminard, niadajduim ci: mila lui Dumnezeu, rigurozi-
tatea si consecventa randuielilor slujbelor, bunul gust al cantaretilor si pricepe-
rea dirijorilor, vor ajuta la promovarea si succesul universului sonor ortodox,
la deschiderea si raspandirea lui mai cu folos, intr-o societate aflaté in cautare
de valori verificate si consacrate de-a lungul secolelor. Cu asa mostenire pro-
funda si cu atata varietate de cantéri, nu ar trebui sd ne copleseasci responsa-
bilitatea ce ne revine, ci sd ne straduim s promovam cu timp si fara timp, si
»descoperim” altora, ceea ce ne-a daruit noua Dumnezeu, din perspectiva mu-
zicald, prin ,mama” noastra care este Biserica Ortodoxa si cAntarea ei.
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Abstract

After a century since the beginning of the Anglo-Saxons Christiani-
zation by the missions initiated by St. Gregory the Great, Pope of Rome,
they set out for Central and Northern Europe, to open pagan eyes and
lives to the Christian faith. Mainly monks, the Anglo-Saxon missiona-
ries will be like a peaceful army, able to testify the Christian faith with
their own lives and to learn simple people in simple words. They recei-
ved the material help of Rome until they were able to set up dioceses
and monasteries capable of supporting their efforts in those places. The
Anglo-Saxon mission of Christianization continued in the 10th-11th
centuries with a work of smaller proportions, but with rich fruit, per-
formed among the Scandinavian peoples.

Keywords
Anglo-Saxons, Christian mission, Central and Northern Europe,
Christian faith

are cati dintre englezii de astazi stiu ceva despre lucrarea de
Opropovéduire si increstinare sdvarsitd de stramosii lor anglo-
saxoni in randul popoarelor germanice din Apusul si Nordul

Europei? Oare cati vizitatori insulari la Amsterdam sau Hamburg, vdzand
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Misiunile anglo-saxone de increstinare a popoarelor germane de Vest si de Nord
in perioada secolelor VIII-XI

statuile lui Clement sau Bonifatie, stiu ca acestia sunt stramosii lor, porniti
cu rdvna misionard spre a aduce lumina credintei crestine in randul unor

popoare inrudite cu ei?
Cucerirea romana a acestor teritorii si propovaduirea primilor misionari,

Stantul Apostoli sau urmasii lor, in toata Europa, nu si-au pus o amprenta
durabild asupra acestor neamuri. Mai bucurosi sa rdmana in vechile obi-
ceiuri si credinte idolatre, popoarele germanice au avut de asteptat alte
vremuri si alti oameni care sa le atinga inimile.

Dupa un secol de la inceputul increstinarii anglo-saxonilor de cétre mi-
siunile initiate de Sfantul Grigorie cel Mare, papa al Romei, acestia au pornit
spre Europa, sd deschida ochi si vieti pagéne spre credinta crestind. Astfel,
credinta semanatd de Augustin de Canterbury a rodit si in afara tarii, prin
misionarii plecati la popoarele pagane din centrul Europei'. Nume ca Wil-
frid, Willibrord sau Bonifatie vor duce celorlalte triburi din aceeasi mare fa-
milie germanad, invatatura primita de pe continent, impreuna cu teologia pe
care o vor asterne in scris noii oameni ai bisericii anglo-saxone (in acest chip
a ajuns sa fie cunoscut Sfantul Beda in Europa)?.

Era de asteptat ca francii deja increstinati sa duca Evanghelia si la vecinii
lor germani dinspre nord-est. Insi politica externa a casei regale ii va inde-
pérta pe pagani de propovaduirea francd®. Saxonii continentali, dupé o pe-
rioadd de avansare dincolo de Rin si Weser, incepand cu secolul al VIII-lea,
vor fi impinsi in vechea matcai, iar apoi supusi in propriile pamanturi de
cétre cuceritorii franci, condusi fie de Charles Martel, Pepin cel Scurt sau
Carol cel Mare. Acest lucru ii va starni pe frisieni impotriva a tot ceea ce era
franc sau tinea de ei: armata, politica, viatd sociald, dar si biserica. Ca atare,
misionarii englezi ajunsi in Frisia cu sprijinul curtii france vor avea de in-
fruntat o opozitie permanentd din partea pagéanilor®.

Misiunile pornite din Anglia, indeosebi din Northumbria, se pare cé au
avut ca baza relatiile comerciale deja existente intre regatele engleze si zone

! Gordon Beattie, Gregory’s Angels 597-1997, A 1400 Year Celebration of the Order of Saint
Benedict in the British Isles, Gracewing, Leominster, 1997, p. 10.

% Eric John, Reassessing Anglo — Saxon England, Manchester University Press, Manchester,
1996, p. 57.

3 Hughes Oliphant Old, The Reading and Preaching of the Scriptures in the Worship of the
Christian Church, vol. 3 — The Medieval Church, Wm.B.Eerdmans Publishing Co., Cam-
bridge, 1999, p. 127.

* Philip Schaff, History of the Christian Church, Volume IV: Mediaeval Christianity. A.D.
590-1073, Logos Research Systems, Oak Harbor, 1997, p. 146.
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precum Frisia sau Rin, fapt ce a ajutat la 0 mai buné cunoastere a poporului
in mijlocul céruia porneau misionarii. De acolo se aduceau sclavi care lucrau
pe proprietitile nobililor din Northumbria®. Un alt motiv care a usurat mi-
siunea celto-engleza la triburile germane era asemanarea foarte mare a lim-
bilor acestor doui popoare. Inci nu trecusera decit doui secole de cand
Hengist, Horsa si ai lor plecaserd din acele locuri, iar limba lor saxona nu se
schimbase prea mult.

Incepand cu cel mai cunoscut organizator pontif al misiunilor crestine —
papa Grigorie cel Mare, cei care au trimis de la Roma sau au sprijinit grupuri
de misionari in Europa vor urma o tactica bine pusa la punct. Misionarii
monahi vor fi ca o armata pasnica, capabild sd dea marturie cu propria viata
despre credinta crestina si sa invete in cuvinte simple oameni simpli. Ei au
primit ajutorul material al Romei pana au reusit sa puna pe picioare dioceze
si manastiri capabile si le sustind eforturile chiar in acele locuri®.

OLANDA

Frisia (teritoriu care se intindea din Olanda de astdzi pana in Germania
si Danemarca) era populata atunci de neamuri saxone care aveau cele mai
multe elemente in comun cu limba vorbita de anglo-saxonii din Britania. Ca
atare pare firesc ca prima tinta a misionarilor englezi va fi acest teritoriu’.

Aproximativ in anul 688, un englez din Northumbria a incercat s& ajunga
in Frisia. Este vorba de Ecgbert, cel care i-a convins pe majoritatea monahi-
lor de la Tona si preia obiceiurile romane, dupa sinodul de la Whitby. In ti-
nerete el vizitase Irlanda, respectiv scolile monahale de acolo. Odata ajuns
acolo, o boala gravi il va face sa fagaduiasca, in schimbul vindecirii, ca va
sluji lui Dumnezeu doar in Irlanda si cd nu se va mai intoarce in Anglia. Insa
Ecgbert nu va uita niciodata visul sdu din tinerete de a increstina triburile
péagéane din nordul Europei. Desi nu a ajuns in Frisia niciodata, el va pregati
si va ajuta pe multi monahi care s-au aratat doritori sa plece departe de tara
pentru Hristos.

5 St. Cuthbert, His Cult and His Community to AD 1200, editat de Gerald Bonner, David W.
Rollason, Clare Stancliffe, The Boydell Press, Woodbridge, 1989, p. 18.

¢ Benedict’s Disciples, edited by David Hugh Farmer, Gracewing, Leominster, 2002 p. 105.

7 C.]J. Godfrey, The Church in Anglo — Saxon England, Cambridge University Press, 1962,
Cambridge, p. 60.
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Din primii 32 de ani de viaté (fiind nascut probabil in anul 658), Sfantul
Willibrord a petrecut 25 de ani in doud din cele mai renumite méandstiri ale
vremii: ucenicia a facut-o la Ripon, cea mai apropiata ménéstire de locul sdu
de nastere, iar mai apoi se va desavarsi in Irlanda, la manastirea staretului
Ecgbert, unde a ajuns intrucét ,a simtit un indemn de a urma o viatd mai
strictd si s-a umplut de dorinta de a célatori in striinétate si pentru cd a auzit
ca scolile si invatamantul infloresc in Irlanda™.

Monahul Willibrord venit de la Ripon ii va atrage atentia lui Ecgbert care
il va incuraja sa porneascé spre Frisia ca misionar in anul 690. Este poate
primul monah care va pleca cu gandul clar al misiunii, iar nu al pelerinajului
pentru Hristos®. Acest lucru este limpede aritat in viata sfantului: ,A auzit
ca in partile de miazanoapte ale lumii secerisul era bogat, dar seceratorii
putini’*®

Ajuns impreuna cu cei unsprezece insotitori ai sai la gurile Rinului, se lo-
veste de incdpatanarea frisienilor de a-si pastra credinta pagana. Aceasta era
o replica la actiunile de cucerire ale francilor, impotriva carora frisienii se
ridicasera de nenumarate ori, iar biserica era unul din punctele prin care se
razbunau pentru teritoriile pierdute.

Insa Willibrord nu era omul care si cedeze in fata ispitelor. Deocamdats,
regele francilor ii da in lucrare partile de nord ale regatului sdu. Astfel cd,
dupa patru ani de munca asidud, incep s se vada roadele. Pepin al I1-lea, re-
gele francilor, este impresionat de lucrarea lui Willibrord si il roaga in scris
pe papa sa il numeasca episcop, cu prilejul vizitei la Roma'!. Aceasta célato-
rie va fi facuta nu la cererea regelui franc, relatiile dintre el si papa nefiind
incd un model de legaturi intre crestini, ci Willibrord, educat la Ripon sub
mana pro-latind a lui Wilfrid, va considera firesc s ceard binecuvantarea
pontifului pentru misiunea sa. Cu acelasi prilej al urcarii sale in treapta de
episcop i se va schimba si numele - el devenind Clement, astfel cum este cu-
noscut si cinstit astazi in Olanda. Papa l-a incarcat de daruri - moaste de sfi-
nti, vase de pret - si il va trimite apoi din nou sa propoviaduiasca credinta
crestind!?. De data aceasta Sfantul Clement va incerca si treacd dincolo de

8 Alcuin de York, Viata Sfiantul Willibrord, pe Internet la pagina

http://www.fordham.edu/halsall/basis/Alcuin-willbrord.asp, accesat in data de 23.09.2019.

° James Thayer Addison, Medieval Missionary: A Study of the Conversion of Northern Europe
AD 500 to 1300, Rumford Press, Concord, 1936, p. 9.

19 Alcuin de York, Viata Sfantul Willibrord.

11 George Frederick Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, Mac-
millan and Co, Cambridge, 1863, p. 170.
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hotarele Franciei, ajungand chiar la curtea regelui frisian, Radbod. Acesta il
primeste cu bunédvointa doar pe misionar, nu si cuvantul Evangheliei vestit
de el. Vazandu-si zadérnicit planul, Sfantul Willibrord isi va indrepta atentia
spre danezii pagani, insa si acestia se aratd a fi impotrivitori credintei cres-
tine.

Astfel, se reintoarce in regatul franc si incepe lucrarea de intarire a semi-
ntelor credintei semanate deja de el in randul supusilor lui Pepin al II-lea:
»A trecut prin fiecare colt al tarii, cerindu-le oamenilor din orase, sate si ce-
tati, care primisera deja prin el credinta cresting, sa ramana credinciosi si
hotarati in aceasta”?. In acest sens, va hirotoni preoti si diaconi si va ridica
biserici si ménastiri, din numeroasele danii pe care le va primi de la nobili
si oameni simpli.

Una dintre sotiile nobililor de aici ii va darui pAmant in zona Luxembur-
gului de astazi, pentru a ridica o ménastire. Echternach va deveni prima ase-
zare monahala din Europa Occidentals, iar staretul ei, Willibrord, isi va gasi
in ea intérire si refugiu, dupa fiecare plecare in misiunile frisiene, dar mai
ales dupd alungarea sa din Utrecht. Aici, pe langé viata de manastire dupa
tipicul mixt, romano-irlandez, Willibrord va aduce céativa monahi priceputi
in arta scrisului si din méinile cérora ne-au ramas céateva carti. Cea mai cu-
noscutd dintre ele este Calendarul lui Willibrord, un sinaxar al sfintilor, in-
ceput de catre staret insusi (este mentionata data sosirii sale in Frisia si data
numirii ca episcop) si continuat de ucenicii sii. In calendar, intre sfintii care
s-au ndscut sau au avut legatura cu insulele britanice, sunt mentionati: Cut-
hbert, Oswald, Paulin de York, Grigorie cel Mare, Gherman de Auxerre,
Aidan, Chad, Hilda, Teodor din Tars, Gilda, regii Edwin, Oswine si Ecgfrith,
dar si irlandezii Brigit, Patric si Columba'*.

In Francia, schimbarea conducitorului - prin accederea de facto la con-
ducerea provinciei a lui Charles Martel, fiul natural al lui Pepin, va insemna
o schimbare in politica externa a acestei tari, schimbare care va influenta si
activitatea misionara a Sfantul Willibrord. Cucerirea Frisiei in anii de inceput
ai secolului al VIII-lea il va readuce pe englez in acest teritoriu, reincercand
botezarea poporului in credinta cresting, de data aceasta cu autoritatea de
episcop de Utrecht. Insa dusmania dintre frisieni si franci, precum si noile

12 Alcuin de York, Viata Sfantul Willibrord.

13 Alcuin de York, Viata Sfantul Willibrord.

14 Michelle Ziegler, The Ripon Connection? Willibrord, Wilfrid, and the Mission to Frisia, The
Heroic Age, Issue 6, Spring, 2003, p. 126.
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conflicte si cuceriri teritoriale ale celor din urma, ii vor ingreuna misiunea.
Totusi, perseverenta - prin neobosite célitorii cu piciorul in tot cuprinsul
Frisiei - rodeste: acest popor pagan va incepe sa primeasca botezul. Sfantul
Willibrord va pune tot zelul sdu in convertierea frisienilor, prin el faicindu-
se numeroase minuni's.

Pentru o scurta perioada de timp Sfantul Willibrord va incerca converti-
rea vikingilor din Danemarca de astazi, insa se va lovi de zidul inca de nepa-
truns al paganismului lor violent. Misiunea crestina va trebui s mai astepte
inca un secol pana si fie primita si de catre acest popor?®.

Perioada petrecutd in Europa, dar in mod deosebit in Frisia, ca misionar,
se intinde pe o lungime de aproape o jumatate de secol, din anul 690 si pana
la moartea sa, in anul 739. Desi frisienii au opus o rezistentd mai mare fati
de misiunea crestind ajunsa la ei decat alte popoare ale Europei, lucrarea
Sfantul Willibrord si-a pus pecetea asupra acestei natii, in urmatoarele secole
ei primind in chip deplin religia crestina.

Dintre anglo-saxonii care i s-au alaturat la plecarea din Irlanda spre Frisia
pentru a-1 sprijini in lucrarea misionar4, fratii Hewald vor muri muceniciti
de catre pagani.

GERMANIA

Daci in majoritatea misiunilor celte, si, in parte, a celor engleze, motivatia
convertirii paganilor lipseste initial sau este pusa pe planul al doilea la por-
nirea din tara de origine, la Sfantul Bonifatie aceasta a fost scopul central al
drumului si lucrarii sale in Europa centrala. Numit la nastere Winfrid si pro-
venind dintr-o familie nobila din Wessex, Sfantul Bonifatie este unul dintre
englezii pe care ideea de misiune in partea Europei raimasé pagani, 1-a cu-
cerit si l-a facut sa-si schimbe viata prin instrdinarea de casa, iar apoi sa o
schimbe si pe a altora, aducand popoare intregi la credinta crestina.

Winfrid a intrat de tandr intr-o ménaéstire de rit benedictin din Exeter si
apoi la Nursling (Nutschelle), care il atrage prin cultura si studiu, principalele
preocupari ale monabhilor (se invdta gramatica, metrica, dar mai ales Sfantul
Scriptura)". In acest timp aude de Sfantul Willibrord pe care doreste si il

15 Alcuin de York, Viata Sfantul Willibrord.

16 Carol M. Cusack, Rise of Christianity in Northern Europe, 300-1000, Cassell, Londra, 1998,
p. 123.

17 JTames Thayler Addison, Medieval Missionary: A Study of the Conversion of Northern Europe
AD 500 to 1300, p. 9.
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urmeze, indeosebi pentru cé zona in care lucra acesta era pamantul din care
se trageau propiii sai stramosi anglo-saxoni, ramasi inca in intunericul cre-
dintelor pagane.

Desi tinta sa a fost Frisia, razboiul izbucnit acolo il impiedica pe Sfantul
Bonifatie sa se aseze si va pleca in anul 716 la Roma pentru a cere binecu-
vantarea papei. Pontiful il sprijind in gandul sdu misionar, trimitdndu-1 in
Germania si diaruindu-i citeva particele de moaste'®. Astfel, se va intoarce
in nordul Europei prin Frisia, unde Sfantul Willibrord, deja bétran, ii pro-
pune s primeascd numirea ca episcop in locul sau. Bonifatie nu va accepta,
invocand varsta sa prea tanéra (incd nu avea 50 de ani) si misiunea incredi-
ntatd de Roma de a converti triburile din Germania'®, dar va sta o vreme
langa Sfantul Willibrord, invatidnd cum sé propovaduiasca credinta.

Germania inceputului de secol al VIII-lea nu era un vast teritoriu pagan.
In urma cu un veac, ucenicii Sfantul Columban patrunseseri in padurile si
podisurile locuite de triburile germanice si incepuserda munca de convertire
a acestora. O prima incursiune a Sfantul Bonifatie in aceste locuri va in-
semna si un prim conflict cu urmasii Sfantul Columban, care pastrau o ran-
duiald proprie si se organizasera in biserici independente fata de Roma*. De
acolo el isi continud drumul spre Turingia si apoi spre Hessia, unde reuseste
sa increstineze doi conducatori de triburi si sd ridice o ménastire la Amone-
burg. Propoviduirea ii va fi usurata de faptul ca limba engleza veche se ase-
ména mult cu dialectele locale germane?!.

Munca de propovaduire in Germania a insemnat pentru Sfantul Bonifatie
un neincetat apel la ajutorul celor rdmasi acasa, dovada stand numeroasele
epistole trimise regilor, staretilor, episcopilor si prietenilor sai englezi*.

»Va rugdm sa fiti osérduitori in rugaciune ca Dumnezeu si
Domnul nostru lisus Hristos, Care doreste ca toti oamenii sa
se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa ving, sd intoarca
inimile paganilor saxoni la credinta... Aveti milé de ei, cici ne-

incetat striga: Suntem de acelasi sdnge cu voi*

8 G. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 183.

¥ G. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 184.

20 Philip Schaff, History of the Christian Church, Volume 1V: Mediaeval Christianity. A.D.
590-1073, p. 196.

2 Q. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 184.

22 Benedict’s Disciples, p. 106.

2 Sfantul Bonifatie, Scrisoarea 25 - Bonifatie cdtre englezi, cerandu-le sd se roage pentru con-
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Episcopul Daniel de Winchester il indeamna pe Bonifatie sa-i conver-
teascd pe pagani prin discutii intelectuale, cu tact si blandete, fara insulte la
adresa inferioritatii religiei lor.

»Sa-i intrebi multe lucruri..., dar nu intr-un chip care sa-ijig-
neasca si si-i supere, ci cu calm si multé intelepciune. Din cand
in cand si compari superstitiile lor cu invataturile noastre cres-
tine... ca astfel, pdganilor sa le fie rusine de pérerile lor absurde...
Sé le amintesti adesea paganilor suprematia lumii crestine si
faptul ca ei, care se agata de credinte invechite, sunt doar o mica
minoritate**

In anul 723 papa Grigorie al II-lea il cheama in capitali si il numeste epis-
cop, legandu-1 sé péstreze unitatea bisericii si sa se supuna Romei. De-a lun-
gul anilor ce vor urma, Sfantul Bonifatie s-a dovedit loial figdduintei facute,
luptand pentru intarirea relatiilor dintre casa carolingiana care il sprijinea
si scaunul papal®.

Din pacate, intors in Germania, Bonifatie géseste o buna parte din popu-
latia botezata intoarsé la vechile credinte idolatre. Ca atare adopta o tactica
mai ferma, desi parintii si episcopii englezi il vor indemna mereu la mode-
ratie. Bonifatie va distruge zeii si va chema ajutoare din Anglia. In acelasi
timp va intdri ménastirile ridicate deja, care vor avea misiunea de a-i invata
credinta pe localnici. Manastiri ca Fritzlar, Fulda, Amoéneburg sau Ohrdruf
au devenit centre de culturai si civilizatie crestind pentru toate neamurile
din imprejurimi®. In acelasi timp acestea au adipostit bolnite si aseziminte
de ajutorare pentru cei nevoiasi.

Se pare ca in final misiunea Sfantul Bonifatie din Turingia si Hessia a avut
ca rod peste 100.000 de convertiti. Din aceastd zond, papa il va trimite in

vertirea saxonilor (738), http://www.fordham.edu/halsall/basis/boniface-letters.asp, acce-
sat in data de 25.09.2019.

24 Sfantul Bonifatie, Scrisoarea 11 - Episcopul Daniel de Winchester il sfituieste pe Bonifatie
despre metoda de convertire a pdaganilor (723-4), http://www.fordham.edu/halsall/basis/bo-
niface-letters.asp, accesat in data de 25.09.2019.

% England before the Conquest. Studies in Primary Sources presented to Dorothy Whitelock,
edited by Peter Clemoes and Kathleen Hughes, Cambridge University Press, Cambridge,
1971, p. 45.

% @Q. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 190.
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Bavaria. Ajuns acolo aproape singur, episcopul englez isi da seama ca are
mare nevoie de mai multi oameni bine asezati in credinta, cu rdvna si curaj
pentru a-l ajuta in misiune. Printr-o epistold, el cere ajutoare din Anglia si
vor fi trimisi mai multi monahi printre care fratii Wunibald si Willibald, pre-
cum si o ceata de fecioare cu viata sfanta, dintre care cateva vor ajunge sta-
rete in manastiri din Germania: Leoba, Walpurga si Tecla”. Un autor a
remarcat faptul cd cea mai mare parte din noii misionari au fost rudenii mai
apropiate sau mai indeparate ale sfantului. Legaturile de familie si de neam
erau in continuare prioritare in insuld?. Prin acestia se va introduce in ma-
nastirile de maici atat randuiala benedinctind, cét si cea anglo-saxona.

Se pare cd unul dintre talantii acestui sfant a fost puterea cuvantului. Do-
rinta de a-i impresiona pe pédgéni si a le impune de la inceput un respect de-
osebit fatd de cuvantul din Sfanta Scriptura il va determina pe Sfantul
Bonifatie sa comande in Anglia Biblii manuscrise cu litere de aur, pe care le-
a daruit apoi spre folosire preotilor din Frisia?.

Sfantul Bonifatie a randuit ca o parte a ascultirii monahilor din ménés-
tirile aflate sub autoritatea sa sa fie scrierea de manuscrise. Numeroasele do-
cumente din sec. al VIII-lea si al [X-lea pastrate in bibliotecile si colectiile
din intreaga lume, atestd o puternica influenta insulara a scribilor din aceasta
perioadd sau chiar originea lor anglo-saxona (cel putin pentru prima parte
a perioadei). Centrele monahale vor péstra traditia caligrafiei insulare inca
un secol dupd ultimele generatii de célugari anglo-saxoni din mandstirile
germane®. Infuzia englezd in tinuturile germane va déinui, cel putin la ni-
velul caracterului scrierilor, pand in secolul al IX-lea si chiar dincolo de
acesta. Astfel, in muzeele din Germania se pastreazd numeroase manuscrise
cu grafie insulard, realizate de scribii saxoni din manastirile din Wiirzburg,
Fulda si celelalte ctitorii bonifatiene®'.

Ceea ce a infiptuit Sfantul Bonifatie in Germania a fost nu doar o muncé
de convertire a unor péagani, ci si de aducere in tiparele romane ale cresti-

¥ Q. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 193.

8 Medieval Women Monastics: Wisdom’s Wellsprings, editat de Miriam Schmitt, Linda Kul-
zer, Liturgical Press, Collegeville, 1996, p. 107.

2 Peter Brown, The Rise of Western Christendom, Thriumph and Diversity, AD 200-1000,
Wiley — Blackwell, Chichester, 2013, p. 41.

30 Rosamond Mckitterick, Anglo-Saxon Missionaries In Germany: Reflections On The Ma-
nuscript Evidence, “Transactions of the Cambridge Bibliographical Society’;, Vol. 9, No. 4
(1989), p. 297.

31 R. Mcktterick, Anglo-Saxon Missionaries In Germany..., p. 303.
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nismului a celor convertiti deja de citre misionarii independenti de origine
celticd, ddnd o mai mare unitate bisericii apusene. Acest apostol al veacului
al VIII-lea, prin monabhii si monabhiile adusi din Anglia, va darui poporului
german nu doar modele de vietuire crestina, ci si adevarati profesori pentru
scolile infiintate de el si de urmasii sai*.

In anglo-saxonul Bonifatie s-au intrupat principalele trasituri ale acestui
popor, care l-au ajutat sd izbandeasca in lucrarea sa: aplecarea spre aventura,
nerabdarea cea buna de a trece peste greutiti si spiritul de pionierat, toate
primind valoare prin imbracarea hainei credintei si slujirii lui Dumnezeu®.

,Bonifatie a imbinat zelul si daruirea misionara cu prudenta
lumeasca si un geniu rar pentru organizare si administrare. Nu
a fost un invétat de marci, ci un om de stat practic si de o dis-
ciplina stricta. Nu a fost teolog, ci om al bisericii si ar fi fost un
papa bun. A ales cele mai bune imprejuréri pentru episcopiile
si manastirile sale, iar politica sa vizionara a fost confirmata de
istorie. A fost un om de caracter fara patd si cu o energie mereu
proaspitd. In neincetati lucrare, predicind, invatand, con-
vocand sinoade, hotdrand in situatii grele cu privire la obiceiu-
rile pagane si la ceremoniile lumesti. Nu a facut minuni, asa
cum era de asteptat de la un misionar al acelor timpuri. Uceni-
cul si biograful sau ii acopera aceasta lipsa, dar pune accent pe
vindecarea nevizutd de cétre acesta a sufletelor”**

Dupa moartea sa, in secolul al VIII-lea vor veni din Anglia alti monahi -
Lebuin, Liudger si Willehad, care vor continua ceea ce asezase Sfantul Bo-
nifatie.

Misiunile crestine irlandeze incepute in secolul al VI-lea de cétre Sfantul
Columban si ucenicii séi, vor fi continuate cu avant puternic in perioada ur-
matoare de cétre alti monahi celti. Fridolin ajunge in Suabia si Alsacia, Mag-

32 R. Mcktterick, Anglo-Saxon Missionaries In Germany..., p. 305.

3 1. T. Addison, Medieval Missionary: A Study of the Conversion of Northern Europe AD 500
to 1300, p. 13.

3% Ph. Schaff, History of the Christian Church, Volume IV: Mediaeval Christianity. A.D. 590-
1073, p. 176.
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noald in Suabia, Trudpert in Muntii Padurea Neagra (unde va fi ucis de pa-
gani), iar Killian in zona Wurzburg®.

Contemporan cu Sfantul Bonifatie este Virgil, un monah irlandez care
va duce credinta crestind in zona Salzburg-ului de astézi. El a plecat din Ir-
landa aproximativ in anul 742 (desi unii autori vorbesc de plecarea din insula
Iona), alaturi de un grup numeros care includea sapte episcopi, cu scopul
de a face un pelerinaj la locurile sfinte. Se pare cd pe drum un inger i s-a ara-
tat lui Virgil, spunandu-i sd raimana la popoarele germane din zona Salzburg.
Aceasta se va plini intocmai, monahul si cei sapte episcopi rimanéand in zona
Austriei de astdzi. Cronicile ii pastreaza intre paginile lor ca facind misiune
timp de multi ani in regiunile Bavariei, Carinthia si Steiermark?®.

Sfantul Gall, ucenicul Sfantul Columban, a pornit impreuna cu acesta
din Francia spre Italia. O boala neasteptata il va sili sd riména in Suabia, ne-
putand si-l insoteasca pe Sfantul Columban dincolo de Alpi. Rimanerea sa
in aceastd zond va insemna inceperea unei lucrari de propovaduire pe ma-
lurile lacului Constance. Sfantul Gall isi ridicé o chilie in padure si de acolo
va iesi s 1i increstineze pe pagani*. El va zidi in aceesi regiune o ménastire
care ii poarta numele.

Pe langé centrul Europei, irlandezii au fost purtati si spre alte zone in
zelul lor misionar. In secolul al VIII-lea vor aduce religia crestini in insulele
Faroe si in Islanda, fapt ce este consemnat in scrierile de secol al IX-lea ale
geografului irlandez Dicuil®®.

Cu timpul, indeosebi incepand cu secolul al IX-lea, misionarilor irlandezi
le vor lua locul carturarii din aceasta tard, atrasi de conditiile favorabile din
imperiul carolingian, dar si alungati din tara de bastina de valurile de atacuri
vikinge.

Misionarii irlandezi au fost plini de spontaneitate si chiar individualitate,
ei pornind la drumul greu al pelerinajului pentru Hristos fara niciun fel de
sprijin material, ci avand doar credintd in Dumnezeu. Locurile din Europa
unde au poposit erau in parte increstinate, astfel ca multi dintre ei s-au ala-
turat incet-incet autorititii Romei, deja existenta®.

% Q. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 153.

% Pddraig A. Breatnach, Irish Churchmen in Pre-Carolingian Europe, “Seanchas Ardmhacha:
Journal of the Armagh Diocesan Historical Society’, Vol. 11, No. 2 (1985), p. 322.

57 Q. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 151.

3 Leslie Hardinge, The Celtic Church in Britain, Teach Service Inc., 1995, p. 12.

% L. Hardinge, The Celtic Church in Britain, p. 15.
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Misiunile scandinave din secolele X-XI

Vremurile schimbandu-se, diferit a aratat si felul in care Biserica Angliei
s-a intins si in alte locuri din afara arhipelagului. Misiunile veacurilor al VII-
lea si al VIII-lea aveau ca baza o eclesia solida, cu oameni duhovnicesti si
puternici, gata sa ia calea necunoscutului pentru a-L propovadui pe Hristos
cu pretul vietii. Anglia secolelor al IX-lea - al XI-lea abia se refacea dintr-o
pustiire, cd urma alta invazie. Oamenii Bisericii erau slabi, poporul nu ii mai
asculta, iar cei intériti duhovniceste erau foarte putini. Marile misiuni cres-
tine vor raimane doar o amintire. De acum se va lucra incet si cu roade firave.
Insa Dumnezeu a plinit de fiecare dati neputintele oamenilor, iar ceea ce au
semdnat englezii in padmant strdin in aceastd vreme, va rodi in timp si va face
ca Biserica sa creasca.

Dupa un secol de contacte directe cu populatia insulelor britanice, vikin-
gii din Scandinavia au ajuns sa fie pregétiti pentru a primi la randul lor cre-
dinta crestina. A doua generatie de cuceritori stabiliti in Anglia sunt cei care
au primit primii botezul si au dus cu ei saimburele credintei in desele reveniri
in locurile natale. Scandinavii din secolele al IX-lea - al XI-lea aveau o cre-
dinta politeistd, care devenise insa in acea vreme o simpld forma, un ritual
implinit din superstitie. Majoritatea poporului nu se mai ruga zeilor, unii
devenind, mai ales in focul noilor cuceriri teritoriale ale vikingilor, niste atei
care credeau doar in propria lor forta*. Violenta, lacomia si betia ajunsesera
cinstite ca niste virtuti, iar razbunarea era admirati. Pe de alti parte, familia
si regele erau considerate singurele lucruri pentru care un viking merita sa-
si dea viata*'. Popoarele nordice se aflau intr-o asteptare, religiile lor pagane
nemaioferindu-le nimic care sa le umple sufletele.

Punctdm in randurile ce urmeaza citeva repere ale convertirii scandina-
vilor prin mijlocirea celor pe care i-au pradat si cucerit timp de doua secole
si jumatate - vechii englezi.

Astfel, pe timpul regelui Athelstan, regele Hakon al Norvegiei a fost edu-
cat si apoi botezat in Anglia. Cand isi va relua tronul, Hakon va chema in
tara sa mai multi preoti englezi care sa le vorbeasca vikingilor despre Dum-
nezeu si va zidi o primd bisericd a comunitatii crestine din Norvegia*.

% Ph. Schaff, History of the Christian Church, Volume IV: Mediaeval Christianity. A.D. 590-
1073, p. 107.

1 Ph. Schaff, History of the Christian Church, Volume IV: Mediaeval Christianity. A.D. 590-
1073, p. 107.

2 Ph. Schaff, History of the Christian Church, Volume IV: Mediaeval Christianity. A.D. 590-1073, p.107.
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La sfarsitul secolului al X-lea Biserica l-a trimis in Scandinavia pe epis-
copul misionar Gotebald, care a ridicat acolo mai multe biserici din lemn,
unele dintre ele pastrandu-si ruinele pand in prezent®.

Un secol mai tarziu, regele Olof al Suediei este adus la credinta crestind
de un episcop britanic pe nume Sigfrid, misionar in partile nordului*. El a
incurajat raspandirea credintei in randul poporului si a chemat mestesugari
priceputi din Anglia, care au batut monede cu semnul Sfantei Cruci®. Mi-
sionarii crestini din Suedia au ajuns acolo dupa ce au intérit comunitatile
deja formate in Danemarca. Astfel, sudul Scandinaviei a fost cel dintéi in-
crestinat, iar mai apoi, fie prin misionarii strdini, fie prin crestinii scandinavi,
vor fi aduse la credinta si partile din nord ale peninsulei.

In Norvegia, primele convertiri nu au oferit poporului o intelegere ade-
vérata a credintei, astfel cd ei au pastrat si cultul zeilor nordici. La mijlocul
secolului al X-lea va urca pe tron Hakon cel Bun, un rege educat, format si
botezat in Anglia. El a pornit o lucrare de increstinare in masé a poporului
sau. Intelegand ci exemplul nobililor este esential pentru ca misiunea si aiba
succes, Hakon le va cere acestora sa primeasca botezul. Majoritatea dintre
ei refuza, cerand regelui sa jertfeasca idolilor impreuna cu ei. Hakon raméne
credincios Dumnezeului celui viu si astfel incepe o lupta intre el si nobili, la
finele céreia regele isi va pierde viata ca un mucenic®.

Ca o intdrire a semintelor puse de primii misionari si de jertfa regelui
Hakon, dupd el se vor ridica mai multi regi care vor primi credinta crestina
pe alte meleaguri, cum este cazul lui Olav Tyggvason®® sau Olav Haraldson®,
care, intorcandu-se in mijlocul poporului, vor relua increstinarea acestuia,
in chip pasnic, insé hotérét si la o scara mult mai mare decéat cei dinaintea

8 M. Bonlekke Spejlborg, Anglo-Danish Connections and the Organisation of the Early Da-
nish Church, Networks and Neighbours, vol. 2, nr. 1, 2014, p. 78.

“ Sara E. Ellis Nilsson, The Cults of New Saints and the Christianization of Scandinavia, teza
de doctorat, Universitatea Gothenburg, 2014, p. 14.

% Alexandra Sanmark, Power and Conversion — A Comparative Study of Christianization in
Scandinavia, tezd de doctorat, University College London, 2002, p. 77.

% Ph. Schaff, History of the Christian Church, vol. IV, p. 106. Increstinarea deplina a Suediei
se va implini insa abia peste un secol, la mijlocul veacului al XII-lea.

47 Ph. Schaff, History of the Christian Church, vol.1V, p. 107.

8 Ph. Schaff, History of the Christian Church, vol. IV, p. 107. Crescut la Moscova, Olav Tyg-
gvason va ajunge si in Anglia unde afld de credinta crestina si o primeste. Se va intoarce
pentru a urca pe tronul Norvegiei si incepe convertirea masiva a neamului sdu.

¥ Ph. Schaff, History of the Christian Church, vol. IV, p. 107. Traitor la inceputul secolului al
XI-lea, Olaf numit cel Sfant, va increstina deplin poporul, luptind pentru scoaterea din
viata acestuia a ritualurilor si superstitiilor pagane.
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lor®. Astfel, dupa pilda majoritatii increstinarilor din Europa occidental, si
in Scandinavia botezul in numele lui Hristos va incepe din varful ierarhiei
sociale, raspandindu-se apoi, cu sprijinul regilor si nobililor, in randul intre-
gului popor. Regele Olaf Tyggvason, in célatoriile sale prin Europa, a ajuns
si pe o insuld din sud-vestul Angliei, unde traia departe de lume, dar intru
neincetatd rugdciune pentru aceasta, un pustnic pe nume Lide. Acesta il va
face pe viitorul rege sa primeascé botezul, proorocind increstinarea Norve-
giei prin lucrarea sa*'.

O caracteristica a misiunilor scandinave este felul pasnic in care s-au de-
rulat. Sprijiniti sau nu de casa regald engleza, preotii si episcopii misionari
si-au vizut de treabd, neincercand sa-si amplifice lucrarea prin forta sau spri-
jin armat. La fel, in momentul in care regii acestor popoare au primit credi-
nta crestind si au luat in maini lucrarea de convertire a intregului popor, ei
au preferat si nu urmeze modelul frisian sau saxon, ci si sddeasca treptat
credinta crestind in sufletele nordicilor®.

Desi marturiile scrise despre misiunea engleza in nord sunt putine, do-
vada lucrarii preotilor anglo-saxoni de increstinare a popoarelor vikinge o
aratd traditia liturgica, slujbele preluate de la englezi, arhitectura bisericilor,
terminologia crestind si crucile de piatra ramase ca marturie pana in zilele
noastre®.

Pentru ca nordicii s-au aratat legati in chip deosebit de vechile lor credi-
nte si mituri, misionarii au fost nevoiti sa le pastreze, dandu-le insi infétisare
crestina. Astfel, vechile legende s-au prefacut incet in vieti de sfinti, iar mi-
tologia scandinava va fi un bun pdmant pentru intelegerea pildelor crestine®.
Spre deosebire de alte parti din Europa, misiunile in Scandinavia, fiind in
mare parte de origine englezd, nu au adus cu sine violenta convertirii. Ele
au dat timp de schimbare unui popor independent si legat de vechii idoli,

50" Al. Sanmark, Power and Conversion — A Comparative Study of Christianization in Scan-
dinavia, tezi de doctorat, University College London, 2002, p. 82.

51 Vladimir Moss, Lives of the British Saints, http://www.orthodoxchristianbooks.com/books,
p. 244.

52 Al. Sanmark, Power and Conversion — A Comparative Study of Christianization in Scan-
dinavia, p. 77. Exista totusi si exceptii, data fiind marturia unei cronici despre uciderea in
Suedia a unor misionari.

5% Al. Sanmark, Power and Conversion — A Comparative Study of Christianization in Scan-
dinavia, p. 75.

5 Al. Sanmark, Power and Conversion — A Comparative Study of Christianization in Scan-
dinavia, p. 97.
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care, vreme de multe secole dupa increstinare, va impleti noua credinté in
Dumnezeul cel adevarat, cu inchinarea la zei*®.

In lucrarea Gesta Hammaburgensis a scriitorului Adam de Bremen, trii-
tor in veacul al XI-lea, se spune ca pe la anul 999, regele Danemarcei Swein
Forkbeard a numit un episcop englez sa pastoreascd biserica din tara sa,
dupa ce, cu un deceniu iniante, ii alungase pe episcopii trimisi de la Ham-
burg si care doreau si puna biserica danezd sub autoritatea celei france®®.

Contrabalansarea influentei bisericii de la Bremen, ce tinea de imperiul
franc, a adus in Scandinavia un numar tot mai mare de preoti si episcopi-
misionari, in special in secolul al XI-lea. Ei au introdus modelul englez de
biserica de parohie si randuiala benedictind in cele cateva manastiri deja
existente®.

Desi istoricii, in majoritatea lor, sunt rezervati cu privire la pozitia regelui
Cnut cel Mare fata de bisericd, totusi, au raimas marturii ale cronicarilor cu
privire la implicare sa in intérirea credintei crestine in tinuturile natale. Ast-
fel, un autor din veacul al XII-lea spune ca regele Cnut a adus din Anglia in
Danemarca multi preoti si trei episcopi, iar ierarhii locali au fost trimisi in
insuld pentru a invita mai bine cele ale credintei®®. Insusi preotul palatului
lui Cnut a rdamas in Danemarca pentru a propovadui credinta crestina.
Acesta se numea William si a ajuns episcop de Roskilde, lucrand in via lui
Hristos péana la sfarsitul vietii, departe de casd, dar cu roade pentru biserica®.
De asemenea, Cnut a sprijinit cu bani nu doar biserica Angliei (fiind in re-
latie foarte apropiaté cu episcopul Wulfstan de York), ci si misiunile si noile
comunitéti crestine din Danemarca®, trimitdnd cu timpul, pe langa episcopi
si preoti, si cAtiva monahi care sd poata alcatui o obste monahala dupa ran-
duiala benedictina®!. Tot in vremea regelui Cnut se reinfiinteaza episcopia
de Fiinen, dizolvaté in deceniile tulburi de dupé primele misiuni crestine in

% S. E. Ellis Nilsson, The Cults of New Saints and the Christianization of Scandinavia, p. 15.
S-a pastrat marturia papei Grigorie al VIII-lea, care, la sfarsitul secolului al XI-lea ii timite
regelui Inge al Suediei o scrisoare in care il felicitd cd nu mai tolereaza credintele pagane,
dupa secole de coexistenta a acestora si a credintei crestine.

% M. B. Spejlborg, Anglo-Danish Connections..., p. 74.

57 M. B. Spejlborg, Anglo-Danish Connections..., p. 75.

% M. B. Spejlborg, Anglo-Danish Connections..., p. 74. Swein Aggesen, istoric medieval danez,
ii numeste in Brevis historia regum Dacie pe cei trei episcopi: Bernard, Gerbrand si Re-
ginbert.

% V. Moss, Lives of the British Saints, p. 344.

% M. B. Spejlborg, Anglo-Danish Connections..., p. 80.

61 Ph. Schaff, History of the Christian Church, vol. IV, p. 104.
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nord, si tot atunci vor fi infiintate incd doud noi episcopii, ierarhii fiind en-
glezi hirotoniti de arhiepiscopul de Canterbury®2.

Diferentele mici de limba dintre engleza veche ori germana si limbile
scandinave au ajutat mult lucrarea de increstinare a acestor popoare®. De
asemenea, loialitatea fatd de conducatorii lor ii va apropia pe nordici de sfi-
ntii martiri de stirpe regald, atét de cinstiti in Anglia. Unul dintre cei mai in-
dragiti regi-martiri norvegieni va fi Olaf Haraldsson, ucis intr-o luptd in anul
1030%,

Primind credinta nu doar pe filiera engleza, ci si german4, nordicii au re-
usit sa-si gaseasca propria identitate crestina, potrivitd cu sufletul si felul lor
de a fi. Noua Biserica scandinavé se va distanta in timp de Biserica Angliei,
aratandu-si dorinta de independenté. Ea era o Bisericd a oraselor in primul
rand, iar episcopii erau itineranti, cel putin in perioada de inceput®. Acestia
vor infiinta dioceze cu limite teritoriale clare abia incepand cu secolul al XI-
lea, cand apar primele episcopii scandinave, subordonate fie episcopului de
Bremen, fie arhiepiscopului de Canterbury®®.

In secolul al XVI-lea, in vremea cand tirile scandinave se desprindeau
de traditia lor romano-catolicd, au fost scoase din uz vechile cérti de cult.
Intr-o cronic a epocii aflim ci printre ele existau aproximativ doudzeci de
carti de slujba anglo-saxone din perioada secolelor al IX-lea — al XI-lea®.
Ele contineau rugaciuni, predici din Sfanta Scriptura si cantarile folosite de
preot sau episcop la Sfanta Liturghie. Printre slujbe se regéseste una inchi-
natd Sfantului Birinus (anglo-saxon)®. De asemenea, in Danemarca a fost
descoperit un Evangheliar datdnd din secolul al XI-lea, a cérui forma arata
influenta engleza®.

62 Ph. Schaff, History of the Christian Church, vol. IV, p. 104.

¢ Al Sanmark, Power and Conversion — A Comparative Study of Christianization in Scan-
dinavia, p. 105. Este foarte posibil ca o parte din cei care au adus credinta crestina in Scan-
dinavia sa fi avut origini vikinge, ceea ce a facut posibila comunicarea cu mare usurinta
dintre acestia si neamul pe care incercau si-1 increstineze.

% Jon Vidar Sigurdsson, Timothy Bolton (eds.), Celtic-Norse Relationships in the Irish Sea in
the Middle Ages 800-1200, Brill, Leiden, 2013, p. 81.

% M. B. Spejlborg, Anglo-Danish Connections..., p. 85. La jumitatea secolului al XI-lea Da-
nemarca avea deja 300 de biserici, majoritatea citadine.

% S. E. Ellis Nilsson, The Cults of New Saints and the Christianization of Scandinavia, p. 18.

7 Myth, Julia Barrow si Andrew Vareham (eds.), Myth, Rulership, Church and Charters..., p. 167.

% J. Barrow, A. Vareham (eds.), Myth, Rulership, Church and Charters, Essays in Honour of
Nicholas Brooks, Ashgate Publishing Ltd, Aldershot, 2008, p. 168.

 S. E. Ellis Nilsson, The Cults of New Saints and the Christianization of Scandinavia, p. 46.
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Nu doar cronicile stau marturie pentru misiunea engleza in Scandinavia,
ci si vocabularul bisericesc cu influenté clara anglo-saxona si raspandirea
cultului sfintilor britanici in pdmanturile locuite de vikingi”. Dintre sfintii
pe care englezii i-au asezat cel mai la inima scandinavilor, un loc aparte il
ocupa Sfantul Clement Romanul”’. Insi nu doar sfintii, ci si Maica Domnului
a fost primita cu inimi deschise in nordul Europei, dovada numeroasele in-
sciptii runice care ii poartda numele sipat in piatrd.

Sfintii cinstiti in insuld si-au aratat puterea si in fata danezilor stabiliti
in Anglia. Astfel, chiar regele Cnut cel Mare a marturisit cd la una dintre tra-
versarile canalului Ménecii, dinspre Franta spre Anglia, s-a pornit o furtund
atat de puternicd incat cu totii au crezut cd vor muri. Atunci regele l-a vazut
pe Sfantul Augustin, unul dintre increstinatorii anglo-saxonilor, cum i-a sal-
vat de la inec”.

Desi unii misionari irlandezi sau englezi porniti prin Europa se vor ridica
impotriva religiilor idolatre, distrugand temple si statui de zei, cu toate aces-
tea multi dintre ei au fost acuzati de prea mare ingaduinta fatd de obiceiurile
péagéne, fapt care a dus la inlocuirea cu timpul a scrierilor sfinte cu o serie
de basme, legende, céntece in care sacrul era amestecat cu profanul, mai
usor de inteles pentru barbarii nou-botezati’*. Acuzatia nu are intru totul in
vedere situatia concretd din aceste zone, pe care misionarii britanici au con-
statat-o, si anume cé este mult mai simplu sa distrugi un obiect de piatra,
lemn sau lut numit de un popor zeu, decat credinta gresitd sau mentalitatea
oamenilor.

Poate astfel se explicd de ce, desi convertirea la religia crestind a popoa-
relor germane ar fi trebuit sa fie un proces de transformare permanenta si
deplind a mintilor si inimilor oamenilor, in realitate, dupd prima etapa a mi-
siunii, multi au revenit la pagdnism’®. Popoarele nou-néscute la credinté vor
ajunge sd o primeasca cu adevarat abia dupa intarirea credintei prin lucrarea

0 M. B. Spejlborg, Anglo-Danish Connections..., p. 74. Astfel, mai multe secole s-a pastrat
marturia cinstirii de cétre scandinavi a unor sfinti englezi precum Sfantul Alban, Botwulf
sau Alphege.

71 ']. Barrow, A. Vareham (eds.), Myth, Rulership, Church and Charters..., p. 193.

72 Al. Sanmark, Power and Conversion — A Comparative Study of Christianization in Scan-
dinavia, p. 100.

7 Fr. A. Phillips, Orthodox Christianity and the Old English Church,
www.orthodoxengland.org.uk, p. 22.

" Q. Fr. Maclear, A History of Christian Missions during the Middle Ages, p. 442.

7> John M. Riddle, A History of the Middle Ages, 300—1500, Rowman & Littlefield Publishers,
2008, p. 88.
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unui numar mai mare de misionari, dar si prin ridicarea a tot mai multe bi-
serici si manastiri.

O caracteristicd aparte a lucrarii de increstinare a popoarelor din Europa
centrald, de nord si de vest a Evului Mediu va fi rolul esential jucat de regii
sau conducatorii locali. Barbarii erau legati intre ei prin legaturi de clan sau
trib, iar conducatorul acestora era persoana cea mai importantd, care da
tonul in viata tribului, dar si a fiecérei persoane in parte. Astfel, dacé regele
se convertea la o religie noud, ca urmare a loialitatii pe care i-o datorau, su-
pusii sai imbratisau in scurt timp aceeasi religie’®. Sprijinul permanent pe
care l-au primit din insule le-a usurat mult munca monahilor englezi sau ir-
landezi plecati in Europa.

Misionarii britanici nu au pornit din paméantul lor ,doar din spirit de
aventurd, cidutand pdmanturi necunoscute, ci mai ales au cautat, oriunde au
aflat oameni, necunoscutul din sufletele lor”””.

76 James Thayer Addison, Medieval Missionary: A Study of the Conversion of Northern Europe
AD 500 to 1300, p. 21.

77.O. Macnamara, An Essay on Colomban Monasticism, “The Irish Monthly’, Vol. 64, No. 752
(Feb., 1936), p. 117.
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Abstract
Identified with all the best wishes of its pastors, the Orthodox

Church, through its servants, has for centuries been at the forefront of
the struggle for the cultural, social and political spread of the parishio-

ners. The persecutions to which the priesthood was subjected over the
centuries have caused martyrs to be born from its ranks; some are
known by name and celebrated as such, others have either disappeared
into the gloom of history or are waiting for the proper canonization.

The examples of the clergy who participated in the well-known peasant

uprising of Horea, Closca and Crisan are encouraging.

Keywords
Transylvania, peasant uprising, national emancipation, Orthodox
Church, priests from Hunedoara county.

Preliminarii istorice

espingerea otomanilor de sub zidurile Vienei in anul 1683 de citre
Rfortele polono-austriece, aflate sub conducerea regelui Jan III So-
bieski al Poloniei (1674-1696), a deschis seria cuceririlor habsbur-
gice in Ungaria si Croatia in dauna Inaltei Porti. Victoriile succesive ale
imperialilor i-au adus pe austrieci, in scurt timp, pana la granitele Principa-

tului transilvdnean, aflat sub suzeranitate otomana. Profitind de criza in-

terna generatd de consolidarea pozitiilor politice si economice ale marii
nobilimi ardelene, opusa taberei principelui Mihail Apafi I (1661-1690), Casa
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de Habsburg, printr-un abil joc diplomatic, coroborat cu demonstrarea su-
perioritatii sale militare in conflictul austro-turc, a reusit, in scurt timp, sa
isi impuna stapéanirea asupra intregului spatiu intracarpatic'.

Consolidarea noului regim politico-militar s-a facut treptat, intr-un
cadru juridic schitat de prevederile ,,diplomei leopoldine” din 4 decembrie
1691, o adevaratd ,Constitutie” transilvineana; aceasta noua realitate poli-
tica a fost recunoscutad international, prin tratatul de pace de la Karlovac
(Karlowitz) din 1699, fiind reconfirmata de status-urile ardelene prin tratatul
de la Satu Mare (1711) si intarita prin ,pacea” de la Pojarevac (Passarowitz)
din 1718. In cele 18 puncte ale documentului se preciza, schitat, noul statut
al Principatului. Astfel, la conducerea Transilvaniei se afla un guvernator, in
fruntea unui consiliu format din 12 membri, ales de Dieta si confirmat de
imparat. Legatura dintre Curte si ,Guberniul” ardelean se realiza, incepand
din anul 1694, prin intermediul ,,Cancelariei aulice”, cu sediul la Viena. Alte
organisme institutionale erau ,Tezaurariatul” (pentru chestiunile de ordin
financiar), ,Tabla Regeasca” (organul suprem judecatoresc), ,Dieta” (ca organ
legislativ) si ,Comandamentul Militar General” (sectiunea transilvana a Con-
siliului vienez de Razboi). Din punct de vedere legislativ, prevederile Tripar-
titum-ului lui Werboczi, cele ale Approbatelor si Compillatelor din secolele
XVI-XVII riméaneau in vigoare, reconfirmandu-se prin ele statutul privile-
giat al celor trei ,natiuni indigene” (maghiari, sasi si secui) si al celor patru
»religii recepte” (catolica, reformata, luterana si unitariana). Romanii, cu cre-
dinta lor ortodoxi, raimaneau pe mai departe ,tolerati’, refuzindu-li-se, in
consecintd, accesul in forurile reprezentative ale tarii?. Obtinerea recunoas-
terii statutului social le era conditionatd de apartenenta la Biserica Romei?;
urmarile nefaste ale deciziei varfurilor bisericesti din anii 1697-1701 - ten-
tate de privilegiile socio-politice si religioase promise - sunt sesizabile si as-
tazi.

Consolidarea regimului austriac in Transilvania a continuat si deceniile
urmétoare. Perioada s-a caracterizat insd prin incercarile disperate ale no-

L Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, ed. a I11-a, vol. II, Editura Trinitas,

Iasi, 2006, p. 308; *** Istoria romdnilor V. O epocd de innoiri in spirit european (1601-
1711/1716) (coord. Virgil Céndea), Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 2003, pp. 358-
374.

*** [storia romdnilor VI. Romdnia intre Europa Clasicd si Europa Luminilor (1711-1821)
(coord. Paul Cernavodeanu si Nicolae Edroiu), Editura Academiei Roméne, Bucuresti,
2003, pp. 352-372.

M. Pacurariu, Istoria Bisericii..., II, pp. 290-291.
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bilimii ardelene de a mentine vechiul regim constitutional al Principatului®.
Mostenirea tronului Imperiului habsburgic de catre Maria Tereza (1740-
1780) a deschis o noud pagini in istoria Transilvaniei. In pofida imobilismu-
lui socio-politic afisat initial, epoca tereziani a insemnat o perioada de
profunde schimbiri, desi reformele propriu-zise sunt legate mai mult de nu-
mele fiului si succesorului acesteia, Iosif IT (1780-1790). Privit in ansamblu,
demersul reformator al celor doi suverani a vizat toate sectoarele vietii pu-
blice - politic, militar, economic, administrativ, social, cultural si religios -,
pornindu-se de la premisa suprimarii oricéror distinctii de ordin provincial
existente intre diferitele parti componente ale Imperiului®.

Impactul acestor reforme a fost resimtit din plin si in spatiul hunedorean.
In ceea ce priveste structura teritoriald®, anul 1763 a adus primele schimbéri;
péna atunci, stapanirea habsburgica pastrase aproape intacta organizarea
comitatului din perioada precedentd, adicd aparatul administrativ comita-
tens, format din comitele suprem (numit acum de guvern), vicecomite (ales
de adunarea comitatului), juzi si vicejuzi, perceptori, notari, scribi, comisari,
executori judecatoresti etc., precum si impartirea in districte: Hateg, Mures
si Valea Muresului’. Printr-un rescript imperial, a fost infiintatd ,Tabula Con-
tinua” a comitatului Hunedoara (1763-1787), institutie administrativa mo-
dernd, cu atributii diverse: judecatoresti, politice si economice. Dupa 1765,
in cadrul Marelui Principat al Transilvaniei, comitatul a cunoscut mai multe
reimpartiri. Spre exemplificare, in 1779 sunt atestate trei districte (Hateg,
Mures si Valea Muresului), cu 323 de localitati. Masurile au vizat i comitatul
Zarand, redus, dupa 1732, la doar doua plase: Brad si Halmagiu. In anul
1746, data anexdrii sale la Transilvania, cuprindea patru subunititi terito-
riale: Hdlmagiu, Baia de Cris, Brad si Ribita. In 1784 a fost desfiintat, fiind
alipit la comitatul Hunedoara; in 1790, s-a revenit la vechea organizare, in
doua suprastructuri comitatense. In ceea ce priveste scaunul Oristiei, intre
anii 1784 si 1790 acesta a intrat in componenta comitatului Sibiu®.

* #** [storia romdnilor..., V, pp. 41-42.

5 #*=* [storia romdnilor..., V1, p. 392.

¢ A se vedea Radu Racovitan, Mihai Racovitan, Administratia imperiald in Transilvania
(1691-1867), Editura Alma Mater, Sibiu, 2000.

7 #** [storia romdnilor..., V1, pp. 372-373.

8 V. Merutiu, Judetele din Ardeal si din Maramures pdnd in Banat. Evolutia teritoriald,
Cluj, 1929, pp. 153, 167-168.
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Un alt sector in care au fost resimtite efectele reformelor tereziene si io-
sefine a fost cel social. Vizata a fost, in primul rand, iobéagia®, numeroase re-
glementari in spirit iluminist incercand sa solutioneze acest fenomen
anacronic. Cum numérul zilelor de robota, stabilit prin decretele din anii
1714 si 1742, nu se respecta’®, imparateasa Maria Tereza a dat o noud ordo-
nantd, la 25 februarie 1747, in care se precizau obligatiile iobagilor (3 zile
pe sdptaména cu vitele si 4 zile cu palmele) si ale jelerilor (o zi pe siptimana).
Au urmat alte doua ordonante - in anii 1750 si 1769 - prin care, in pofida re-
zistentei stapanilor domeniali, se incerca reformarea sistemului de calcul al
impozitelor datorate statului. In fapt, cele 42 de prevederi ale reglementirii
din 1769, numita Certa puncta, au inrobit si mai mult taranimea transilva-
neana'!. Desi in cele trei calatorii ale sale in Transilvania Iosif II a luat contact
cu crudele realitéti sociale'?, a fost nevoie de izbucnirea marii revolte tara-
nesti de la cumpéna din anii 1784-1785 pentru ca, abia la 23 august 1785, sa
se emitd patenta imperiala de desfiintare a iobagiei in Transilvania®®.

Intre misurile tereziene s-a numirat si aceea a infiintirii regimentelor
graniceresti romanesti si secuiesti de-a lungul fruntariilor estice si sudice
ale Transilvaniei. Tentatia obtinerii unor avantaje materiale imediate - scu-
tirea de impozite (afara de ,darea capului”), scoaterea de sub ascultarea pro-
prietarilor locali de pamant, primirea unor diurne etc. - era mare, astfel incat,
in scurt timp, numérul hunedorenilor inregimentati a crescut vizibil'*. Prin
patenta imperiala din 16 martie 1764, in sudul Transilvaniei s-a creat Regi-
mentul I graniceresc valahic, cu sediul la Orlat (jud. Sibiu), in componenta

° In extenso: David Prodan, Problema iobdgiei in Transilvania. 1700-1848, Editura Stiintifica
si Enciclopedica, Bucuresti, 1989.

19 Ton Frétila, losif Jivan, Deva in preajma rdscoalei de sub conducerea lui Horea, Closca i
Crisan, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an VI, 1969, p. 74.

== [storia romdnilor..., V1, p. 251.

12 Tn timpul primelor doud vizite in Transilvania a imparatului losif II, in care a tranzitat de
fiecare data si spatiul hunedorean — fie pe ruta Poarta de Fier a Transilvaniei - Hateg - Hu-
nedoara - Ordgtie (1773), fie pe culoarul Muresului: Dobra - Deva - Oréstie (1783) —, nu a
existat aproape nicio localitate din comitatul Hunedoara care si nu-i fi adresat cel putin o
plangere (cf. Toader Nicoara, Transilvania la inceputurile timpurilor moderne (1680-1800).
Societate rurald si mentalitdti colective, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, pp. 356, 361-
362), fapt ce l-a determinat sd propuna autorititilor comitatense intocmirea unui docu-
ment inedit, in limba latind, intitulat Situatia plingerilor si proceselor din comitatul
Hunedoara, purtand data de 16 martie 1785. Cf. *** Din trecutul de lupta al taranimii hu-
nedorene (coord. Ion Lungu), Deva, 1967, pp. 130-133).

18 #** [storia romdanilor..., V1, p. 252.

W === [storia romdnilor..., V1, pp. 547-549.
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caruia intrau 12 companii, cuprinse in doud batalioane (unul cu sediul la
Hateg). Tot acum, vechii graniceri din Dobra au fost incadrati in Regimentul
III de dragoni, cu centrul de comanda la Sfantul Gheorghe (jud. Covasna);
din anul 1772, sediul unuia din cele patru escadroane gréaniceresti a devenit
localitatea Dobra'®. Dacé locuitorii s-au aratat reticenti la inceput, dupa anul
1783, cénd li s-a permis si ortodocsilor inregimentarea in ele, au fost con-
stientizate avantajele care puteau decurge din noua situatie: scutirea de ser-
vitutile feudale, accesul la culturi etc.

In pofida masurilor exceptionale de siguranta luate de regimul habsbur-
gic, Transilvania se afla in mare fierbere. Nemultumirile erau numeroase si
variate. Impotriva militarizarii satelor hunedorene, insotiti de impunerea
translatiei confesionale sub tutela Blajului, roménii au raspuns prompt, emi-
grand masiv, dupa 1765, in Tara Romaneascd; doar din satele Orastioara de
Jos si Oréstioara de Sus au plecat, in cursul anului 1776, peste 70 de familii'e.
Numarul celor care luau calea codrului se mentinea, de asemenea, ridicat;
in anul 1784, haiducii au atacat Ribita'”. In aceeasi perioada au fost semna-
late si revoltele catorva sate: Nadéstia de Jos, Nadastia de Sus si Sancrai in
1776, respectiv Sulighete in 1783; taranii erau nemultumiti din pricina inas-
pririi regimului feudal'®. Acestor proteste li s-au addugat si cele ale minerilor
din partile Hunedoarei si Certejului, generate de fiscalitatea excesiva si de
normele crescande de productie pretinse de autoritati; agitatii - incetarea
lucrului, alungarea perceptorilor - au avut loc la Certeju de Sus (1762), To-
plita (1762), Ghelari (1764-1767), Sacaramb (1771) si Hondol (1780)"°. To-

15 Cornel Lupea, Ofiterii romdni din Regimentul I grianiceresc romdnesc de la Orlat, in ,Sar-
getia. Acta Musei Devensis’, Deva, an XXVII, 1997-1998, nr. 1, p. 832; Constantin C. Giu-
rescu, Istoria romdnilor, ed. a II-a, vol. III, Editura ALL, Bucuresti, 2000, p. 287; R.
Racovitan, M. Racovitan, Administratia imperiald..., p. 54.

16 Stefan Metes, Emigrdri romdnesti din Transilvania in secolele XIII-XX, ed. a II-a, Editura

Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1977, pp. 124-126; Vasile lonas, Fuga tdranilor de

pe mogsii oglinditd in documentele pdstrate la Filiala Arhivelor Statului - jud. Hunedoara,

in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an XVIII-XIX, 1984-1985, pp. 222-225; Mircea

Popa, Atitudinea autoritdtilor habsburgice fatd de emigrarea din Transilvania reflectatd

in cateva documente de arhivd, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an XXVIII, 1997-

1998, pp. 737-740.

loachim Lazar, Zarandul - principalul focar al rdscoalei taranilor romdni condugi de

Horea, Closca si Crisan, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an XVIII-XIX, 1984-

1985, p. 9.

18 Elenuta Marioara Vanitoru, Cdteva consideratii despre situatia economico-sociald a td-
rdanimii hunedorene intre anii 1750-1784, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an
XVIII, 1997-1998, nr. 1, p. 746.
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tusi, aceste forme de protest nu au constituit altceva decét preludiul marii
miscéri sociale tiranesti din 1784-1785, condusa de Horea, Closca si Crisan;
pentru hunedoreni momentul este cu atdt mai important, cu cat o buna
parte din evenimente s-au desfasurat pe teritoriul actualului judet®.

Riascoala taraneasca din 1784. Cateva repere

Opozitia nobilimii maghiare fatd de conscriptia militara din vara anului
1784, prin care se oferea taranilor iobagi romani sansa eliberirii de servi-
tutile feudale in cazul inroldrii in armata habsburgica, a tensionat la maxim
relatiile dintre stdpanii de pamant si populatia roméneasca; in Tara Hategu-
lui si in Zarand au fost trimise comisii de anchetd, cerandu-se dislocarea de
efective militare?'. Adunati in fata bisericii din Mesteacan la 31 octombrie
1784, in zi de duminica, sub conducerea unui fost soldat imperial, Gheorghe
Marcu (Giurgiu Marcu, zis Crisan) din Vaca - astdzi localitatea ii poarta nu-
mele -, taranii romani au hotérat sa ia drumul Alba Iuliei pentru inrolare.
Incercarea nobilor locali de a-i impiedica a dus la izbucnirea conflictului
armat de la Curechiu, din 1 noiembrie 1784, considerat scanteia care a dus
la declansarea marii rascoale taranesti?.

Lucrurile s-au desfasurat apoi cu rapiditate, razmerita generalizandu-se
in tot comitatul si in zonele invecinate. Astfel, incepand cu 2 noiembrie, té-
ranii condusi de Crisan au devastat curtile nobiliare din cercul Brad; o parte
a rasculatilor a coborét apoi pe valea Céianului, inspre Deva, atacand, la 4
noiembrie, curia din Soimus. De aici, focul riscoalei a inaintat apoi rapid
atat pe valea superioara a Muresului (pe directia Hardau, Chimindia, Banpo-
toc, Uroi, Rapolt, Bobélna, Folt, Geoagiu, Bacdinti, Bintinti, Pischinti, pana

1 Beniamin Basa, Contributii la cunoasterea situatiei si a framdntdrilor tdrdnesti din comi-
tatul Hunedoarei in preajma rdscoalei tdaranilor din anul 1784, de sub conducerea lui
Horea, Clogca si Crisan, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an IV, 1966, p. 132; Mihai
Cerghedean, Framdntdri sociale in randurile minerilor hunedoreni in a doua jumdtate a
secolului al XVIII-lea, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an XI-XII, 1974-1975, pp.
163-170.

20 A se vedea, pe larg, Nicolae Densusianu, Revolutiunea lui Horea in Transilvania si Ungaria
(1784-1785), scrisd pe baza documentelor oficiale, Bucuresti, 1884; David Prodan, Rdscoala
lui Horea, vol. I-1I, Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1984.

2 Mihai Cerghedean, Cdteva date cu privire la conscriptia militard din vara anului 1784 in
comitatele Hunedoara si Zarand, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an XXI-XXIV,
1988-1991, pp. 745-751.

2 == [storia romdnilor..., V1, pp. 556-557.
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la Vintu de Jos)* si pe cea inferioard (pe directia Branisca, Sarbi, Ilia, Zam,
péana la Savarsin)*, cat si pe valea Streiului, spre Hateg (s-au dat lupte la Rusi,
Matesti, Rau Barbat, Carnesti, Clopotiva etc.); pe valea Cernei, revolta s-a
manifestat cu o mai mica intensitate (au fost atacate, totusi, curtile nobiliare
din Pestisu Mic si Pestisu Mare)?. In zilele de 6 si 7 noiembrie s-a desfasurat
cunoscutul atac al tdranimii asupra Devei; la 11 noiembrie, Horea a inaintat
nobilimii refugiate in fortdreata deveana radicalul sau ,ultimatum’ in fapt,
o sintetizare a tuturor doleantelor roménesti privitoare la sistemul feudal
impoviritor din Transilvania®. Armistitiile de la Tibru, Inuri, Sélciua si
Valea Bradului, din 12-18 noiembrie 1784, au oprit propagarea rascoalei, no-
bilimea primind astfel ragazul de-a se reorganiza. Dandu-si seama de inse-
laciune, Horea a cerut tiranimii sa se ridice din nou la lupta, rascoala intrand
astfel in cea de-a doua faz&”.

La solicitarea Vienei, a intrat in actiune Comandamentul Militar General
al Marelui Principat al Transilvaniei, sprijinit si de efective austriece de pe
teritoriul Ungariei. In confruntarea armati de la Brad, din 28 noiembrie
1784, au céstigat rasculatii®®; la Mihaileni, in ziua de 7 decembrie, vicecolo-
nelul Kray a zdrobit insd ostirea tardneasca®. Prinsi prin tradare, la 27 de-
cembrie, Horea si Closca au fost purtati in lanturi, inaintea infamei lor
executii de la Alba Iulia din 28 februarie 1785, timp de doud saptamani, prin
toate satele de pe valea Muresului, de la Alba Iulia pana la Soimus, pentru a
se risipi zvonurile potrivit carora capii rascoalei nu fusesera prinsi. Trupul
cépitanului Crisan — tradat si el, s-a sinucis in temnita — a fost despicat in
patru si agezat, ca avertisment, in localitatile Carpenis, Abrud, Brad, Bucium
si Mihaileni®.

% Nicolae Wardegger, Momente ale luptei comune a poporului romdn si a nationalitdtilor
conlocuitoare impotriva dominatiei Imperiului habsburgic, in ,Sargetia. Acta Musei De-
vensis’, Deva, an XIII, 1977, p. 36.

2 Nicolae Edroiu, Doud izvoare narative despre atacul tirdinesc din 1784 asupra Devei, in
»Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an VIII, 1969, p. 85.

% Mircea Dan Lazar, Desfasurarea rdscoalei conduse de Horia, Closca si Crisan pe domeniul
Hunedoara, in ,Corviniana. Acta Musei Corvinensis’, Hunedoara, an I, 1995, pp. 133-138.

% Traian Balan, Atacul asupra Devei in timpul rdscoalei populare din 1784-1785, in ,,Sarge-
tia. Acta Musei Devensis’, Deva, an V, 1968, pp. 181-193; Nicolae Edroiu, Caracterul an-
tihabsburgic al rdscoalei lui Horea (1784-1785), in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva,
an XIII, 1977, p. 30.

2 == [storia romdnilor..., V1, p. 560.

% Nicolae Edroiu, ,Lupta de la Brad (28 noiembrie 1784) dintre taranimea rasculata si tru-
pele de represiune, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an VIII, 1977, pp. 335-338.

% N. Densusianu, Revolutiunea lui Horea..., pp. 234-235.
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Bilantul rascoalei este sumbru: sute de tarani au fost intemnitati, 349 de
iobagi ucisi* (localizarea exacta a mormintelor celor 86 de prizonieri roméni
ucisi fara judecata la 8 noiembrie si ingropati pe dealul din spatele cetatii
Devei nu s-a facut nici astdzi®?), sute de familii romanesti deportate in
Banat? etc.

In ceea ce priveste iobigia, a carei inlaturare constituise principalul de-
ziderat al rasculatilor, urbariile si conscriptiile din anii 1785-1820 — mai im-
portanta este cea czirakyana din anul 1820% — au demonstrat ca lucrurile
nu s-au schimbat insa prea mult. Abia in sedinta Dietei de la Cluj din 28 mai
1848 s-a votat legea de desfiintare a iobagiei (in vigoare din 18 iunie 1848),
care viza, din pécate, doar o parte a taranimii transilvinene, anume iobagii
si jelerii urbariali de pe domeniile statului; ceilalti, iobagii si jelerii alodiali
(de pe domeniile nobiliare), reprezentand cca. 40-50% din totalul celor vizati,
au fost eliberati de servitutile senioriale si repusi in drepturile stramosesti
abia la 27 iulie 1896, desi patentele din anii 1853 si 1854 incercasera sé re-
zolve, partial, problema®.

Prin urmare, nemultumirile taranesti, doar partial satisficute prin emi-
terea patentei imperiale de desfiintare a serbiei din anul 1785, au continuat,
imbracand, in general, aceleasi forme: haiducie®, emigrari masive®, refuzul
de prestare a obligatiilor feudale®® etc. Idealurile de la 1784, reinviate cu sfi-

30" Zoltdn Téth, Miscdrile tardnesti din Muntii Apuseni pand la 1848, Editura Academiei Ro-
mane, Bucuresti, 1955, p. 156.

31 Toan Lupas, Réscoala taranilor din Transilvania la anul 1784, Cluj, 1934, p. 105.

32 Francisc Hossu-Longin, Amintiri din viata mea, Editura Dacia, Cluj, 1975, pp. 242-244.

3 1. Lupas, Rdscoala tdranilor..., p. 106.

3 #** Din trecutul de lupta..., pp. 133-158; Mihai Cerghedean, Conscriptia urbarialdi de la
1785 in Tara Hategului, in ,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an VIII, 1971, pp. 107-
112; Liviu Botezat, Roland Schilling, Conscriptii urbariale hunedorene din 1785, in ,Sar-
getia. Acta Musei Devensis’, Deva, an VIII, 1971, p. 89-104 si X, 1973, pp. 213-229; Avram
Andea, Habitat si populatie in Transilvania secolului al XVIII-lea, in vol. ,Civilizatie me-
dievalid si modernd roméaneascé. Studii istorice” (coord. Nicolae Edroiu et alii), Editura
Dacia, Cluj-Napoca, 1985, p. 140.

% losif Kovécs, Desfiintarea relatiilor feudale in Transilvania, Editura Dacia, Cluj, 1973, pp.
15, 182-183.

3 Tn anul 1787, haiducii au ridicat steagul rascoalei in partile zirindene ale comitatului Hu-
nedoara, creand mari probleme autoritatilor (cf. losif Kovacs, Agitatii tiardnesti din Muntii
Apuseni dupd rdscoala lui Horea, oglindite in documentele arhivei comitatului Turda, in
»Studii si Cercetari Stiintifice”, Bucuresti, an V, 1954, nr. 3-4, pp. 577-578).

%7 Intre cei care emigrau in Tara Romaneasci se regisesc, deopotrivi, iobagi hunedoreni si
soldati dezertati din armata habsburgici (cf. L. Kovécs, Agitatii tdrdnesti..., p. 576; St. Metes,
»Emigrari romanesti..”, p. 91).
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ntenie in predici si cuvantari de fetele bisericesti*® si de conducétorii neprinsi
ai riascoalei?’, au intretinut in Hunedoara, intre anii 1785 si 1790, un climat
de revoltd, zvonurile privind reizbucnirea unei alte mari rdzmerite inducdnd
in randul nobilimii un sentiment de acuta panica*'.

Preoti hunedoreni in rascoala lui Horea, Closca si Crisan

Incrancenatele momente schitate in randurile de mai sus au constituit
pentru clericii hunedoreni, ortodocsi si uniti deopotriva, un prilej de afir-
mare a solidaritatii in lupta si suferinta cu proprii pastoriti*2. Astfel, inca din
21 octombrie 1784, preotul din Rapoltu Mare era parat judelui nobiliar al
comitatului Hunedoara cé ar fi amenintat cé ,la primavaré va fi asa de mare
razboi cd nu ramane piatra pe piatrd” La Hateg, speriat de perspectiva unei
rascoale, vicecancelarul Karp i-a adunat pe preotii ortodocsi si uniti din dis-
trict pentru a le explica sensul patentei imperiale referitoare la conscrierea
militara. Acolo unde clerul a dat curs cererii ierarhilor, iobagii au ripostat;
intr-o ,plansoare” adresaté la 1 septembrie 1784 vicejudelui cercual Adam
Szabo din Chitid, preotii Petru Popa (ortodox) si Stefan Popa (unit) din Ga-
ntaga se pangeau cd au fost somati de tarani si-i urmeze la oaste, in caz con-
trar fiind alungati®.

Dupé cum s-a precizat, scnteia rascoalei propriu-zise a constituit-o adu-
narea taraneascd de la Mesteacan din 31 octombrie 1784; in fata celor 600
de tarani adunati in fata bisericii, preotul loands Cazan a dat citire ,,diplomei
aurite” aduse de cdpitanul Crisan si s-a rugat pentru reusita caldtoriei aces-

3 Au fost inregistrate si incidente intre soldati si taranii nemultumiti, precum cele de la
Ohaba de sub Piatra si Bozes. Cf. Mihail Cerghedean, Contributii privind framantdrile so-
ciale din comitatul Hunedoara dupd rdascoala lui Horea, Clogca si Crisan (1784-1790), in
»Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an IX, 1972, pp. 104-105.

3 In primévara anului 1790, in Zarand erau semnalati un protopop ortodox si patru preoti
care cereau tiranilor din satele pe care le stribéteau si se ridice din nou la lupté (cf. I. Ko-
vacs, Agitatii tardanesti..., pp. 577-578).

%0 1. Kovécs, Agitatii tardnesti..., pp. 572-573.

“ De teama lui Gavrila Prata, zis ,Murgu”, ,tremurau comitatele Turda, Alba, Zarand si Hu-
nedoara” (cf. I. Kovécs, Agitatii tdardnesti..., p. 574). lobagul Ilie Stef din Sacéramb, zis ,,loan
Fartald’, a fost condamnat la moarte, sub acuza de propovéaduire a unei noi ,Horiade”; pe-
deapsa i-a fost comutata ulterior in inchisoarea pe viata, cu imprimarea fierului ars pe fata
si aplicarea a cate 50 de lovituri de bati in fiecare an (cf. I. Lupas, Rédscoala taranilor..., p.
177; D. Prodan, Rdscoala lui Horea..., 11, pp. 551-554).

2 George Baritiu, Pdrti alese din Istoria Transilvaniei. Pre doue sute de ani din urmd, vol. I,
Sibiu, 1889, pp. 473-484.

* D. Prodan, Réscoala lui Horea..., 1, pp. 229, 268-276.
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tora la Alba. La 1 noiembrie, in prezenta altui preot, cel din Curechiu, s-a
luat hotérarea obtinerii prin fortd a drepturilor indelung refuzate; adunari
similare au avut loc si la Criscior, Mihaileni, Brad, Baia de Cris, Ribita, Ociu,
Tomesti, Baita, Trestia si Lunca. La Criscior, in 2 noiembrie 1784, clopotul
bisericii reformate a fost luat si suit in turnul lacasului de cult ortodox. Tot
aici preotul Costandin Turcin (cunoscut ca ,popa Costan”) a cununat-o pe
Apolonia Pakot, fiica subprefectului maghiar al comitatului Zarand, cu ta-
néarul Ion Sarbu; pe rasculati ii asigura ca ,iobagie nu vai mai fi’; cantand in
biserica, in fiecare zi de miercuri si vineri, troparul ,,Mantuieste Doamne
poporul Tau” Rebotezari in ,religia roméaneasca” au oficiat si preotii lova
din Risca, loan, Toader si Lazdr din Tebea. La 3 noiembrie, in timpul atacu-
lui de la Ribita, preotul Avram din Uibdéresti ii indemna pe tirani sa-i star-
peasca pe asupritori. Alti participanti la rascoald au fost preotii Gheorghe
din Bucuresci si Ddnild din Zdrapti. La 10 noiembrie 1784, in tinutul Za-
randului au fost emise pasapoarte roménesti de libera trecere, preintimpi-
nandu-se astfel infiltrarea de spioni:

»Passus. Tuturora celor ce se cuvine a sti, cinstitilor preoti
sau mireni, pentru acest preot pater facem a sti in tara, cu po-
runca celor mai mari, c-au capétat gratie imparéteascd, si avem
porunca de la pirintele protopop [ca] nimenea si nu indraz-
neascd a-i face ceva si cu pace buna inca sa-1 povatuiti cu om
pana la domnul Bukova. Prin aceia, rimanem de bine voitori
noi, ieu Popovici popa din Criscior, popa Costandin din Criscior
iproci. Mesita octo[m]brie in 30 de zile [10 noiembrie n.n], anul
Domnului 1784”4,

Coborand pe valea Caianului, rasculatii au atacat in zilele de 6-7 noiem-
brie 1784 cetatea Devei; intre prizonierii luati cu acel prilej si mai apoi exe-
cutati s-a numarat si un preot. La 11 noiembrie 1784 a fost redactat radicalul
ultimatum al lui Horea catre nobilimea maghiara, formulat de preotii Cos-
tandin Turcin si Ddnild Popa din Criscior. Focul rascoalei s-a extins apoi

“ N. Densusianu, Revolutiunea lui Horea..., pp. 99-111; loan Mihdescu, Preoti hunedoreni
in revolutia lui Horea, in ,Mitropolia Banatului’;, Timisoara, an XXXIV, 1984, nr. 9-10, pp.
601-603; Stefan Pascu, Revolutia populard de sub conducerea lui Horea, Editura Stiintifica
si Enciclopedicd, Bucuresti, 1986, p. 474; D. Prodan, Rdscoala lui Horea..., 1, pp. 283-305,
595-596.
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rapid pe viile Muresului, Cernei si Streiului®’. In fruntea grupului de tirani
care au participat la devastarea castelului din Petris (jud. Arad) s-au aflat
preotii Gheorghe Bucsa din Burjuc si Lupu din Zam; alti capi locali ai misca-
rii au fost clericii din Sacaramb, Lapusnic, Rapoltu Mare si fiul preotului din
Paulis. Clericii Dumitru din Cincis si David din Bécia au fost arestati si dusi
in castelul de la Hunedoara, fiind pusi insd curind in libertate, de teama fu-
riei poporului. Un functionar al minei Ghelari a sustras din exploatare praf
de puscd, pe care l-a dat minerului Zaharia Alic; de la acesta a ajuns in po-
sesia preotului Lazdr, persoana de legatura cu rasculatii de pe valea Cernei.
Preotul Nicolae din Oristie a trecut in Tara Roméneasca, solicitind, fara
succes, interventia armata a domnitorului Mihail Sutu (1783-1786)%.

Armistitiile incheiate la Tibru, Inuri, Silciua si Valea Bradului intre 12-
18 noiembrie 1784 au permis nobilimii s se reorganizeze. La 16 noiembrie
1784, in satul Valea Bradului, a avut loc o intalnire intre cdpitanul Crisan si
medicul ,oculist” (oftalmolog) Ioan Piuariu-Molnar, trimisul Guvernului
pentru aplanarea conflictului, in urma céreia, a doua zi, a fost intocmit un
raport catre autorititi, prezentindu-se detaliat nemultumirile taranilor. La
final sunt consemnate si numele catorva clerici hunedoreni, participanti la
negocieri:

,»S1 noi, preotii, dim adevaraté credintd cum ca am vazut si
am auzit aceste lucruri inaintea noastra. S-au scris eu namesnic
popa Alexandru si eu popa Costandiu Turdin si eu popa loan
Cles si Samuila Popovici si eu Mihail Popovici si eu popa Jurju
Luncoian [si] eu Danil Popovici”¥; preotul Costan a poruncit
ulterior sé se incendieze casa padurarului Costa, cel care inter-
mediase intalnirea cu medicul ardelean, numit acum ,spion

ungur”,

% D. Prodan, Réscoala lui Horea..., I, passim.

% Constantin Bobulescu, Fete bisericesti in rdzboae, razvrdtiri si revolutii, Chisindu, 1930,
pp. 47-49; 1. Mihdescu, ,Preoti hunedoreni..”, pp. 602-603.

4 David Prodan, Misiunea lui lIoan Piuariu-Molnar in cursul rdscoalei lui Horea (textul ro-
mdnesc al raportului sau), in ,Apulum. Acta Musei Apulensis’, Alba Iulia, an VII, 1968, nr.
1, pp. 561-566.

8 D. Prodan, Réscoala lui Horea..., 11, pp. 44, 496.
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Dandu-si seama de inseldciune, Horea a cerut tirdnimii sa se ridice din
nou la lupta®. La inceputul celei de-a doua faze a riscoalei, preotii hunedo-
reni au fost insarcinati de Crisan cu anuntarea convocarii unei mari adunari
taranesti la Homorod:

»Eu, Gheorghe Crisan, capitan militar, trimit aceastd po-
runca din mainile lui Horea prin acesti patru oameni, care sunt
trimisi ca sa citeascd porunca aceasta din sat in sat, de la popa
la pop4, cét tine de la Presaca si pAna la Homorod, ca toti taranii
sa vind inarmati la Homorod, si acela care nu va veni sa fie legat
cu toti copiii sdi si asa sd se aprindé casa pe ei, si si vina inarmati
cu pusti, cu béte si cu furci de fier”.

Din anchetele ulterioare reiese ca acest convocator a fost citit credinciosi-
lor de catre clericii din Vica, Micénesti, Cerbia, Glodghilesti, Burjuc etc.; pe
cei care nu vor raspunde chemarii ,capitanului’, preotul Zaharia Popa din
Bretea Muresana ii ameninta cu incendierea caselor®.

Cununi mucenicesti

Dupa indbusirea definitiva a miscérii, furia nemasurata a nobilimii s-a
revarsat mai ales asupra clericilor, considerati ,atatatori, seductori si inain-
temergatori”. inci din 3 noiembrie 1784, intr-un memoriu al nobilimii hu-
nedorene, inaintat contelui Jankovich, se cerea ,;sa se pedepseasca intr-un
mod exemplar preotii roméanilor, care sub pretextul religiei invatara plebea
ca si-i extermine pe unguri”. Apoi, intr-o scrisoare a contelui Gheorghe Ban-
fty, remisa la 5 ianuarie 1785 Cancelariei aulice, dupi ce se arita ca ,,popii
au ridicat peste tot roméanimea, ei au purtat corespondenta si ei au facut
aceastd rascoald’, erau prezentate mai multe propuneri de péstrare a linistii
pe viitor: preotii sd stea chezas pentru intreg satul, sé li se reducé drastic nu-
marul (cite unul la cateva sate), sa li se confiste corespondenta, s fie paziti
de soldati in timpul incartiruirilor, iar recomandarile pentru hirotonire si
le facé nobilii direct episcopului®.

Pedepsele aplicate clericilor au fost crunte. Carturarul Ioan Monorai,
aflat in trecere pe valea Muresului, a ldsat posterititii o descriere dramatica:

9 == [storia romdnilor..., V1, p. 560.
50 D. Prodan, Réscoala lui Horea..., 11, pp. 46-48.
51 D. Prodan, Réscoala lui Horea..., 11, pp. 324-329.
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»Dara mai groaznica vedere mi se puse inainte din sus de
Deva [unde], in doua dealuri, doua siraguri de capete puse in
pari si inca unul de popa. Insa aceea de tot ne scarbi ca in Deva,
dintr-o pivnit4, atita mort scosesera afara, cét ficuse capita din
ei, carii, prea imbulziti fiind acolo, se nddusisera unii pe altii”*2.

Inca din 28 decembrie 1784, vicarul ortodox loan Popovici din Hondol
reclamase contelui Jankovich excesele nobilimii si ale soldatilor, care, cutre-
ierand satele, maltratau si jefuiau clericii ortodocsi; dd exemplul preotilor
Ion Popa din Barsau, ars cu fierul inrosit, si al lui Anghel Popa din Nojag, cé-
ruia i s-a spart capul. Din alte documente contemporane reiese ci preotii
Ioands Cdzan din Mesteacan, Lupu din Zam si Mihail din Gelmar au fost
ucisi; cel din urma luase parte la devastarea curtii baronului Antoniu Orban
din Bintinti (azi Aurel Vlaicu), fiind decapitat la Deva, impreuna cu 21 de
tarani, la 10 noiembrie 1784. Sentinta dictata in cazul ,popii” Costandin
(Costan) din Criscior a fost: ,,Capul sd i se infinga in teapa, iar corpul séd-i fie
pus pe roatd!”; pedeapsa i s-a comutat apoi in inchisoare pe viati. Preotul
Zaharia din Bretea Muresana a fost condamnat la tragere pe roata; pedeapsa
i s-a redus apoi la 10 ani de carcera in lanturi, cu participarea silita la lucra-
rile publice si aplicarea a cate 24 de bate anual. Preotul Mihai din Lapusnic
a fost expulzat in Banat, intrucat afirmase cé astepta ajutor din afara, iar
preotul din Sarbi, nenominalizat, a fost omorét in bétaie; alti trei preoti, ra-
masi anonimi, au fost condamnati la cate 10 ani de temnita sau la ,tragerea
corabiilor la Petrovaradin” (Serbia). Ca apropiat al lui Crisan, preotului
Marcu din Birtin i s-a aplicat o aspra pedeapsa corporald, cerandu-se Epis-
copiei Aradului caterisirea sa; contele Jankovich a solicitat extinderea acestei
masuri la toti clericii participanti la rdscoala®.

La 14 decembrie 1785 s-a intocmit un tabel in limba latina, cuprinzand
yraufacatorii” din 46 de localitati ale cercului comitatens ,Dincoace de
Mureg’, care, in anul precedent, instigaserd poporul la multe ,rautati”; intre
cei inscrisi figureaza si patru clerici — David din Lingina (azi Izvoarele) si
Matei din Santandrei (ortodocsi) si Simion din Ocolisu Mic si Partenie din
Nadastia de Sus (uniti) —, etichetati, impreuna cu ceilalti, ca fiind ,,amagitori
de oameni, ireligiosi, pradatori, ucigasi si hoti publici, primitori de lotri, bau-

52 St. Pascu, Revolutia populari..., p. 289.
% N. Densusianu, Revolutiunea lui Horea..., pp. 300-309; 1. Mihdescu, Preoti hunedoreni...,
p. 601; D. Prodan, Rdscoala lui Horea..., 11, pp. 165-167, 180, 402, 496, 504-509.
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tori de sange si rai”>*. Si intr-o circulard a episcopului Ioan Bob din ianuarie
1785 se arata ca

»din mai multe instiintari trimise ar fi inteles Créaescul Gu-
bernium ca oarecare si dintra preotii nostri, dupa ce prostimea
din varmeghia Henadorii cu a Zarandului unita ar fi ridicat grea
rascoala asupra nemisugului, nu numai [ca] nu s-au silit a o po-
toli si a o stinge dupé datoria chemarii sale, ce inca ei insisi ar
fi indemnat spre aceasta si s-ar fi nazuit ca acesata riutate si
prin alte varmeghii sé sporeasca si ar fi lucrat ca mai tare sa sa
latasca”®.

La Deva, intre cei 195 de prizonieri interogati la inceputul anului 1785
se numarau si preotii Lazdr din Galati (unit), Antonie din Folt, Costandin
din Rapoltu Mare si Dumitru din Streisangeorgiu (ortodocsi); Matei din He-
repeia fusese anchetat in decembrie 1784. La Alba Iulia au fost audiati preotii
neuniti loan din Mesteacan si Avram din Uibaresti; episcopul Ghedeon Ni-
chitici a intervenit pentru eliberarea lor. Si tot in aceeasi perioada, protopo-
pul unit al Orastiei, loan, cerea comitelui Hunedoarei sa-1 elibereze de la
Alba pe un cantor din Romos, retinut pe nedrept impreund cu Ivan Popa
din Tara Romaneasci, fiul preotului unit /vaz din Romos. In schimb, intre
cei recompensati la Abrud in ziua de 5 ianurie 1785 pentru neimplicare in
rascoald s-a numadrat si un preot hunedorean, loan Maris din Tebea, ciruia
i s-a dat o medalie de aur si un adaos anual la salariu de 200 de florini®. Pe
preotul unit Alexandru din Geoagiu-Joseni il obligasera nobilii maghiari sa
se ridice aldturi de ei contra rasculatilor®.

Socotiti ca fiind principalii vinovati, clericii romani, ortodocsi si uniti de-
opotriva, au raimas pe mai departe in atentia autoritétilor®®. Ca atare, ierar-
hilor de la Sibiu, Arad si Blaj li s-a impus sd angajeze si mai mult pastorii
sufletesti in opera de reinstaurare a linistii in parohii, sa ajute organele sta-

% Mihai Cerghedean, Cdteva consideratii pe marginea unei liste de improcesuati din vremea
lui Horea, in ,,Sargetia. Acta Musei Devensis’, Deva, an XX VI, 1995-1999, nr. 1, pp. 505-524.

% Daniel Dumitran, Un timp al reformelor. Biserica Greco-Catolicd din Transilvania sub con-
ducerea episcopului loan Bob (1782-1830), Editura Scriptorium, Bucuresti, 2005, p. 153.

% 1. Mihaescu, Preoti hunedoreni..., p. 603; D. Prodan, Rdscoala lui Horea..., 11, pp. 166-167,
231-233, 247-249, 384.

57 D. Dumitran, Un timp al reformelor..., pp. 153-154, n. 30.

% 1. Mihaescu, Preoti hunedoreni..., pp. 604-605.
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tului la recuperarea bunurilor luate de rasculati. La 3 ianuarie, la Deva, s-a
facut o ancheta bisericeasca, in cadrul careia o comisie, compusi din proto-
popii losif Adamovici al Abrudului si Petru al Hunedoarei, secretarul epis-
copal Dimitrie Eustatievici si preotii loan din Deva si Sava din Résinari, a
cercetat sesizdrile facute la adresa preotimii din satele districtelor Dobra si
Brad; clericii din Uibéaresti, Grohot, Bulzesti si Bucuresci nu s-au prezentat.
La 15 august 1785 vicejudele nobiliar George Varadi raporta Guvernului ca
preotul Dumitru Popa din Bobalna, reintors din inchisoare, ,,atata” poporul
spunand ca:

»,Horea n-a fost omorit, ci e la muscal si azi-méiine va veni
cu asa putere muscaleascd in Ardeal, cd nu mai raiméne picior
de ungur si atunci isi va vedea ungurul amarul, caci n-a avut
ungurul nicio porunca sa omoare nici macar un roman, ci a
facut-o impotriva poruncii, pentru care isi va lua plata”.

Si Stefan Kristsori, vicejudele nobililor din comitatul Zarand, avertiza, la
22 august 1785, ca popa Costan din Criscior, evadat din inchisoarea de la
Alba Iulia la 7 august 1785, impreuna cu alti 30 de tarani, aduna din nou
,oaste”.

Tensiunile au continuat si in anii urmatori. La 2 iunie 1790, membrii adu-
ndrii comitatului Hunedoara, intruniti la Deva, solicitau excluderea din fun-
ctie a secretarului Cancelariei aulice vieneze, losif Mehesi, intrucat era fiu
de ,,pop#’, iar ,preotii au fost conducitorii revolutiei de la 1784”%. In viziunea
autoritétilor, méasurile pareau justificate, intrucat, in partile Zarandului, un
protopop ortodox si patru preoti cereau tiranilor din satele pe care le stra-
béteau sa se ridice la o noud ,Horiada”®".

In loc de concluzii

Identificata cu toate nazuintele spre mai bine ale pastoritilor ei, Biserica,
prin slujitorii ei, s-a aflat de secole, asa cum se cunoaste, in fruntea luptei
pentru propdésirea culturald, sociala si politicd a péstoritilor. Persecutiile la
care a fost supusa preotimea in decursul secolelor a facut ca din randurile

% D. Prodan, Réscoala lui Horea..., 11, pp. 352-353, 375, 418, 548-559.

% Zenovie Paclisanu, Luptele politice ale romdnilor ardeleni din anii 1790-1792, Bucuresti,
1923, p. 8.

1 1. Kovécs, Agitatii tdrdnegti..., pp. 577-578.
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ei sd se nasca sfinti mucenici; unii sunt cunoscuti cu numele si praznuiti ca
atare, altii fie au dispérut in negurile istoriei, fie isi asteapta cuvenita cano-
nizare.

Pe baza celor prezentate, se poate afirma cu térie cé prin participarea lor
la aceste incrancenate momente, precum si prin patimile indurate in timpul
si dupa reprimarea acestei scantei de demnitate nationald, clericii hunedo-
reni, ortodocsi si uniti deopotrivi, au inscris o fila sfanta in istoria neamului
romanesc.

207



Anuar - Serie noud
ISSN 2558 - 8605
An 1V (2019)/4/ pp. 208 - 213

PRAVILA LUI CORESI - CEA MAI
VECHE PRAVILA TIPARITA
IN LIMBA ROMANA
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Abstract

The author points out that among the values of our old religious,
historical and art monuments, as well as in the study of the monu-
ments of language and culture, there are also the Romanian pravila,
which mirror a good part of the life and the church and state organi-
zation of the Romanian Countries. Fables printed in our country are
in Romanian, not Slavonic. It seems that the first pravila dates from
the sixteenth century, at an uncertain date being known as Coresi’s
Pravila and is then continued in the 17th century, with other signifi-
cant printed Romanian pravilas. The author continues to analyze this
so-called fairytale of Coresi.

Kewords
Coresi’s Pravila, Church Right, Romanian pravilas

AN
ntre valorile vechilor noastre monumente religioase, istorice si de

artd, ca si in studierea monumentelor de limba si cultura, se numéra
si pravilele romanesti, care oglindesc o buna parte a vietii si organi-

zarii bisericesti si de stat a Tarilor Roméne.
Cuvantul slav ,pravild” nu are in limbile slave bogatia de continut si pu-
terea de expresie pe care i-a dat-o geniul limbii roméne. Ea spune mai mult
decat obisnuitele ei corespondente: pravilo, zacon, lege, canon, nomocanon,
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canonar, legiuire etc. - si exprima totodatd intreg intelesul sau cuprinsul aces-
tora; este lege juridicd, este lege bisericeascd, lege divina, lege naturala, lege
morald, este credinta religioasa, este asezamant obstesc si buna chivernisire
a oricarui lucru, este obicei sau datina juridicd, este lege sociala si general
umana, este lege si bund randuiald internd de stat, dupa cum e si lege inter-
nationala'.

Tarile Roméne au avut contacte vii cu multe centre de cultura medievala.
Datorita tocmai acestor contacte inca din secolul al XVI-lea, apar si la noi
carti tiparite. Intre anii 1508-1512 apar la noi lucririle editate de Macarie?,
insa nu avem cunostinta sa fi tiparit si vreo pravila. Dar cu sigurantd printre
cartile de cult tiparite de Macarie s-au ficut si incercéri de tiparire a Pravi-
lelor, care erau de mare utilitate, constituind chiar manuale pentru pregati-
rea clerului.

Pand in prezent, insd, nu stim in mod sigur care a fost si cdnd s-a tiparit
prima pravild pe pamantul tarii noastre. Sigur stim insd, cd nu s-a tipdrit ni-
ciuna in limba slavona? si ca toate, dintre cele cunoscute sunt in limba ro-
mana.

De aici rezulta ca Pravila era solicitata intr-un text accesibil, deorece ea
reprezenta legea pozitiva, si trebuia sa se aplice prin intelegerea ei intocmai,
pentru ca astfel sd se poata lamuri atat normele de organizare si de con-
ducere ale Bisericii, cat si dreptatea, in pricinile care se iveau intre oameni.

Astfel se explica interesul deosebit si unanim pentru tiparirea pravilei in
limba romén4, fenomen care incepe cu secolul al XVI-lea, la o datd insi nes-
tabilitd in mod sigur, dar care in stadiul cunoasterii actuale a lucrurilor pare
sa fie inauguratd cu Pravila numita a lui Coresi, si continuata apoi in veacul
al XVII-lea, cu alte insemnate pravile romanesti tiparite.

Dupa cum am vazut in cele de mai sus, pravilele roménesti apar in cele
trei Tari Roméine mai mari: in Ardeal, in Muntenia si in Moldova, circuland

I Pr. prof. dr. Liviu Stan, Vechile noastre pravile, in ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei’, anul
XXXIV, nr. 9-10, septembrie-octombrie, 1958, pp. 745-746.

2 P.P. Panaitescu, Liturghierul lui Macarie (1510) si originile tipografiei in Tara Romdneascd,
Bucuresti, 1939, 28+2pl; Molin Virgil, Dan Smochescu, Tipdriturile ieromonahului Ma-
carie, in ,Biserica Ortodoxa Roman&’, anul LXXVI, 1958, pp. 1005-1034; Braniste Ene, Li-
turghierul slavon tipdrit de Macarie in 1508, studiu liturgic, in ,Biserica Ortodoxd Roméang’,
anul LXXVI, 1958, pp. 1035-1068; Liturghierul lui Macarie, Bucuresti, 1961 etc.

% loan Floca, Originile dreptului scris in Biserica Ortodoxd Romdnd, p. 98, nota 544; 1. Floca,
Legislatia bisericeascd una §i aceeasi de o parte si de alta a Carpatilor, p. 856;
Arhid.prof.univ.dr. Ioan Floca si prof.dr. Sorin Joantd, Drept bisericesc, volumul I, Sibiu,
2006, p. 46.
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fiecare pravila in toate aceste trei tari. Faptul acesta constituie expresia si do-
vada pastrarii omogene in intreaga Bisericd roméneasca, a traditiei nomo-
canonice, atat de vii in Ortodoxie. Aceasta o putem constata si din faptul ca
aplicarea pravilelor s-a mentinut in vigoare pana aproape in anul 1865, cind
prin Codul Civil al lui Alexandru Ioan Cuza?, se marcheaza mai vizibil ince-
putul parasirii unor randuieli ale pravilelor, iar traditia pravilnici a Bisericii
noastre® se priveste mai accentuat prin legiuirile marelui reformator®.

Pravila lui Coresi’ sau cum o mai numim ,Pravila de la Ieud”® este cea
mai veche pravild tiparitd in limba roman&°®. Aceastd pravila in original nu
poartd numele lui Coresi, insa se numeste astfel (a lui Coresi) pentru cé este
tipérita de el fie la 1563, fie intre anii 1570-1580"!, la Brasov.

* Codul civil al lui Alexandru Ioan Cuza a fost promulgat la 4 decembrie prin Decretul din
1655, din 26 noiembrie 1864. Prin introducerea Codului Civil in anul 1864, s-au luat din
competenta tribunalelor bisericesti, atributiile in materie de césatorie si s-au dat tribuna-
lelor civile (cf. articolului 216 din Codul Civil). In urma acestor dispozitiuni, dicasteriile
si-au pierdut rostul si s-au desfiintat. Acelasi Cod arata ca numai cédsatoria civila raiménea
obligatorie (cf. articolului 151), iar gradele de rudenie de la IV in sus, in linie colaterald, nu
mai constituia impediment la césatorie. Se mentinea, totusi, rudenia de la botez, intre nasi
si fini; vezi, magistrand C. Dragusin, Legile bisericesti ale lui Cuza Voda si lupta pentru
canonicitate, in ,Studii Teologice’, anul IX, seria a II-a, nr. 1-2, 1957, p. 92.

% Despre aceasta temd putem afla mai multe aménunte la Pr. prof. Liviu Stan, Traditia pra-
vilnicd a Bisericii. Insemndtatea si folosul cunoasterii legilor dupd care se conduce Biserica,
in ,Studii Teologice’, anul XII, seria a II-a, nr. 5-6, mai-iunie, 1960, p. 346.

¢ Magistrand C. Dragusin, Legile bisericesti ale lui Cuza Vodi..., pp. 86-103.

7 Coresi era diacon, cirturar si vestit tipograf, care a editat o multime de cérti bisericesti in
a doua jumdtate a secolului al XVI-lea, la Brasov; a se vedea si activitatea diaconului Coresi
si indicatiile bibliografice asupra vietii si activitatii lui Coresi, Istoria Bisericii Romdne, vol.
I, Bucuresti, 1957, pp. 428-429, 433.

8 P.P. Panaitescu considerd cé ,,Pravila de la leud” tipérit4, pravila din ,,Codex Negoianus”,
manuscris transilvan, si ,,Pravila oamenilor de ispravd”, derivd toate dintr-un manuscris
comun, dintr-o traducere romaneasca din slavona, care are legaturi cu Transilvania si cu
Moldova. Stelian Marinescu, ,Pravila de isprava oamenilor si de toate pdcatele si gresalele’,
p. 123, nota 40. Dupé Al. Mares, din nomocanonul slavon deriva direct numai Pravila ti-
parita, atribuita lui Coresi, si ,,O fila de pravila de singe mestecat’, tiparita de Ghibanescu;
vezi, St. Marinescu, ,Pravila de isprava oamenilor si de toate pdcatele si gresalele’, pp. 123-
124 si nota 41.

° Pani in anul 1921 se bucura de acest privilegiu Pravila de la Govora (1640). Ins4, chiar daca
admitem ca aceasta este cea mai veche pravila romaneascd in genere, exista si alte pravile
romanesti netipdrite, aflate in manuscrise, cu mult mai vechi decat Pravila lui Coresi, unele
din veacul al XVI-lea iar altele probabil din veacul al XV-lea; vezi, Liviu Stan, Vechile noaste
pravile, in ,Mitropolia Moldovei si Sucevei’, nr. 9-10, 1958, p. 747; Ioan Floca, Originile
dreptului scris in Biserica Ortodoxd Romdnd, p. 101.

0 Vezi, L. Stan, Traditia pravilnica a Bisericii..., p. T46.

1 L. Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii..., p. 746.
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Titlul exact sub care a fost tiparitd nu se cunoaste pentru ca din textul
care ni s-a pastrat lipseste atit inceputul cét si sfarsitul acestei pravile.

Timp indelungat nu s-a stiut de existenta ei. Abia in anul 1921, academi-
cianul Andrei Barseanu'?, a descoperit fragmente tiparite ale pravilei de care
este vorba, intr-un codice aflat in Muzeul din Sighet (Maramures), unde
ajunsese, fiind daruit intregul Codex'? de catre preotul Artemiu Anderco,
din comuna Ieud (Maramures).

Dupa titlul' sub care fragmentul de la Ieud s-a publicat sub ingrijirea lui
Ion Bianu, se pare ca Pravila lui Coresi ar cuprinde Pravilele sau canoanele
Sfintilor Apostoli, insd din cuprinsul acestei pravile, atit cat ni s-a pastrat
(12 foi), nu este scos din canoanele apostolice, ci din opera lui Ioan Postito-
rul, fost patriarh al Constantinopolului (1619)**, cunoscuta sub numele pro-
priu de Nomocanonul lui Toan Postitorul'®. Nu se cunoaste precis nici
traducatorul in romaneste al Pravilei lui Coresi, precum nu s-a putut stabili
nici locul traducerii in romana. Probabil s-a ficut in Moldova, in Tara Ro-
maéneasca sau Ardeal, unde s-a tiparit pentru prima oara si s-a pastrat'’. Insa
chiar dacd admitem cé aceasta este cea mai veche pravild roméneasci tipa-
ritd, ea nu este totusi cea mai veche pravila romaneascd in genere, intrucat
cu mult mai vechi decat Pravila lui Coresi, sunt unele din veacul al XVI-lea
iar unele probabil din veacul al XV-lea. Este de presupus cd textul gasit al
Pravilei lui Coresi reprezintd numai un fragment dintr-o pravild mai bogats, al

12 Andrei Barseanu era pregedintele Asociatiei culturale ,,Astra” din Ardeal.

13 Asupra textului acestui Codex, Andrei Barseanu a ficut o comunicare Academiei Romane,
care este publicata in ,,Analele Academiei Romane”, in Memoriile Sectiei Literare, seria a
II-a, Tomosul I, pp. 33-40.

14 Textul a fost publicat apoi de citre Academia Roména in fascicul, sub ingrijirea Acad. Ion
Bianu, avand titlul Pravila Sfintilor Apostoli, Bucuresti, 1925.

15 L. Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii..., p. 747.

16 Opera lui Ioan Postitorul este o colectie de randuieli sau canoane duhovnicesti — cunoscuta

si sub numele de Canonar sau Canonicon (este mai mult o colectie de randuieli penitentiale

si a fost alcatuitd pentru uzul duhovnicilor) ce a intrat in multe colectii de canoane ale Bi-
sericii Ortodoxe Romane, cunoscute si la romani. Ea, de fapt, nu poate fi numitd nomoca-
non, pentru ca nu cuprinde si legi cu caracter civil, desi in unele forme neautentice ale ei,
sunt strecurate si unele legi cu caracter civil. Opera lui Ioan Postitorul se gaseste si in unele
colectii de canoane ale Bisericii Ortodoxe Roméne, ca si Sintagma Ateniand, Pidalionul,

Enchiridionul lui Saguna si Colectia de canoane a episcopului Nicodim Milas, numérand

péna la 65 de canoane (in orice caz un numair de canoane ce nu a fost stabilit incd in mod

sigur); vezi, L. Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii..., p. 747.

Vezi, Arhid. prof. univ. dr. Ioan Floca si prof. dr. Sorin Joanta, Drept bisericesc, p. 46; vezi,

1. Floca, Originile dreptului scris in Biserica Ortodoxd Romdnd, p. 101; L. Stan, Traditia

pravilnicd a Bisericii..., p. 747.
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cérei cuprins trebuie sa fi fost asemanator sau macar in genul aceleia al Pravilei
de la Govora, sau al altor nomocanoane sau canoane aflate in circulatie prin
toate térile cu populatie ortodoxa din Rasaritul Europei. Céci, intradevir, pen-
tru cel mult 30 de pagini, cate ar fi avut intreaga pravila a lui loan Postitorul, in
conditiile de tipar ale lui Coresi, acesta nu s-ar fi ostenit si scoatd la lumind o
carte de proportii atat de reduse. Nu era in uzul vremii si nici conditiile de
atunci nu permiteau tipdrirea unor simple brosuri. Cercetatorii mai noi, pro-
babil vor scoate la iveala si alte pravile mai vechi, tiparite in roméaneste. Pe langa
faptul cé ea are asemdnari apropiate de continut cu Canoniconul lui loan Pos-
titorul si cu textul Pravilei de la Govora (1640), s-a constatat ca are aseméndri
si cu alte pravile, cum ar fi: Pravila din ,,Codex Negoianus” — scrisé de popa Ion
din Satul Sinpetru de langa Brasov, in anii 1620-1621'%; cu ,Pravila de isprava
oamenilor si de toate pacatele si gresalele”?, copie din veacul al XVII-lea dupa
un manuscris din veacul al XVI-lea, sau poate si mai vechi, probabil din Mol-
dova; si in fine, cu ,,Pravila lui Lucaci Scolasticul”, scrisd in Bucovina, la ma-
ndstirea Putna, in anul 1581, la cererea lui Eustatie (Ermia) fost episcop de
Roman si devenit apoi staret la Putna®!. P.P. Panaitescu a ajuns la concluzia ca
traducerea Pravilei lui Coresi s-a ficut in Moldova, dupa o pravild slavona, fara
sa indice aceastd pravild, si ci la baza primelor pravile in limba roména sti un
izvor comun?*. Dupa C.A.Spulber? insd, din contrd, crede cé probabil, prima
traducere roméneasci s-a facut in Tara Roméneasca de cétre Nifon.

Din compararea textului tiparit al Pravilei lui Coresi, cu textele celor trei
manuscrise de pravila, amintite mai sus, unii cercetétori cred cd avem de-a face
cu patru traduceri independente, ficute toate in Moldova®, dupa acelasi text

18 Manuscrisul se afld in Biblioteca Academiei Roméne, nr. 3821.

1 Manuscrisul se afld in Biblioteca Academiei Roméne. Mai multe amanunte despre aceasta
Pravila gasim la St. Marinescu, ,Pravila de ispravi oamenilor si de toate pdcatele si gresa-
lele’, pp.112-126.

20 Manuscrisul se afld in Biblioteca Academiei Roméne.

2 Vezi, L. Stan, Traditia pravilnicé a Bisericii..., p. 748; Al. Grecu-Panaitescu, [nceputurile
dreptului scris in limba romdnd, in Revista ,,Studii - revista de istorie si filozofie’, anul VII,
nr. 4, octombrie —decembrie, Bucuresti, 1954, p. 215.

22 Vezi, L. Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii..., p. 748.

2 C.A. Spulber, Cea mai veche pravild romdnescd, p. 79, vezi si nota 1.

2 Liviu Stan afirmd cd in ceea ce privesti locul in care s-a ficut traducerea din slavona in ro-
ména a Pravilei lui Coresi si a celorlalte trei pravile in manuscris, asemanétoare, este putin
probabil sa fie Moldova, din pricina particularitétilor de grai, care arata mai degraba ca
traducerea in romana a pravilelor este facutd in Ardeal. Exceptie s-ar putea admite cu ,,Pra-
vila de isprava”, care are si particularitati moldovenesti si ardelenesti; L. Stan, Traditia pra-
vilnicd a Bisericii..., p. 748.
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slav de pravila. Dar asa cum s-a ardtat mai sus, izvorul Pravilei lui Coresi, dupa
care s-a facut traducerea roméaneasca, nu a putut fi identificat.

Din aseménarile, ins3, care exista intre cuprinsul Pravilei atribuita lui Coresi
si unele parti din Pravila slava de la Bisericani (1512) si cea de la Neamt (1557),
s-a tras concluzia c acestea ar putea constitui un izvor al Pravilei de la Ieud.
Aceste pravile slavone sunt insa mult mai bogate si au cu totul altéd ordine. Ele
nu pot constitui un izvor al Pravilei lui Coresi*. Ca timp, traducerea in roma-
neste apartine secolului al XVI-lea, dar ea poate fi atribuita mai mult ca sigur
chiar secolelor anterioare®.

Cuprinsul Pravilei lui Coresi este aproape exclusiv religios, desi are si cateva
dispozitii cu caracter laic penal. Materia nu este randuitd dupa ordinea Cano-
niconului lui Ioan Postitorul, ci in cea mai mare parte este ingirata la intmplare.
In prima parte cuprinde dispozitii privitoare la duhovnic, intercaland intre al-
tele, la pacatele si canoanele si pedepsele care trebuiesc date pentru pacatele
de care face pomenire. Gasim apoi si unele dispozitii care previd canoane sau
pedepse trupesti, pe 1anga cele duhovnicesti, pentru pacate mai grave sau pen-
tru hoti, adica dispozitii cu caracter penal. Astfel, de exemplu, se prevede ca
»celui ce furd sd i se dea pe spinare 30 de toiege, iard pe pantece 24, post 3 leat
(zile), pocloane 10077,

Fragmentul ce ni s-a péstrat din Pravila lui Coresi se giseste intr-un singur
exemplar din editia princeps, cu litere slave, la Biblioteca Academiei Romane,
intr-un codice cu mai multe scrieri bisericesti pastrate la leud, in Maramures?®.

Editiile acestei pravile sunt:

a). Editio princeps, cu litere chirilice, Bragov, 1563, 1570-1580.

b). Editia Academiei Romane, in fascicul, ingrijitd de Ion Bianu, sub titlul
de ,Pravila Sfintilor Apostoli’, Bucuresti, 1925.

¢). Editia cu litere latine, publicati de C.A.Spulber, la Cernauti, in 1930, sub
titlul: ,Cea mai veche pravila romaneascd”

Diaconul Coresi, ajutat de colaboratorii sdi, a realizat cele dintai cérti de cir-
culatie in limba romén4, facind astfel posibila biruinta definitiva a scrisului in
limba poporului. Scrierile sale s-au raspandit destul de rapid in toate tinuturile
romanesti, consfintind in acest mod unitatea spirituald a poporului roman.

% L. Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii..., p. 748.

% L. Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii..., p. 748.

27 L. Stan, Traditia pravilnicd a Bisericii..., p. 748; vezi si la L. Floca, Originile dreptului scris
in Biserica Ortodoxd Romdnd, p. 101.

2 Vezi, exemplarul aflat in Biblioteca Academiei Romane.
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Abstract

The study presents the personality and activity of lawyer Alexander
Stoinescu, doctor in law, fighter and defender of Romanian rights and
identity, culture man and worthy man of the Romanian nation.

Keywords
lawyer, fighter and defender of the rights of Romanians, military ac-
tivity, political activity, cultural activity, period of detention.

1. Preliminarii

storia eclesiastica a Aradului numara un impresionant sir de

personalitati care au dat contur vietii politice, culturale, sociale si re-

ligioase din aceste teritorii. Secolele XVIII, XIX si prima jumatate a
sec. XX sunt extrem de dense si ca intensitate a evenimentelor petrecute,
dar si ca informatie péstrata in diferite documente sau scrieri. Cu toate aces-
tea, multe dintre aceste personalititi marcante nu au fost scoase la lumind
aproape deloc. Este si cazul inflicaratului luptétor si aparator al drepturilor
si identitétii roménesti, doctorul in drept, avocat Alexandru Stoinescu. Pana
la data intocmirii acestui studiu nu s-a scris nimic despre viata si activitatea
acestui mare roman, numele lui fiind pomenit razlet in diverse studii si lu-
crari de specialitate aceasta, in conjunctura vremii si in interferenta sa cu
marile personalititi ale epociil.

1 O parte din informatii ne-au parvenit din arhiva familiei Stoinescu, precum si o serie de
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S-a ndscut la data de 18 iunie 1884 in localitatea Cicir, judetul Arad, intr-
o familie de tarani fruntasi. Tatal sdu se numea Dumitru Stoinescu, iar mama
sa Alca, ndscutd Radovan. Familia Stoinescu a avut sapte copii, dintre care
doar trei au ajuns la varsta maturitatii: lancu, Alexandru si Teodor.

2. Studiile si familia

Urmeaza cursurile scolii confesionale din Arad, dupé care incepe Gim-
naziul Superior Regal de Stat din Arad. Este obligat sa se transfere la Sibiu
in urma refuzului tatalui sdu de maghiarizare a numelui de familie. Legat de
lucrul acesta Dumitru Stoinescu afirma:

»fiul meu nu poate fi decat romén, chiar dacé nu poate fi pre-
miat pe scoala in limba maghiar&”

Evenimentul acesta va marca profund existenta si devenirea tanarului
Alexandru Stoinescu, intreaga lui viata fiind atasat de ideea apararii
identitétii romanilor si de cele mai pure si intense simtdminte romanesti.

Continua studiile superioare la Facultatea de Drept din Oradea intre anii
1904-1907, apoi la Universitatea din Budapesta unde va obtine titlul de doc-
tor in drept, in anul 1909. Reintors in tard, in anul 1910, se va casétori cu
Lucia Pacu, fiica preotului ortodox din Pecica. Césatoria lor va fi binecuvan-
tata cu trei copii: Mircea, care va ajunge medic; Delia, casatoritd Strain si
Horia care va urma avocatura, in continuitatea activitatii si preocuparilor
tatdlui sdu. Atat ca nasi de casitorie, cat si ca nasi de botez ai copiilor au
avut pe familia Vasile si Elena Goldis.

3. Activitatea militara

La inceputul Primului Rédzboi Mondial este mobilizat in Regimentul 43
Infanterie din Caransebes, ca stegar. Este mobilizat la Timisoara, in data de
21 august 19142 Vestitul regiment din care a facut parte era alcatuit, din
punct de vedere etnic, in mare parte din soldati romani originari din urbea
de pe Timis si Sebes, care luptau, datoritd contextului istoric, in subordinea
Guvernului Austro-Ungar. Intre ostasii celebri care se aflau in acea perioada
pe front se numéra renumitul taragotist Luta Iovita, care nu ezita sa isi in-

documentele personale, pe baza carora am putut reconstitui biografia avocatului Alexan-
dru Stoinescu.

2 Dovada acestui fapt o gdsim consemnati pe spatele unei fotografii care imortalizeaza mo-
mentul: avocatul Alexandru Stoinescu este impreund cu tindara sa sotie, fiind imbracat in
tinutad militara, specificd Imperiului Austro-ungar.
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cante camarazii de arme cu méiestria sa, ori de cate ori avea prilejul, acade-
micianul arheolog Constantin Daicoviciu si scriitorul Antoniu Marchescu.
La scurt timp de la data mobilizarii este numit comandant de companie.

La data de 4 octombrie 1914 regimentul pleaca pe frontul din Galitia, sta-
bilindu-se langd localitatea Sambor unde au sépat transeele. Datorita frigului
si lipsei de imbracaminte, Alexandru Stoinescu se imbolnéveste si este dus
la un loc de prim ajutor (Hilf-Platz). Locul este borbandat de catre rusi si
tot personalul impreund cu medicii se refugiaza la adaposturi. Abia dupa
trecerea bombardamentului este consultat de citre un medic care il trimite
la un spital militar din Viena de unde este lasat acasd. Auzind de intoarcerea
lui acasa, Roman Ciorogariu si cu Sever Ispravnic il cerceteaza, interesandu-
se de starea armatei austro-ungare. Pentru trei luni de zile merge la Bdile
Herculane, in scopul tratarii afectiunii cu care a venit de pe front aceasta, la
recomandarea medicului de familie si a medicului sef militar de la Garni-
zoana din Arad.

Dupa intrarea Romaniei in razboi este chemat telegrafic la Ministerul de
Rézboi. Aici, un general ceh il trimite la Bzenec-Pisek, langa Brno (Cehia)
unde, in prima faza, este numit administrator iar, mai apoi, comandant mi-
litar al lagérului medico-sanitar ,Lager Spital” Se remarca prin sprijinirea
activitatii nationale a diverselor grupuri de prizonieri raniti sau bolnavi (cehi,
croati, italieni, sarbi, slovaci si roméni), dar si prin atitudinea ferma fata de
neregulile care erau acolo, multe dintre ele comise de cétre gradati. Tot acum
cunoaste un farmacist ceh, pe nume Furich, cu care va discuta si impértasi
multe din ideile sale politice®.

4. Activitatea politica si nationala

Dupa terminarea razboiului, la data de 11 noiembrie 1918, se reintoarce
acasa si se prezintd la biroul lui Stefan Cicio-Pop, punandu-se la dispozitia
Partidului National Romén. Patriotismul sdu sincer si puternic il determina
sa se angajeze cu toatd fiinta sa in slujba idealului Romaniei Mari. Este numit
consilier militar al lui Vasile Goldis, contribuind direct la instaurarea
administratiei roméanesti in Arad si in Comitatul Arad. Face parte din statul
major al Garzilor Nationale, infiintat la Arad, in primele zile ale lunii noiem-
brie 1918, in prezenta lui Stefan Cicio-Pop. Comandant al acestei forme de

% Datele referitoare la activitatea sa militara au fost culese din insemnarile sale de razboi, pas-
trate in arhiva familiei.
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conducere centralizatd a fost numit maiorul Al. Vlad. Din statul major al
garzilor nationale au ficut parte: R. Rimbas, V. Avramescu, Lazar Nichi, Al.
Stoinescu, Salvator Vuia, V. Hotéran, I. Martin si alti ofiteri care au contri-
buit la organizarea gérzilor locale menite sa exercite puterea de stat roma-
neascd inainte de proclamarea unirii de la Alba Iulia, de cétre Marea
Adunare Nationald*.

Datorita starii subrede de sindatate nu a putut participa la Marea Adunare
de la Alba Iulia. In schimb, i s-a incredintat misiunea de a pazi gara din
Radna cu un pluton de ostasi romani ardeleni, originari din satele din jur.

Demn de consemnat este si faptul cd la interventia lui aproape 300 de
tarani au fost eliberati din detentie. Contextul in care s-a petrecut acest fapt
este urmatorul: inainte de venirea Armatei Roméne, Armata Sarba ocupase
Banatul pani la Mures. In mai 1919, aproape 300 de tirani au fost detinuti
de citre Armata Sarba si inchisi in Cetatea Aradului. Vina taranilor era aceea
ci au trecut Muresul pentru a-si lucra pamanturile. In aceste imprejuriri,
invétatorul Nicolae Cristea din Mandruloc il roaga pe avocatul Alexandru
Stoinescu sd intervina in eliberarea acestor tarani nevinovati. Abilitatea sa
conduce la eliberarea celor aproximativ 300 de tarani, folosindu-se si de
interventiile varului sdu dupd mama, Radovan Milivoi, care a mediat intéalni-
rea dintre Alexandru Stoinescu si ofiterii sarbi, acesta fiind sarb de origine®.

In timpul evenimentelor tulburi din prima parte a anului 1919, s-a tras
in locuinta sa pe de B-dul Ferdinant nr. 42, urmare a atitudinii sale
nationaliste, greu de acceptat de catre fosta stapanire straind. Arboreaza tri-
colorul roméanesc pe clidirile administrative ale orasului (Primérie Consiliul
Comitatens adica Prefectura si Banca ,Victoria”), precum si pe cladirile unde
locuia el, avocatul Sever Ispravnic si Vasile Goldis. Urmare a acestei atitudini
garzile maghiare ordona atacul armat asupra acestor edificii.

Tot in aceastd perioada rosteste un inflacérat discurs patriotic din balco-
nul primériei Arad, in fata unei mari multimi de roméni si maghiari. La fi-
nalul discursului, primarul maghiar Variassy Lajos, prieten apropiat al séu,
intentioneaza sa-1 scoatd pe usa din dos a primériei pentru a-1 feri de ostili-
tatea maghiarilor, insd el replica: ,am curajul celor spuse, in care cred”.

* Ion Clopotel, Misiunea istoricd a garzilor nationale in luptele de dezrobire din 1918, Insti-
tutul de Arte Grafice Tiparul Romanesc, Bucuresti, 1943, p. 23.
® Din consemnarile avocatului Alexandru Stoinescu — arhiva de familie.
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Cu prilejul intrérii Armatei Roméne in Arad (Regimentul 6 Vanitori), in
drum spre Primarie, trupele romane se opresc si dau onorul primului trico-
lor roménesc intélnit in cale. Drapelul apartinea familiei Stoinescu.

Tot din insemnaérile sale deducem credinta sa nestramutaté in idealul
sfant al Romaniei Mari. Pe fondul insurectiei trupelor maghiare bolsevice si
a intregului context politic, militar si social, in desele discutii avute cu nasul
sau, Vasile Goldis, acesta si-ar fi exprimat neincrederea cd Roménia Mare
se va infaptui pe deplin si cd va ddinui. Contrat acestei indoieli, Alexandru
Stoinescu crede cu toatd téria si lupta cu toata forta pentru desévarsirea idea-
lului de unitate nationala.

Fiind avocat de profesie avea legéturi stranse cu populatia satelor din
jurul Aradului, cunoscand foarte bine realitatile satului romanesc. In
consecintd, candideazd independent pentru circumscriptia Maria-Radna ca
deputat pentru noul Parament al Roméniei Mari, avind ca si contracandidat
pe dr. Silviu Pascutiu, notar public in Arad. Cutreierd cu mare entuziasm
comunele din aceasté circumscriptie: Cicir, Mandruloc, Simbateni, Cuvin,
Ghioroc, Covasant, Siria, Tarnova, Radna, Paulis, Conop, Cladova. In urma
alegerilor din data de 2 noiembrie obtine o majoritate de 1.633 de voturi,
din 2.403 exprimate, 358 de voturi revenind contracandidatului sdu®. in
aceastd circumscriptie, in calitatea de deputat in Parlamentul Romaéniei
Mari, face o intensa propaganda nationald in vederea consolidarii actului de
la 1 Decembrie 1918, precum si a politicilor nationale, economice si cultu-
rale implementate de catre Parlament si Guvern si sustinute de Corona Ro-
mana. Dovada a eficientei sale politice este alegerea pentru a doua oari ca
deputat in Parlamentul Romaniei, a doua legislatura, de data aceasta, pe lis-
tele Partidului National Roméan din care facea parte.

5. Activitatea culturala si spirituala

Parcursul acestui mare roman si neobosit ostenitor pentru neamul ro-
manesc nu se reduce doar la activitatea militara si politica, ci include si o
impresionanta activitate culturala. Deschiderea si formatia sa intelectual il
conving ci slujirea idealului de unitate si afirmare nationala nu trebuie sa
excluda latura culturala si spirituald. Ea poate fi o excelentd modalitate de
afirmare a elementului roménesc si ortodox atat in randul intelectualitatii,
cét si in randul oamenilor de la sate. Se implicé activ, vreme de peste 30 de

¢ Vezi: ,Informatii. Rezultatul alegerilor”, in: Romdnul, anul VIII (1919), nr. 151, p. 2.
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ani, in cel mai vestit cor al Eparhiei Aradului, Corul ,,Armonia” si, totodata,
in comunitatea ortodoxa roméaneasca care gravita in jurul Catedralei Vechi
din Arad. Corul ,Armonia” a fost infiintat in anul 1919 de cétre invatatorul
Tosif Moldovan (1863-1940), avandul ca dirijor pe vestitul profesor si muzi-
cian Atanasie Lipovan (1874-1947), pe atunci invétator in Sanicolaul Mare’.

In 1926, la data de 28 februarie este ales vicepresedinte al Reuniunii de can-
tari ,Armonia”. A doua Adunare generald a reuniunii, din data de 25 martie
1927, il alege pe avocatul Alexandru Stoinescu ca presedinte al acestei
organizatii’. In aceasti calitate a intervenit in nenumarate randuri, la diferite
autoritéti, pentru obtinerea de fonduri banesti, autorizatii de spectacole, re-
duceri de taxe si multe alte demersuri legate de deplasérile corului. A fost el
insuti un membru al corului extrem de constiincios, in repetate randuri solis-
tul corului, avand aldturi pe sotia sa, cét si pe fiul sau, Mircea Stoinescu, medic
de profesie, cel care va sustine la multe concerte acompaniamentul la pian.

A stat la conducerea reuniunii atat in anii de glorie si de afirmare, cét si
in anii grei ai celui de-al Doilea Razboi Mondial, fiind animat de idealul slu-
jirii aproapelui si cel al dragostei de tara. Procesele verbale ale Adunirii ge-
nerale si ale Comitetului Reuniunii de cantari ,Armonia” stau méirturie a
activitétii sale neobosite, a daruirii sale dezinteresate in slujba culturii si
credintei. Intreaga coordonare a activititilor reuniunii, solutionarea diver-
selor probleme sau chiar conflicte, dezvaluie complexa personalitate a avo-
catului Alexandru Stoinescu.

Misiunile pe care le-a facut corul in perioada presedintiei lui, pe tot cu-
prinsul eparhiei aradene, la aceasta adaugandu-se raspunsurile date dumi-
nicd de duminica si la marile sarbatori, in Catedrala din Arad, evidentiaza
responsabilitatea lui fatd de Biserica neamului nostru. Orice misiune se in-
cheia printr-un concert, astfel incit se imbina armonios cultura si educatia
religioasa, cu cea de factura laicd, ambele necesare pentru elevarea unui
neam. Pregitirea sa intelectuald, dar si educatia din familie il fac capabil sa

7 Despre istoria si activitatea acestui cor, vezi: Protos. Lect. Univ. Dr. Nicolae M. Tang, Pr.
Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja, ,Corala «Armonia» — o fild de istorie cat un secol’, in: Armo-
nia Centenar 1919-2019. Un veac de cintare corald in Catedrala Veche a Aradului, Coor-
donatori: Pr. Paroh Traian-Ioan Micoroi, Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja, Protos. Lect.
Univ. Dr. Nicolae M. Tang, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2019, pp. 223-264.

8 APORAC (Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Arad-Centru), Procesele verbale ale Reuniu-
nii de cantari ,Armonia” Arad (1924-1927), Proces verbal/28 feb. 1926, p. 44 si N. M. Tang,
C. Ioja, ,Corala «Armonia» — o fild de istorie cat un secol’, p. 229.

® N. M. Tang, C. Ioja, ,Corala «Armonia» — o fili de istorie cat un secol”, p. 230.
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sesizeze aceste realitati spirituale si sa le transpunad in faptd prin actiunile
Coralei ,Armonia”,

Marile realizéri ale Coralei ,,Armonia’, cum ar fi: ,,Craiasa ielelor” si ,,Crai
Nou” (1928), ,La sezétoare” si ,Mama lui Stefan cel Mare” (1929), Festivalul
Jubiliar din 1935, Concertul religios din 1936, Festivalul National din 1937
si multe altele, se datoreaza implicit activitatii si implicérii presedintelui reu-
niunii, Alexandru Stoinescu'.

Intr-o cuvantare tinutd in anul 1928, la aniversarea dirijorului Atanasie
Lipovan, spunea:

»Valoarea vietii individuale si colective a omului este echi-
valenta cu valoarea contributiei sale la patrimoniul binelui
obstesc... din munca ce produce rezultate nu numai individului
ci si unei anumite colectivitati omenesti. Iubirea de neam, dorul
sacru de a ne vedea toti uniti in hotarele stravechi ale Daciei fe-
ricite, ne-a impus sd renuntam de bunévoie chiar si la castiguri
materiale justificate, sd ne indestulam cu un trai incomparabil
mai modest si mai sobru si sa stdim mereu cu punga deschisa
pentru scopurile nationale”!!.

Putem spune ca acesta a fost crezul sau care i-a animat intreaga viata si
intreaga activitate.

6. Perioada de detentie si ultima parte a vietii

Alexandru Stoinescu activeazd ca avocat in Baroul Arad pana la
desfiintarea acestuia, in tipul regimului comunist. In februarie 1952 este
arestat pentru ,manifestari ostile” fata de regimul comunist, fiind condam-
nat la inchisoare fird a fi trimis in judecata. Cunoaste, pe rand, locurile de
detentie de la Jilava, Uranus, lagarul de la Fundulea si ferma experimentala
de bumbac din Ghencea. La data de 18 februarie 1953 este eliberat, ,urmand

10 Pentru mai multe detalii vezi: N. M. Tang, C. loja, ,Corala «Armonia» — o fila de istorie
cat un secol”, pp. 233-245.

11 Pr. Ioan Serb, ,Popas aniversar. Reuniunea de cintari ,Armonia” — Corul Catedralei din
Arad - la 50 de ani de activitate statutara”, studiu dactilografiat, iunie, 1974, p 20. Studiul
ne-a parvenit prin fiul parintelui Serb, din arhiva familiei, si se afld in arhiva noastra per-
sonald — Protos. lect. dr. Nicolae M. Tang.
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a se stabili in Comuna Arad, str. 30 Decembrie, nr. 7, Raionul Arad” si cu
dreptul de a munci ,.in Intreprinderile de Stat si particulare”2.

Dupa eliberare este angajat ca si arhivar la Episcopia Aradului. Trece la
cele vesnice in data de 3 decembrie 1970, fiind inmormantat in Cimitirul
»Eternitatea” din Arad.

7. Concluzii

Provenind dintr-o familie puternic atasata de credinta ortodoxa si de
idealul de unitate nationald, Alexandru Stoinescu isi dubleaza formatia sa
cu studii de cea mai inalté calitate pentru epoca respectiva. Participa la Ma-
rele Rdzboi cu constiinta ca lupta pentru unitatea romanilor pe care o dorea
atat de mult. Isi aratd, nu de putine ori, puternicul siu atasament fata de
idealurile nationale. Contribuie concret la instaurarea administratiei
romanesti, fiind un pion central in organizarea vietii sociale si politice indata
dupd actul de la 1 Decembrie 1918.

Activitatea sa politicd si nationala il inscrie in sirul barbatilor de seama
ai acestei natii, vizionar, implicat, activ, dezinteresat. Ocupa pozitii impor-
tante in viata politica a orasului Arad, de doua ori fiind deputat in Parlamen-
tul Romaniei Mari. De pe aceste pozitii va servi cu toatd loialitatea cauza
nationald si va lupta pentru afirmarea si consolidarea unitétii nationale.

In ceea ce priveste activitatea sa culturala si spirituald putem concluziona
ca avocatul dr. Alexandru Stoinescu a fost un adevarat stalp care a conferit
Corului ,Armonia” tirie, durabilitate si prestigiu de-a lungul a catorva de-
cenii. Prin munca si jertfelnicia de care a dat dovada, puse in slujba idealului
de luminare si inéltare a poporului din care s-a niscut, a implinit o opera
de cultivare si raspandire a valorilor crestin-ortodoxe si artistice roménesti
in aceasta parte de tari.

Intreaga sa activitate va fi pecetluiti cu jertfa din perioada de detentie. Ca
multi intelectuali roméni din acea vreme si el va fi condamnat pe nedrept. Dupi
eliberare va fi marginalizat de noul regim, retragandu-se din viata publica.

Pe nedrept uitatd, personalitatea avocatului dr. Alexandru Stoinescu,
scoate la iveald forta si vigoarea intelectualitatii romanesti de la inceput de
secol XX, o intelectualitate puternic atasata de credinta ortodox4 si de idea-

12 Vezi: ,Bilet de eliberare”, nr. 9856/1953 — arhiva familiei.
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lurile nationale, cu un puternic simtamént roméanesc si cu o viziune culturala
greu de egalat, menita sa revigoreze societatea romaneasca in cele mai pro-
funde structuri ale ei.

Evidentierea acestui om politic si de cultura o considerdm salutard, mai
ales, in contextul Centenarului instaurarii administratiei romanesti, a Cente-
narului Corului ,Armonia’; pe care l-a slujit cu abnegatie vreme de 30 de ani,
dar si ca model de inspiratie pentru patura intelectuald si politica de azi, pen-
tru definirea unui viitor al acestui neam si pentru consolidarea trecutului sau.
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Abstract

The Hesychasm is the ascetic discipline of monastic origin, appeared
between Centuries IV-V; in the Skete desert, through which the monks
strived to advance on the path of the spiritual consummation of the
ceaseless ascension towards God. The Hesychasm is a contemplative
state aiming the man’s consummation and the union with God,
through the relentless prayer. In order to do this there is necessary the
hesychia. The Greek term hesychia, where the word “Hesychasm” comes
from, it defines a state of calmness, of peace, of appeasement. The Ro-
manian monasticism existed even before the first Metropolitan was
enthroned at Curtea de Arges, settlement attested by the Synodal Act
from Constantinople, which reminds about Romanian monks who
lived in ascesis together with Gregory of Sinai, as also in the monaste-
ries from South of Danube like the ones from Paroria, Kalifarevo, or
Mount Athos. The Hesychasm had a certain influence upon the spiri-
tuality of the Romanian Church. The Hesychasm was assumed and
manifested especially in the monastic environment, in an original man-
ner, so that one could speak about a “Romanian hesychast tradition’,
understood as a unique phenomenon, developed since the origins of
the Christendom and still continuing today.
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Isihasmul - liniste si rugaciune

Isihasmul este disciplina ascetica de origine monahala, aparuta in sec.
IV-V, in pustiul sketic, prin care monahii se osteneau si inainteze pe calea
deséavarsirii spirituale a urcusului neintrerupt citre Dumnezeu (epectazi)®.
Isihasmul este o stare contemplativa care urmareste desavarsirea omului si
unirea cu Dumnezeu, prin intermediul rugdciunii neincetate. Pentru aceasta
fiind necesara isihia. Termenul grecesc hesychia, de unde provine si cuvantul
»isihasm’, defineste o stare de calm, de pace, de linistire. Isihia poate fi exte-
rioard, constdnd in indepartarea de lume si interioar, referindu-se la linistea
mintii. Cele doud forme sunt conditionate una de cealalta?. Isihia a fost prac-
ticatd la inceput de parintii desertului care au avut ca sursd de inspiratie
cartile Filocaliei. Ei staruiau in invocarea continud a numelui lui Iisus. Ru-
gaciunea inimii numita si rugaciunea lui lisus sau rugéciunea curatd, consta
din repetarea cuvintelor: ,Doamne lisuse Hristose miluieste-ma pe mine
pécatosul”. Aceasta provine din rugédciunea vamesului: ,Dumnezeule, fii mi-
lostiv mie, pacidtosului” (Luca 18, 13) si se intemeiazd pe afirmatia:
,Impiritia lui Dumnezeu este in liuntrul vostru” (Luca 17, 21) si pe indem-
nul Sf. Ap. Pavel: ,Rugati-va neincetat” (1 Tesaloniceni 5, 17) si ,staruiti in
rugaciune” (Coloseni 4, 2)3.

Metoda isihasta

Metoda lui Nichifor din Singuratate indeamna ca sezénd intr-o camera
linistitd si adunandu-ti mintea, si o introduci pe unde intra suflarea in inima
si sa o silesti sa coboare cu suflarea in inima. Intrand acolo, mintea, dupa ce
se uneste cu sufletul, se umple de placere si de bucurie nespusa. Mintea tre-
buie obisnuitd sa raimana acolo. La inceput std cu greu din pricina stramto-
rarii. Dupd ce se obisnuieste, nu-i mai plac umblirile pe afara, cici,
»impadratia cerurilor este induntru nostru” (Luca 17, 21). Atunci cele de afara
i se par triste si urate. Ajungand acolo, este nevoie sa rostesti rugaciunea:
»,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-m&’, ca lucrare si

! Dictionar de Teologie Ortodoxd, coord. Pr.prof. dr. Stefan Buchiu, Pr. Prof. dr. Ioan Tulcan,
Editura Basilica Bucuresti, 2019, p. 468.

% Dario Raccanello, Rugdciunea lui lisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului,
in vol. ,Vasile de la Poiana Marului, Introducere in rugéciunea lui Iisus si isthasm’, trad.
Diac. loan si Maria-Cornelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2009, pp. 300-301.

% Dictionar de Teologie Ortodoxd, coord. Pr.prof. dr. Stefan Buchiu, Pr. Prof. dr. Ioan Tulcan,
p. 469.
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gandire neincetata care tine mintea neratécitd, o pazeste de atacurile dus-
manului si o ridica la iubirea si la dorul de Dumnezeu®. Périntele Staniloae
spune ca metoda lui Nichifor, a fost recomandata si practicata de sfinti. Prin
metoda lui, Nichifor aratd modul in care, mintea poate fi adunata si tinuta
in inima, odata cu rostirea neincetatd a rugaciunii lui Iisus. Metoda a devenit
o practica generala din secolul XIV intre monahii isihasti. Practica acestei
metode, consta intr-o anumitd asociere a celor doud parti ale rugaciunii lui
lisus, cu inspirarea si expirarea aerului. Odaté cu inspirarea aerului se spun
cuvintele: ,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu’, iar odata cu expi-
rarea se spun cuvintele: ,miluieste-ma pe mine pacatosul”. Nichifor reco-
mand4 folosirea respiratiei, mai mult ca un mijloc de a mentine mintea
neincetat in inima si de a rosti neincetat rugéciunea lui lisus. Respiratia e
un act care intretine viata trupului si d& putere vietii spirituale®. Isihia este
insotitd de o inclinare spre practica virtutilor, curitia inimii (apatheia),
pociinta (metanoia) si trezvie sau atentia inimii (nepsis). Miscarea isihasta
a pornit din Marea Lavra din Muntele Athos. Isihasmul a devenit un mod
de viatd care presupune o asceza aspra si viata mistic-contemplativa in ticere
(gr. en isihia) de la aceasta vine si denumirea de isihasti. Dupa invataturile
Sfintilor Dionisie Areopagitul si Simeon Noul Teolog, printr-o contemplatie
continud, un timp indelungat se poate realiza o apropiere de Dumnezeu si
vederea luminii dumnezeiesti chiar cu ochii trupesti(lumina taborica)®. Isi-
hasmul este cunoscut si ca o miscare organizatd, un fenomen legat de me-
toda de rugéciune bazaté pe invocarea neincetatd a numelui lui lisus, a cérei
forma a fost codificatda in Muntele Athos, in secolele XIII si XIV. Termenul
»isihasm” se refera la miscarea de innoire duhovniceascd prin practica ruga-
ciunii inimii cu ajutorul metodei apartinand Sfantului Grigorie Sinaitul, des-
crisd in sinteza filozofico-teologica elaborata de Sfantul Grigorie Palama
pentru a-i apara si a-i sustine pe cei care foloseau acea metoda. Termenul
,heoisihasm” desemneaza fenomenul isihast din secolul XVIII, datorat sta-
retilor Vasile de la Poiana Marului, Paisie Velicikovski, Macarie al Corintului
si Nicodim Aghioritul. Este un nou moment al istoriei spiritualitatii rasari-
tene care reproduce un curent definit, cu stranse legaturi cu isihasmul seco-

* Nichifor din singuratate, Cuvdnt despre rugdciune, in Filocalia vol 7, trad. Pr. Prof. dr. Du-
mitru Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009, pp. 27-30.

5 Pr. Prof. dr. D. Sténiloae, nota 19 la Nichifor din singuritate, Cuvdnt despre rugdciune, in
Filocalia vol 7, pp. 23-30.

¢ Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 469.
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lelor XIII si XIV, si care si-a avut drept expresie tipica valorizarea elemente-
lor duhovnicesti legate de universul Filocaliei’. Neoisihasmul paisianist araté
cé ratiunea singurd nu te apropie de Dumnezeu, fara interiorizare spirituala.
Neoisihasmul continua opera de traducere a Marilor Parinti ai Bisericii, atat
de ucenicii lui Paisie dar si de catre marele teolog roman Dumitru Sténiloae,
care a tradus ceea ce constituise altddatd Filocalia venetiand, addugand si
alte texte noi.

Rugaciunea lui lisus nu trebuie sd-1 faca pe monah sa pérdseascé ruga-
ciunile cultului public al Bisericii. Prin incadrarea rugaciunii lui lisus in ru-
gaciunea de obste a Bisericii, se evita pericolul unei rostiri mecanice formale
a lor, monahul umplandu-se de luarea aminte la continutul lor si de cdldura
duhovniceasca ce rezultd din aceasta. Rugéciunea lui lisus este o parte din
pravila obligatorie zilnicd a monahului, acest lucru i se recomanda in toate
textele duhovnicesti roméanesti. Aceasta rugdciune o pot face si mirenii cu
toate ca ei n-au datoria si implineascd toatd pravila calugdreasca a rugaciu-
nilor®. Pentru a dobandi aceasta rugaciune se impune curétirea de patimi,
de pornirea spre agoniselile trupesti, lepadarea de gdndurile lucrurilor pen-
tru ca sinea devenita una sa se poata concentra intreaga la Unul si sa se poata
uni cu El, stiut fiind cé de gandurile lucrurilor nu se poate curéti cineva atata
timp cét le doreste. Este nevoie si de spovedania deasd, pentru a dobandi
smerenia si constiinta pacétoseniei, altfel cel ce se nevoieste va fi cuprins de
slava desartd, de pérerea ca a ajuns la desavarsire®.

Isihasm - istorie si taina

Intre initiatorii isihasmului sunt amintiti Macarie Egipteanul, Evagrie
Ponticul, Diadoh al Foticeii, loan Scararul. Din aceasta ascezi contemplativa,
s-a dezvoltat apoi o miscare spirituald specifica misticii raséritene, al cérei
reprezentat de seama este Sfantul Simeon Noul Teolog. Miscarea isihasta a
fost reorganizata in sec XIII-XIV, sub forma unei miscari de renastere spiri-
tuala si teologica panortodoxa, prin introducerea rugdciunii lui lisus, ca me-
toda prin care se produce o stare de concentrare si de pace launtrica, in care

7 D. Raccanello, Rugdciunea lui Iisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului, pp.
300-301.

8 Pr. Prof. dr. D. Staniloae, Isihastii sau sihastrii si rugdciunea lui lisus in traditia ortodoxiei
romdnesti, in Filocalia vol. 8, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 510.

® Pr. Prof. dr. D. Staniloae, Isihastii sau sihastrii si rugdciunea lui lisus in traditia ortodoxiei
romdnesti p. 511.
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sufletul ascult si se deschide lui Dumnezeu'. Principalele etape ale acestei
traditii isihaste sunt subliniate de Staretul Vasile de la Poiana Marului care
indicé trei momente-cheie: primul, cu Filotei Sinaitul si Isihie Sinaitul ca re-
prezentanti tipici ai orientérii duhovnicesti a vechii traditii monahale rasa-
ritene; al doilea, cu Grigorie Sinaitul, figura majord a innoirii duhovnicesti
a secolelor XIII si XIV; al treilea, cu Nil Sorski, care atesta raspandirea mis-
carii isihaste printre slavi. Isihasmul a avut o anumita influenta asupra spi-
ritualitdtii Bisericii romanesti. El a fost asumat si s-a manifestat indeosebi
in mediul monahal, intr-un mod original, incat s-a putut vorbi de o ,traditie
isihastd romaneasca” inteleasa ca un fenomen unic, dezvoltatd de la originile
crestinismului si continudnd pana in zilele noastre!!.

In istoria isihasmului romanesc se pot deosebi doui etape: prima se re-
fera la perioada intemeierii Tarilor Roméne si a mitropoliilor lor, perioada
in care a venit isihastul Nicodim, de la Athos la Vodita, apoi la Tismana. O
a doua etapa se refera la perioada in care Paisie Velicikovski a revenit in Mol-
dova impreuna cu ucenicii sii de la Muntele Athos si a adus cu sine un suflu
nou, atat vietii duhovnicesti prin rugéaciunea lui lisus cat si literaturii patris-
tice, prin traducerea Filocaliei, care fusuese tiparitd la Venetia in anul 1782,
sub indrumarea Sfantul Nicodim Aghioritul si cu cheltuiala lui loan Mavro-
cordat!%

Monahismul romanesc a existat si inainte de asezarea primului mitropo-
lit la Curtea de Arges (jumatatea secolului al XIV-lea), atestata in actul sino-
dal de la Constantinopol. Se aminteste de cdlugari roméni care s-au nevoit
impreund cu Grigorie Sinaitul precum si in manastirile de la sudul Dunarii
precum cele de la Paroria, Kalifarevo sau Muntele Athos'.

Cuvantul isihast a devenit in rostirea romaneasca sihastru iar locul de
linistire, a fost numit sihastrie. Acesti sihastrii se nevoiau de regula in jurul
manastirilor, in chilii sdpate in stdncd sau in bordeie. Chiliile in piatra a lui
Daniil Sihastrul, al lui Nicodim de la Tismana, sau a Sfintei Teodora vin sa
confirme acest mod de nevointa, pe intreg teritoriul roménesc. Despre Cu-
vioasa Teodora se spune ca petrecea pururea cu rugiciunea lui lisus pe buze

1% Dictionar de Teologie Ortodoxd, p. 469.

11 D. Raccanello, Rugdciunea lui lisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului, pp.
300-302.

12 D. Raccanello, Rugdciunea lui Iisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului, p. 302.

13 Pr. Prof. dr. D. Staniloae, Din istoria isihasmului in ortodoxia romdnd, Editura Scripta,
Bucuresti, 1992, p. 7.
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si in minte si ducea o viata deosebit de aspra'®. Monahii care voiau sé se ne-
voiascd in sihastrie, erau obligati sd petreaca primii ani de calugirie, in viata
de obste, pentru a deprinde tainele vietii duhovnicesti. Apoi cu binecuvan-
tare, puteau pleca sd petreacd in munte, fie alaturi de alti sihastri, fie sin-
guri, fie gdseau o pestera liberd, fie isi construiau coliba lor. Ei trebuia sa
pastreze legatura cu ménéstirea din care faceau parte, unde coborau in fie-
care sambata si isi primeau «tainul» acordat de egumen (péine, pesmeti, le-
gume, fructe, sare... etc.), se marturiseau la duhovnicul manastirii, a doua
zi se impartaseau si apoi urcau la chiliile lor. Ei se rugau neincetat, prive-
gheau, citeau Psaltirea, rosteau rugédciunea lui lisus, faceau multe sute de
matanii in fiecare noapte. Sihastrii erau cautati de oameni pentru sfat, spo-
vedanie si rugdciuni pentru nevoile lor. Unii dintre sihastrii au fost sfetnici
ai voievozilor, care cereau de la ei rugaciune si binecuvéantare, pentru a-si
apéra credinta si paméantul stramosesc'®.

Dupad al doilea Razboi Mondial, Biserica Ortodoxd Roména a fost nevoita
sa se orienteze spre Moscova, astfel a inceput s aminteasca de relatiile tra-
ditionale dintre cele doua téri. Paisie Velicikovski si paisianismul a devenit
astfel un simbol al acestor relatii stravechi, exagerarea echivaland cu rusi-
ficarea teologiei si traditiei ortodoxe romanesti. Parintele profesor Dumitru
Staniloae a cautat sa minimalizeze influenta spiritualitatii slave, a staretilor
Vasile si Paisie, in opozitie cu spiritualitatea romaneasca echilibraté staretu-
lui Gheorghe de la Cernica (1730-1806) si a staretului, ulterior episcopului,
Calinic (1787-1868). Staretii cernicani Gheorghe si Calinic au adaptat ac-
centele unilaterale si dezechilibrul , paisianismului” slav, la nevointele cum-
patate, specifice sufletului roménesc, impletind rugaciunea cu lucrarea
poruncilor, contemplatia cu slujirea’®.

Sfantul Nicodim de la Tismana (1320-1406)

Cuviosul Nicodim cel Sfintit era de neam macedo-roman, nascut in sudul
Serbiei, la Prilep, in jurul anului 1320, era inrudit cu despotul Lazar si cu Ni-

14 Pr. Prof. dr. D. Staniloae, Din istoria isihasmului in ortodoxia romdnd, p. 10.

15 Pr. Prof. dr. D. Staniloae, Din istoria isihasmului in ortodoxia romdnd, p. 12.

16 Joan I. Icd jr., ,Staretul Vasile si cheile Filocaliei - de la Poiana Marului in canonul Orto-
doxiei romanesti si ecumenice”, in vol. Vasile de la Poiana Marului, Introducere in ruga-
ciunea lui lisus si isihasm, trad. Diac. loan si Maria-Cornelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu,
2009, pp. 25-26.
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colae Alexandru-Basarab, domnul Térii Roménesti. Din tinerete s-a dus in
Muntele Athos si s-a calugarit in Manéstirea Hilandar, unde a ajuns egumen
si protoepistat in conducerea Sfantului Munte. Dupa anul 1365, a ajuns in
Tara Romaneasca si a intemeiat cu sprijinul lui Vlaicu Voda (1364-1377) si
Radu I (1377-1383), Manastirile Vodita, Tismana, Gura Motrului si Visina,
iar in Tara Hategului, Mandstirea Prislop, unde a scris si un Evangheliar sla-
von (1404-1405). El a venit in Tara Roméneascé in urma unei descoperiri
dumnezeiesti si s-a asezat la Vodita unde exista o mica sihastrie, unde se ne-
voiau calugdri vlahi. Aici, cu ajutorul domnitorului Vladislav-Vlaicu Voda
si al sihastrilor din partea locului, a zidit chilii si biserica de piatra cu hramul
»Sfantul Antonie cel Mare’, sfintitd in anul 1369. Pe valea paraului Tismana,
se nevoiau in acea vreme mai multi sihastri, in jurul unei mici biserici de
lemn, cu hramul ,,Adormirea Maicii Domnului” Cuviosul Nicodim a zidit
Manastirea Tismana, cu ajutorul domnitorului Térii Romanesti si al cnea-
zului Lazar. Aici a format o obste de céalugari, a instituit randuiala céluga-
reasca de chinovie, dupa traditia Muntelui Athos. In vremea disputelor
isihaste, din vremea lui Grigorie Palama, cuviosul Nicodim era in Muntele
Athos. Acolo a deprins practica linistirii pe care apoi a predat-o monahilor
din Tara Roméneasca. La batranete, Cuviosul Nicodim s-a dat pe sine pilda
de vietuire isihasta si s-a retras in pestera din amonte de ménastirea Tismana
si a petrecut in post, priveghere si rugiciune, iar Duminica participa la
Sfanta Liturghie in manastire, apoi primea pe cei ce-1 cdutau, vindeca pe cei
bolnavi, ménca impreund cu parintii si se urca iar la pesterd. A adormit in
pace la sfarsitul anului 1406".

Sfantul Vasile de la Poiana Marului (+1767)

Dupa reprimarea monahismului in Rusia de catre Petru cel Mare, multe
manadstiri s-au inchis, schiturile au fost desfiintate si multi monahi au luat
drumul pribegiei. Staretul Vasile s-a refugiat impreuna cu alti confrati in Ta-
rile Romane, stabilindu-se initial la Dalhauti, de unde in 1730 s-a mutat la
Poiana Marului, unde a vietuit pand la mutarea sa la Domnul pe 25 aprilie
1767'%. In 1833 la schitul Poiana Marului vietuiau nu mai putin de ,, 102 pa-
rinti calugéri” ,Nesupdrat si nesupus undeva, slobod si stavropighion’, schi-
tul era neinchinat si de sine statator. Regula de viata monahala era aspra,

7" Arhim. L. Balan, Patericul romdnesc, pp. 90-92.
18 Joan L. Icd jr., ,Staretul Vasile de la Poiana Marului si cheile Filocaliei”, in Canonul Orto-
doxiei romdnesti si ecumenice, p. 7.
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sihastreasca. Femeile nu intrau in incintd, nu se manca deloc carne iar
branza, lapte si peste erau ingaduite doar sambéta si duminica. Regula pres-
crisa de staretul Vasile in privinta hranei era urmaté cu mare austeritate. Sta-
retul Vasile a alcatuit si o scriere impotriva celor care invatau cd monabhii se
puteau hrini cu carne, nici vinul nu era permis si nu aveau nici vita-de-vie.
In perioadele de post, cu exceptia simbetei si duminicii, erau interzise si
branza si laptele, alimente care in practicd constituiau baza hranei monas-
tice’. O insemnare de la Athos arita ca ,al doilea munte sfint se gaseste la
Poiana Mirului in Roménia”. Activitatea staretului Vasile a reprezentat un
impuls de innoire pentru isihasmul romanesc si pentru intreaga viatd a Bi-
sericii. Ucenicul sdu, staretul Paisie Velicicovski, a dezvoltat aceastd miscare
dar Vasile ,a fost primul dascal, in Rasaritul ortodox, al rugaciunii mintii in
timpurile moderne, intrucét, cronologic vorbind, Paisie Velicikovski s-a dis-
tins mai tarziu”*. Staretul Vasile si-a compus toate lucrarile sale doar pentru
a-si face cunoscuta invatitura despre rugaciunea lui lisus**. Mostenitorii spi-
rituali ai innoirii filocalice inaugurate de staretul Paisie Velicikovski au ajuns
asadar sa recunoascd importanta influentei pe care staretul Vasile a exerci-
tat-o asupra ucenicului sau. Tiparindu-i scrierile si pundndu-le inaintea celor
ale lui Paisie, ei par sa sugereze intr-un anume fel cé, pentru a le intelege pe
acestea de pe urma, este indispensabild cunoasterea prealabila a invataturii
staretului Vasile?.

Staretul Vasile de la Poiana Mérului spunea cé rugéciunea lui lisus nu
este numai pentru sihastri ci si pentru intreaga obste a manastirilor. El a fost
cel care a organizat viata duhovniceascé din zona Buzaului, dupa principiile
vietii isihaste. Poiana Marului a fost stavropighie si cel mai important centru
isihast din Tara Romaneascd, avand puternice legituri Muntele Athos?*. Sta-
retul Vasile urmareste innoirea vietii duhovnicesti prin rugaciunea inimii.
Aceasta lucrare de innoire va fi continuati si dezvoltatd de staretul Paisie
Velicikovski. Actiunea acestuia se va concentra in directia unei autentice

1 D. Raccanello, Rugdciunea lui lisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului, pp.
273-274.

% Joan I. Icd jr., ,Staretul Vasile de la Poiana Marului si cheile Filocaliei”, in Canonul Orto-
doxiei romdnesti si ecumenice, pp. 8-10.

2 D. Raccanello, Rugdciunea lui lisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului, p. 281.

22 D. Raccanello, Rugdciunea lui lisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului, p. 297.

% D. Raccanello, Rugdciunea lui lisus in scrierile staretului Vasile de la Poiana Mdrului, p. 284.

2 Joan I. Icd jr., ,Staretul Vasile de la Poiana Marului si cheile Filocaliei”, in Canonul Orto-
doxiei romdnesti si ecumenice, pp. 8-10.
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vieti duhovnicesti in manastiri, cum a fost cea de la Méanéstirea Neamt, pre-
cum si in sihéstriile dependente de méndstiri, insd marea ,,innoire” nu se va
produce dupa asteptirile lor.

Sfantul Vasile aminteste cé obiceiul exterior al cAntarii de psalmi, tropare
si canoane, ne-a fost dat din pricina neputintei mintii noastre, doar ca si ne
deprindem si sd urcam la treapta lucrarii mintii. Dacé in vremea rugaciunii
exterioare, ne lasim ademeniti de parerea cd facem vreun lucru mare, nu
facem decat sd hranim prin aceasta fariseul interior®. De aceea se cuvine sa
ne curdtim mintea si inima, rostind mereu: ,Doamne, lisuse Hristoase, mi-
luieste-ma!’; urmarind céntarea cu intelegere [Ps 46, 8]. Oricine, chiar si cei
incepatori pot implini aceasta rugaciune, folosind-o spre paza inimii*.
Aceastd rugaciune poate fi implinitd si in ménastire sau in lume, nu numai
in singuratate. Sfantul Vasile aminteste de Sfintitul Patriarh Fotie, care a de-
prins aceastd lucrare a mintii si a sporit incat fata lui stralucea ca a unui al
doilea Moise de harul Duhului Sfint care era in el?’. Pentru a spori in aceasti
rugaciune este bine sa cdutdm un indrumétor pentru a parasi randuiala de
sine si infumurarea mintii. Sau dacé nu gésim un indrumétor iscusit in cu-
vant si faptd, dupa modelul Sfintilor Périnti, atunci trebuie sa ne luam sfat
duhovnicesc din invatéturile si povétuirile Sfintilor Parinti si pe ei si-i intre-
bam despre fiecare lucru si virtute®. Chiar dacd nu ajungem la rugéciunea
contemplativd, e de ajuns dacé dobandim linistea mintii prin care izgonim
din inimd momelile vrajmasului si gdndurile rele si staruind in aceasta ruga-
ciune alergdm pe calea sfintilor si spre fericirea harazita lor”. Nimeni nu va
dobandi ceva duhovnicesc, daca nu se supune chemarii lui lisus Hristos im-
potriva oricérui gind si indemn al vrajmasului, caci spune Sfantul Isihie ,Nu
vei gési in cer si pe pdimant armd mai tare asupra vrajmasilor ca Numele lui
Hristos®. Staretul Vasile spunea cé necredinta, lenea si indolenta sunt pri-

% Sfantul Vasile de la Poiana Mérului, ,,Cuvant-inainte sau inainte-cilatorie pentru cei ce
vor sd citeascd aceasta carte a celui intru sfinti Périntelui nostru Grigorie Sinaitul si s nu
greseascd intelegerea asezati in ea”, in vol. Vasile de la Poiana Mérului, Introducere in ru-
gadciunea lui lisus si isihasm, trad. Diac. Ioan si Maria-Cornelia Ica jr., Editura Deisis, Sibiu,
2009, p. 93.

% Sfantul Vasile de la Poiana Mérului, ,Cuvéant-inainte sau inainte-calétorie..”, p. 97.

%7 Sfantul Vasile de la Poiana Mérului, ,Cuvént-inainte sau inainte-calétorie...”, p. 98.

2 Sfantul Vasile de la Poiana Mérului, ,Cuvént-inainte sau inainte-calétorie..”, p. 100.

% Sfantul Vasile de la Poiana Mérului, ,Cuvéant-inainte sau inainte-calatorie..., p. 102.

% Sfantul Vasile de la Poiana Marului, ,Cuvant-inainte la capitolele fericitului Filotei Sinaitul”
in vol. Vasile de la Poiana Marului, Introducere in rugdciunea lui lisus si isihasm, p. 115.
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cina imputinarii lucrarii Duhului Sfant si ca urmare este nevoie a se opri de
la minciuna si sa se apropie de invatarea lucrarii mintii, departandu-se de iu-
birea de sine, iubirea de arginti si slava desarta®!. El descrie apoi lucrarea ru-
gaciunii in trupul celui ce se nevoieste, amintind ca dupa un anumit timp,
incep unele palpitatii si o cdldura de la rinichi. Acestea sunt insusiri ale firii.
Dacé cineva crede ca acestea vin de la har si nu de la fire, aceasta e se inseala.
Cel ce se nevoieste trebuie sa le respingd. Vine apoi o calduri de la inima si
dacd atunci mintea se indeletniceste cu ganduri de desfranare, atunci este o
inselaciune dar daca intreg trupul se incélzeste din inim4, iar mintea este cu-
ratd si nepatimasa, e ca si cum s-a lipit de adancul inimii, acest lucru tine cu
adevirat de har si nu este inseldciune. Uneori, aceasta cildura este insotita
de multa transpiratie si mintea fiind alipitd de insasi lucrarea dumnezeiasca,
striga des: ,lisuse al meu! lisuse al meu!” cand se deschide inima, mintea va
striga doar: ,lisuse al meu!” si nu mai poate sa spund in intregime: ,Doamne,
lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma!’, Cei ce spun cé in aceasta
stare mai pot spune intreaga rugéciune, se inseald. Plecand de la aceasta
sfanta rugéciune are loc si o uimire a inimii si 0 mare mangaiere. Atunci iz-
vordste si plansul cel duhovnicesc si lacrima curge din ochi in chip foarte pla-
cut. Aceasta este placuta-intristare. Inima se incalzeste de acea lucrare si tot
trupul este cuprins de caldura si mintea striga cu uimire: ,Doamne miluieste!”
Si precum untdelemnul incins in tigaie stropeste si in afard, asa se intampla
si cu inima: cand fierbe datorita lucrarii dumnezeiesti, revarsa caldura spre
trup si-l incélzeste. Cel ce dobandeste aceasta stare, are in mintea sa o lumina
care-1 lumineazad mai presus decét soarele si care face si tdsneascd lumina
din inima sa. Inauntrul inimii au loc si alte taine. Mintea vede intreaga creatie
si uimita de miscérile sfintei lucréri si de tainele dumnezeiesti intelese, inalta
din adancul inimii slaviri pe care nu se pot arita in scris. Atunci omul ajunge
intreg in Dumnezeu, sub acea migcare dumnezeiasca si este cuprins de o bu-
curie nestavilitd, asemeni celui ce a baut mult vin. Mintea e répita spre vederi
dumnezeiesti si vede taine infricosate, vede desfatarile dreptilor si frumusetile
raiului. $i pe cat se curita sufletul pe atat omul vede lucruri mai mari decét
acestea, precum ii va da Duhul Cel Preasfant®.

31 Sfantul Vasile de la Poiana Marului, ,Cuvant-inainte la capitolele fericitului Filotei Sinaitul”,
p. 121.

32 Sfantul Vasile de la Poiana Marului, ,Cuvant-inainte la capitolele fericitului Filotei Sinaitul”,
pp. 122-123.
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6. Sfantul Paisie de la Neamt

Sfantul Paisie s-a nascut la 21 decembrie 1722, in Poltava. El a primit la
botez numele Petru. Tatil sdu era preot la catedrala orasului. Rdmas orfan
de tata, este dat la studii, la Academia Movileana din Kiev, in anul 1735.
Dupa patru ani de studii, in sufletul sdu, simtea chemarea la nevointa mo-
nahald. Timp de 7 ani s-a nevoit in mai multe schituri si méanéstiri. A fost
ficut rasofor cu numele Platon, in Manistirea Medvedeschi. In anul 1745 a
plecat in Moldova si s-a stabilit la Schitul Trestieni - Ramnicu-Sérat, apoi s-
a mutat la Schitul Carnul, pe apa Buzaului, unde se afla si pustnicul Onufrie.
In autobiografia lui el spune despre momentul venirii lui in Moldova:

»ne-am dus la schitul Sfintilor Arhangheli, numit Délhauti,
care se afla sub indrumarea duhovniceascé a périntelui staret
de fericitd pomenire Vasile schimonahul, care pe atunci era inca
in viata. Intdi-statitor acolo era cinstitul parinte Dorotei iero-
monahul, ucenicul sdu, care ne-a primit cu mare bucurie si ne-
a odihnit cu ospitalitate. Riménand acolo céteva zile m-am
folosit sufleteste de la acei parinti placuti lui Dumnezeu, de la
buna-randuial si frica lui Dumnezeu cu care se sivarsea acolo
pravila bisericeascd, de la cuviosenia, tacerea si sarguinta cu
care se asculta citirea, de la felul cum stateau la masé si de buna
randuiald ce domneste in toate”3,

Dupé numai un an, in vara anului 1746, a plecat la Muntele Athos si s-a
nevoit un timp in singuritate, in preajma Manastirii Pantocrator. In anul
1750, staretul Vasile de la Poiana Mérului s-a dus la Muntele Athos si l-a cé-
lugérit pe Platon, dandu-i numele de Paisie. Apoi, Paisie incepe si primeascé
ucenici, i se incredinteaza Schitul Sfantul Prooroc Ilie din Muntele Athos,
accepta preotia si petrece in Athos saptesprezece ani, apoi a venit in Mol-
dova, impreuna cu 64 de ucenici, fugind de teama turcilor, care stapaneau
Athosul. I s-a incredintat Manastirea Dragomirna, unde a format o obste de
350 de calugdri. In toamna anului 1775, datoriti ocupirii Bucovinei de aus-
tro-ungari, Cuviosul Paisie lasd 150 de célugéri la Dragomirna si se retrage
la Ministirea Secu impreuni cu 200 de cilugiri. In 1779 se stramuta in Ma-

3 Cuviosul Paisie de la Neamt (Velicikoski), Autobiografia unui Staret, Editura Deisis, Sibiu,
1996, pp. 162-163.
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nastirea Neamt. Nu dupd multd vreme obstea a ajuns la 700 de calugiri si a
organizat-o dupa randuiala din Muntele Athos. Aici va rimane pand la moar-
tea sa in anul 1794. Pentru sfintenia vietii lui, Biserica Ortodoxa Roména I-
a trecut in randul sfintilor si i se face pomenirea la 15 noiembrie, in fiecare
an’%,

Dupa revenirea din Muntele Athos el a incercat sa intareascd duhul ru-
gaciunii inimii, indemnénd pe toti sd o practice, si pe cei desavarsiti si pe
cei incepatori®. El randuieste ca toti ucenicii sé practice rugéaciunea lui lisus.
Cuviosul Paisie afirma ca rugaciunea inimii nu e numai pentru sihastri, ci si
pentru cei din manéstiri. El are meritul de a fi introdus rugaciunea lui lisus
in viata de obste, inviordnd prin aceasta spiritualitatea isihasta si viata de
obste. Cu toate acestea, marea majoritate a sihastrilor au ramas si mai de-
parte in viata lor singuraticd cu pravilele lor. El indemna ucenicii sé repete
necontenit Rugaciunea lui lisus iar la chilie sa citeasca cuvintele Sfintilor
Parintii, sa practice rugaciunea mintii si sa facd metanii dupa putere. Con-
sidera marturisirea gandurilor ca fiind temelia vietii duhovnicesti. Indemna
monahii si se apropie de Domnul cu credint tare si cu iubire fierbinte si si
se lepede hotérat de toate placerile veacului acestuia, de vointa lor, de cuge-
tul inimii lor si sé fie sdraci cu duhul si cu trupul. Doar asa, prin harul lui
Hristos, se va aprinde in ei rdvna cea buna amintindu-le ca dupa masura os-
tenelilor se dobandesc lacrimile spre mangaierea sufletului, smerenia si rab-
darea, mila si iubirea cétre toti*. Pe cei ce se indeletniceau cu aceasta
rugdciune ii indemna sa-si gdseascd un indrumator sd nu lucreze dupé capul
lor, ci dupa randuiala Sfintilor Parinti, altfel, fiind mandrii, patimasi si
neputinciosi, traind fard indrumare, vor cadea usor in cursele vrajmasului.
Pentru a avea ravna in deprinderea rugéciunii mintii trebuie a lepada cuge-
tele patimase, grijile lumesti, frumusetile si desfatdrile lumii, precum si
odihna trupeascd, nu va mai cauta alte preocupari decét indeletnicirea cu
aceasta rugdciune®.

Un merit deosebit ii revine cuviosului Paisie pentru traducerea scrierilor
filocalice din limba greaca. El insusi a luat parte la aceasta munca de tradu-
cere, avind astfel o contributie importantd la rdspandirea scrierilor

3 Arhim. L. Bilan, Patericul romdnesc, pp. 290-291.

% Antonie Plamadeald, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd, Editura Reintregirea,
Alba Iulia 2004, p. 271.

3% Arhim. L. Bilan, Patericul romdnesc, pp. 299-230.

37 Arhim. L. Bélan, Patericul romdnesc, pp. 303-304.
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duhovnicesti®. Dupa tiparirea Filocaliei, la Venetia in 1792, s-a raspandit si
in Moldova prin grija staretului Paisie, care in vremea petrecerii in Sfantul
Munte Athos invatase limba greaca. El a tradus 24 din cele 36 de carti ale Fi-
localiei si le-a tipérit in limba slavond in anul 1794. Aceasta arata ca in Tarile
roméne isihasmul si spiritualitatea filocalicd s-au manifestat fara intrerupere,
datoritd legaturilor lor stranse cu Muntele Athos. Cand monahul Paisie a
venit in Moldova, in secolul XVIII a gasit un monahism, in care se practica,
o viata isihastd (de sihastri), insufletita de rugédciunea lui lisus®.

Dupé moartea lui Paisie curentul rugéciunii s-a ramificat. O ramura a
acestei rugdciunii a fost adoptata de calugarii din jurul Manastirii Neamt.
Ei au corectat principiile paisiene punand accentul pe ascezi, ascultare si
munci in viata de obste, lasaind doar pentru cei ce pot rugéiciunea neincetata.
O altd ramura a fost preluata de staretul Gherghe de la Cernica, ucenic al
lui Paisie si a fost continuat de catre Sfantul Calinic si raspandit in manasti-
rile din Oltenia®.

Chiar dacai a dispéarut ca asezamant de obste paisianismul va supravietui ca
predanie duhovniceasca prin staretii Paisie Olaru, Ilie Cleopa, Ioanichie Balan.*!

Staretul Gheorghe de la Cernica

Gheorghe, originar din Transilvania, s-a nascut la 1730 la Sélistea Sibiu-
lui. La 20 de ani a pérdsit casa parinteasca si a plecat pe calea desavarsirii,
ajungand la Muntele Athos, a insotit pe Paisie vreme 24 de ani atat in Athos
cat si in Moldova si s-a declarat ucenicul lui. In anul 1781 a fost numit de
mitropolitul Grigorie al Ungrovlahiei, egumen al Schitului Cernica, care
ajunsese in stare de parésire si degradare. El a organizat schitul si a adunat
in scurtd vreme 54 de ucenici. I s-a incredintat apoi si mandistirea
Caldarusani. El a randuit pravila zilnica dupa traditia Athosului*’. Staretul
Gheorghe considera ca drumul arétat de Paisie nu este potrivit pentru su-
fletul roméanesc, de aceea el a accentuat, mai mult decat Paisie, nevointele
vietii duhovnicesti, atat pentru a-i ajuta pe monahi si ajunga la desavarsire,

3 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Din istoria isihasmului in ortodoxia romdnd, Editura Scripta,
Bucuresti, 1992, p. 24.

3 Pr. Prof. Dr. D. Stéaniloae, Din istoria isihasmului in ortodoxia romdnd, pp. 5-6.

%0 A. Plamadeals, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd, p. 272.

“ Diac. Ioan L. Icd jr., Posteritatea romaneascd a ,paisianismului” si sensul unei editii, in vol.
Cuviosul Paisie de la Neamt (Velicikoski) Autobiografia unui ,Staret”, p. 77.

2 Arhim. L. Bilan, Patericul romdnesc, pp. 320-321.
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cét si pentru a-i face folositori obstii si chiar celor ce aveau nevoie de ajutor®.
El a ridicat o mica biserica pe ostrovul mic si mai multe chilii, in care trimitea
ucenicii pe rand pentru a se linisti. Ei se nevoiau acolo toata saptdména, iar
simbdta veneau in ostrovul mare si se marturiseau, primeau Sfintele Taine,
petreceau in obste, apoi se intorceau la liniste. El a randuit sé se faci zilnic
Sfanta Liturghie si cele sapte Laude. Pravila si canoanele bisericii le-a asezat
dupa tipicul Sfantului Sava si potrivite cu obiceiul paméantului. Sfatuia pe uce-
nici sd traiascd in dragoste unul fata de altul*. El indemna pe ucenicii sii, sa
ia aminte la rugédciunea lui lisus, la dificultatea de a povatui calugari multi si
la impéaciuirea monahilor de multe neamuri. El spunea ca Rugéciunea lui lisus
este lucrarea mintii, ficlia nestinsa a indreptarii sufletului, care povatuieste
omul catre rai si il invredniceste sa ajunga la masura varstei lui lisus Hristos.
Aceasta lucrare este straind celor patimasi, de aceea nu este bine, a incerca
taina acestei lucréri, pand nu dobandesti mestesugul ei, altfel ajungi batjocura
vrajmasilor. Anevoie dobandesc calea aceasta cei care nu au dobandit nepa-
timirea, dupa cuvantul care zice: ,Nu va locui Duhul lui Dumnezeu in oame-
nii acestia, de vreme ce incd trup sunt si numai cele pamantesti cauta™.
Staretul Gheorghe era realist in privinta rugaciunii inimii. El aminteste calu-
garului din obste, sa nu creadd ca poate dobandi usor si in scurta vreme lu-
crarea mintii si ca pAnd nu ne curatim de patimi, nu putem infaptui lucrarea
rugdciunii in inimd. Prin aceste sfaturi el nu interzicea rugaciunea lui Iisus.
Prin lucrarea mintii, staretul Gheorghe, intelegea o scufundare totala si con-
tinua in contemplarea lui Dumnezeu si in unirea cu El, dupa invatitura Pari-
ntilor si dupa experinta unor sihastrii din pesterile si micile sihastrii, nu doar
simpla repetare stihului isihast, care se poate face la diferite stadii de concen-
trare*. El indemna ca dupa moartea lui, sa nu primeascd mai mult de 103
frati in obste, chiar daci ar primi in schimb toate bunatitile paméantului?’. El
indemna la aceasta limitare a numarului de calugéri tocmai pentru ca indru-
matorii duhovnicesti, sd poatd indruma pe fiecare la desdvarsire si si se poata
mentine atmosfera unei fritietati in obste. Pentru mentinerea frétietatii in
obste, el recomanda evitarea manifestérilor individualiste, punand pret pe

3 Pr. Prof. dr. D. Sténiloae, Isihastii sau sihastrii si rugdciunea lui lisus in traditia ortodoxiei
romdnesti..., p. 508.

“ Arhim. L. Bilan, Patericul romdnesc, pp. 322-323.

% Arhim. L. Bilan, Patericul romdnesc, pp. 330-331.

% Pr. Prof. dr. D. Sténiloae, Isihastii sau sihastrii si rugdciunea lui lisus in traditia ortodoxiei
romdnesti..., p. 509.

47 Arhim. L. Bélan, Patericul romdnesc, pp. 330-331.
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ascultare, pe spovedania de doud ori pe saiptamana la duhovnicul indicat fie-
caruia de cétre staret si pe impartédsirea o data pe luna*®. De asemenea sfituia
ca sa nu caute intaietate cineva din calugari sau din fratii cei primiti in obste
ce sunt de alte neamuri. Ca mai bine este ca fiecare sa se intrebe pe sinesi,
cum s-a fagaduit inaintea Sfantului Nicolae si oare la ce a venit la manastire,
indestulandu-se a fi cinstit, cu cei de mijloc fericiti ascultatori si numarat cu
cei neinstrainati de mila lui Dumnezeu®.

Sfantul Calinic de la Cernica

Sfantul Ierarh Calinic de la Cernica s-a nascut la 7 octombrie 1787, in
Bucuresti. La Botez a primit numele de Constantin. La 20 de ani, in anul
1807, a intrat in monahism la Manastirea Cernica. La 12 noiembrie 1808, a
fost tuns in schima monahala cu numele de Calinic. La 3 decembrie 1808, a
fost hirotonit ierodiacon. La 13 februarie 1813, a fost hirotonit ieromonah,
iar la 20 septembrie 1815 a numit eclesiarh al Minastirii Cernica. In anul
1817 a calatorit la Sfantul Munte. La 14 decembrie 1818, la varsta de 31 de
ani Cuviosul Calinic este ales staret al Manastirii Cernica. La 9 aprilie 1820,
este hirotesit arhimandrit si conduce Manastirea Cernica timp de 32 de ani.
La 14 septembrie 1850, este ales episcop pentru Eparhia Raémnicului - Nou-
lui Severin, pe care o pastoreste timp de 17 ani. La 24 mai, 1867, se retrage
din scaun la ménéstirea de metanie, iar la 11 aprilie, 1868, se mut4 la cerestile
lacasuri. Canonizarea Sfantului Ierarh Calinic de la Cernica s-a ficut la 21
octombrie, 1955, iar praznuirea lui se face la 11 aprilie®®. Duhovnicii Manas-
tirii Cernica adevereau cé incé din anii tineretii, primise darul neincetatei
rugaciuni a lui Iisus®'. El sfituia pe ucenici sé practice neincetat ticerea si
rugdciunea lui lisus®*

In anul 1817, Cuviosul Calinic impreuni cu Ignatie duhovnicul si cu un
alt calugar s-au sfatuit si posteasca tot Postul Mare, pana la Sfintele Pasti.
Din lipsa dreptei socoteli, a avut toti o grea ispita. Calugarul n-a putut sa
posteasca deloc. Ieroschimonahul Ignatie a postit cateva saptamani, si sla-
bind s-a imbolnavit. Cuviosul Calinic a postit desévarsit pand in joia Cano-

8 Pr. Prof. dr. D. Sténiloaie, Isihastii sau sihastrii si rugdciunea lui Iisus in traditia ortodoxiei
romdnesti, pp. 509-510.

% Arhim. L. Bilan, Patericul romdnesc, pp. 330-331.

50 Arhim. L. Bélan, Patericul romdnesc, pp. 411-412.

51 Arhim. L. Bélan, Patericul romdnesc, p. 413.

52 Arhim. L. Bélan, Patericul romdnesc, p. 414.
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nului Mare din sdptdména a cincea a Postului Mare, cdnd a mancat o jumé-
tate de prescurd. Voind sd implineascd, asemenea Mantuitorului Hristos,
cele 40 de zile de post, s-a imbolnévit de o cumplita ameteala si n-a mai stiut
nimic de sine pana in Duminica Tomei. De atunci, parintele staret Dorotei
i-a rinduit sd tina calea cea impdriteasca, adica s manance zilnic la masa
cea de obste. Dupa acea postire de 40 de zile, a raimas cu o durere de cap,
péana la moarte®.

Sfantul Calinic, uneste rugaciunea si infranarea cea mai severa, cu ascul-
tarea si cu grija fata de cei saraci. El cere ucenicilor in primul rand, implinirea
poruncilor lui Dumnezeu, smerenie, ascultare, si rugiciunea lui lisus sa o
aiba neincetat in gurd, in minte si inima. Aceste virtuti conduc omul pe calea
desévarsirii. Daci sihastrii se nevoiesc mai mult cu concentrarea mintii in
unirea cu Dumnezeu, in Ménastirea Cernica, spiritualitatea filocalica se ma-
nifesta prin comuniune frateascd®.

Monahii romani au practicat dintotdeauna rugaciunea isihasta, dar n-au
asimilat-o ca metodi decét in anumite vremuri, ei n-au separat niciodata
rugiciunea de nevointa. In smerenia lor n-au ciutat si se ridice la stari con-
templative, stari la care erau indemnati de staretul PaisieVelicicovski. Aceste
indemnuri au lasat totusi urme, indeosebi in ce priveste experientele indivi-
duale, in viata idioritmicd. Dar marea majoritate a monahilor s-a nevoit si
dupa Paisie, precum s-a nevoit si inainte, punand accentul pe ascezd, ascul-
tare, saracie, slujirea altora, smerenie, adicé ceea ce se numeste viata activa,
adaptatd puterilor celor ce se nevoiesc®. Périntele Teofil Paraian spunea:

»Pe parcursul vietii mele n-am gésit nici un indrumator la
rugaciunea de toatd vremea si nici n-am avut cunostinta ca as
fi intalnit candva, undeva, vreun lucrator al rugaciunii. Eu in-
sumi n-am devenit un lucrator al rugédciunii, cu realizdri demne
de remarcat, dar am insistat mereu pentru angajarea in ruga-
ciune, desi nu exclusivitate si nici pentru performante in ruga-
ciune. Am socotit totdeauna rugaciunea nu ca scop in sine, nici

5% Arhim. L. Bélan, Patericul romdnesc, p. 413.

5% Pr. Prof. dr. D. Sténiloae, Isihastii sau sihastrii si rugdciunea lui lisus in traditia ortodoxiei
romdnesti, p. 509.

% A. Plamadeals, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd, p. 273.
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ca o tinta, ci numai ca un auxiliar, ca un mijloc, ca o metoda de

angajare intr-o viaté religioasa autentica”>

Concluzii

Isihasmul este disciplina ascetica de origine monahala dar si o stare con-
templativa care urmareste desévarsirea omului si unirea cu Dumnezeu, prin
intermediul rugaciunii neincetate. Pentru aceasta fiind necesara isihia. Ter-
menul grecesc hesychia, de unde provine si cuvantul ,isihasm’, defineste o
stare de calm, de pace, de linistire. Aceastd nevointd presupune o anume
metoda dar si un anumit mod de viatd. Ea poate fi implinita si de mirenii cu
toate cd ei n-au datoria sa implineasca toata pravila calugareascd a rugaciu-
nilor. Isihasmul a avut o anumité influentd asupra spiritualitétii Bisericii
roméanesti. A fost asumat si s-a manifestat indeosebi in mediul monahal,
incat s-a putut vorbi de o ,traditie isihasta romaneascd” Monahismul romé-
nesc a existat si inainte de asezarea primului mitropolit la Curtea de Arges.
Se aminteste de calugdri romani care s-au nevoit impreuna cu Grigorie Si-
naitul precum si in manastirile de la sudul Dunérii precum cele de la Paroria,
Kalifarevo sau Muntele Athos. Cuvantul isihast a devenit in rostirea roma-
neasca sihastru iar locul de linistire, a fost numit sihastrie.

Cuviosul Nicodim de la Tismana a instituit randuiala calugéreasca de chi-
novie, dupa traditia Muntelui Athos. Staretul Vasile de la Poiana Mérului a
fost primul dascal, in Résaritul ortodox, al rugaciunii mintii. El si-a compus
toate lucrarile sale doar pentru a-si face cunoscuté invéatatura despre rugé-
ciunea lui lisus. Spunea ca rugéciunea lui lisus nu este numai pentru sihastri
ci si pentru intreaga obste a manastirilor. El a fost cel care a organizat viata
duhovniceasca din zona Buzaului, dupa principiile vietii isihaste. Cuviosul
Paisie Velicicovski a incercat sé intdreasca duhul rugéciunii inimii, indem-
nand pe toti sd o practice, si pe cei desavarsiti si pe cei incepatori. El a randuit
ca toti ucenicii sa practice rugéciunea lui lisus. El afirma cd rugaciunea ini-
mii nu e numai pentru sihastri, ci si pentru cei din manastiri. El are meritul
de a fi introdus rugaciunea lui lisus in viata de obste, inviorand prin aceasta
spiritualitatea isihasta si viata de obste. El a rdnduit pravila zilnicd dupa
traditia Athosului. Staretul Gheorghe de la Cernica spunea ca drumul arétat
de Paisie nu este potrivit pentru sufletul roménesc, de aceea el a pus accentul

% Protos. 1. Balan, Convorbiri duhovnicesti. Arhimandritul Teofil Pdardian, Vol. 2, Editia a
doua, Editura Episcopia Romanului si Husilor, Roman, 1990, p. 678.
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pe nevointele vietii duhovnicesti, atat pentru a-i ajuta pe monahi si ajunga
la desavarsire cat si pentru a-i face folositori obstii si chiar celor ce aveau ne-
voie de ajutor. Cuviosul Calinic de la Cernica a indrumat obstea in spiritul
traditiei raimase de la Staretul Gheorghe. Despre el duhovnicii Manastirii
Cernica adevereau ca inca din anii tineretii, primise darul neincetatei ruga-
ciuni a lui Iisus. El sfatuia pe ucenici sd practice neincetat tacerea si ruga-
ciunea lui Iisus.

In concluzie se poate spune ca monahii roméni au practicat dintotdeauna
rugaciunea isihastd, dar n-au asimilat niciodatd isihasmul ca mod de viatd,
ei n-au separat niciodata rugiciunea de nevointa si munci. In smerenia lor
n-au cautat sa se ridice la stari contemplative, stéri la care erau indemnati de
staretul Paisie Velicicovski. Chiar daca unii au incercat sa implineascé asceste
indemnuri, marea majoritate a monahilor s-a nevoit si dupa Paisie, precum
s-a nevoit si inainte, punand accentul pe viata activé, adaptata puterilor lor.
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Abstract

The orthodox church music is a form of expression and expression
of man’s religious feeling toward God. This aspect, however, has an im-
portant liturgical dimension. The divine worship, itself, is based on
church music or liturgical song. The church song is an element without
which the divine worship cannot exist, an element indispensable to the
forms of worship. Almost all church services are officiated with the help
of church music.

Keywords
the orthodox church music, a form of expression, liturgical dimen-
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Introducere

uzica bisericeascé ortodoxi este o forma de exprimare si de

aratare a sentimentului religios al omului fatd de Dumnezeu.

Acest aspect, insd, are o importantd dimensiune liturgicé.
Cultul divin, insusi, este fundamentat pe muzica bisericeasca sau cantarea
liturgica. Cantarea bisericeascd este un element fira de care cultul divin nu
poate exista, un element indispensabil formelor de cult. Aproape toate sluj-
bele Bisericii se oficiaza cu ajutorul muzicii bisericesti'.

! Pr. Dr. loan-Eugen Buta, Reglementdri canonice privind ciantarea liturgicd in Biserica Or-
todoxd Romand, Editura Andreiana, Sibiu, 2016, p. 5.

241



Arhid. Lect. Univ. Dr. Tiberiu Ardelean

Fiecare persoana trdieste si exprima diferite stari religioase. Acestea le
poate exprima prin cintarea bisericeascd, fiind datitoare de sensuri spiri-
tuale de o adanca profunzime. Muzica bisericeascd, pe langa aceste sensuri
duhovnicesti din sufletul omului, mai descopera si adevarate trairi artistice.
De aceea, intalnim o relatie de intrepéatrundere intre religie si arta muzicala
bisericeasca?. Astfel, se di nastere unei simbioze intre textul dogmatic al
cantdrii, intre elementul haric si cel artistic duhovnicesc.

Omul, dintotdeauna, a fost aplecat spre sunet, spre cantare, a dorit sa se
hraneasci din darurile zeitei Euterpe. Viata ne oferd zi de zi, nenumarate
exemple, care ne aratd ca dragostea pentru muzica constituie o certitudine
a spiritualitatii contemporane, din toate timpurile, mai mult necesitatea de
a asimila marile valori sonore ale culturii umane®.

Din acest motiv, din timpuri stravechi, muzica si cAntarea au constituit
un mijloc practic de legéturd cu lumea ce este mai presus de simturi, graiul
nemijlocit prin care s-au exprimat felurite stéri sufletesti, limba naturala si
universald prin care omul a izbutit intr-o masura, sa intre in legatura cu
Dumnezeu*.

Este intr-adevar, un fenomen inefabil®, ca prin muzica, prin cintare si
intri in legatura cu Dumnezeu. Prin cantare, omul isi poate manifesta intr-
un mod complex, dragostea arzatoare fatd de Creatorul sdu. Marile genii
muzicale erau ,patrunse de fiorul misiunii si slujirii”®. Pentru marii compo-
zitori, muzica a fost ,nu un scop in sine, ci mijloc de a evoca planul de din-
colo de sensibil”.

Muzica sau cantarea bisericeascd este in stransa legatura cu Teologia, cu
Cuvantul Intrupat. Frumusetea textelor dogmatice, liturgice este reliefata
prin céntarea bisericeasca de strand sau corald, monodica sau armonica.
Acest sistem complex se regaseste in cultul divin, in Biserica.

2 Pr. Dr. loan-Eugen Buta, Reglementdri canonice..., p. 5.

3 losif Sava, Petru Rusu, Istoria muzicii universale in date, Editura Muzicald, Bucuresti, 1983, p. 5.

* Vasile Stanciu, Muzica liturgicd in dimensiunea ei patristica si canonicd, in ,Studia Uni-
versitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodox&’, Cluj Napoca, XXXIX, 2, 1994, p. 65.

5 V. Stanciu, Muzica liturgicd in dimensiunea ei patristicd si canonicd, p. 65.

¢ George Balan, Sinteze. Micd filosofie a muzicii, Editura Eminescu, Bucuresti, 1975, p. 17.

7 Q. Bilan, Sinteze. Micd filosofie a muzicii, p. 19.
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Muzica bisericeasca — parte integranta a cultului divin

Biserica nu a facut niciodata abstractie de muzicé, ca manifestare spiri-
tuald a credinciosilor. Clement Alexandrinul (+ 217) a fost primul care a atras
atentia asupra influentei muzicii laice din perspectiva crestinismului. El a
fost cel care a ajuns la concluzia ca muzica laica, prin varietatea si forma ei
specificd, nu poate fi compatibild cu duhul crestinismului, confruntand
esenta morald a crestinismului cu caracterul muzicii laice greco-péagane®.
Insi tot Sfantul alexandrin, analizand stilul muzical bisericesc a precizat pen-
tru prima data rolul muzicii in viata Bisericii. Rolul muzicii in viata Bisericii
este unul covérsitor; din forma artisticd profani, laicé, se transformai in
credinta transfiguratd in doxologie’.

Aspectul teologic al muzicii bisericesti ii da acesteia puterea de a-1 apro-
pia pe om de Dumnezeu, ridicdnd sufletul acestuia pani la contemplare®.
Elementul artistic-liturgic implicd sufletul intr-o stare de emotie, de cautare
de noi sensuri existentiale, de fraiméantare, dar in acelasi timp, intr-o impli-
nire duhovniceascd, in proximitatea vesniciei.

Coordonatele spirituale ale muzicii bisericesti cu specific biblic si patris-
tic au fost stabilite de-a lungul timpului de autorii Bibliei, mai apoi de Sfintii
Parinti, pe diferite cdi, prin intermediul revelatiei dumnezeiesti, prin inter-
mediul harului dumnezeiesc, iar dupa toate acestea, prin inspiratia divina,
de intreaga pleiadd de autori muzicali consacrati in domeniul muzical bise-
ricesc.

Muzica bisericeasci este intemeiati pe Scripturi si Patristica. Insa inainte
de a vedea argumentele pe care se fundamenteaza cantarea teologica, tre-
buie sd vedem cum a luat nastere muzica bisericeasca ? Cantarea n-a lipsit
din cultul nici unei religii, fiind o forma a cultului, a cultului extern al Bise-
ricii. ,Este o forma a rugaciunii, conturand stéri ale simtirii religioase, care
nu gésesc o respiratie suficientd si destul de adecvati numai in cuvantul citat
sau recitat”. S-a creat o simbiozd, o intimitate doxologica intre céntarea
bisericeasca si sufletul religios. Parintele Petre Vintilescu spune ca Biserica
nu putea adora in cultul siu ,,decat o muzicé sau cantare apropiata, o cintare
potrivita si corespunzatoare principiilor ei de credinta si de morald”? Tot

8 V. Stanciu, Muzica liturgicd in dimensiunea ei patristicd si canonicd, p. 66.

° V. Stanciu, Muzica liturgicd in dimensiunea ei patristicd si canonicd, p. 66.

10 Pr. Dr. loan-Eugen Buta, Reglementdri canonice..., p. 6.

11 Theodore Gerold, Les Peres de I'Eglise et la musique, Paris, 1931, p. 8, apud V. Stanciu, Mu-
zica liturgicd in dimensiunea ei patristicd si canonicd, p. 67.
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Parintele Vintilescu intareste aceasta idee, bazandu-se pe Sfanta Scriptura,
zicand: ,Biserica crestind apare in lume graind maririle lui Dumnezeu si lau-
dand pe Dumnezeu, ceea ce nu exclude sensul unei cantéri religioase”.

Evident ca urmeazi o interogatie fireascd: cum era aceastd cantare? Can-
tarea iudaica de la templu era muzica primilor crestini; cintarea de la sina-
gogd. Muzica religioasd iudaicé ,formeaza elementul primordial, esential si
fundamental in originea cantarii noastre bisericesti”**, spune acelasi Périnte
Vintilescu.

Prima forma concreté de cantare era psalmodia, adica muzica sau canta-
rea psalmilor. Datorita lipsei documentelor nu se cunoaste structura si forma
acestui tip de cintare. Ceea ce se cunoaste este faptul ca citirea psalmilor se
facea recitativ'® avind un ambitus destul de restrans.

In psalmodie cantiretul sau solistul avea rolul principal. Era un om cu
pregatire, conducand melodia, iar poporul se unea doar prin raspunsuri
scurte cum ar fi: Amin sau Aliluia. Aceasta cantare a primit denumirea mai
tarziu de ,responsoricé sau responsoriald”®.

Cu timpul cantarea bisericeascd s-a dezvoltat tot mai mult, atingdnd
chiar culmi de maiestrie si arta, apogeul avandu-l in epoca Imperiului Bi-
zantin.

»Bizantul si-a spus cuvantul si si-a pus amprenta asupra
evolutiei muzicii bisericesti. Incepand chiar de la Sfantul Efrem
Sirul, apoi Roman Melodul, Cosma Melodul, Sfantul Ioan Da-
maschin, muzica bizantind, muzica bisericeasca va deveni de
sine statatoare si va impresiona, va modela caractere, va impul-

siona chiar increstinarea unor popoare””’.

12 Pr. Petre Vintilescu, Despre poezia imnograficd din cdrtile de ritual si cintare bisericeascd,
Editura Pace, Bucuresti, 1937, pp. 183-184.

13 Pr. P. Vintilescu, Despre poezia imnografici din cdrtile de ritual si cdntare bisericeascd, p.184.

14 Pr. P. Vintilescu, Despre poezia imnografica din cdrtile de ritual si cdntare bisericeascd, p. 185.

15 V. Stanciu, Muzica liturgicd in dimensiunea ei patristicd si canonicd, p. 67.

16 Pr. P. Vintilescu, Despre poezia imnografica din cdrtile de ritual si cantare bisericeascd, p. 192.

17V, Stanciu, Muzica liturgicd in dimensiunea ei patristicd si canonicd, p. 68.
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Parteneriat muzical-liturgic: altar, strana, cafas

Spatiul liturgic, cadrul liturgic in care se desfasoara cultul divin este Bi-
serica. In Biserica Ortodoxa sunt doud altare. Nu ne referim, desigur, la al-
tarele de slujba din Biserica Catolica, ci facem referire la doud altare care
sunt complementare in cadrul cultului divin. Primul este, bineinteles Sfantul
Altar al Teologiei, al aducerii jertfei, iar al doilea este altarul muzicii
bisericesti, care incepe din strana bisericii si se prelungeste in cafas, locul
ocupat de cor si dirijor.

Deci, vorbim despre o anumité ,,armonizare” intre altar si cafas. Terme-
nul de ,armonizare” nu l-am utilizat din punct de vedere muzical, al armo-
niei unei partituri, ci pur si simplu in sens de corelatie al dialogului liturgic:
preot si cor.

Pentru a aprofunda acest aspect, este absolut necesar sa vedem care sunt
partenerii dialogului liturgic, care este rolul fiecaruia in acest dialog si
bineinteles care sunt raporturile dintre ei. Asadar, persoana cea mai impor-
tanta, cea ,datatoare de ton” in dialogul liturgic este preotul. El este cel care
face ca slujba, serviciul religios pe care-1 savarseste, sa prinda radacini si sa
rodeasca in sufletele credinciosilor, participanti la actele de cult. Desigur,
slujbele Bisericii prin insési structura lor au o frumusete aparte, insa aceasta
este dublatd de calitatile vocale ale preotului, de eleganta slujirii lui la Sfantul
Altar, de interiorizarea si trairea preotului, asemenea unui actor, care se
transpune in rolul personajului pe care-1joaca.

Slujbele Bisericii, mai cu seama Sfanta Liturghie nu sunt niste acte tea-
trale, aici referindu-ne la sensul peiorativ al expresiei, ci sunt realitéti litur-
gice, care se petrec in vietile credinciosilor si au ca scop méantuirea acestora.

Hristos este prezent in mod real in slujbele bisericesti si nu vine ca un
Hristos-Personaj, care ar simboliza ceva. Hristos nu simbolizeaza, El este.
Fiecare act liturgic pe care-l savarseste preotul are o trimitere reald, nu sim-
bolizeaza anumite aspecte din viata Méantuitorului Hristos, ci efectiv acestea
sunt reale. In Biserica Ortodoxi nu vorbim de simboluri liturgice, ci de
realitéti liturgice. De pilda, la Vohodul mic al Sfintei Liturghii, preotul nu-1
simbolizeaza pe Hristos, iesind la propoviduire. Si exemplele pot continua.
Toate aceste realitdti liturgice sunt traite, asumate si experiate de preot.
Calitatile vocale, muzicale ale preotului, duc la asumarea acestor realititi si
din partea credinciosilor.
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In orice tip de muzica vocald, intdlnim doua elemente constitutive, care
stau la baza acesteia: textul si melodia. Rolul cel mai mare in muzica vocala
il are textul. Niciodata nu avem voie si scoatem in evidenta mai mult melo-
dia, in dauna textului, oricat de valoroasa si de frumoasa ar fi ea. O melodie
devine frumoasa atunci cind textul ii di viata. Este foarte important sa
intelegem ca textul poate fi inteles foarte usor pe o melodie frumoasa si bine
executatd, insa candoarea melodiei nu trebuie sa umbreascd marturisirea
textului. Pentru ca acest aspect sa fie respectat este absolut necesara impli-
carea totald a preotului. El trebuie si stipaneasci foarte bine recitativul li-
turgic, sd inteleagd muzica bisericeasca de factura monodica si sa o iubeasca
pe cea armonicd. Dacd aceste trei aspecte sunt implinite de preot cu toati
fiinta lui, atunci putem afirma cé o parte a dialogului liturgic raspunde intru
totul asteptarilor credinciosilor.

Revenind la stilul recitativ pe care preotul are datoria sd-1 cunoasca, ne
oprim la izvoarele acestuia. In dorinta preotului de a cunoaste muzica bise-
riceasca, si deci, a recitativului liturgic, o conditie absolut necesara este con-
sultarea dictionarelor!®.

Psalmodierea reprezintd unul din izvoarele stilului recitativ. Ea reprezinta
interpretarea unui psalm intr-o maniera monotond, omofon, pe un singur
ton (recto-tono), dupa cum aflim din ,Dictionarul de termeni muzicali”*.

O alta sursa a recitativului liturgic este cantecul popular. Acesta face re-
ferire la zonele si influentele folclorice, mai cu seama dacé avem in vedere
caracteristicile fonetice ale limbii in care se canta®’. Sursa cea mai apropiata
cronologic si stilistic de recitativul liturgic este cAntarea ecfonetica®.

Marele bizantinolog I.D. Petrescu in lucrarea sa ,,'Office de Noél” aduce
o lamurire suplimentard, intarind acest aspect: ,declamatia textelor liturgice
nu era lasata la discretia comunitatii crestine, ci era supusa unor reguli pre-
luate din arta retorici cultica”®. Insusi termenul ,ecfonetic’, etimologic in-
seamna ,ridicarea vocii.

18 Prof. Eugen-Dan Dragoi, Recitarea liturgicd intre traditie si inovatie, Editura Episcopia
Dundrii de Jos, Galati, 2001, p. 9.

1 Zeno Vancea, Dictionar de termeni muzicali, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,
1984, p. 396.

2 Prof. Eugen-Dan Dragoi, Recitarea liturgicd intre traditie si inovatie, p. 9.

2 V. Giuleanu, Melodica bizantind, p. 123.

2 LD. Petrescu, L'Ofiice de Noél, Librairie Orientaliste Paul Genthner, Paris, 1932, p. 36.
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Preotul, prin recitativul liturgic are datoria de a evidentia Persoana cétre
care-si indreapta rugaciunea, sau starea de pace in care se afla in timpul ru-
gaciunii sau insusi indemnul la rugéciune®.

Bizantinologul Victor Giuleanu ne arata ca sunt doud maniere de cant*
ale recitativului:

Recitativul recto-tono pe un singur ton, maniera cea mai simpla, dar si
cea mai strictd, care ajutd interpretul in executie fird a-i crea dificultiti.

Recitativul cvasi-cantando in care intalnim mici desene melodice, gene-
rand un recitativ combinat (recitativ plus anumite inflexiuni melodice).

Analizdnd prima variantd am putea spune este cel mai usor de realizat,
deoarece recitatorul nu ar intalni obstacole de ordin intonational si mai cu
seama stilistice. Insa nu este chiar atat de usor. Recitatorul, in cazul nostru
preotul sau de multe ori cantéretul prin diferitele citiri, trebuie sa stabileasca
de la inceput pe ce sunet va recita textul liturgic. Recomandarea noastra
pentru a se obtine o unitate intre altar si strana, este aceea de a recita pe su-
netul fundamental®. Fundamentala este privitd functional, adica in functie
de ea, recitarea poate fi executatd la o octava perfecta mai sus sau mai jos
fata de sunetul incipient, de reper.

Cét priveste varianta a doua, recitativul cvasi-cantando ocupéa un loc
aparte in cadrul acestui stil, datorita imbindrii dintre stilul pur si inflexiunile
melodice. Delimitarea recitativului propriu-zis de inflexiunile melodice se
realizeazd pur si simplu prin mutarea pe alte sunete in timpul executiei mu-
zicale, adicd o evolutie muzicald atit ascendenta cét si descendentd? a dis-
cursului melodic, care s-ar finaliza cu o melisma, o formula ,,cadentiald”

In aceasta varianti de recitativ sunt acceptate urmatoarele denumiri de
expresii functionale ale sunetelor: tonica-treapta I, fundamentala, cvinta per-
fecti-treapta a V a dominanta, octava perfecta-treapta I dublata si cu unele
exceptii cvarta perfecta treapta a IV-a subdominantd, insa avand caracter
de noté de pasaj spre dominanta. Secunda poate fi evidentiatd printr-o ac-
centuare mai prolifica in varianta recitativului recto-tono.

2 Prof. Eugen-Dan Dragoi, Recitarea liturgicd intre traditie si inovatie, p. 12.

2 V. Giuleanu, Melodica bizantind, p. 110.

% Sunet fundamental inseamna primul sunet pe o scard muzicald, cel de baza.

% Evolutie descendentd, aceasti expresie la prima vedere este o antinomie, in gramatica limbii
romane o denumim involutie, insd in muzica, dar si-n alte stiinte, este permisa, aratand
fenomenul creativ al interpretarii.
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Intervalul de terta, desi este folosit uneori in recitativ, nu il recomanddm
deoarece aldturi de sextd se inscriu in lumea muzicald armonica. Terta si
sexta (mediantele superioare si inferioare) nu pot reproduce niciodata ,,du-
hovnicescul” recitativului liturgic. Iar treapta a VII-a, care se numeste ,,sen-
sibild” , insusi termenul o defineste, spunind cd nu poate fi una de sine
statdtoare, ci din punct de vedere muzical spunem cé ,sensibila se rezolvd”
in octava fundamentalei. Putem face aici o analogie cu Teologia. Treapta a
VII-a ,sensibild” reprezinti ziua a VII-a, cind Dumnezeu s-a odihnit, dupa
creatie. Spuneam ca treapta a VII-a din punct de vedere muzical ,,se rezolvd”
in treapta a VIII-a (in octava fundamentalei). Si in Teologie ziua a VII-a, cea
a odihnei ,se deschide” in perspectiva zilei a VIII-a, spre vesnicie, spre
Imparatia lui Dumnezeu.

Am aratat, deci, cine este principala persoand in parteneriatul liturgic si
care este rolul acestuia in dialogul liturgico-muzical. In cele ce urmeazi in-
cercam sa ardtam cine este respondentul actului de cult, partenerul preotu-
lui in dialogul liturgic si care este rolul acestuia. Evident, aici vorbim de
cantaret, de cintarea de strana, care se prelungeste in cafas, la cor si dirijor.
Pentru aceasta vom vorbi pe de-o parte despre rolul cantaretului bisericesc
in dialogul cultic, iar pe de alta parte, despre rolul dirijorului si al coristilor
ca parteneri ai slujitorilor Altarului.

Cantaretul bisericesc, in unele zone cantorul, in altele dascalul, este prin-
cipalul colaborator al preotului in sévarsirea actelor de cult. El este partene-
rul preotului in dialogul liturgic.

In ce priveste pregitirea acestora am putea spune ci sunt doud categorii
de cantéreti bisericesti:

Cantireti bisericesti cu scoala

Céantireti bisericesti fara scoala

Analizdnd prima categorie a cantéretilor de strand cu scoala, putem
afirma cd acestia sunt persoanele care in primul rand au dragoste fata de Bi-
serica si fatd de muzica bisericeasci. Rolul cantéretilor in Biserica este unul
foarte important insumand duble valente. In primul rand, cAntiretul este
cel care da raspunsurile liturgice la fiecare slujba oficiata de preot. Nu se
poate face slujba fara cantaret, oricat de bun ar fi preotul din punct de vedere
muzical; mai mult savarsirea unei slujbe inseamna comuniune, inseamna
pértasie, marturisire. De aceea, Hristos este marturisit sub chipul dialogului
liturgic. In al doilea rand, cAntiretul prin cAntarea sa, prin muzicalitatea sa,
are rolul de a crea ambientul necesar pentru rugéciune. Biserica este locul
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unde credinciosii se intdlnesc cu Dumnezeu, in rugaciune. Cantéretul bise-
ricesc este, fie indrumitor si conducator pentru credinciosii prezenti la
slujbe antrenandu-i in cantarea ,in comun’, omofona, fie creatorul unui cli-
mat muzical propice pentru crestinii care aleg alta forma de relatie cu Dum-
nezeu, de pilda rugaciunile personale.

O céantare nepotrivita, stridenta l-ar tulbura pe credincios, l-ar scoate din
starea de pace si liniste sufleteasca pe care i-o oferd Biserica. Cantarea bise-
riceascd are rolul de a-i delimita pe credinciosi de grijile lumesti, cotidiene:
»Toatd grija cea lumeasca, sa o lepadam”, spunem in cantarea Heruvicului
la Sfanta Liturghie. Deci, o cantare slab pregatita si interpretata le-ar irita si
afecta credinciosilor capacitatea de concentrare in timpul slujbelor.
Cantiretii cu scoald se formeaza in seminariile teologice, in facultatile de
teologie, in scolile de cantareti bisericesti. In ce priveste ultima categorie,
sunt tot mai putine scoli de cAntareti bisericesti, din diferite motive. Scolile
acestea erau si sunt asimilate scolilor profesionale, insd datorita vremurilor
secularizate in care traim a disparut interesul din partea oamenilor in a mai
urma astfel de scoli. Trebuie amintit faptul cd sunt cateva eparhii in care
sunt scoli de cantéreti bisericesti care functioneaza cu sprijinul Bisericii. Si
atunci au ramas seminariile si facultétile de teologie unde se formeaza tinerii
ca specialisti, inclusiv in cAntarea bisericeasca. Aici, rolul preotului este unul
foarte important in a-si ciuta, selectiona si indruma tinerii din parohia sa
spre scolile teologice. De exemplu, un tanar care urmeaza cursurile unui se-
minar teologic, apoi studiaza intr-o facultate de teologie, continuand si cu
un masterat in teologie, poate fi util la strana bisericii cel putin 10 ani. In
aceastd perioada el acumuleazi cantarea bisericeasca si toate cunostintele
de tipic, liturgice si invatatura de credintd in scolile de teologie, iar mai apoi
in strana parohiala le pune in practicd, le experiazd, le asuma si traindu-le,
le mérturiseste tuturor credinciosilor prezenti la savarsirea actelor de cult.

Cea de-a doua categorie, a cantaretilor bisericesti fara scoald de céntare
bisericeascd nu este mai putin importantd fatd de prima in ce priveste
frumusetea cantarii bisericesti. Sunt cantéreti care activeaza in strana bise-
ricii si desi nu au o pregatire ordonata, care se face in scolile de teologie, au,
insa, dragostea de cantare liturgicd atat de imprimatd in fiinta lor, incét
reusesc si creeze acel ambient sonor in bisericd, pentru a evidentia
frumusetea actelor de cult. Totusi si acesti cAntareti, pe care noi ii numim

27 Textul partial al Heruvicului in Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000, p. 149.
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,fara scoald” au scoala lor. Aceasta este strana. In strana au invatat si cante
prin metoda imitatiei, a ascultérii pe cei cu mai multa experienta. Au invétat
cantarea prin viu grai. Tot in strand au deprins cunostintele de randuiald bi-
sericeasca si liturgica (tipic). Acestea, desi se invata la ore de curs, totusi in
strana Bisericii se consolideazd, cu cartile de cult in fata.

In dialogul muzical dintre preot si cAntiret trebuie limurit un aspect de-
osebit de important in ceea ce priveste tonurile alternative care se folosesc
(strani-altar). In aceasti situatie, intotdeauna slujba este inceputa de preot
care intra intr-o anumita tonalitate; recomandat este sa fie una din registrul
mediu al timbrului sdu vocal si al ambitusului sau. Rolul cantaretului este
acela de a canta tocmai in acea scend muzicald deschisa de preot. Tonul ace-
lei scari muzicale devine nota fundamentald pentru acea cantare. Daci se
intdmpla a nu fi potrivit acel ton, pentru cantor, atunci acesta poate schimba
tonul insd nu aleatoriu, ci ori cAntand octava perfectd a fundamentalei, ori
cvinta perfectd a acesteia, pentru a ramane in cadrul sonor incipient, creat
de preot. Dupa aceea, daci s-a schimbat tonul de la strand, datoria preotului
este de a urma tonul stranei, si nu a reveni la cel initial. S-ar crea o mare ,,de-
zordine” muzicald in dialogul liturgic, incat frumusetea textelor liturgice ar
fi umbritd de ,zgomotul dialogic” Mai mult, s-ar atenta la pacea duhovni-
ceascd a credinciosilor care vin la biserica pentru a se mangéia cu armonia
cantdrilor bisericesti, nicidecum pentru a fi tulburati de ,,dizarmonia” ce ar
putea fi creata.

Rolul, atat primei categorii cét si celei de-a doua este unul foarte impor-
tant si definitoriu in ceea ce priveste relatia cu savarsitorul slujbelor
bisericesti care este preotul, cat si cu credinciosii care se impartasesc de da-
rurile duhovnicesti pe care le oferd Biserica dreptmaéritoare prin cintare.

Céantarea corald, spuneam, este prelungirea cantarii de strand in cafasul
bisericii. Corul impreuna cu dirijorul preia aceasta cantare de strana cu
frumusetea ei, dezvoltand o armonie, umpland spatiul liturgic cu bijuteriile
armonice, care ii fac pe credinciosi sa intre intr-o relatie de rugaciune cu
Dumnezeu si pe care sd nu o mai pardseasci. Pentru a se intampla toate aces-
tea, intervine rolul dirijorului de cor bisericesc. Dirijorul de cor bisericesc
trebuie si detind, pe langa exigentele metodologice si vocationale deprinse
in scoala si cateva calitati duhovnicesti. Calitatile duhovnicesti ale dirijorului
de cor se descopera chiar in timpul creatiei muzicale in timpul Sfintei Litur-
ghii. Acestea devin modele pentru coristi. Primul exemplu pentru coristi,
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atat muzical cat si duhovnicesc este dirijorul, cu atdit mai mult dacé dirijorul
este si preot.

Sfanta Liturghie nu este un simplu concert coral. Am putea spune ci este
un concert dumnezeiesc. Ascultitorul este Insusi Hristos. Dirijorul corului
are datoria de a-i integra pe toti in acest ,concert dumnezeiesc’, preot si
credinciosi. Acest concert al Sfintei Liturghii este intretinut de rugaciunile
pline de teologie si de mireasmé duhovniceasca, rostite de preot intre cantari
sau chiar in timpul acestora.

Dirijorul are sarcina de a transpune aceste rugaciuni si teologia lor in ar-
moniile corale, care au in comun acelasi tel: marturisirea si impértasirea de
Hristos. Sunt multe puncte culminante in Sfanta Liturghie, care trebuie sa
se oglindeascd in cantarea corald din cafas. Toate aceste culmi liturgice sunt
reprezentate intr-o partiturd corald, de catre compozitori prin semnele de
nuantd, de dinamica si agogicd. Dirijorul are rolul de a respecta si de a le
pune in valoare.

Dupa ratiunea umang, toate aceste culminatii din Sfanta Liturghie, s-ar
exprima din punct de vedere muzical prin nuante mari de ,forte” spre ,for-
tissimo”; insési geografia si harta grafica a culmilor ne-ar indreptati sa cre-
dem acest fapt. Insa in Liturghie vine Hristos si ,ridstoarni” judecata
lumeasca, ratiunea omului in insusi punctul culminant al ei, la Prefacerea
Darurilor in Trupul si Sangele Mantuitorului Hristos ne arata aici ca varfu-
rile si piscurile ratiunii omului prin metanie devin elemente chenotice in
timpul cantarii: ,Pe Tine Te laudam..” Aici dirijorul la rdndu-i, rastoarna

” A

realul muzical natural din ,forte-fortissimo” intr-un ,piano-pianissimo” al
prezentei harice si reale a lui Hristos in Potir.

Din punct de vedere al echilibrului sonor si al armoniei dialogului liturgic
e necesara o lamurire. Daca in relatia dialogicd muzicala cu cantéretul preo-
tul este cel ce conduce cantarea si da tonul, in relatia cu corul, lucrurile se
schimba. Fiecare partitura corald are la bazd un fundament, o tonalitate de
la care se pleacd. Evident ca aceasta trebuie respectata de dirijor. Deci, in
aceasta situatie, corul este cel care da tonul in dialogul liturgic-muzical cu
preotul. Practic, dialogul liturgic incepe la orice slujba in care avem cor, cu
primul ,Amin!” cintat de formatia corala. Preotul are obligatia sa preia to-
nalitatea corului pentru a continua dialogul. Altfel s-ar crea acea ,dizarmo-
nie” de care am amintit anterior. Daca nu s-ar respecta acest principiu, corul
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schimband tonalitatea dupa preot, am fi partasi la ,rasturnarea si dairdmarea”
formatiei corale, cel putin ale vocilor externe (Sopran si Bass in cazul corului
mixt; Tenor 1 si Bass in cazul corului barbatesc).

Concluzii

Asadar, am aratat care sunt partenerii dialogului liturgic-muzical in tim-
pul savarsirii actelor de cult, altarul reprezentat de preot pe de-o parte si
strana, respectiv cafasul, reprezentate de cantéaretul bisericesc, respectiv de
dirijor.

Stransa colaborare intre acesti parteneri liturgici duc la o buna randuiala
in bisericd, in timpul slujbelor, transmitand in randul credinciosilor realita-
tea prezentei lui Hristos in Potir.

Cantarea bisericeasca are rolul si de a-l transfigura pe om, el se interiori-
zeazd, se implineste prin muzica bisericeasca. Intreg cultul Bisericii Orto-
doxe, toate imnele de cult isi au finalitatea si isi ating apogeul in Sfanta
Liturghie, evidentiindu-se foarte clar, legatura dintre cuvantul de lauda (do-
xologia) si cuvantul de multumire (euharistia). Deci, aspectul teologic-dog-
matic al Bisericii se intelege in parte din rugaciunile, cintarile si imnele ce
alcétuiesc slujbele Bisericii.
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UN OM DE STIINTA DIN SATUL
ROMANESC DE ALTA DATA
GAVRIL TODICA (1877 - 1946)
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Abstract

The Romanian intellectual, who learned, along with the other 12
brothers, to love both the exact and astronomical sciences, which he
passionate about his father, as well as the creations of the soul of the
Romanian nation: fairy tales and folk songs, presented by his mother,
would be formed. , initially, in various cultural centers in Transylvania,
with the help of his uncle Gavril Tripon. Thus reaching the crystalliza-
tion of his own national consciousness he would have to enroll in the
Faculty of Chemistry in Bucharest. The desire to know as much as pos-
sible the cultural and literary creations of the nation, to which he be-
longed, caused the young student to attend the courses held, at the
same University in Bucharest, by Titu Maiorescu, Bogdan Petriceicu
Hasdeu and others in the followed at the Faculty of Industrial Chemis-
try in Leipzig.

The advertising activity started, from the time of his study in Bu-
charest, when to maintain himself, he made agricultural chemistry stu-
dies, appeared in the publication of the Central Agricultural Society
there, ,Agrarul’] was continued in the capital of Hungary, but later,
after what was established in Geoagiu (Hunedoara county), as an ac-
countant of “Geogeana” Bank.
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The wide popularity and appreciation, as well as the variety of pro-
blems addressed, in publications written by the scholar from the village
world and who preferred to live in its authentic atmosphere, justify us
to conclude that although they had scientific content, they played an
important role in achieving national emancipation of Romanians.

Keywords
Publications, intellectual, national consciousness, science, litera-
ture, emancipation, unity, rural, soul, nation

rovenit dintr-o familie de tarani romani, din Iclodul Mare, a in-
vétat, alaturi de ceilalti 12 frati, sa indrageasca atat stiintele exacte
si astronomice, care il pasionau pe tatél sdu, cat si creatiile sufle-
tului natiei romanesti: basmele si cantecele populare, care prezentate de
mama sa, i-au fascinat copilaria. Cursurile scolii secundare, pe care le-a
urmat, in diferite centre culturale din Transilvania, cu ajutorul unchiului
sau Gavril Tripon, au contribuit la cristalizarea constiintei nationale a vii-
torului carturar si l-au determinat si se inscrie la Facultatea de Chimie din
Bucuresti. Dorinta de a cunoaste cat mai bine creatiile culturale si literare
ale natiunii, céreia ii apartinea fiintial, a ficut ca tanarul student sa frecven-
teze si cursurile sustinute, in cadrul aceleiasi Universitati din Bucuresti, de
Titu Maiorescu, Bogdan Petriceicu Hasdeu si altii. Din capitala Romaniei,
G. Todica a plecat ca student la Facultatea de Chimie industriala din Leipzig,
unde s-a remarcat ca un foarte bun chimist. Capacitétile intelectuale si te-
meinicele cunostinte asimilate au facut s fie recomandat unei societati ger-
mane de produse chimice, care isi avea sediul la Bombay. Cu toate acestea,
G. Todica se intoarce in Transilvania, convins de binefacerile pe care le-ar
fi avut asupra intregului popor punerea in aplicare a planului sau, de a inte-
meia o intreprindere industriald cu capital si mana de lucru roméneasca.
Pentru a asimila noi cunostinte, absolut necesare punerii in practicé a aces-
teia, se va inscrie la Facultatea de Stiinte economice - sectia contabilitate a
Universitétii din Budapesta, unde a cunoscut si a legat prietenii cu o serie
de intelectuali ardeleni.!
Activitatea publicisticd inceputi, incé din timpul studentiei sale la Bucu-
resti, cind pentru a se intretine, alcituia studii de chimie agricola, aparute

! Toan I. Serban, Corina Oargd, Gavril Todicd (1877-1946). Un rdspdanditor al stiintei si cul-
turii romdnesti din Transilvania, in ,,Apulum’, nr. XV, 1977, pp. 518-520.
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in publicatia Societatii Agricole Centrale de acolo, ,Agrarul’;, a fost con-
tinuata in capitala Ungariei, dar si mai tarziu, dupa ce s-a stabilit in Geoagiu
(judetul Hunedoara), ca si contabil al Bancii ,Geogeana”. Conditiile vremii
nu au permis materializarea planului sau, ceea ce 1-a determinat sa se axeze
pe activitatea de raspandire a descoperirilor stiintifice intre fiii poporului
sau. Constient de binefacerile aduse de stiintd in procesul emancipérii eco-
nomice, sociale si nationale a roménilor, Gavril Todic4 a fost mereu preocu-
pat de studiile astronomice, pentru realizarea cédrora a construit propriul
observator astronomic in podul casei din Geoagiu. Nu a ignorat nici alte do-
menii pentru care se pregitise: fizica, chimia sau matematica, colaborand
cu o serie de cercetatori din Romania, intre care: Grigore Tocilescu, Nicolae
Densusianu, Iuliu Moisil, Gheorghe Titeica, Victor Anestin. Rezultatele, obti-
nute in urma cercetarilor sale, le publica in ziarele si revistele apérute in
Transilvania, cat si in cele din vechea Roménie, dezvoltand o insemnata ac-
tivitate publicisticd, facilitatd intre altele si de alegerea sa ca membru cores-
pondent al sectiunii stiintifice a Astrei.?

Numadrandu-se intre fruntasii vietii romanesti din Oréstie, avea sa cola-
boreze in mod regulat cu articole de popularizare a stiintei si la redactarea
publicatiilor periodice editate acolo. Mai mult, profitind de existenta tipo-
grafiilor din localitate a publicat, o serie de reviste cu profil stiintific: ,Pala-
vre” (1906); ,Studii stiintifice” (1910-1911); ,Hades” (1912) ,Paradoxe”
(1914-1916); ,,Convorbiri stiintifice” (1917-1923). Aparute din dorinta de a
contribui la educarea poporului si la ridicarea acestuia din starea de nestiintd
in care se afla, publicatiile enumerate se adaugau celorlalte céteva lucréri in
volum, tipérite la Sibiu si Arad. Izvorate din constiinta apostolatului siu,
toate militau pentru aplicarea descoperirilor stiintifice in vederea realizarii
progresului vietii intregii omeniri.

Prima dintre revistele, care prezenta aplicatiile practice ale unor descope-
riri de natura stiintificd asupra vietii, a fost cea intitulata:

1. Palavre (1906)

Singurul numar gésit, pastrat numai in Biblioteca judeteand a Muzeului
Civilizatiei Dacice si Romane din Deva, a fost editat in anul 1906, fiind tiparit
la ,Tipografia Noud” din Oréstie. Existenta doar a acestui numar nu a permis

% Toan L Serban, Corina Oargé, Gavril Todicd (1877-1946). Un rdaspdnditor al stiintei si cul-
turii romdnesti din Transilvania, pp. 3-10, pp. 521-522.
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insa stabilirea unei periodicitati, fiind amintit doar in trecere de studiile de
specialitate sau chiar ignorat.

Avand forma unei mici brosuri, este impdrtit in sapte capitole, redactate
in totalitate de Gavril Todica. Primul capitol, intitulat Indiscret, prezenta di-
ferite modalitéti de intretinere a frumusetii femeii: cosmeticalele, intre care
sunt mentionate ,apa de Geneva” si binefacerile ei, efectul laptelui de maga-
ritd asupra intretinerii pielii, efectul masajului electric asupra ridurilor, a
atropinei la mentinerea frumusetii ochilor precum si mijloacele necesare
mentinerii siluetei.® Cel de al doilea capitol, intitulat Poetizarea trupului,
avea subtitlul: Digresiuni sentimentale prin atmosfera iubirii: ochii, pdrul,
vorba, dansul. Asa cum insusi autorul o mentiona ,Se presara intermezuri
lirice pe incheieturi socotite’, prezentand constatirile ficute asupra diferi-
telor parti ale trupului, aldturi de scurte creatii poetice, menite si scoata in
evidenta ideea subliniatd.*

Punctul de vedere al eruditului carturar, bazat pe cercetarile stiintei asu-
pra ,giételilor” era publicat sub titlul Pagini imbdcsite de eruditie si constituia
cel de al treilea capitol al lucrérii.> Acestuia ii urmau concluziile fixate de
Bogdan Petriceicu Hasdeu, Nestroy - umoristul vienezilor, Shakspeare si
Moliere, considerati ,cunoscatorii femeilor” asupra complexitatii acelora,
care au fost menite a insoti viata omului si sunt grupate in capitolul patru.®

Cel de al cincilea capitol intitulat Browning, cuprindea céteva referiri la
opera poetilor englezi cu acelasi nume.” Era urmat de punctele de vedere
ale redactorului asupra menirii poetilor si meseriasilor sau a importantei
numismaticii si arheologiei. Atentia se indrepta si asupra existentei unor ali-
mente contrafacute din punct de vedere chimic si comercial, catalogate a fi
adevirate falsuri. Toate erau expuse in capitolul numit In tyrannos.®

Ultima parte a revistei, avand titlul Prorocia vremii si calendarele, vorbea
despre incertitudinea cercetatorilor care lucrau la prognoza vremii si la in-
tocmirea calendarelor. Pornind de la schimbarile neasteptate, care pot in-
terveni in acest domeniu, era prezentatd constatarea cd e mai usor si
patrunzi in mintea femeii decat si prevezi schimbarea vremii. Aceastd in-

33 G. Todics, ,Palavre”, Orastie, 1906, pp. 3-10.
* G. Todica, ,Palavre”, pp. 11-32.

> G. Todica, ,Palavre”, p. 33.

¢ G. Todica, ,Palavre”, p. 45.

7 G. Todica, ,Palavre”, pp. 46-48.

8 G. Todica, ,Palavre”, pp. 49-57.
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certitudine a determinat pe toti cercetétorii din domeniul respectiv sa vor-
beasca despre timpul probabil, lucru care pana astizi este neschimbat. In
acelasi timp erau prezentate si stravechile metode ale taranilor de a cunoaste
vremea, in functie de semnele date de natura inconjurétoare.’

Parcurgand paginile revistei, se poate intelege din ce cauza aceasta a fost
incadratd in categoria publicatiilor cu profil stiintific. Prezentarea efectelor
descoperirilor diferitelor ramuri ale cercetarii asupra omului si a naturii, sub
aceasta forma informationald - menita a starni curiozitatea cititorului - jus-
tificd intr-un fel si titlul ales de redactor pentru publicatia sa. ,Palavre” este,
prin urmare, o lucrare care contribuia intr-un mod aparte la emanciparea
culturald a romanilor, care ajungeau sé o citeasca.

2. Studii stiintifice (1910-1912)

Redactatd aproape in intregime de Gavril Todica, revista se publica tri-
mestrial, avand céte patru fascicole pe an, fiind tiparité in ,Tipografia Noua”
din Orastie. Aparitia ei a fost

determinati atat de lipsa unei alte reviste de specialitate cét si de constii-
nta cd ,adevdrata culturd a unui popor, nu se poate infiripa numai cu litera-
turd frumoasa, fard temeiul solid al stiintelor exacte”!° Primul capitol al
publicatiei prezenta binefacerile aduse in viata omului de descoperirile stii-
ntifice. Intre acestea se numairau ,transportul peste miri si tari..., avantul
cel urias al industriilor, combaterea boalelor epidemice, cunoasterea falsifi-
cérii alimentelor, cultivarea rationala a solului”!! Continuénd a prezenta fo-
loasele stiintei, redactorul preciza: ,Stiintele micsoreaza durerea sau curma
boalele. Ele maresc fertilitatea pamantului, smulg trasnetele din nori, lumi-
neaza noaptea cu lampe feerice, intind pana spre depértéri imense vederea
omeneasci, ne fac si patrundem adancurile oceanelor...”

Deplina concordantd, care exista intre religie si stiintd, era subliniata in
acelasi articol

»otiinta adevarata si religia adevirata sunt surori gemene,
unite, a caror despartire ar provoca imediat moartea amando-
rura. Cu cat e mai religioasa stiinta, cu atat promoveaza mai

° G. Todica, ,Palavre”, p. 58.
10 Sa ne cunoastem”, in ,,Studii stiintifice”, fasc. I, Oréstie, 1910, p. 27.
11 Ne trebuie culturd”, in ,,Studii stiintifice”, fasc. I, Oréstie, 1910, p. 6.

RS

12 Ne trebuie culturd”, in ,,Studii stiintifice”, fasc. I, Oréstie, 1910, p. 12.
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bine. Si tot astfel religia. Cu atat creste mai bine, cu cat isi inta-
reste baza mai solid i mai adénc in stiintd... Nu stiintele sunt
nereligioase, ci lipsa de cultura stiintificd da nastere ireligiozi-
tatii. Acela e nereligios care se retrage indaratnic de la studierea
universului”!?

Dimpotriva cei care ignora stiinta sunt nereligiosi, in timp ce cercetatorii
»sunt mai aproape de divinitate, ale carei soapte tainice, le aud din toate de-
partdrile, din toate colturile naturei” Prin urmare, tindnd cont de importanta
stiintelor in viata materiald si morald a omului, indemna ,,sé le acordam ate-
ntie, sd le imbratisam cu toatd caldura..”!*

Aceste citate alaturi de semnalul de alarma pe care Gavril Todica il tragea
la incetarea aparitiei revistei ,Iransilvania’, atentionind asupra necesitétii
de a nu fi uitatd partea stiintifica, care trebuia data acestei culturi, fara de
care intelectualii, la randul lor, nu aveau cum sa-i lumineze pe tarani,'® ne
conving si astazi asupra modului in care cercetarile stiintei pot fi folosite in
vederea realizarii progresului si a bunastarii. Aceasta convingere a fost, asa
cum se poate constata, prin parcurgerea lucrarilor sale, aceea care l-a insu-
fletit sd lupte cu toata forta pentru inzestrarea acestuia cu un minim de cu-
nostinte necesare.

Lipsa de cunostinte a omului nu doar cé nu-l ajutd, dar ii pot face si rau,
lucru care era subliniat in articolul Arme otrdvite.'® Luand ca punct de ple-
care modul, in care erau tratate definitiv anumite boli, articolul isi propunea
s arate ,ca pana si substantele cele mai nevinovate pot deveni otravitoare
in anumite imprejurari’, la fel cum ,,otravuri de putere temuté pot deveni in-
ofensive, dacd ajung in conditii neprielnice dezvoltarii lor” Sarea, alcoolul,
nicotina, opiul, veninul viperelor, substante comune, care pot avea efecte be-
nefice, medicale, omul neinvitat le poate folosi pentru a-si face rau.

Prin urmare educarea poporului, era un imperativ al momentului, iar Ga-
vril Todic4 a insistat in mod repetat pentru dezvoltarea invataméntului ro-
manesc, in special a celui economic. Necesitatea sustinerii scolii si a Bisericii,
care la randul ei sustinea scoala, era o problemé mereu prezenta in paginile
»Studiilor stiintifice” In vederea sustinerii cu succes a institutiilor scolare,

13 Ne trebuie culturd”, in ,Studii stiintifice”, fasc. I, Oréstie, 1910, pp. 10-11.
14 Ne trebuie culturd”, in ,,Studii stiintifice”, fasc. I, Oréstie, 1910, p. 12.
»,Cum lucreaza altii si cum lucram noi”, in ,,Studii stiintifice”, fasc. I, 1910.
,»Studii stiintifice”, fasc. II, 1910.
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redactorul revistei vorbea chiar despre controlul care trebuia aplicat celor
ce beneficiau de burse pentru ca, la rdndul lor, dupa incheierea studiilor si
sprijine aceste institutii. Tinerii ,cu dor de munca productiva” trebuiau spri-
jiniti si trimisi la scoli, chiar in strdinatate, caci

»numai prin bunastarea noastra economicé - basa indispen-
sabila a intregii culturi - asezdmintele noastre culturale vor fi si
ele tari. Altminteri, vai de ele, cat timp sunt avisate la mila in-
tampléatoare, neavand radacini sdnétoase, organice in mediul

care le di nastere”!’

In astfel de conditii fascicolele apirute in al II-lea an al existentei publi-
catiei au fost orientate spre scrieri de interes economic si chiar financiar. Au-
torul preciza, inca din Prefatd,

rostul educativ, urmarit de aceste publicatii, prin care dorea si se faca
perceptibile lucruri putine, dar care sa serveasca vietii de zi cu zi a omului.
Scopul era precizat clar de autorul insusi, care preciza ci: ,plecand din con-
sideratii practice, scriu tot pentru viata practicd”!®

,,imprejurérile grele, in care ne ducem traiul, ne aviseaza din
ce in ce mai mult la otelirea fortelor proprii, la considerarea tre-

buintelor reale si practice ale vietii’}'’

iata, afirmatia care ne dez-
véluie cauza ce a stat la baza formarii conceptiei sale economice.
Aceasta corespundea cu modul de gandire al intelectualitatii ar-
delene de atunci. ,,E timpul sa ne ridicim prin noi insine”, con-
cluziona acesta la sfarsitul articolului intitulat Tributari
strdinilor.** Aceasta conceptie o gasim si in alte articole de na-
turd economica. Pentru a face posibila realizarea progresului,
revista si redactorul sdu lansau mereu apeluri citre roméani pen-
tru a-si indruma copiii sd imbratiseze comertul si meseriile. Ast-
fel se crea posibilitatea de a inlatura exploatarea stréinilor si se
putea iesi din starea de calicie si decadentd. Bogatiile acestui
pamant erau un alt motiv, pentru care roménii trebuiau sa-si

17 Stipendiantii”, in ,Studii stiintifice” fasc. IV, 1911.

18 Prefata” la fascicolul I intitulat Rosturi economice din 1911.

19 Prefata” la fascicolul I intitulat Rosturi economice din 1911, p. 3.
2 @. Todica, ,,Studii stiintifice”, fasc. IV, 1911, p. 19.
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indrepte copiii spre negot si meserii, altminteri - nestiindu-le
aprecia cum se cuvine, acestea ar fi ajuns tot pe mana strainilor,
care le cumpdrau la preturi de nimic. Era o tristd realitate, dar
acesti strdini stiau a profita de toate bunurile noastre, atita timp
ct nu exista o clasd mijlocie destoinica, ridicaté din randul ro-
manilor. De aceea pentru o buna organizare economica, mai
ales la sate, si pentru a oferi un sprijin national tuturor romani-
lor, autorul indica si principalele mijloace pentru atingerea aces-
tui scop.?

In aceeasi directie a necesititii instruirii poporului cu cunostinte elemen-
tare care sa-i serveasca, in viata cotidiana, la alegerea celor mai potrivite cai
de redresare financiara, fascicolele II-III din anul al doilea ale ,,Studiilor stii-
ntifice” erau dedicate in special prezentarii institutiilor economico-finan-
ciare. De altfel acest fascicul dublu este oarecum deosebit, deoarece, desi se
mentiona cd era vorba de al doilea an de aparitie, totusi, el vedea lumina
zilei abia in anul 1912, fiind tiparit in tipografia ,Concordia’, din Arad.”> Mo-
tivul acestei schimbari, ca si cel al intarzierii aparitiei, nu a fost elucidat de
nici unul dintre cercetétorii de pand acum. Putem doar presupune cid mo-
mentan Gavril Todica a gasit acolo conditii mai propice editarii lucrarilor
sale, mai ales, cd pentru o perioada de timp, concluziile cercetarilor sale, ti-
parite in volume separate, au aparut tot la Arad. Cert ramane faptul ca dupa
aparitia acestuia, revista isi inceta aparitia.

Intorcandu-ne si privind spre continutul acestui fascicul, vom intelege
cum invatatul om de stiinta intelegea sa prezinte cititorilor binefacerile sau,
dimpotriva, pierderile inregistrate prin imprumuturile efectuate la diferitele
institutii financiare. Creditul, Bancile, Bdncile de emisiune, Moneta de hdrtie,
Banca austro-ungard, Banca Romdniei, Bursa, Comerciul, Comerciul intern,
Comerciul extern sunt cele mai necesare subiecte care trebuiau dezbatute
pentru a-i feri pe romani de a-si pierde si bruma de avere pe care o agonisi-
serd, tindnd seama de conditiile nefaste, care ii determinau sa apeleze tot
mai adesea la imprumuturi.?®

Alte articole, intre care mentionam Trusturi si Carteluri, urméreau sa
atentioneze asupra primejdiei capitalului strdin care, odata ce reusea sa pa-

2 Tributari strdinilor”, ,Comori pentru straini’, ,, La sate’, in Studii stiintifice, fasc. IV, 1911.
2 @Q. Todica, ,Studii stiintifice”, fasc. II-1I1, an II, Arad, 1912.
% @Q. Todica, ,Studii stiintifice”, fasc. II-1I1, an II, Arad, 1912.
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trunda in tard, aducea cu sine aservirea economica, lucru de o mare gravi-
tate. Mai mult, articolul Reglementarea comerciului international. Convent-
iile comerciale, scoteau in evidenta faptul ca prin stabilirea unor astfel de
conventii dezavatajoase romanilor s-a ajuns la ,,0 scadere a negotului de vite
si ofilirea inceputurilor de industrie nationald”?* Redactorul revistei se do-
vedea astfel interesat de soarta tuturor romanilor, indiferent unde se aflau
acestia.

O altd problema abordata in paginile ,Studiilor stiintifice” a fost aceea
referitoare la emigratie si in special la emigratia romanilor spre America.
Articolul Bancile noastre si emigrdrile, abordeazi aceasta realitate a vietii
ardelenesti din acele timpuri. Lipsurile si sdrdcia erau cele care il indemnau
pe taranul romén sa caute noi posibilitati de supravietuire, chiar dacd pentru
aceasta era nevoie de o adevirati autoexilare, care aducea in suflete dorul
fata de tara si de familia lor.®

Din paginile publicatiei sale nu ar fi fost posibil sa lipseasca nici studiile
legate de mediul inconjurétor. Atmosfera, Vinturile, Meteorologia, erau ar-
ticole care dezbiteau in profunzimea lor aceste subiecte, explicAndu-le citi-
torului si dandu-i o serie de informatii, pe care nici chiar in scolile timpului,
atat de neaccesibile copilului de rand, nu le intilneai. in plus, acestea erau
insotite si de o serie de ilustratii, venite s lamureasca pe deplin pe oamenii
simpli, putin cunoscatori de carte.?

Toate aceste aspecte, surprinse in paginile , Studiilor stiintifice’, vin sa ne
convinga asupra modului in care, valorosul om al stiintei intelegea sa lucreze
pentru instruirea neamului sdu si pentru progresul acestuia. Prin munca sa,
revista, care inceta doar dupa doi ani de la aparitie, si-a adus o importanta
contributie la procesul emancipdrii sociale si nationale, fiind binecunoscuté
in intreaga zonA.

3. Hades (1912)

Publicatia care avea inscriptionat ca un subtitlu Studii de filozofie - partea
I, vedea lumina tiparului in anul 1912, in ,Tipografia Noua” a lui Ioan Mota
din Oréstie, fiind de asemenea editata de Gavril Todica. Precizarea de pe co-
pertd, care ardta ca ar fi vorba de o prima parte, ca si mentiunea aparuta in

»Libertatea” parintelui Ioan Mota ,volumul a imbogatit literatura noastra

2 Q. Todica, ,,Studii stiintifice”, fasc. II-1IL, an II, Arad, 1912, pp. 123-124.
% Bdncile noastre si emigrarile, in ,Studii stiintifice’, fasc. IV, 1911, p. 6.
% Studii stiintifice”, fasc. III-1V, 1910.
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stiintifica cu partea I, din un sir de carti de stiinta ce are de gand sd le
scoatd’?” aduc presupunerea ca ar fi vorba de o revista cu mai multe numere.
Totusi, existenta acestui singur exemplar nu a permis, nici in acest caz a se
stabili periodicitatea acestuia.

Revista era deschisd cu un cuvant Cdtre cititori, in care autorul insusi
preciza ca ,se adreseazd acelor cérturari, cari parte au perdut carérile ce duc
la Biseric4, parte sunt prea aruncati incoace si incolo de valurile reci ale ma-
terialismului”’?® In acelasi loc, Gavril Todica limurea si numele pe care l-a
atribuit lucririi sale: ,,Astfel Hades nu trebuie sa inspire ideea cé as vorbi
despre iad, in sens religios. Etimologia cuvantului inseamna lumea invizi-
bila”*

Cuprinsul revistei este structurat in sapte capitole: Preocupadrile stiintei;
Microcosmos §i

macrocosmos; Vibratiile; Lumea sensurilor noastre; Spatiul si timpul;
Viata celulei si viata organismului; Radiotelegrafia si fenomenele telepatice,
in care sunt abordate subiecte variate din domeniul chimiei, electricitatii,
astronomiei, anatomiei si din natura care ne inconjoara.

Condus de credinta marturisita, in chiar primul capitol al revistei, ca ,re-
zultatele mari si fecunde pot proveni si din observatii simple”, redactorul
concluziona ,,In domeniul cercetirii stiintifice nimic nu trebuie dispretuit”3

Al treilea capitol prezenta constatari ale chimistului William Crookes,
potrivit carora toate elementele tabelului periodic se reduc la unul singur,
la sinteza energiei, denumita ,,protild” In continuare, erau expuse efectele vi-
bratiilor asupra organismului. Conform acestora,

»cand vibratiile sunt ritmice avem sanatate, vigoare, constii-
ntd. Cand vibratiile nu sunt ritmice avem: boala, ruina fisiolo-
gica, inconstientd, dismembrare completd, moarte. Cand
vibratiile a doua centre, a doud individualitati sunt armonice,
avem atractie, simpatie, iubire. Cand vibratiile sunt disarmo-
nice, dau nastere repulsiei, antipatiei, urei. Simpatia si antipatia,
iubirea si ura, sunt cei doi poli ai sentimentelor umane. Ele con-
stituesc pentru om marea lege a atractiei si repulsiei, in fond

¥ Libertatea, nr. 14 din 14/27 mart. 1913.

% Gavril Todica, in ,Hades”, Orastie, 1912, p. 3.
% Gavril Todica, ,Hades”, Orastie, 1912, p. 5.

30 Preocupirile stiintifice”, in Hades, p. 18.

262



Un om de stiintd din satul romdnesc de altd datd Gavril Todica

amandoud provenind din acelasi principiu fundamental: vi-
),31

bratia’
Ne-am oprit la acest citat, deoarece 1-am considerat deosebit de graitor
asupra modului, in care Gavril Todici stia sa faca cunoscute, intr-un mod
atragator, descoperirile stiintifice.
Aceasti calitate a sa a fost remarcata si de celelalte doua publicatii apa-
rute in Oréstia acelor vremuri: ,Libertatea” si ,Cosanzeana”. Prezentand cu-
prinsul lucrarii, parintele Mota consemna

»7 articli (articole, n.n.) foarte interesanti, bine lamuriti si lu-
crati in chip atrégator, asa ca desi cuprinde stiinta, care nu da o
cetire asa usoara si ori-si-cui, placutd, articoli lui Todic4 ii ce-
testi cu drag, intalnind aproape pe fiecare pagina o aseménare
drigutd, o icoana ce urmeaza intelegerea si fara indoiala ai folos
pe urma acestor cetiri”*

Cam in acelasi timp si Sebastian Bornemisa nota:

»Scrisul domnului Todica e totdeauna atragator, chiar si prin
stilul d-sale usor, nesilit, adeseori de un umor potrivit si invio-
rator. E citit cu drag, fard oboseald. Cei care vreau sa se tind in
curent cu inaintdrile stiintei nu se pot lipsi de cartile d-lui To-

dicd”*

Finalul ambelor citate surprinde inca un aspect, care il caracteriza pe au-
torul revistei. Ambele remarca foloasele aduse si chiar indispensabilitatea
acestor informatii stiintifice in viata omului. In acelasi timp, ne indreptitesc
sa concluzionam ca si prin aceasta revista Gavril Todicd a demonstrat cd nu
era doar cercetatorul limitat, preocupat de domeniul sdu de activitate, ci
dimpotriva, un vrednic slujitor al neamului roménesc.

31 Vibratiile”, in ,Hades’, p. 45.
32 Libertatea, nr. 14 din 14/27 mart. 1913.
3 Cosinzeana, nr. 25 din 22 iun. 1913.
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4. Paradoxe (1914-1916)

Apéruta la Oréastie in anul 1914, revista era de asemenea rod al muncii
neobositului cirturar Gavril Todica. Spre deosebire de publicatiile aparute
pand atunci, noua revistd era conceputa si editata intr-un stil mai aparte, fie-
care numadr avand un anumit subiect central, in jurul ciruia apéreau celelalte
articole.

Numarul mic de exemplare, pe care l-am identificat si consultat, nu ne
permite insa sa facem o descriere amanuntitd a acestei publicatii. Pentru a
confirma insd cele enuntate in pasajul anterior, prezentam continutul unora
din aceste brosuri. Primul este un fascicul dedicat lui Aurel Vlaicu, sublini-
ind munca desfasuratd de marele inginer roman din Bintinti, (sat situat la
circa 20 de kilometri de Oréstie). Ca o incununare a eforturilor sale erau
premiile si performantele obtinute. Toate se incheiau brusc, intr-un mod ne-
asteptat, prin tragicul accident, care a adus moartea acestui adevarat des-
chizator de drumuri in domeniul aviatic. Gravitand in jurul temei centrale
apareau articolele Rosturi economice si razboiul si Glorie romdneasca.

Un alt numar, dedicat in mare parte razboiului, cuprindea urmatoarele
articole: Biologia si rdazboiul, Un rdaspuns, Motivele razboiului, Vina rdazbo-
iului si pacea.®* Tot axat pe tema razboiului era i un alt numar, publicat in
1916, din cuprinsul cireia erau publicate urmaitoarele articole: Intre vis si
realitate, Un tdran filosof, Scump la tardte, ieftin la farind, Din binefacerile
rdzboiului, Anexiuni §i rdzboiu continu.®

Problematica razboiului a fost asadar de mai multe ori dezbatuta in pa-
ginile acestei reviste. Lucrul este oarecum firesc, dacd ne gandim cé este
vorba de singura revista romaneascd, care aparea in Oréstie dupa declanga-
rea Primului Rédzboi mondial. Faptul ca publicatia nu avea un caracter poli-
tic-national, a determinat autoritatile sa aprobe editarea ei. Gavril Todica
stia insa sa lucreze necontenit pentru instruirea neamului romanesc. Reve-
nind asupra temei razboiului, insistd asupra faptului ca razboaiele de cuce-
rire au ca obiect inrobirea altor natiuni caci ,,orice anexiune fortatd contine
germen de riazboi”?® Astfel putem constata ca aceia ce parcurgeau atenti pa-
ginile revistei aveau posibilitatea sa intrevada cum printre randuri, redacto-
rul revistei vorbea despre nedreptatea razboiului, in care fiii tarii erau

3 Tliescu Ion, Istrate Tiberiu, Ordstie — 750 de ani, Deva, 1974, p. 167.
% @G. Todics, ,Paradoxe”, Orastie, 1916.
% @. Todica, ,Paradoxe”, p. 61.
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implicati, fiind tarati intr-o conflagratie mondiald care le era straina intere-
selor proprii.

Aratand diferenta dintre razboiul de cucerire si razboiul de intregire, au-
torul sublinia: ,,Prin intregire putem intelege dar, in primul rand, unitatea
culturald”® Micul citat ne face si astazi sa intelegem mesajul transmis. Uni-
tatea culturald era aceea care trebuia realizatd cu primordialitate pentru ca,
ulterior, sa se poata realiza intregirea neamului. Toate acestea nu se puteau
infaptui decat in timp de pace, ceea ce il determina pe iscusitul cercetéitor
si militeze pentru obtinerea acesteia. In acest context, el nota ,nizuintele
omenirii civilizate si progresul ei sunt pacea durabila si dezarmarea”?®

Aspectele surprinse in cele analizate de noi ne permit, totusi, sa afirmam
ca Gavril Todica isi continua si prin aceastd revista munca de culturalizare
a poporului, fard de care nu era posibila realizarea progresului, de orice fel
ar fi fost acesta si, implicit, nici sustinerea luptei pentru realizarea unitatii
nationale.

5. Convorbiri stiinsifice (1917-1923)

Avand subtitlul, ,Revistd mensuald pentru stiintd si culturd’, aceasta a
apérut, dupd cum o aratd Avis-ul din martie 1917, intr-o perioada ,,cAind am
ramas aproape cu nimic... cind am avea trebuinta cea mai arzéitoare de in-
demnuri culturale si de orientéri largi pentru zilele viitoare”

Aparitia acesteia era un lucru necesar, fiind puternic resimtita lipsa valo-
roaselor publicatii editate in Oréastie. Indiferent de profilul pe care l-au avut,
indeplinisera o importantd misiune, informand si invatand locuitorii zonei.
Situatia politica si cenzura erau acelea care nu permiteau existenta unor ast-
fel de publicatii. Prin urmare invitatul cercetator, care isi dedicase viata po-
pularizarii rezultatelor cercetarilor stiintifice, cduta o alta posibilitate pentru
a informa si educa un cerc cat mai larg de cititori. Solutia a gésit-o prin
aceastd noud revista, a cérei intentie marturisita, era aceea de a se ,,convorbi”
cu cetitorii pe teme stiintifice. ,Ne trebuie stiint&’, scria Gavril Todic4, in
primul numar al revistei. Si intr-adevar continutul noii publicatii era pre-
ponderent stiintific. Numérul mare de informatii, din diferite domenii, pre-
zentat in rubrica Stiri, precum si continutul cultural al ,,Convorbirilor
stiintifice’, vin sé confirme adevaratul tel al aparitiei sale: instruirea poporu-

%7 Q. Todica, ,Paradoxe”, p. 60.
% @. Todica, ,Paradoxe”, p. 62.
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lui in scopul emanciparii culturale si nationale. Structura publicatiei, deose-
bita de cea a celorlalte reviste cu caracter stiintific, este un alt argument in
acest sens.

Intre rubricile permanente ale revistei mentionam: Zdri din univers, Ac-
tualitatea stiintificd, Minunile industriei, Necrologie, Notite, Bibliografie.
Acestea trateaza subiecte care ,evidentiaza intentia redactorului de a realiza
un fel de ,,magazin’, o publicatie cu caracter oarecum enciclopedic,* cum
mentiona unul dintre cercetatorii acesteia, parafrazdndu-l pe Sebastian Bor-
nemisa.

Militand cu consecventé pentru a-i constientiza pe cititori asupra rolului
stiintei in viata practicd a omului, redactorul mentiona:

»Stiinta este cunoasterea si explicarea fenomenelor naturei’,
prin urmare ,,Sa nu tdiem deci niciodata aripile geniului stiinti-
fic... fiind siguri ca mai degraba sau mai téarziu, ii vom datora
cu atit mai mult chiar din punct de vedere practic - cu cat ii
vom fi permis sa se ridice mai sus*°

Ideea era continuata in urmatoarele numere ale revistei, unde de altfel
apdrea publicatd si concluzia: ,Stiinta singura va arunca din ce in ce mai
mult in lume germenii adevarului, bunatatii si infréatirii omenegti”*!

Ca un adevirat dascal, Gavril Todica prezenta termenii stiintifici pe care
ii folosea in cuprinsul articolelor publicate, prin care se inlocuiau denumirile
populare.*? Acest lucru era necesar mai ales in domeniul astronomiei, care
il pasiona inca din tinerete, motiv care l-a si determinat sa-si construiasca
propriul observator astronomic. Dovada in acest sens stau datele astrono-
mice prezentate, constant in rubrica Zdri de univers inaugurata inca de la
primul numar.

Pregatirea universitara ne indicd faptul ca tot din tinerete a fost preocu-
pat si de studiul chimiei. Stralucitul chimist prezenta mereu diverse infor-
matii din acest domeniu, accentudnd implicatiile pe care aceasta le avea
asupra vietii oamenilor. Intre articolele mai reprezentative, in acest sens me-

% Constantin Clemente, ,Consideratii asupra revistei Convorbiri stiintifice”, in ,Sargetia”, nr.
VII, 1970, p. 233.

% Rolul social al stiintei”, in ,,Convorbiri stiintifice”, nr. 2-3 din apr.-mai 1917.

# Convorbiri stiintifice”, nr. 5 din iul. 1917.

*2 Hieroglife, in ,Convorbiri stiintifice”, nr. 5 din iul. 1917.
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ntiondm: Din minunile chimiei industriale, O stiintd miraculoasd, Azotul —
caracterizat elocvent prin cuvintele: ,element fara viatd, datator de viatd”,
Chimia, arderea si apdrarea contra focului.*®

Paginile revistei gazduiau si studii din domeniul fizicii, al matematicii si
al stiintelor naturii. In privinta temelor legate de acest ultim domeniu, revista
a beneficiat de sprijinul unuia dintre putinii colaboratori: Dr. Al. Borza (1887
- 1971), viitorul academician, intre ale cirui scrieri mentionam: Numdrul
plantelor, Comorile botanice de la Belioara, Grddinile tardnesti din Muntii
Apuseni sau Literatura botanicd privitoare la tinuturile locuite de romani.**

In vederea inaintirii pe calea progresului economic, revista prezenta ar-
ticole prin care se ofereau cunostinte absolut necesare acestui proces. Simpla
enumerare a unor articole este suficientd pentru a ne convinge in acest sens:
Cum se realizeazd progresul, Productiunea si consumul, Schimbul, Comertul,
Cronica economica.* Prin continutul lor, articolele publicate prezentau atét
informatii care aveau implicatii directe in viata zilnic4, dar si inevitabila le-
gaturd care exista intre agricultura si industrie. Folosindu-se de descoperirile
stiintifice, industria procesa produsele agriculturii, fie cd era vorba de plante
tehnice sau de plante comestibile. La rdndul ei, agricultura beneficia de pro-
gresele industriei, prin uneltele si utilajele create, accesibile in special acelor
mici gospodari, care se grupau intr-o forma asociativa, putandu-se astfel
sprijinii reciproc. Folosindu-le, munca taranului devenea mai usoar4, iar
randamentul obtinut era si el sporit. Semintele folosite trebuiau de asemenea
atent selectionate, pentru ca si in acest fel productia sa fie indestulatoare. In
acest sens, intr-un articol aparut indatd dupa Unirea din 1918, se mentiona:
»agricultura rationald, capabila de progres, nu poate exista fara industrie”*

Progresul nu era insé posibil fara educatie si de aceea Gavril Todica su-
blinia mereu ca un ,progres adevirat nu se poate obtine fara invatamant
special”* Aceasta era cauza pentru care insita mereu ca tinerii sa fie trimisi
la scoli, pentru a deprinde noi cunostinte si a deveni buni meseriasi sau co-
mercianti. Conceptia sa corespundea cu géndirea celorlalti fruntasi roméani

# @. Todica, in ,,Convorbiri stiintifice”, nr. 4 din iun. 1917; nr. 6-7 din aug.-sept. 1917; nr. 8-
9 din oct.-nov. 1917; nr. 1 din mart. 1918.

# @G. Todica, ,Convorbiri stiintifice”, nr. 2-3 din apr.-mai 1917; nr. 6-7 din aug.-sept. 1917;
nr. 3 din mai 1918; nr. 4-5 din iun.-iul. 1918.

% G. Todic3, in ,,Convorbiri stiintifice’; nr. 2 din apr. 1918; nr. 3 din mai 1918; nr. 7 din sept. 1918.

% @G. Todica, in ,,Convorbiri stiintifice”, nr. 1-2 din 1919, p. 4.

” A

47, Spre pace’, in ,,Convorbiri stiintifice”, nr. 6 din aug. 1918.
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ai zonei, care s-au pus cu toata fiinta lor in slujba natiunii, lucru evident in
toate publicatiile din Oréastie.

Paginile din ,,Convorbiri stiintifice” cuprindeau si articole cultural-lite-
rare, dedicate lui Titu Maiorescu, Mihai Eminescu, Ion Creanga, Spiru Haret
sau creatiilor lor. Prezenta acestora apare ca un lucru firesc, daca retinem
afirmatia ficutd in unul din articolele aparute, intitulat Stiintd si poesia, des-
pre Eminescu si Vlahutd, considerati adevirati ,,poeti savanti”. ,,Céte versuri
si pagini incheiate nu ar putea fi citate in scrierile romanesti de stiinta natu-
rald si de astronomie”. Dintre stiinte, astronomia era considerata cea mai
»potrivita pentru a se infrati cu poesia” ,,O singurd conditie e necesara pen-
tru ca stiinta sd devind izvor de poesie. E vorba si fie destul de inaintati, ca
ea sa poatd oferi o inlantuire de adevaruri. Atunci ne desvéleste un colt de
naturd..”, arata finalul articolului citat.*

Rubrica Bibliografie, existenta si ea de la inceput, aducea la cunostinta
cititorilor date despre cartile sau calendarele care s-au tiparit in acea pe-
rioada. Oprindu-ne asupra ultimului numaér din primul an de aparitie gasim
informatii cu privire la ,singura carte ce strabate adénc in straturile popo-
rului, dar se raspandeste si in clasele intelectuale’, ,Calendarul”. Avand insé
in vedere larga lor raspandire, calendarele anului 1918, erau prezentate atat
din punct de vedere intelectual cat si din punct de vedere taranesc.* Coloa-
nele acestei rubrici acordau insa spatii si prezentérii unor romane, cérti de
istorie sau de predici dar si din alte ramuri ale culturii. Razboi si pace - a lui
Tolstoi, Istoria Bisericii - scrisi de Stefan Metes, Brazde in izvorul lui Hristos
- de dr. Stefan Cioroianu sau Cdzut-a cununa capului nostru - cuvinte fune-
bre rostite de dr. loan Lupas,* iatd doar cateva exemple, suficiente pentru a
ne convinge de importanta acestei rubrici, deseori intalnitd in paginile re-
vistei.

Revista ,,Convorbiri stiintifice” informa publicul nu numai despre operele
apérute, recomandandu-le ca un izvor atit de necesar pentru instruirea ro-
manilor, dar aducea la cunostinta acestora si date despre personalititi cul-
turale din tara si din lume. Consemnénd sfarsitul vietii acestora, rubrica
Necrologie sau articole separate incercau sa constientizeze poporul asupra
rolului, pe care acestia l-au indeplinit in procesul dezvoltarii culturale a ro-
maénilor de pretutindeni.*!

8 Convorbiri stiintifice”, nr. 1 din 1917, pp. 10-15.

¥ ,Bibliografie’, in ,Convorbiri stiintifice’, nr. 10-11 din dec. 1917/ian. 1918.

50 ,Convorbiri stiintifice”, nr. 8-9 din oct.-nov. 1918.

51 Spre exemplificare vezi rubrica ,,Necrologie” si art. ,Memento” in Convorbiri stiintifice, nr.
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Activitatile culturale, cercetirile stiintifice, dezvoltarea societatii in ge-
neral era posibila doar pe timp de pace. Din aceasta cauzd, Gavril Todica
evidentia mereu grozéviile razboiului, in care isi gaseau sfarsitul intr-un mod
tragic mii si mii de oameni, printre care se aflau si roméanii ardeleni, siliti de
stapanitorii straini s lupte pentru o cauza care le era striina. In paginile re-
vistei apareau Glosse, referitoare la rizboi, prin care erau subliniate ororile
aduse de acesta in viata lumii. De la grozaviile razboaielor antice, cantate de
Homer, pana la epidemiile de ciuma din timpul invaziilor tatarasti si turcesti
si, mergand mai departe pana la bilantul primilor ani ai primei conflagratii
mondiale, care se desfasura, toate aveau acelasi scop, subliniind pierderile
enorme si dezastrele suferite.>

Solutia vazuti de redactorul revistei era una pacificatoare, bazaté pe in-
telepciunea izvorata din emanciparea culturald si din iubirea de semeni, care
singurd era in masura si impuna respectul.

»,Dacd voim s se prostearnd inaintea noastra fratii nostri...
atunci si nu invartim ciocanul silniciei, fiindca lovirea acestuia
va faurii mai strans reactia sufletelor aprinse, ci si pasim pe
treapta atat de naltd a stiintelor, si ne ridicam la o astfel de in-
altime a culturei, s raspandim de aici binecuvantarea atat de
bogata a bundavointei si a iubirii, incat sa amuteasca vorbirea
amagitoare a conducatorilor de rea credinta si sa simteasca
pana si cel nestiutor cd contopirea cu noi e castig pentru el...”%

Continutul complex al revistei ,,Convorbiri stiintifice” si valoarea studiilor
apérute au determinat conducerea Astrei, ca in anul 1917 si ,,dispuni folo-
sirea brosurilor sale stiintifice ca material didactic in scolile secundare ro-
manesti din Transilvania”>* Acest lucru avea si contribuie la instruirea unui
numar insemnat de tineri si implicit la lirgirea orizonturilor acestora. In
acest fel, cu toate cd nu a fost angajata politic, revista avea un mare rol in

6-7 din aug. Sept. 1917; art. ,Dr. Paul Tanco - 1843-1916’, in Convorbiri stiintifice, nr. 8-9
din oct. - nov. 1917; art. ,Peter Rosegger’, in Convorbiri stiintifice, nr. 6 din aug. 1918.

52 ,Convorbiri stiintifice”, nr. 4 din iun. 1917; nr. 10-11 din dec. 1917-ian. 1918.

5 Rdzboiul - Glosse’, in Convorbiri stiintifice, nr. 6-7 din aug.-sept. 1917, p. 86.

5% L. L. Serban, Corina Oargi, ,Gavril Todicd (1877-1946). Un raspdanditor al stiintei si culturii
romdnesti...”, p. 538; Adela Herban, Maria Basarab, ,,Gavril Todicd — intre stiintd, istorie §i
culturd in Convorbiri stiintifice — antologie de texte de istorie si culturd’, Deva 1997, p. 3,
lucrare dactilografiata.
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educarea si emanciparea culturala si economica a unui numér mare de oa-
meni, alaturandu-se celorlalte publicatii de acest gen. Continuandu-si apa-
ritia si dupd Marea Unire, ea a militat cu consecventa pentru ridicarea
poporului si a nivelului de trai, avidnd un loc important in acest proces.

Larga popularitate si aprecierea, precum si varietatea problemelor abor-
date, in aceste publicatii redactate de carturarul provenit din lumea satului
si care a preferat sa triiasca in atmosfera autentica a acestuia, ne indreptétesc
sd concluzionam cé desii au avut continut stiintific, au indeplinit un rol im-
portant la realizarea emanciparii nationale a romanilor. Astfel se demonstra
o datd in plus cd doar unul care cunostea cu adevarat frimantérile neamului,
invatat fiind la cele mai inalte scoli ale timpului stia sa lucreze pentru folosul
neamului sau.
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REVELATIE, TRADITIE, SCRIPTURA.
O EXAMINARE A RAPORTULUI
DINTRE ACESTEA, CU PRIVIRE SPE-
CIALA ASUPRA EPISTOLELOR SFAN-
TULUI APOSTOL PAVEL
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Abstract

This study focuses on the relationship between Revelation, Tradition
and Scripture, particularly as reflected in the epistles of St. Paul. In
the foreground of Revelation is Jesus Christ. In the historical event of
the Life, Death, Resurrection and Communion of Jesus God is revealed
to people in a saving way. The saving significance of what God has done
through the Cross and the Resurrection, and what He will do at the
end of this age, are now revealed in kerygma, that is, in the Gospel or
the word of God, which comes in the form of a tradition of historical
and kerigmatic-pneumatic character. Tradition is a multi-fiber bundle
that contains traditions about the life of Jesus, a summary of the Chri-
stian message in the form of a confession of faith that presents events
from the life of Jesus and their theological interpretation, as well as
practical rules of Christian life and worship. The tradition originates
in Jesus Himself and in the apostolic testimony of Him. The Bible of the
primitive Church was the Old Testament, which the Christian theolo-
gians interpreted as a prophecy about Jesus. The Christian Scripture,
i.e. the New Testament, appeared as a consequence of the high appre-
ciation the Church had for the apostolic writings and the necessity to
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discern between the authentic orthodox writings and the heretic apo-
cryphal ones.

Keywords
St. Paul, Revelation, Tradition, Scripture

rocesul de constituire a credintei Bisericii, a izvoarelor, continu-

tului si interpretarii acestei credinte prezintd pentru teologia bi-

blica si sistematicda modernd un interes deosebit atit pe plan
confesional cat si ecumenic. Un teolog contemporan a observat ca orice dia-
log interconfesional se opreste mai devreme sau mai tarziu asupra chestiunii:
»doar Scriptura?” sau ,Scriptura si Traditie?”’, atingand astfel problema Re-
velatiei, a autoritétii in Biserica, a temeiurilor pe care se sprijind intreaga
viata crestina.

Din punctul de vedere al teologiei biblice problema traditiei a fost stu-
diatd in ultimele decenii pe baze cu totul diferite decét cele din trecut, baze
oferite indeosebi de ,noua hermeneuticd’, de progresul cercetarilor in do-
meniul folclorului si de rezultatele produse de critica formelor. S-a constien-
tizat astfel mai bine rolul fundamental pe care I-a avut traditia orald in viata
primelor comunitati crestine, de a da generatiilor care vin posibilitatea fruc-
tificdrii experientelor si a realizarilor celor dinainte, de a dezvalui valoarea
si semnificatia invataturilor, riturilor si regulilor de viatd prin legatura pe
care o mentine necontenit cu evenimentul primordial care le-a dat nastere.

In cele ce urmeazi vom da cateva date asupra continutului si functiei Tra-
ditiei in Biserica primara, si a raportului acesteia cu Revelatia si Scriptura,
concentrandu-ne mai ales asupra epistolelor pauline.

1. Revelatie si Traditie la Sfantul Apostol Pavel
1.1. Eveniment si proclamare

Examinarea propovéduirii apostolice in epoca Noului Testament ridica
o problema dificila, legatd de intelegerea relatiei dintre Traditie si Revelatie.
Aceastd propovaduire, sau kerigma, consta in principal in vestirea unor eve-
nimente istorice bine delimitate: Moartea si Invierea lui lisus Hristos. Alaturi
de aceste evenimente era prezentd si proclamarea semnificatiei lor mantui-

! Prof. N. Chitescu, Scripturd, Traditie si traditii, in ,Ortodoxia’, anul XV (1963), nr. 3-4,
p. 363.
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toare. Dar in acelasi timp, Sfantul Pavel afirma cd insési kerigma este o reve-
latie de la Dumnezeu, care a fost ascunsa din veac si care a fost acum des-
coperitd oamenilor prin apostoli si prooroci (Rom 16, 25-26; Ef 3, 5). O
reflectie teologica focalizatd doar asupra acestei ultime afirmatii ar putea in-
duce cu usurintd ideea cd Revelatia cuprinde doar semnificatia redemptiva
a acestor evenimente, nu si evenimentele in sine. O consecinta logica care
s-ar desprinde de aici este cd Revelatia nu s-ar fi produs prin evenimente is-
torice trecute, ci doar in proclamarea intelesului acestor evenimente, adica
in propovaduirea Evangheliei.

La aceasta concluzie au ajuns teologii existentialisti moderni, care con-
sidera ca Revelatia si mantuirea ,,sunt prezente doar in proclamarea, acosta-
rea, exigentele si fagaduintele cuvantului propovaduirii”®. Conform acestei
perspective, mantuirea a fost actualizati de propovaduirea apostolic, si con-
tinua sa fie actualizata si astazi prin predicarea Evangheliei. Din acest punct
de vedere, Evanghelia nu este o insiruire de evenimente istorice trecute, ci
este un eveniment prezent. Astfel, Revelatia nu este o descoperire a unor
adeviéruri despre Dumnezeu, adicd o comunicare de cunostinte, ci este o
confruntare cu Dumnezeu, care are loc in cuvantul propovéaduirii®. Aceasta
teorie isi gdseste un suport aparent in faptul ca in unele afirmatii pauline Re-
velatia pare sa aiba loc in kerigma si in Evanghelie, nu in evenimente trecute.
In Rom 16, 25-26 Evanghelia si propoviduirea lui lisus Hristos par si se iden-
tifice cu descoperirea tainei celei ascunse din timpuri vesnice, si descoperita
acum tuturor neamurilor. Mai mult, Evanghelia este ,puterea lui Dumnezeu
spre méntuire” (Rom 1, 16), este ea insasi o ,taind” (Ef 6, 19), adicd un plan
ascuns al lui Dumnezeu, care acum s-a descoperit oamenilor. Evanghelia nu
este doar de obarsie divina*, ci este si o lucrare divind spre folosul oamenilor®.
Evanghelia nu doar marturiseste despre istoria mantuirii, ci ea este istorie a
méntuirii®, pentru ca doar prin vestirea ei este posibild mantuirea. Bultmann,

2 Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament, vol. I, New York, 1951, p. 302.

3 R. Bultmann, Revelation in the NT, in S. M. Ogden (ed.), ,Existence and Faith’, New York,
1960, p. 58 si urm.

* Rom 1, 1; 1 Tes 2, 2. ,Evanghelia lui Dumnezeu” este un genitiv subiectiv.

5 O. Piper, Gospel, in G. A. Buttrick , The Interpreter’s Dictionary of the Bible’, vol. I, New
York: Abingdon Press, 1962, p. 414.

¢ @G. Friedrich, evayyediov, in G. Kittel (ed.) ,Theological Dictionary of the New Testament”
(abr. TDNT), vol. II, trad. G. F. Bromiley, Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans Pu-
blishing Company, 1964, p. 731.
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prin urmare, are dreptate atunci cand subliniaza caracterul ,existential” al
Evangheliei’.

Totusi, kerigma si Evanghelia nu pot fi limitate doar la activitatea de pro-
povaduire; in ele se cuprinde si mesajul ca atare, adicd continutul propova-
duirii. ,Nebunia propovaduirii” prin care a binevoit Dumnezeu sa
méntuiasca lumea (I Cor 1, 21) nu se refera la activitatea ci la continutul pro-
povaduirii®, adica la Iisus Cel rastignit - un fapt istoric care este sminteala si
nebunie pentru toatd lumea, in afara de cei credinciosi (I Cor 1, 23). Prin ur-
mare, Evanghelia cuprinde si proclamarea unor evenimente istorice: Moar-
tea lui Hristos, Invierea Sa, Aritarile Sale postpascale (I Cor 15, 3 si urm.).
Totusi nu este vorba doar despre proclamarea unor evenimente in sine, ci a
unor evenimente intelese in substratul lor teologic. Hristos a murit pentru
pdcatele noastre. Evanghelia include atat evenimentul istoric, cét si semni-
ficatia acestuia; iar semnificatia este aceea cd Dumnezeu intervine in istorie
pentru mantuirea omului. Astfel evenimentele istorice trebuiesc intelese in
sensul lor profund ca fiind acte autorevelatoare si raiscumparatoare ale lui
Dumnezeu. Aceste evenimente vazute ca mantuitoare constituie continutul
Evangheliei.

Existd o unitate dinamica intre eveniment si proclamarea sa, proclamarea
fiind ea insdsi o parte a evenimentului. Nu este posibild acordarea unui pri-
mat faptului istoric in fata proclamarii, si nici invers. Cele doua sunt legate
inseparabil, din doud motive. Fara de proclamare evenimentele istorice nu
pot fi intelese ca acte rascumpdéritoare ale lui Dumnezeu. Mai mult, in ab-
senta proclamarii faptele istorice raiméan inscrise in sfera trecutului, dar prin
propovaduire ele devin evenimente prezente si méantuitoare. De aceea Sfin-
tul Pavel poate spune ca Evanghelia este puterea lui Dumnezeu spre mén-
tuire.

Aceasta tensiune intre trecut si prezent este confirmata in cazul Sfantului
Pavel de conceptul de Traditie’. De multe ori apostolul se referd la predica

7 O. Piper, Gospel, p. 414.

8 Vezi G. Friedrich, xypvé, ktA.,,TDNT I1I, p. 716, C. H. Dodd, The Apostolic Preaching, Lon-
don, 1936, p. 3.

° Asupra acestui subiect vezi A. M. Hunter, Paul and His Predecessors, London, 1961, cap. 2;
O. Cullmann, The Tradition, in A. ]. B. Higgins (ed.), ,The Early Church’, London, 1956,
cap. 4; B. Gerdhardsson, Memory and Manuscript, Upssala, 1961, pp. 288-321; H. N. Rid-
derbos, Paul and Jesus, Philadelphia, 1958, pp. 46-53; L. Goppelt, Tradition nach Paulus,
in ,Kerygma und Dogma” 4 (1958), pp. 213-233; R. P. C. Hanson, Tradition in the Early
Church, Philadelphia, 1962, cap. 1.
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si la invéatatura sa in termenii folositi pentru traditiile orale iudaice: a preda
(paradidonai), a primi (paralambanein), traditie (paradosis). Mantuitorul
lisus Hristos afirmase opozitia dintre traditiile iudaice si poruncile lui Dum-
nezeu (Mat 15, 6) si interzisese ucenicilor Sii sa-i imite pe rabini (Mat 23, 8-
10), si totusi Sfantul Pavel ii lauda pe corinteni pentru ca pazeau traditiile
primite de la el (I Cor 11, 2), si ii indeamna pe tesaloniceni si tind traditiile
care le-au fost date (II Tes 2, 15) si sd nu aibd de-a face cu cei ce nu respectau
traditiile pe care el le lasase (II Tes 3, 6). Prin acest limbaj se stabileste o si-
milaritate formala intre traditia rabinicd iudaica si Traditia crestind. Terme-
nii folositi sunt aceiasi,'* si ei sunt uneori sinonimi cu propovéaduirea
Evangheliei. Astfel, corintenii au primit (parelabete) Evanghelia pe care Sfan-
tul Pavel le-o binevestise (I Cor 15, 1). Evanghelia pe care galatenii au pri-
mit-o (parelabete) este normativa; o alta Evanghelie nu poate exista (Gal 1,
9). Tesalonicenii au primit (paralabontes) propovaduirea Sfantului Pavel ca
pe cuvantul lui Dumnezeu, recunoscénd astfel ca propoviduirea paulina era
ceva mai presus de o traditie omeneasci, era cuvantul lui Dumnezeu Insusi
(I Tes 2, 13). In toate aceste pasaje limbajul sugereazi predarea si primirea
unei traditii orale cu un continut bine precizat.

Traditia este expresia kerigmei sau a Evangheliei apostolice. Sfantul Pavel
a dat (paredoka) corintenilor Evanghelia pe care si el a primit-o (parelabon),
si anume ca Hristos a murit pentru pacatele noastre, ca a fost ingropat, ca a
inviat a treia zi si ca s-a aratat ucenicilor (I Cor 15, 1-5). Este in general ac-
ceptat faptul ca versetele 3b-5" reprezinta un fragment al kerigmei prepau-
line, pe care Sfantul Pavel l-a primit ca pe o traditie de la cei ce au fost
apostoli inaintea lui'.

1.2. Hristos, izvorul si continutul Traditiei

Acelasi limbaj al traditiei orale apare si in legiturd cu instructiunile pe
care apostolul le d& corintenilor cu privire la Sfanta Euharistie. El spune ca
a primit ,,de la Domnul” relatarea despre instituirea Sfintei Euharistii, pe
care la rdndul lui a dat-o crestinilor din Corint. Unii autori considera ca ex-
presia ,de la Domnul” indica ca Sfantul Pavel a cipatat cunostintele despre

10°0. Cullmann, The Tradition, p. 63 si urm.

11 Este probabil ci aratarile mentionate in v. 6-8 au fost addugate de Sfantul Pavel la traditia
pe care o primise.

12 Vezi J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford, 1955, pp. 129-130.
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Cina cea de Taind prin iluminare directd de la Domnul Cel Preamadrit, in
acelasi fel in care a ajuns, pe drumul Damascului, la cunoasterea faptului ca
lisus este Mesia'®. Totusi, avand in vedere limbajul si continutul traditiei,
aceastd interpretare este foarte putin probabild. Cei mai multi comentatori
considera ca Sfantul Pavel vrea si spuna ci traditia pe care a primit-o de la
ceilalti apostoli isi avea originea istoricd in lisus. Prepozitia folosita de apos-
tol in expresia ,,de la Domnul” este apo si nu para. Cea de-a doua ar sugera
primirea direct de la Domnul, pe cind cea dintéi indicd mai degraba izvorul
prim'. In orice caz expresia inseamna cel putin ca lantul istoric al traditiei
pe care a primit-o Sfantul Pavel merge neintrerupt pana la cuvintele lui lisus
Insusi'®. Astfel traditia pe care Sfantul Pavel o primeste si o transmite cu-
prinde doud componente: vestea buna a méantuirii in Hristos si un fragment
din biografia lui lisus, care a fost consemnat ulterior in Evangheliile scrise.

Desi Traditia crestina orald se aseaména in multe aspecte cu traditia iu-
daicd orald, totusi ele diferd intr-un punct foarte important. Primirea Sfintei
Traditii nu inseamnd doar acceptarea veridicittii unor relatiri despre anu-
mite fapte istorice, nici doar primirea unei instructii de ordin intelectual. A
primi Sfanta Traditie inseamnad a-L primi (parelabete) pe Hristos ca Domn
(Col 2, 6). In Sfanta Traditie rdsuna glasul lui Dumnezeu insusi, iar prin Tra-
ditie Dumnezeu Insusi este prezent si lucrator in Biserica (I Tes 2, 13). Astfel
Traditia crestina nu este doar un set de cunostinte si de reguli trasnsmise,
ca in Iudaim, de la un rabin la altul. Predania crestina ia forma binevestirii
(eueggelisamen; 1 Cor 15, 1), iar primirea ei implicd raspunsul credintei (epis-
teusate; 1 Cor 15, 2). Traditia despre Invierea lui Ilisus trebuie crezuti cu
inima si marturisita cu gura (Rom 10, 8.9), si astfel devine méantuitoare. Insa
aceastd marturisire este posibild doar prin Duhul Sfant (I Cor 12, 3).

Prin urmare, Traditia are un dublu caracter: istoric si kerigmatic-pnev-
matic. Ea este istorica deoarece este legata de anumite evenimente istorice

13 Vezi F. Godet, Fist Corinthians, Edinburgh, 1890, II, p. 149; C. T. Craig crede cé Sfantul
Pavel vrea sa spuna ca semnificatia Cinei celei de Taind a fost primitd de la Domnul cel in-
viat (in G. A. Buttrick , The Interpreter’s Bible: the Holy Scriptures in the King James and
Revised standard versions with general articles and introduction, exegesis, exposition for
each book of the Bible’, Abingdon-Cokesbury Press, 1952, p. 136).

14 Vezi J. Herihg, First Corinthians, London, 1962, p. 114; F. W. Grosheide, First Corinthians,
Grand Rapids, 1953, p. 269.

15 . Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, p. 129.
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si cuprinde relatarea acestor evenimente. Este kerigmaticd pentru cd este
transmisa sub forma propoviduirii sau a marturisirii de credinta. Si este
pnevmatica pentru ea poate fi primita si pastrata doar prin puterea Duhului
Sfant'e.

Recunoasterea acestui caracter kerigmatic-pnevmatic al Traditiei inles-
neste intelegerea afirmatiei Sfantului Pavel conform careia el a primit rela-
tarea Cinei celei de Taina ,de la Domnul” (I Cor 11, 23). Prin ,Domnul” 1l
intelegem pe lisus Cel istoric, Care este acum preamadrit la dreapta lui Dum-
nezeu. Traditia isi are izvorul in lisus Insusi, Care acum, ca Domn Preamarit,
std in spatele ei si vorbeste prin ea Bisericii. Traditia pe care Sfantul Pavel a
primit-o de la oameni pe de o parte vine de la lisus, iar pe de alt parte este
cuvantul Domnului Celui Preamarit adresat lui. Traditia despre Cina Dom-
nului prezinta aceasta trasitura de a fi in acelasi timp istoricé si pnevma-
ticad!”.

Caracterul kerigmatic-pnevmatic al Traditiei este ilustrat cel mai bine in
faptul ca desi aceasta este constituitd din cuvinte ale oamenilor mediate prin
actul propovéduirii, ea este de asemenea cuvantul lui Dumnezeu (I Tes 2,
13). Acest cuvant al lui Dumnezeu primit ca Traditie, este de asemenea Evan-
ghelia (Ef 1, 13; Col 1, 5), kerigma (I Cor 1, 18.21) si taina (Col 1, 25), si este
propovaduit nu doar de apostoli, ci rdsund prin Bisericd in toatd lumea (I
Tes 1,18). Traditia este o invétatura care poate fi predata si primitd (Gal 6,
6), dar in acelasi timp este un cuvant pus de Dumnezeu in oameni (II Cor 5,
19), este cuvantul lui Dumnezeu care nu poate fi legat (II Tim 2, 9), ci se rés-
pandeste si se preamireste (II Tes 1, 3). Cuvantul lui Dumnezeu este un cu-
vant despre rastignirea lui Hristos (I Cor 1, 18); dar Crucea nu este vazuta
doar ca un eveniment istoric izolat, ci ca o descoperire a planului celui vesnic
de méantuire al lui Dumnezeu (Col 1, 25-26). Cuvantul este obiectul propo-
vaduirii (I Tim 2, 19); el trebuie primit de ascultétori sai (I Tes 1, 6) si trebuie
sd locuiasci in ei (Col 3, 16), fiind aducétor de méantuire (Ef 1, 13; Fil 2, 16).

16 Acest aspect a fost expus cel mai bine de catre L. Goppelt, Tradition nach Paulus, pp. 216-
217.

7 L. Goppelt, Tradition nach Paulus, p. 223; Cullmann merge si mai departe in interpretarea
acestui pasaj. El considera ca pentru Sfantul Pavel Hristos Cel Preamarit este atat autorul
cat si continutul Traditiei, si ca se poate pune semnul identitatii intre Domnul si Traditie.
»Poate exista doar o singura Traditie legitima: aceea care este transmisa de apostoli, si care
este desemnatd prin Kyrios” (O. Cullmann, The Tradition, p. 75). Aceasta afirmatie, desi
nu pare si-si gaseasca un sprijin solid in text, a fost acceptata si de A. M. Hunter (Paul and
His Predecessors, p. 118).
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E necesar ca echilibrul dintre cele doud dimensiuni ale Cuvantului lui
Dumnezeu, istorica si kerigmatic