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CUVANT INAINTE

nuarul Facultatii de Teologie Ortodoxd din Arad reprezinta

oglinda academica si formativa a acestei institutii de invatamant

teologic superior care isi are rddacinile la inceputul secolului
al XIX-lea. In paginile acestei publicatii teologice sunt cuprinse studiile
profesorilor de teologie care au slyjit disciplinele teologice pe parcursul
unui an universitar, precum si situatia absolventilor si a studentilor teo-
logi care sunt inscrisi la cele trei niveluri de studii: licenta, master, doc-
torat. Sunt oferite date importante despre cercetarea stiintifica a cadrelor
didactice, carti, studii, participari la simpozioane nationale si internati-
onale, organizarea de simpozioane nationale si internationale, editéri de
volume de studii, de reviste si alte publicatii pastoral-misionare.

In anul 2017 dedicat de Patriarhia Roménia icoanrilor si pictori-
lor bisericesti, precum si Patriarhului Justinian Marina si apératorilor
Ortodoxiei in timpul comunismului, Facultatea de Teologie Ortodoxé din
Arad, cu binecuvantarea inaltpreasﬁntitului Parinte Dr. Timotei Seviciu,
Arhiepiscopul Aradului, a organizat o serie de manifestari academice si
stiintifice, integrandu-se astfel in exigentele teologice si apologetic-misi-
onare al momentului.

Astfel, in perioada 8-9 mai a fost organizat Simpozionul national stu-
dentesc intitulat Teologia icoanei in contextul mediatic actual. Modele de
teologi ortodocsi romdni din a doua jumdtate a sec. XX. La acest simpo-
zion au participat, cu referate stiintifice de specialitate, studenti de la 9
facultati de teologie din tara: Bucuresti, Sibiu, Cluj, lasi, Oradea, Craiova,
Targoviste, Alba-Iulia si Arad, precum si de la 2 departamente de teolo-
gie ortodoxi: Timisoara si Caransebes. In ziua de 8 iunie a fost organizat
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Colocviul National cu tema: 195 de ani de Invitimant Teologic la Arad
(1822-2017) — ,,Biserica si Scoala” 140 de ani de istorie si culturd eclesias-
tici/ Revista , Teologia’- 20 de ani de cercetare teologicd. In perioada 2-5
noiembrie, a fost organizat Simpozionul national interdisciplinar Adevir,
Cunoastere, Credintd — perspective stiintifice, filosofice si teologice.

Aceastd manifestare stiintificd, organizatd cu binecuvantarea
Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne si
prin purtarea de griji a Inaltpreasfintitului Parinte Timotei, Arhiepiscopul
Aradului, a ajuns la a VI-a editie si a reunit specialisti din arii de cunoas-
tere diverse, deschisi dialogului dintre teologie-filosofie-stiinta. Pentru
prima data a fost elaborat un Document final al manifestarii in care au
fost expuse concluziile lucrarilor, precum si un Document programatic
cu privire la dialogul dintre teologie-filosofie-stiinta. Acest eveniment a
implicat trei centre de cercetare stiintifica dupd cum urmeazi: Centrul
de Dialog si Cercetare in Teologie, Filozofie si Stiinta al Universitatii din
Bucuresti, Centrul de Cercetare Interdisciplinard in Religie, Filosofie si
Stiintd al Universitatii ,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi si Centrul de Studii
Teologice-Istorice si de Prognozd pastoral-misionara al Universitatii
»Aurel Vlaicu” din Arad. Aceasti editie a avut un caracter special intrucat,
pentru prima datd, dialogul dintre Stiinta-Filosofie-Teologie este organi-
zat in Transilvania, intr-o Facultate de Teologie care continud, in vestul
Romaéniei, o traditie teologicd de aproape 200 de ani.

In perioada 14-16 noiembrie a fost organizat Simpozionul anual al doc-
toranzilor Facultitii de Teologie Ortodoxa din Arad cu titlul Contributia
ecumenicd a Ortodoxiei in timpul comunismului. La aceast Simpozion
s-au inscris 30 de doctoranzi care au prezentat si dezbatut, pe parcursul
a trei zile, temele pregétite sub indrumarea coordonatorilor lor de docto-
rat. In ziua de 11 decembrie a avut loc Simpozionul intitulat Credintd si
Mdrturisire. Modele de teologi in Ortodoxia romdneascd din a doua jumd-
tate a secolului al XX-lea. In cadrul acestui simpozion Inaltpreasfintitul
Parinte Timotei, Arhiepiscopul Aradului, a sustinut o conferintd in care
a evidentiat momente si situatii inedite in care l-a cunoscut si a conlucrat
cu Patriarhul Justinian Marina.

Prin aceste manifestiri academice, precum si prin programele de stu-
dii si de formare duhovniceasca, Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Arad a subliniat rolul pe care il are in Bisericd, Universitate si societate.
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Anuarul Facultétii va cuprinde toate aceste evenimente care vor sta mar-
turie cd, la Arad, traditia teologicé seculara a fost restaurata, asumata si

innoitd dupa anii comunismului, prin implicarea celor care slujesc inva-
tamantul teologic ortodox actual.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel loja
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Anuar - Serie noua
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An II (2017)/2/ pp. 15-30

CARACTERISTICILE MARTURISIRII
CREDINTEI ORTODOXE IN
ANII COMUNISMULUI SI
IN LUMEA DE ASTAZI

1P.S. Conf. Univ. Dr. Emilian Crisanul,
Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Aradului

Abstract

The present study has as fundamental sources the presentation of
the characteristics of the confession of the Orthodox faith in the years
of Communism and today, the prayers of the Savior Jesus Christ and
the Holy Apostles to cultivate faith in God and His Church as well as
the testimony of the monks and the nuns who suffered from the appli-
cation of the 410 Decree from 1959, when the Romanian monasticism
was decimated by the atheist communist regime. The study contains
fragments of several interviews with parents and nuns _from the monas-
teries of Sihastria, Secu, Agapia and Varatec from the Archdiocese of
lasi, published by the author in the volume entitled Between the Cross
and the Resurrection: files from the recent history of the Romanian
monasticism.

Keywords

History of the Romanian Orthodox Church, communism, martyrs of
communist regim, Orthodoxy
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1P.S. Conf. Univ. Dr. Emilian Crisanul

,Oricine va marturisi pentru Mine inaintea oamenilor, mar-
turisi-voi si Eu pentru el inaintea Tatdlui Meu, Care este in ce-
ruri. Iar, de cel ce se va lepdda de Mine inaintea oamenilor si
Eu Ma voi lepada de el inaintea Tatalui Meu, Care este in ce-
ruri” (Matei 10, 32-33).

mul creat de Dumnezeu (cf. Facere 1, 26-27) a fost inzestrat cu
darul libertatii, cu libertatea de a crede sau nu in Dumnezeu, de a
asculta sau nu de Creator.

Cei botezati in numele Preasfintei Treimi si in Biserica intemeiata
de Mantuitorul lisus Hristos au ca indreptar, in marturisirea credintei,
Simbolul Credintei, invatitura stabilitd pe baza Sfintei Scripturi si a Sfintei
Traditii la primele doua Sinoade Ecumenice. Astfel, credinta ortodoxa este
cea adevirata si desavarsita pentru ci este revelatia lui Dumnezeu si repre-
zinta darul cel mai pretios primit de la El, pe care o marturisim si prin care
dorim si intram in Impéritia lui Dumnezeu.

Inceputul propoviduirii Cuvantului lui Dumnezeu de citre Domnul
Iisus Hristos are ca mesaj si indemn ,Pocaiti-va si credeti in Evanghelie”
(Marcu 1, 15), aratind cid marturisirea credintei, dupd impéacarea cu
Dumnezeu, este o conditie esentiald in dobandirea vietii vesnice.

In acelasi timp, prin mirturisirea credintei ne incorporam in trupul
eclesial al lui Hristos, crestem si ne desavarsim prin har in comuniunea cu
Hristos si cu toate madularele trupului Sdu. Credinta este deci dar dum-
nezeiesc si mdrturisire, darul este al lui Dumnezeu, iar mdrturisirea este a
omului, dupa cum spune Sfantul Grigorie Sinaitul.

Triirea credintei este o experientd spirituald a intilnirii omului cu
Dumnezeu, o viatd in Hristos prin harul Duhului Sfant, in Biserica Ortodoxa,
care este pastratoarea si garantul credintei adevarate. Credinta se traieste
intim, dar se marturiseste in comunitate si comuniune bisericeasca.

Asadar, Credinta Ortodoxa are ca izvoare ale revelatiei divine Sfanta
Scriptura si Sfanta Traditie. Adevarul descoperit de Dumnezeu si mérturi-
sit de oamenii care cred in El, se constituie in invéatatura de credinta despre
Dumnezeu - Sfanta Treime, Nascitoarea de Dumnezeu, Biserica si viata
vesnicd. Persoana umana are nevoie de har, credinta si fapte bune pentru a
ajunge la desavarsire si mantuire (cf. Efeseni 4, 13-14).
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Caracteristicile mdrturisirii credintei ortodoxe in anii comunismului si in lumea de astdzi

Credinta in Biserica il pazeste pe om de erezii, greseli si pierderea man-
tuirii, si totodata il conduce pe crestin la unirea cu Dumnezeu. Credinta in
Dumnezeu se cultiva in Biserica lui Hristos pentru ca ea este ,stalpul si te-
melia adevarului”, dupd cum ne invaté Sfantul Apostol Pavel:

»Ca si stii, daca zabovesc, cum trebuie sa petreci in casa lui
Dumnezeu, care este Biserica Dumnezeului celui viu, stalp si
temelie a adevarului” (I Timotei 3, 15).

Cunoasterea si marturisirea adeviarului de credintd inseamna capacita-
tea spirituald a crestinului in vederea dobandirii vietii vesnice:

»S1 aceasta este viata vesnica: s Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu
adevirat, si pe lisus Hristos pe Care L-ai trimis” (Ioan 17, 3). Ce este credin-
ta? Tot Sfantul Pavel ne raspunde:

slar credinta este incredintarea celor nadédjduite, dovedi-
rea lucrurilor celor nevazute (...). Fari credinti, dar, nu este cu
putinta sa fim plicuti lui Dumnezeu, cici cine se apropie de
Dumnezeu trebuie si creadi ca El este si ca se face rasplatitor
celor care Il cautd” (Evrei 11, 1-6).

De aceea Méntuitorul lisus Hristos a spus cu privire la credinta in
Persoana si invatatura Sa:

»Adevirat, adevarat zic voua: Cel ce crede in Mine are viata
vesnicd. Eu sunt painea vietii” (Ioan 6, 47-48).

Observam asadar cum credinta este legitura vie, liberd si constienta a
omului cu Dumnezeu.

Aceastd credinta si marturisire se fundamenteaza pe credinta si invata-
tura Sfintilor Apostoli despre Mantuitorul Iisus Hristos si Evanghelia Sa,
dupé cum explicit ne spune Sfantul Evanghelist Ioan:

»Ce era de la inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nos-
tri, ce am privit si mainile noastre au pipait despre Cuvantul
vietii, - Si Viata s-a ardtat si am vazut-o si marturisim si va
vestim Viata de veci, care era la Tatal si s-a ardtat noua. Ce am
vazut si am auzit, vd vestim si voud, ca si voi sa aveti imparta-
sire cu noi. Iar impartasirea noastra este cu Tatal si cu Fiul Séau,
Iisus Hristos” (I Ioan 1, 1-3).
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1P.S. Conf. Univ. Dr. Emilian Crisanul

In Anul comemorativ Justinian Patriarhul si al apdrdtorilor Ortodoxiei
in timpul comunismului - 2017, in Patriarhia Roméina, am considerat ca
este necesara o abordare a mijloacelor pe care méirturisitorii credintei le-au
intrebuintat in pastrarea si afirmarea Evangheliei si a demnitatii crestine.

Studiul de fatd are ca izvoare fundamentale in prezentarea caracteris-
ticilor marturisirii credintei ortodoxe in anii comunismului si astéizi, in-
demnurile Mantuitorului Iisus Hristos si ale Sfintilor Apostoli de cultivare
a credintei in Dumnezeu si Biserica Sa, precum si marturia monahilor si
monahiilor care au suferit din cauza aplicarii Decretului 410 din anul 1959,
cand monahismul roméanesc a fost decimat de regimul comunist ateu. In
anul 2009, cand s-au implinit 50 de ani de la promulgarea acestei cumplite
legi, am realizat mai multe interviuri cu parinti si maici de la ménéstirile
Sihastria, Secu, Agapia si Varatec din Arhiepiscopia Iasilor, pe care le-am
publicat anul acesta intr-un volum intitulat: Intre Cruce si Inviere: file din
istoria recenta a monahismului roménesc'.

1. Marturisirea credintei in Dumnezeu in vremuri de libertate sau pri-
goand are o caracteristicd principald si anume, libertatea. Libertatea de
constiintd si manifestare este darul lui Dumnezeu pentru toti oamenii.
Dumnezeu respecta libertatea omului pentru ca l-a inzestrat cu vointa li-
berd de a alege binele sau raul.

Sfantul Apostol Iacov, ca unul care a fost prigonit si a primit mucenicia
pentru credinta si mérturisirea Domnului lisus Hristos in Ierusalim, ne in-
vatd ca, ,Cine s-a uitat, insa, de aproape in legea cea deséavarsita a libertatii
si a stdruit in ea, ficAndu-se nu ascultétor care uit4, ci implinitor al lucrului,
acela fericit va fi in lucrarea sa” (Iacov 1, 25), iar apoi, ,Asa sd graiti si asa sa
lucrati, ca unii care veti fi judecati prin legea libertétii” (Iacov 2, 12).

Libertatea pentru asumarea credintei ca pe o purtare a crucii este relie-
fatd mai intai de ciatre Domnul Hristos: ,Oricine voieste sa vina dupa Mine
sa se lepede de sine, sa-si ia crucea si sa-Mi urmeze Mie” (Marcu 8, 34).

Cei care au patimit in comunism din cauza credintei, au folosit liberta-
tea ca pe un dar si o putere de la Dumnezeu in a alege comuniunea cu El
si nu lepadarea de Hristos Domnul. Mérturisitorii crestini au folosit liber-
tatea constiintei, a gdndului, a marturisirii crezului, libertatea de a nu se

! +Emilian Lovisteanul, Episcop-vicar, futre Cruce si Inviere: file din istoria recentd a mona-

hismului romdnesc, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2017.
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Caracteristicile mdrturisirii credintei ortodoxe in anii comunismului si in lumea de astdzi

lepada de Hristos in fata prigoanei comuniste, la anchetele interminabile,
in timpul torturilor si al suferintei prelungite pana la epuizare din inchi-
sorile comuniste de la Aiud, Pitesti, Gherla, Sighet, Canal si altele. Acesti
martiri si marturisitori romani, clerici, monahi sau credinciosi, au folosit
libertatea in a nu-L nega pe Dumnezeu si Biserica Lui prin puterea harului
Duhului Sfant.

2. A doua caracteristicd a marturisirii credintei ortodoxe in anii comu-
nismului a fost bucuria, adicid bucuria martiriului, a suferintei, a martu-
risirii adevarului de credintd, a Bisericii lui Hristos, a Invierii Lui, bucuria
dobandirii lucrarii Duhului Sfant in viata crestina.

Potrivit Sfintei Scripturi si experientei sfintilor, trasatura fundamentala
a vietii crestine, ca viata in Hristos si in Duhul Sfant, orientata spre inviere,
este bucuria.

Primele cuvinte dupa Inviere au fost »Bucurati-va!” (Matei 28, 9), iar pro-
gramul spiritual al Fericirilor se incheie cu concluzia - indemn: , Bucurati-
va si va veseliti cd plata voastra multa este in ceruri” (Matei 5, 12).

Bucuria mucenicilor si a mérturisitorilor este in mod esential simtirea
prezentei iubitoare a Mantuitorul Iisus Hristos Cel Inviat in viata lor:

»Precum M-a iubit pe Mine tatil, asa v-am iubit si Eu pe
voi; rdimaneti intru iubirea Mea. Daca paziti poruncile Mele,
veti ramane intru iubirea Mea, dupd cum si Eu am pdzit po-
runcile tatdlui Meu si raman intru iubirea Lui. Acestea vi le-
am spus, ca bucuria Mea sd fie in voi si ca bucuria voastra sa
fie deplind” (Ioan 15, 9-11).

Parintele Arhimandrit Vartolomeu Florea de la Méanastirea Sihastria -
Neamt, ne-a istorisit bucuria comuniunii cu Dumnezeu si parintii din ma-
nastire in timpul prigoanei comuniste datorité aplicarii Decretului 410 din
anul 1959%

2 Decretul 410 din anul 1959 promulgat de catre regimul comunist din Roménia prevedea: in-
chiderea majoritatii manastirilor; excluderea din viata monahald a persoanelor sub 55 de ani
(in cazul monahilor) si 50 de ani (in cazul monahiilor); darea afara din méanastiri a tinerilor

care nu aveau studii teologice superioare.
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1P.S. Conf. Univ. Dr. Emilian Crisanul

»Eram tandr, eram diacon, dar am avut sansa si il am du-
hovnic pe parintele Paisie si veneam la el, si iar plecam, iar ma
intorceam la el.”

Iar parintele ne intarea:

»Tatucutd, tineti-vd randuiala, oriunde ati fi si asa sa ne
ducem viata, ca ispitele sunt mari. Au si treaca. O sa ajute
Dumnezeu si ar si treaca. O si aveti bucurie!”

Da, si asa a fost, dupa sfaturile péarintelui.

Pe mine, la Suceava m-au reprimit in monahism. Iar cand am venit aici
la Sihastria, am primit in anul 1965, actele oficiale. Parintele Caliopie m-a
imbratisat si m-a siarutat de bucurie. Doamne! Ce bucurie am avut! Am
avut mare bucurie cé slujeam si imi plicea mai ales sa cant la strana!™.

Tot despre bucuria vietii in Bisericd ne-a marturisit maica Heruvima
Partac de la Manastirea Agapia care a fost data afard in urma decretului
410 din 1959:

»Mergeam la bisericd, mergeam la atelier, mergeam la as-
cultare, uneori ne lua la prasit si la adunat fan, in poiana
Pahomia. Mie imi placea foarte mult acolo. Multe poieni imi
placeau pentru ca aveau nume de sfinti pustnici care au tra-
it pe acolo. Si foarte mult ma atrageau, fiindca era frumos si
multd liniste. Cand a venit Decretul, sigur cd m-am supérat
foarte mult, am plans toate maicile, ne-am supérat si ne-am
necdjit. Eu m-am dus intai acasg, la parinti, dar n-am stat prea
mult. Era satul meu natal, dar eu nu puteam si ma obisnu-
iesc cu viata din sat, din lume si m-am retras la atelierul de
covoare, la Targu Neamt. Acolo eram aproape de manastire,
la vreo 12 km si eram bucuroasa pentru ca erau si maici de la
Manastirea Varatec, mai multe, si noi de la Agapia si ne inte-
legeam intre noi. Oricum duceam o viatd, cum si va spun, mai
pe ascuns. Cand era Postul Mare, saiptdména mare, posteam si
dupa ce mergeam de la atelier acasd, citeam Canonul cel mare,
Pavecernita, ne inchinam si ficeam atét cat puteam rugéciuni,
ca sd nu ne indepartam de viata si de randuiala calugireasca™.

3 ¥Emilian Lovisteanul, Episcop-vicar, Intre Cruce si Inviere..., p. 173.

4 +Emilian Lovisteanul, Intre Cruce si Inviere..., p. 119.

20



Caracteristicile mdrturisirii credintei ortodoxe in anii comunismului si in lumea de astdzi

Bucuria suferintei pentru credinta si adevir era exprimata pe chipurile
luminoase ale parintilor care au suferit in inchisorile comuniste, dupa cum
am putut vedea la parintii: Dumitru Staniloae, Arsenie Papacioc, Mina
Dobzeu, Iustin Parvu, Ilarion V. Felea, Nicolae Stheinhard de la Rohia,
Gheorghe Calciu, Roman Braga si multi altii.

3. A treia caracteristicd a mirturisirii credintei ortodoxe in anii comu-
nismului a fost rugaciunea, si ne gandim la rugéciunea inimii in inchisoa-
re, in vreme de prigoana, in timpul suferintei, rugaciunea pentru asupritori,
rugaciunea pentru aproapele si pentru lume.

Rugiciunea este forma cea mai intensa si profunda de cultivare a pre-
zentei iubirii si bucuriei lui Hristos in viata crestind. De aceea Sfantul
Apostol Pavel spune:

»Bucurati-vd pururea. Rugati-va neincetat. Dati multumi-
re pentru toate, cici aceasta este voia lui Dumnezeu, intru
Hristos lisus, pentru voi” (I Tesaloniceni 5, 16-18).

Evagrie Ponticul spune ca ,rugaciunea este vorbirea mintii cu
Dumnezeu™. In acest sens marturisitorii din inchisori, cei prigoniti, pen-
tru a nu-si pierde mintile, pentru a nu deznadajdui, pentru a avea puterea
sa reziste, se rugau, dialogau cu Dumnezeu.

Kallistos Ware arata cé ,dobandirea linistii la rugédciune este unul din-
tre cele mai dificile si mai indraznete lucruri™.

Multi din cei care au patimit din cauza atitudinii dusménoase a comu-
nismului au realizat ca rugaciunea este o punte de salvare, de supravietuire
si de dobandire a darurilor lui Dumnezeu, dupa cum araté si Sfantul Ioan
Scérarul:

»Rugdciunea este, dupa insusirea ei, insotirea si unirea
omului si a lui Dumnezeu; iar dupa lucrare, sustinitoarea lu-
mii. Este impécare a lui Dumnezeu; maica lacrimilor si fiica
lor; ispasirea pécatelor; pod de trecere peste ispite; peretele
din mijloc in fata necazurilor; zdrobirea razboaielor; lucrarea

5 Evagrie Ponticul, ,,Cuvant despre rugaciune”, 3, Filocalia, volumul I, Traducere, intro-
ducere si note de Preot Profesor Doctor Dumitru Staniloae, Editia a IV-a, Edit. Harisma,
Bucuresti, 1993, p. 104.

6 Kallistos (Ware) of Diokleia, The Power of the Name, Oxford, 1991, p. 1.
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ingerilor; hrana tuturor fiintelor netrupesti, veselia ce va sa vie,
lucrarea fard margine, izvorul virtutilor, pricinuitoarea haris-
melor (a darurilor), sporirea nevazutd, hrana sufletului, lumi-
narea mintii, securea deznadejdii, dovedirea nadejdii, risipirea
intristérii (...), semnul slavei™.

Vorbind cu maica Eufrosina Casian de la Ménéstirea Agapia despre ce
mijloace au intérit-o in momentele aplicarii Decretului impotriva mona-
hismului, ea ne-a raspuns:

»Greutatile! Ne-a ajutat Biserica. Am iubit foarte mult
manastirea si din dragoste pentru mandstire am venit
pe jos tocmai de la Falticeni. Am avut multd rdvna pen-
tru méandstire si am invétat toatd rdnduiala Bisericii. Stiam
troparele pe de rost si ficeam cate o lund de randuia-
la la Ceaslov si cantam si la biserica mare a mandstirii.
Maicii Starete ii era drag de mine fiindcd aveam voce si desi
am facut ucenice la randul meu, am ramas fara ele fiindcé nu
au avut rabdare si au plecat la alte manéstiri. Tinerii nu prea
au ribdare”.

Departarea de ménastire, de slujbele savarsite acolo, amintirea de hra-
mul mandstirii o ficeau pe maica Eufrosina s sufere:

,Nu puteam rabda. Imi era inima friptd. Dar nu numai
cand era hramul bisericii. Mi-era dor de toate slujbele si de
toate privegherile. Ca era tare frumos la noi. Aveam un cor
de maici si cAntau tare frumos pe note, erau multe si tine-
re. Maicile erau frumoase si voinice, iar maicile batrane erau
proiestoase (pline de noblete duhovniceascd n.n.), de-ti era
mai mare dragul. Cand eram in lume mergeam la o biserica
si cAntam, dar nu la aceea din care ficeam eu parte si nu in
sat la noi, fiindcd lumea era foarte rea. Eram tdnara si frumu-
sicd si nu din méandrie spun asta, o spun asa ca de intéarire.

7 Sfantul Toan Scirarul, Scara, Cuvantul XXVIII, Traducere, introducere si note de Pr. Prof.
Dr. Dumitru Stéaniloae, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1992, p. 403.

8 ¥Emilian Lovisteanul, futre Cruce si Inviere..., p. 106.
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Si ziceau oamenii: ,,Uite, miicuta asta, ce frumos canta! Dar
cum de std ea, asa in lume?”

Da, lumea asta poate sa fie, dar ce ma leagd pe mine de lumea asta?
Ma duceam pe la birouri unde se aflau toti sefii de la partid, secretarii
si presedintii de partid, faceau sedinte si ma intrebau:

»Ei, tovardsa Casian, dar nu ti-ai mai schimbat ideile? Nu
te intereseaza cum traieste lumea aceasta...?”

Iar eu le spuneam:

,Dar ce am eu cu lumea acesta? Care a venit la mine sa ma
ajute sau la fratii mei ca sa le dea ce le trebuie? A venit cine-
va?! N-a venit nimeni”®.

Bucuria cultivatd prin rugiciune si suferintd a rodit marturia
Apostolilor, a martirilor si mérturisitorilor din vremea comunismului,
dupa cum arata odinioara si Sfantul Pavel:

»Ci in toate infatisindu-ne pe noi insine ca slyjitori ai lui
Dumnezeu, in multa rabdare, in necazuri, in nevoi, in stram-
tordri, in batai, in temnitd, in tulburari, in osteneli, in prive-
gheri, in posturi, in curitie, in cunostintd, in indelungéi-rab-
dare, in bunitate, in Duhul Sfant, in dragoste nefatarnica; In
cuvantul adevarului, in puterea lui Dumnezeu (...), ca niste
intristati, dar pururea bucurandu-ne (...)”, (Il Corinteni 6,
4-10).

Maica Teodora Popoaia de la Manastirea Viratec marturisea bucuria
participdrii la slujbele de priveghere in vremuri grele:

»Noi am avut avantajul cad erau multe maici in manasti-
re si pentru cd erau batrane, au ramas in manastire. Erau
aproximativ 600 si ceva de maici pe atunci, din care am ple-
cat 400, datorita decretului. Au ramas totusi 200 de maici.
Ei! Dar sd va spun si despre rugaciunile care se faceau
aici. Acum avem putind credinta, fata de céatd credinta era

9 ¥Emilian Lovisteanul, futre Cruce si Inviere..., pp. 110-111.
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pe atunci. Atunci se faceau privegheri de toata noaptea.
Priveghere si iar priveghere si procesiuni cu icoane si prapuri
in jurul bisericii i tot ne-au scos din ménastire. Dar nu ne-au
desfiintat méandstirea! Méanastirea a ramas, slujbele s-au facut
in continuare™°.

4. A patra caracteristicd a marturisirii credintei ortodoxe in anii co-
munismului a fost curajul, adicd curajul mérturisirii adevéarului de cre-
dint4, de a nu se lepada de Hristos, de Bisericd, de Dumnezeu, chiar si
in fata suferintelor celor mai grele.

Bucuria iubirii Mantuitorului lisus Hristos a inspirat curajul si ne-
vointele jertfelnice ale multor preoti, monahi si credinciosi, dornici de
a-L marturisi pe Hristos intr-o societate cuprinsa de fiorii ateismului,
intr-o tard comunizati in care religia era scoasa din scoli; simbolurile
crestine eliminate din institutiile laice; bisericile dirdmate sau trans-
late; clericii, monahii si crestinii erau judecati si condamnati la ani de
inchisoare fara vina; preotii erau ingraditi de la a sdvarsi sfintele slujbe
doar in biserici.

Intr-un dialog purtat cu Maica Adriana Radu de la Ministirea
Agapia, aceasta spunea:

»Da, uite asa au trecut anii. Am suferit tare mult atunci
cand a venit decretul ca sd plecim din manastire. Si multe
maici au suferit. Cand au venit atunci cirutele si ne ia, mai-
cile au zis cd au pierdut din lucruri si era o jale mare! Si-asa
una cate una s-au intors pentru ca au avut drag de ménas-
tire, si-au venit inapoi si in felul acesta decretul n-a putut
risipi cu totul dorul de manastire al maicilor”™*.

Maicile ramase in manastire dupa Decret, le incurajau pe cele pleca-
te s nu deznadajduiasca:

»Ne incurajau... Da, ele ne incurajau si se gdndeau ca
poate o sd mai venim inapoi, si noi doream asta si chiar
credeam ca o sd venim inapoi cu timpul. In perioada cét

10 +Emilian Lovisteanul, futre Cruce si Inviere..., p. 298.

1 ¥Emilian Lovisteanul, futre Cruce si Inviere..., p. 68.
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am fost nevoitd si plec din mandstire, am lucrat la Targu
Neamt, la atelierul de covoare. Insi acolo, nu ne-a plicut
viata lumeascé (distractia) si ne luam cu una cu alta si ne
simteam bine. Mai aveam si fete civile care veneau cu noi
la manéastire™?.

5. A cincea caracteristicd a marturisirii credintei ortodoxe in anii comu-
nismului a fost jertfelnicia, adica puterea de a-si da viata pentru Hristos si
Evanghelie, de a pune mai presus sufletul si viata vesnica, sacrificarea vietii
pamantesti, renuntarea la bunurile materiale, la locul de munci, la familie,
pentru apararea credintei ortodoxe, a Bisericii, pentru dobandirea mantu-
irii si a Imparatiei lui Dumnezeu.

Despre jertfa, rabdare si credintd marturisitoare spunea Sfantul Pavel
romanilor:

»Cine ne va desparti pe noi de iubirea lui Hristos? Necazul,
sau stramtorarea, sau prigoana, sau foametea, sau lipsa de im-
bracdminte, sau primejdia, sau sabia? (...) Dar in toate acestea
suntem mai mult biruitori, prin Acela Care ne-a iubit. Cici
sunt incredintat cd nici moartea, nici viata, nici ingerii, nici
stapénirile, nici cele de acum, nici cele ce vor fi, nici puterile,
nici indltimea, nici adéncul si nici o alta fapturd nu va putea
sa ne desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru
Hristos Iisus, Domnul nostru” (Romani 8, 35-39).

Asa s-au comportat si marturisitorii din timpul regimului comunist.

Parintele Vartolomeu de la Manastirea Sihéstria povestea despre jertfa
monahilor dati afard din ménéstiri si reprimirea lor cdnd regimul comu-
nist a ingaduit:

»Nu, in timpul lui Ceausescu, striinii ne criticau grozav
conducerea statului. Si mi-a mai spus cineva, ci au vazut ei,
ca se pustiesc manastirile, au ingaduit sd se intoarca inapoi
cei care nu erau incurcati cu lumea. A fost doar o ingaduints,
dar Decretul a ramas in picioare. Nu a fost abrogat Decretul,

12 +Emilian Lovisteanul, Jutre Cruce si Inviere..., p. 120.
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decét dupd Revolutie. A fost o mare bucurie si o mare bineface-
re pentru manastiri, reintoarcerea monahilor, Dumnezeu le-a
dat asta prin gand.

Aceia care si-au mentinut nddejdea, s-au ru-
gat si au plans, acolo unde au fost, s-au intors in ma-
ndstiri, pentru cd Dumnezeu le-a ascultat rugaciunea.
Da, a fost doar o ingdduinta, deoarece, imi spunea cine-
va ca era pregitit acum, inainte de a muri Ceausescu, un
alt decret, mai sever. Era pregitit de un an sau de ca-
teva luni. Si-a rdnduit Dumnezeu cd n-a mai fost sa fie.
Dar, parinte, pentru pacatele noastre a ingaduit Dumnezeu is-
pitele. Vai, ce prigoand mare! Asta o ingdduie Dumnezeu, dar
mai ingdduie si altceva. Mai ingdduie Dumnezeu si boli pentru
pécatele oamenilor. Pentru cei ce si-au pastrat chipul ciluga-
resc in lume, a fost o mare bucurie cdnd s-au intors si s-au va-
zut inapoi in mandstire. $i pana atunci, au mai primit pe cate
unul in manastiri si schituri, si cind m-am dus si eu nu m-au
mai primit. Eu am mai stat o perioada la Suceava, dupa cum
v-am spus”*3.

6. A sasea caracteristicd a marturisirii credintei ortodoxe in anii co-
munismului a fost dragostea. Manifestarea dragostei fata de Dumnezeu,
Biserica, Evanghelie, adevirul de credinta, de valorile crestine roménesti,
fata de aproapele.

Apostolul neamurilor arata puterea dragostei fata de Dumnezeu si
oameni:

»Dragostea indelung rabda; dragostea este binevoitoare,
dragostea nu pizmuieste, nu se laud4, nu se trufeste (...). Toate
le suferd, toate le crede, toate le nadijduieste, toate le rabda.
Dragostea nu cade niciodatd” (I Corinteni 13, 4-8).

Bucuria prezentei iubirii lui Hristos in inima marturisitorilor a inspi-
rat dragostea jertfelnica a slujitorilor si credinciosilor in iubirea fatd de
Dumnezeu, Biserica si neam. Dragostea in locul urii si rautétilor; dragostea

13 tEmilian Lovisteanul, [utre Cruce si Inviere..., p. 172.
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in locul gdndului razbunarii fata de torturile si chinurile din inchisorile co-
muniste. Dragostea, iertarea si uitarea in locul rautatii si razbunarii.
Mantuitorul lisus Hristos i-a avertizat pe ucenicii Sai si pe toti care vor
crede in El: ,in lume necazuri veti avea, dar indrdzniti. Eu am biruit lumea”
(Ioan 16,33).
Fiul lui Dumnezeu

»a ardtat prin cuvintele Sale si prin viata Sa, cd in lumea ca-
zutd, marcatd profund de pécat, de patimi egoiste, de lucrare
demonica si de moarte, este greu, dar nu imposibil, ca omul sa
traiascd potrivit voii lui Dumnezeu, prezenté in adancul con-
stiintei si in cuvintele Scripturii”*.

Dragostea fata de méanastire determina pe unii monahi sau monahii sd
se reintoarca acolo (in mandéstire) simbéta si duminica pentru a participa
la sfintele slujbe:

»Mergeam in fiecare saimbéta. Doar dacé ploua sau ningea nu
mergeam la mandstire, pentru ca circulam pe jos, deoarece nu
era autobuz si procedam cum puteam. In manastire trageam la
camera mea si la casa mea, dar era pustiu. Altddatd, ma mai du-
ceam pe la alte maici si mai stiteam cate o noapte si a doua zi
plecam la Targu Neamt™?,

ne-a marturisit maica Teodora Popoaia de la Manastirea Varatec.
Tot ea ne-a impdrtasit cat de greu i-a fost in anii comunismului, dar si
despre dragostea fata de Biserica, ce a salvat-o:

»Plang, mereu plang cd m-au scos din méanastire. Cum au
indraznit si ne scoatd din méndéstire? Daci noud ne-a placut
viata asta monahalg, de ce ne-au scos din ménéstire? Insa noi
am socotit cd pentru pécatele noastre! Poate cd am meritat!
Asta a fost ca sd vedem si noi ce este viata, s suferim in via-
ta, ca altfel nu se poate. Dar le mai zic la maicile de aici une-
ori: ,Acum este greu?! Acum nu-i deloc greu fata de ce-a fost

! tDaniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane si Loctiitor de Mitropolit al Moldovei si
Bucovinei, Comori ale Ortodoxiei: explordri teologice in spiritualitatea liturgicad si filocali-
cd, Edit. Trinitas, Iasi, 2007, p. 328.

15 tEmilian Lovisteanul, futre Cruce si Inviere..., p. 120.
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atunci (...). Da, am avut o cruce grea, dar uite, acum ii multu-
mesc lui Dumnezeu pentru ca mi-a ajutat de n-am murit in
altd parte si-am putut sa vin sd mor aici in manastire, linigti-
ta si multumitd. Avem aici cele necesare atat pentru suflet cat
si pentru trup. Mi-aduc aminte cum mai demult ma judecau
doud domnisoare din Bucuresti, care erau foarte credincioa-
se, dar cand ma vedeau seara cd veneam franta din cancelarie,
imi ziceau: ,Uite-o pe maica Teodora, nu ma mir ca nu-si mai
face pravila! Cand mai citesti mata la Filocalie?” ,Da, sora dra-
g4, stii cand? Eu cred ca pe drumuri are s ma mantuiascé pe
mine Dumnezeu! Dumnezeu ma vede cat sunt de necéjitd si
de zbuciumata!” Si mereu mé rugam in sinea mea: ,Doamne
iartd-ma! Doamne ajuta-ma! Doamne nu ma lasa!” Asta era
rugdciunea mea. Si cand citeam Filocalia, parca de multe ori
deznadéjduiam, si m-am dus odata la parintele Calinic si i-am
spus: ,Preacuvioase, cind citesc la Filocalie, parcd mai mult
dezniddajduiesc! Ca sfintii aceea cum ficeau si eu nu pot si fac
nimica?!”

»Maici, stii cum sa faci? Fa cat poti! Atét sa faci! Sa nu faci
mai mult. Dar cét poti si faci, fa bine!”

Si am vazut cd, dacd am fiacut cat am putut, Dumnezeu mi-a ajutat si am
facut mai mult. Omul poate foarte mult daca vrea!
Sau cand ma spovedeam la parintele Cleopa, 1i spuneam:

,Preacuvioase, vin tot cu aceleasi pacate, cd stau prin
lume necédjita si amarata!”

Si péarintele mi-a raspuns:

,»E1, maica, dacd se murdareste camasa, n-o speli din
nou? Si iar o speli, si iar se murdareste! Tot asa si noi, ce
sd facem daca suntem oameni si suntem supusi greselii?!
Gresim inaintea lui Dumnezeu si-L suparam!? Dar sa ne
pard rau ca-L suparam’™se.

ek

16 tEmilian Lovisteanul, fntre Cruce si Inviere..., pp. 312-314.
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Marturisitor crestin in lumea de astazi

A fi marturisitor al credintei ortodoxe in lumea de astdzi comporta aceleasi
caracteristici. Ispitele cu care s-a confruntat Mantuitorul Iisus Hristos in pus-
tie (Matei 4, 4) si anume ldcomia materiala (problema economica) - ispita de
a preface piatra 1n pdine -, obsesia afirmarii de sine egoiste (problema slavei
desarte) - ispita de a se arunca de pe aripa templului si patima de a stapéani
lumea aceasta (problema politicd) -, neprimirea de daruri de la diavolul uzur-
pator, adica respingerea stapanirii lumii posedate de diavol, aceste ispite sunt
valabile si astazi'” pentru oameni, chiar in lumea si mediul in care traiesc.

Mantuitorul lisus Hristos ne ajuta astézi sa biruim ispitele lumii cizute,
respingand ldcomia, slava desarta si pofta de stapanire, prin post, rugéciu-
ne si smerenie, care impreuna cu credinta, nadejdea si dragostea ne dau pu-
tere sd devenim fiii lui Dumnezeu, prietenii Fiului lui Dumnezeu:

»Aceasta este porunca Mea: sa va iubiti unul pe altul, pre-
cum v-am iubit Eu. Mai mare dragoste decat aceasta nimeni
nu are, ca sufletul lui sé si-1 puna pentru prietenii sai. Voi sun-
teti prietenii Mai, dacé faceti ceea ce vd poruncesc” (loan 15,
12-14)

In contextul patimirilor Sale, Mantuitorul le spune ucenicilor:

,,intru aceasta vor cunoaste toti cd sunteti ucenicii Mei, daca
veti avea dragoste unii fatd de altii” (Ioan 13, 35).

In lumea de astizi, crestinul, fie slujitorul consacrat, fie doar botezat,
trebuie sa-L mérturiseascd pe Dumnezeu prin triire, cuvant si faptele cre-
dintei. Libertatea manifestarii crestinului implicd si multa responsabilita-
te. La caracteristicile marturisirii credintei ortodoxe din timpul regimului
comunist, pentru lumea de astazi se adauga acelea care trebuie sd vind in
intdimpinarea asteptarilor si nevoilor oamenilor.

Societatea roméneasca crestina se confrunta in general astézi, din punct
de vedere religios, cu secularizarea, indiferenta si lipsa de participare la via-
ta Bisericii. Indiferent de atitudinea unor persoane sau institutii fatd de
Crestinism si Biserica, marturisirea credintei ortodoxe poarta aceleasi ca-
racteristici: credintd, dragoste, jertfa. Invititura Bisericii trebuie transmisa

17 tDaniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, Comori ale Ortodoxiei, pp- 328-329.
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in familie, scoal, spital, institutii publice si toatd societatea umanai, pentru
ca Hristos Domnul si fie impartésit tuturor celor care vor crede in El

Credinta pe care o madrturisim poartd amprenta Bethleemului,
Nazaretului, Ierusalimului, a apostolatului, a mucenicilor si martirilor de
la Sfantul Arhidiacon Stefan, la Sfintii Martiri Brancoveni, pana la mar-
turisitorii din anii comunismului in Résaritul Europei si cei din Siria
contemporana.

Sensul acestei marturisiri ne este descoperit de catre Mantuitorul Iisus
Hristos:

»S1 celor cati L-au primit, care cred in numele Lui, le-a dat
putere ca s se faca fii ai lui Dumnezeu” (Ioan 1,12).

Este timpul libertatii de exprimare si manifestare a credintei ortodoxe
fara patima si in chip fundamentalist, ci in dragoste, putere de convingere,
rugaciune si daruire, dupa modelul Domnului Iisus Hristos, Iubitorul de
oameni.
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Abstract

In the 20th century the theology of the icon enjoyed a remarka-
ble attention in the context of the renewal of Orthodox theology, of
the ecumenical dialogue and the rediscovery of the biblical and pa-
tristic sources. The context of the Diaspora’s Russian theology gave
it the greatest attention, the theology of the icon being presented to
the West as a theological-spiritual thesaurus where the dogma-spi-
rituality and the worship of the Orthodox Church are expressed. In
the thinking of theologians Viadimir Lossky, Leonid Uspensky and
Paul Evdokimov, the theology of the icon is expressed with theological
depth and accuracy; it overcame both Bulgakov’s sophiologic thinking
and the aesthetics of religious art specific to modernity and developed
under the unfavourable influences of the West. Georges Florovsky had
a major influence on Leonid Uspensky’s thinking. But the Romanian
Orthodox theology gave the theology of the icon a substantial contri-
bution too. Over three decades Father Dumitru Staniloae published
some remarkable studies that bring essential clarifications regarding
theology of the icon. In the context of modern theology, the theological
thinking of the Iconodulus Fathers: John of Damascus, Nicephorus the
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Confessor and Theodore the Studite is capitalized on the one hand,
and on the other hand it is delimited by Serghei Bulgakov’s sophiolo-
gic vision regarding the theology of the icon. Moreover, with a specific
creative force, he succeeds to express the importance of the Palamite
theology in the theological and experimental understanding of the
icon in the modern world.

Keywords

Neopatristical synthesis, theology of the icon, Dumitru Staniloae,
Leonid Uspensky, Vladimir Lossky

1. Sinteza neopatristica a secolului XX

ecolul al XX-lea a insemnat o schimbare de paradigma in ceea ce pri-
veste teologia ortodoxd prin redescoperirea izvoarelor biblice si pa-
tristice, a metodei teologice centrata in experienta si duhul Traditiei
Bisericii. Teologia ortodoxa a asumat calea innoirii si a delimitarii de in-
fluentale scolasticii medievale, de juridismul si abstratismul conceptelor.
Recursul la izvoarele biblice si patristice s-a realizat nu simplu de pe pozitii
istorice, ci in duhul si metoda teologica a Parintilor, printr-o hermeneuti-
cd unitara in care erau functional integrate dogma-spiritualitatea si cultul
Bisericii'. Practic, teologia ortodoxa si-a reafirmat deschiderea spre experi-
enta eclesialg, fard s abandoneze rolul si valoarea ratiunii si a rationalitatii,
valoarea istoriei si a trupului, a materiei si a lumii.
Recentrarea teologiei ortodoxe din secolul al XX-lea in metoda si expe-
rienta teologiei biblice si patristice a evidentiat dimensiunea paradoxald a

L A se vedea Pr. Prof. Dr. Cristinel loja, Dogmatica si Dogmatisti. Prolegomena privind
aprofundarea Teologiei Dogmatice Ortodoxe in Romdnia in a doua jumdtate a secolului al
XX-lea si inceputul secolului al XXI, Editura Doxologia, lasi, 2017, pp. 21-28; Andrew Louth,
Modern Orthodox Thinkers. From the Philokalia to the present, SPCK, London, 2015; S.
S. Horuzhy, Neo-Patristic Synthesis and Russian Philiosophy in St. Vladimir’s Theological
Quarterly, 44, (2000), 3-4, pp. 309-328; Pantelis Kalaitzidis, From the ,, Return to the Fathers”
to the need for a Modern Orthodox Theology in St. Vladimir’s Theological Quarterly 54:1
(2010), pp. 5-36; loan I Ica jr, Sensul exemplar al unei vieti si opere: lupta pentru teologie,
Studiu introductiv la Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. Maria Cornelia Oros,
Editura Deisis, Sibiu, 1995.
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dogmelor, a realitatii insési si a Bisericii si experientei omului cu Dumnezeu.
Dintre reprezentantii de seama ai secolului al XX-lea care au adus contri-
butii decisive la innoirea teologiei ortodoxe amintim pe Dumitru Staniloae,
Georges Florovsky, Vladimir Lossky, lustin Popovici, Ioannis Romanides,
Leonid Uspensky, Paul Evdokimov, Alexander Schmemann. In gandirea
acestor teologi, temele esentiale ale teologiei ortodoxe au fost reinnoite si
aprofundate in conexiune cu viata de rugiciune si sacramentala a Bisericii,
cu gandirea dogmatica si duhovniceasca a Parintilor si cu ethosul Traditiei
Rasaritene.

Teologia icoanei a ocupat un loc insemnat in preocuparile teologilor
amintiti, reprezentanti de seama a sintezei neopatristice. Ei au adus contri-
butii teologice insemnate in explicitarea rolului si locului icoanei ortodoxe,
a semnificatilor dogmatice si spirituale, experiemntale si eclesiale ale aces-
teia. Toate aceste contributii s-au realizat pe fundalul unui secol al mutatii-
lor tehnologice si sociale, al conflagratiilor si secularizarii galopante a lumii,
in contextul redescoperirii icoanei ortodoxe in Occident si al dialogului
ecumenic. Teologia icoanei a fost aprofundati de reprezentantii sintezei
neopatristice in stransd unitate cu dogma hristologica si triadologica, cu
aspectul ecclesial si sacramental-eshatologic al Dogmaticii si Spiritualitatii,
cu textele imnografice si liturgice ale Bisericii, dar si cu exigentele si sem-
nificatiile simbolice ale artei bizantine, redescoperite in corespondenta cu
dogmele Bisericii, dupa influentele occidentale de céteva secole in arta si
pictura Bisericii Ortodoxe.

Contributiile teologilor amintiti au o importanta speciala nu doar pen-
tru cd redescopera semnificatiile teologice ale icoanei ortodoxe prin care
este transmisa dogma, ethosul si viata de rugéciune a Bisericii Ortodoxe, ci
si pentru cé oferd, printr-o interpretare profundi, in corespondenta cu an-
tropologia indumnezeirii, o alternativa autenticd, ascetica si duhovniceasca
provocarii imaginilor din lumea actuald. Raspunsul Bisericii la inflatia ima-
ginilor mediatizate ale lumii secularizate se concentrezd in teologia icoa-
nelor, a imaginii Bisericii. Asa-numitului ,ecran global”* actual, al imagini-
lor care cuprind lumea, Biserica oferd alternativa paradoxald a imaginilor
Bisericii, immanent-transcendent, cu referire la paracursul istoric-eshato-
logic al omului, al omului integral, zidit dupé chipul Celui nezidit si vesnic.

2 Gilles Lipovetsky, Jean Serroy, Ecranul global. Culturd, mass-media si cinema in epoca

hipermodernd, trad. Mihai Ungurean, Editura Polirom, Iasi, 2008.
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Prin urmare, reprezentantii sintezei neopatristice nu au abordat semni-
ficatiile icoanei doar intr-o perspectiva teologica cu implicatii eclsiale si ex-
perimentale, ci si in perspectiva unei marturii in istorie, in societate si lume
a importantei imaginii ca prezenta a necreatului in creat, a Dumnezeirii in
lume, a nevazutului in vazut. Icoana in Ortodoxie dd marturie despre dra-
ma unei lumi autonome si autosuficiente, a omului despartit de Dumnezeu
cazut in patimi si intuneric, iar pe de alta parte despre iubirea vesnica a lui
Dumnezeu-Treime fatd de om si lume, iubire manifestatd maxim in Hristos,
Logosul intrupat, despre Lumina necreati si neinserata a Imparatiei.

2. Redescoperirea semnificatiei teologice a icoanei

Disputele din jurul icoanelor au avut o pronuntatd argumentatie dog-
maticd, generand in secolele VII-VIII subtilititi teologice remarcabile
prin gandirea sfintilor loan Damaschin, Nichifor Marturisitorul si Teodor
Studitul. Horos-ul sinodului al VII-lea ecumenic subliniaza legatura din-
tre icoana si Intrupare, precum si distinctia dintre venerare (proskinisis)
si adorare (latria), icoana nu trebuie si fie adoratd, ci doar veneratd, aici
facandu-se distinctie si intre materia icoanei si ipostasul reprezentat pe ea.
Felmy sesizeaza cd aceste aspecte teologice ,au fost pomenite ocazional
doar in apologetica, fara a juca vreme de secole vreun rol in gandirea teolo-
gica a Bisericii Ortodoxe™. Icoana si-a pierdut si mai mult din semnificatia
teologica o datd cu dizolvarea canonului traditional incepand cu sfarsitul
secolului al XVII. In Dogmaticile de scoald nu este cuprins nici un capitol
dedicat icoanelor, in unele nici nu se face amintire despre acestea, iar in
Dogmaticile din secolul al XIX-lea, se face amintire lapidara despre icoane
in capitolul dedicat eshatologiei®.

Inceputul secolul al XX-lea aduce o redescoperire a semnificatiilor teo-
logice ale icoanei, mai ales in teologia rusa reprezentatd de Nikolai Vasiliev
Pokrovski (1848-1917) si Evgheni Trubetkoi (1863-1920)° si Pavel Florensky®.
Acestora se adaugd contributiile realizate de Serghei Bulgakov care raman

3 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, trad. Pr. Prof. Dr. loan Ica, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 121.

4 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, p. 119.

® Evgheni N. Trubetkoi, Trei eseuri despre icoand, Editura Anastasia, Bucuresti.

6 Pavel Florensky, Iconostasis, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1996.
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teologic sub influenta sofiologiei’. Dintre reprezentantii sintezei neopatris-
tice cu privire la teologia icoanei amintim in teologia rusa din diaspora
pe Leonid Uspensky, Vladimir Lossky® si Paul Evdokimov, iar din teolo-
gia romana pe parintele Dumitru Stiniloae. In teologia actuali semnalim
contributii semnificative cu privire la teologia icoanei la Michel Quenot’ si
Nicolae Ozolin™.

2.1. Leonid Uspensky

O contributie majora la redescoperirea teologiei icoanei o are Leonid
Uspensky (1902-1987) care reafirma aspectul hristologic al icoanei si ori-
entarea teologiei icoanei spre experientd. In 1930 se alaturi Fratiei sfan-
tului Fotie din Paris devenind apropiat al lui Vladimir Lossky si fratilor
Maxim si Evgraf Kovalevsky, Lossky, in calitate de rector al Institutului
Sfantul Dionisie incredintandu-i predarea unui curs de iconografie. In 1948
Uspensky va scrie o brosura intitulatd Icoana, viziune a lumii spirituale pen-
tru ca in 1952 impreund cu Vladimir Lossky - niciunul nu avea diploma de
specialitate in teologie - s scrie Sensul icoanei. In 1954 Patriarhia Moscovei
a initiat o serie de cursuri pastorale despre teologia icoanei pe care le-a in-
credintat lui Uspensky. Aceste cursuri, precum si reflectiile anteriore vor
sta la baza Teologiei icoanei (prima editie aparuté in 1960, a doua aparuti
in 1980). Leonid Uspensky a fost primul promotor al redescoperirii teologi-
ce a icoanei in sens autentic ortodox in teologia moderna. El este influentat
de Georges Florovsky urmand viziunea acestuia din Caile teologiei ruse cu
privire la influentele occidentale - catolice si protestante - asupra traditiei
ortodoxe iconografice. In acelasi timp, influentele occidentale au generat o
ruptura intre arta religioasa si viata sacramentala a Bisericii''.

7 Pr. Serghei Bulgakov, Icoana i cinstirea sfintelor icoane, trad. Ierom Paulin Lecca, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2000.

8 Leonide Ouspensky, Vladimir Lossky, The Meaning of Icons, St Vladimir’s Seminary Press,
1982.

® Michel Ouenot, The Icon, Window on the Kingdom, Crestwood, New York, 1991; La
Résurection et I’icone, Mame, 1992; De la icoanda la ospagul nuptial. Chipul, Cuvantul si
Trupul lui Dumnezeu, trad. Lucian Dragos, Editura Sofia, Bucuresti, 2007.

10 Nikolai Ozolin, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1998.
1 paul L. Gavrilyuk, George Florovsky si renasterea religioasd rusd, trad. Adela Lungu,
editura Doxologia, Iasi, 2014, pp. 389-390.
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Argumentatia teologica a lui Uspensky cu privire la icoana nu reprezinté
produsul unei anumite etape a vietii, ci un urcus in aprofundare care se in-
tinde pe parcursul intregii vietii, o viatd in care a fost imbinata teoria cu ex-
perienta, gandirea Périntilor cu realitatea iconografica a Ortodoxiei. Astfel,
reuseste sa depédseasca estetismul icoanei - foarte important - si sd inteleaga
fundamentul dogmatic al acesteia ca teologie a prezentei, taind a Logosului
intrupat. Icoana pentru Uspensky este centrata in Revelatie, in experienta
si dogmele Bisericii. In acelasi timp, contextualizeaza cercetarea in privin-
ta icoanelor, cdutand si demonteze diversele conceptii moderne eronate cu
privire la aparitia si evolutia imaginii in interiorul crestinismului.

In mediul occidental in care a gandit si scris, mediu influentat de anumi-
te conceptii eronate despre icoand, teologia icoanei elaborata de Uspensky
primeste valoare de marturisire. El demonstreaza - plecand de la sfantul
Ioan Damaschin - cé trasitura distinctiva a Noului Testament este lega-
tura dintre cuvant si imagine, fapt asumat de Périnti si Sinoade. Apostolii
vedeau cu ochii trupesti ceea ce David si Solomon doar auzeau, prefigu-
rari profetice ale celor implinite in Noul Testament'?. Detaliile despre arta
cresting, originea si evolutia ei, le impleteste cu datele Revelatiei si cu in-
telegerea teologica a istoriei imaginilor in contextul raspandirii si afirma-
rii crestinismului, precum si in contextul raportului acestuia cu Vechiul
Testament. El scoate in evidenta si rolul pedagogic al artei crestine in con-
textul aparitiei ereziilor si rolul icoanei in context omiletic. Arta crestina
este legata de Liturghie si de dogma prin care sunt transmise atat harul ne-
creat cat si posibilitatea si modelul sfinteniei ca realizare a Imparitiei.

Uspensky ofera o viziune wunitard asupra relatiei dintre
Icoand-Scriptura-Liturghie-Traditie-Experienta.

»Prin icoand, continutul Sfintei Scripturi nu este transmis
sub forma unei doctrine teoretice, ci in chip liturgic, adica in-
tr-un mod viu, care se adreseazi tuturor facultitilor umane.
Prin ea, adevérul cuprins in Scripturd este transmis in lumi-
na intregii experiente spirituale a Bisericii, prin Traditie. Dupa
cum spuneam, icoana corespunde Scripturii exact asa cum
ii corespund textele liturgice. Intr-adevir, aceste texte nu se
limiteaza la reproducerea Scripturii ca atare: ele par tesute

121 eonid Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, trad. Teodor Baconsky, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1994, pp. 24-25.
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biblic, alternand si confruntand pértile Scripturii, ele ii dezva-
luie sensul, indicindu-ne felul in care trebuie triita propova-
duirea evanghelica. Si icoana care reprezintd diferite momente
ale istoriei sacre ne comunica in chip vazut sensul si semnifi-
catia lor vitald™3,

Aceasta viziune integrativa si unitard este specifica sintezei neopatris-
tice. Pe de o parte sunt depdsite sciziunile in interiorul teologiei, iar pe de
altd parte este recuperat si afirmat fiecare aspect in conlucrare cu celelal-
te. Biserica, Scripturd, Traditie, Liturghie, Icoand, Experienta reprezintd un
tot unitar, neseparat, dar deschis distinctiilor si nuantarilor teologice.

Leonid Uspensky precizeazi c4, in istoria crestinismului, in ceea ce pri-
veste icoana, nu este vorba de o paganizare a artei crestine, ci de o incresti-
nare a artei pagane'*. Aceasta decantare a stilurilor si umplerea lor cu sens
crestin a fost realizatd de Bisericé din perspectiva Revelatiei. El explicd mo-
dalitatea in care Biserica a realizat decantarea si sinteza in iconografie:

»Aceasta nu inseamnad cé Biserica suprima caracterul speci-
fic al elementelor pe care le preia. Ea nu exclude nimic din ceea
ce este propriu naturii create de Dumnezeu, nici o dimensiune
umana, nici un indiciu de timp sau de loc, nici un caracter na-
tional sau personal. Ea sfinteste toata diversitatea universului,
descoperindu-i adevaratul sens si orientindu-l spre adevaratul
siu scop, acela al iniltarii Imparatiei lui Dumnezeu™®.

Uspensky subliniaza importanta dogmatica a canonului 82 al Sinodului
Quinisext. Prin acesta se formuleaza temeiul dogmatic al imaginii, ,pentru
prima datd o decizie sinodala stabileste legatura dintre icoana si dogma
Intruparii”, icoana ne arati imaginea Dumnezeului intrupat, lisus Hristos'®.

Daci icoana era argumentata hristologic formularea dogmatica cauta
sa depaseasca atét viziunea iudaica cét si cea pagind asupra acesteia - ne-
garea icoanei era echivalentd cu negarea Intrupirii, iconoclastii se pliau
distorsionat pe aceastd dogma. Uspensky expune istoric si teologic perioa-
da pre-iconoclasta si cea iconoclastd, identificAnd contributiile Parintilor

131, Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 94.
141 Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 53.
151, Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 54.

16 1. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 60.
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iconoduli, centrate in special pe dogma de la Calcedon si pozitiile icono-
claste incapabile sa inteleagd paradoxul dogmei de la Calcedon si distinc-
tiile intre natura si ipostas. In acelasi mod sesizeazi si devierile teologiei
occidentale - romano-catolice si protestante - in ceea ce priveste iconogra-
fia si semnificatia ei teologica. Pentru el, raspunsul teologic dat de Biserica
iconoclastilor isi mentine si astizi aceeasi valoare, iconoclastii atentau la
dogma Bisericii". El integreaza teologia icoanei intr-o viziune de ansam-
blu asupra iconomiei divine, implicind nu doar hristologia si eclesiolo-
gia in argumentarile sale, ci si cosmologia si antropologia, soteriologia si
eshatologia.

Sciziunile teologiei sunt depasite in cea mai mare parte in gandirea lui
Uspensky, el asuménd o metoda hermeneutica si demonstrativé a iconolo-
giei ortodoxe la confluenta cu provocirile pagane, iudaice si, mai nou, ale
artei occidentale, asa incat, avem o viziune integrativd asupra cosmologi-
ei ca transfigurare a materiei in Hristos si sfinti, antropologiei inteleasa ca
antropologie a indumnezeirii si soteriologiei inteleasa ca realizare a omului
in Hristos si Biserica prin ascezd, rugaciune si participare la harul dum-
nezeiesc si indumnezeitor. El spune ca ,arta sacrd ortodoxi este expresia
vizuala a dogmei transfigurarii” si cd ,ratiunea de a fi a icoanei si valoarea
ei nu stau in frumusetea ei obiectivi, ci in ceea ce reprezinta: o imagine a
frumusetii ca aseménare divind”8.

In teologia icoanei elaborati de Uspenky intalnim distinctiile teologiei
bizantine si gandirea palamitd. Viziunea asupra icoanei nu este desprinsa
de ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, elementele constitutive ale aces-
tora fiind integrate in ansamblul teologic al icoanei. Prin intreaga sa vizi-
une, Uspensky nu oferad doar o perspectiva istorica-estetica asupra icoanei,
ci una teologica-dogmatica si eclesial-experimentala. De aceea, icoana ,re-
prezintd invatdtura ortodoxa soborniceascd, experienta obsteasca a dreptei
credintei si Liturghia ortodoxa de pretutindeni”. El sesizeaza si implicatii-
le sintezei palamite in teologia icoanei. Astfel, contextualizeaza viziunea is-
ihastilor cu privire la har, indumnezeire, experienta si unire cu Dumnezeu
si subliniaza deficientele umanismului cu privire la natura luminii taborice.
Influentele umanismului si ale Renasterii se fac tot mai simtite in iconogra-

71, Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 78.
18 1. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 126.

191, Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 130.
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fie, fapt ce distorsiona realitatea experientei si unirii omului cu Dumnezeu.
Doctrina energiilor necreate pe care sfantul Grigorie Palama o dezvolts,
reafirma distinctiile teologiei patristice in ceea ce priveste sfintele icoane si
astfel delimiteazi intre rationalismul iconoclast renascut si ,ratiunea” pa-
radoxald a Ortodoxiei. Uspensky explica:

»Prin dogma cinstirii icoanelor, Biserica recunoaste posi-
bilitatea de a traduce in limbajul formelor, culorilor si linii-
lor rezultatul lucririi divine in om, de a manifesta si evidentia
acest rezultat; prin doctrina luminii taborice, Biserica admite
cd lucrarea divina care transfigureazd omul are ca origine lu-
mina necreata si nepieritoare, energia Dumnezeirii, resimtita
si contemplata in trup. Doctrina energiilor divine se intalneste
astfel cu cea despre icoane, fiindca in distinctia despre lumina
taboricd s-a stabilit, in mod dogmatic, ca indumnezeirea omu-

lui este si temelia semnificanta a icoanei”®.

2.2. Dumitru Staniloae

A doua jumatate a secolului al XX-lea este fecundd pentru aprofunda-
rea teologiei icoanei nu doar in spatiul emigratiei ruse din Occident, ci si
in Roménia. Aici, in contextul dificil al totalitarismului, parintele Dumitru
Staniloae, abordeaz si dezvolta o veritabila teologie a icoanei. El valorifica
atat contributiile Parintilor iconodului din secolele VII-VIII, cat si teologia
bizantind, avand in centru dogma de la Calcedon si sinteza mistica si cea
palamita reprezentate de Sfintii Simeon Noul Teolog si Grigorie Palama.
Pe langa aceste elemente esentiale ale teologiei icoanei, prin care deschi-
de intreaga dezbatere spre experienta si indumnezeire, parintele Dumitru
Staniloae, utilizeazi selectiv si critic concluziile cercetérilor din spatiul te-
ologiei ruse din diaspora cu privire la tema.

Plecand de la contributiile teologilor L. Uspensky si G Ostrogorsky, pa-
rintele Sténiloae, intr-un studiu publicat in 1957%, subliniazd semnifica-
tia idolului, simbolului si icoanei in istoria omenirii, extragand din aces-
te semnificatii argumentele luptei iconoclaste si raspunsurile Bisericii.

201 Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 161.
2L Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Simbolul ca anticipare si temei al posibilitdtii icoanei in
,.Studii Teologice” an IX (1957), nr. 7-8, p. 430.
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Aparitorii icoanelor, observa parintele Stidniloae, argumentasera cd Vechiul
Testament admite simbolul cu functie provizorie si profetica, pregatind te-
renul pentru icoana si interzice idolul. El vede disputa iconoclasta ca o lup-
td pentru hristologie, pentru clarificarea hristologiei. Dacé iconodulii re-
cunosteau revelatia lui Dumnezeu prin mediul creaturii si trecerea de la
simbol prin Intrupare la icoans, iconomahii nu recunosteau revelatia lui
Dumnezeu prin creaturi si astfel reduceau simbolul si icoana la idol. In
acest sens, parintele Stdniloae prezintd argumentativ dimensiunea sim-
bolica a lumii, dezvoltand, in sens eclesial, o adeviarati viziune simbolica,
transcendenta asupra lumii in contrast cu imanenta idolului si a idolatriei.
Pentru intelegerea cat mai adecvata a acestei realitati, este prezentat ra-
portul dintre lumea vazuti si cea nevazuta si raportul dintre suflet si trup,
invocand gandirea lui Nicolai Berdiaev despre o lume creata ce isi are ra-
tiunile in Dumnezeu si nu este inchisé in sine si a lui Ciprian Kern care,
influentat de teologia palamita, vorbeste despre deslusirea sensului lumii,
dincolo de existenta si vederea simtual-obiectuala a ei, prin ratiunile inte-
rioare ale creatiei®.

Dimensiunea simbolicd a lumii primeste conotatii profunde prin in-
vocarea viziunii maximiene despre aceastd tema si prin invocarea unor si-
militudini intre viziunea crestina si viziunea filosofica a lui Karl Jaspers cu
privire la simbolica si perspectiva transcendentd asupra lumii?. Pentru a
argumenta fundamentul ontologic al simbolului prin care ni se oferd o cu-
noastere antinomicd a lui Dumnezeu si un model asupra modului in care
relationdm cu Dumnezeu prin lume ca simbol, pirintele Staniloae arata
ca teologii iconoduli precum Nichifor Mérturisitorul au fost precursori ai
teologiei palamite prin afirmarea distinctiei dintre fiinta si energii. E1 da
prin aceastd observatie si un raspuns lui Serghei Bulgakov care considera
ca apdratorii icoanelor nu au reusit s dea un riaspuns plauzibil iconoclas-
tilor cu privire la modul in care Dumnezeu fiind nevézut si fara forma, nu
poate fi infitisat in icoand. Prin urmare, périntele Staniloae declanseaza
o critica teoriei sofiologice a lui Serghei Bulgakov, influentat la randul sau
de Vladimir Soloviov, despre tema Absolutului in devenire, despre anti-
nomia ivitd in Dumnezeu prin crearea lumii. Aceastd antinomie o asea-
za Bulgakov si la baza icoanei asa incét, parintele Staniloae demonstreaza

22 pr. D. Staniloae, Simbolul ca anticipare i temei al posibilitdii icoanei, p. 435.

23 Pr. D. Staniloae, Simbolul ca anticipare i temei al posibilitdfii icoanei, pp. 439-440.
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cd Bulgakov nu cunoaste o deosebire reala intre transcendent si imanent,
intre Dumnezeu si lume.

Pe firul acestei conceptii, icoana se identifica mai degraba cu un idol de-
cét cu simbolul ,intrucat mediul insusi — luat din lume — e divin, se intelege
treapta imanenta a divinului, divinul asezat sau coboréit in stare de deveni-
re. Lumea intreaga nu mai e, in conceptia lui, simbol potential al divinitatii,
ci divinitatea insasi”®*. Prin teoria sa Bulgakov considera ci aceeasi fiintd
divina neschimbabild se face si schimbatoare, evolutiva si temporald. Prin
aceasta, anuleazd identitatea lumii ca realitate deosebiti de Dumnezeu si
astfel suprimi antinomia reald dintre Dumnezeu si lume.

In exprimarea pozitiei sale parintele Stiniloae invoci si viziunea lui
George Florovsky care, fundamentat patristic, combate teoria sofialogica
a lui Bulgakov in ceea ce priveste raportul Dumnezeu-lume. Dar, in ace-
lasi timp aduce unele corectii viziunii florovskiene care, din opozitie fata
de sofiologia lui Bulgakov, avea tendinta sa desparté paradigmele divine de
formele vazute ale lucrurilor. Parintele Stiniloae accentueaza faptul ci, pe
de o parte paradigmele lucrurilor fiind produse ale voii lui Dumnezeu, desi
sunt eterne, nu comporta acelasi grad de inaltime si necesitate ontologica
ca fiinta diving, iar pe de alta parte, lucrurile si fiintele create se constituie
si se sustin ca niste forme vazute corespunzitoare ale paradigmelor neva-
zute prin lucrarea acelora. Vorbeste despre paradigme si despre lucrarea
paradigmelor prezenta in lucrurile vazute prin care se sustine dinamic chi-
pul vazut corespunzitor celui nevazut®.

In 1978, parintele Staniloae abordeazi din nou problema icoanei, insa
de aceasta data din perspectiva culticd. Studiul debuteazd cu o profunda
argumentare a cinstirii icoanelor Sfintilor si a Maicii Domnului pe care ii
cinstim intrucét ,in ei strialuceste Hristos”, iar ,icoanele lor reprezinta pe
cei ce sunt locasurile pnevmatizate ale lui Hristos”?. In acest studiu, dez-
voltand unele aspecte din studiile anterioare, parintele Staniloae raspunde
la o serie de intrebari privind icoana ortodoxi: 1) In ce consti justificarea
existentei icoanei lui Hristos?; 2) Care este deosebirea intre simbolul admis
si idolul interzis in Vechiul Testament?; 3) Ce legitura reald, vie si prezenta

2 pr. D. Staniloae, Simbolul ca anticipare i temei al posibilitiii icoanei, pp. 444-445.

%5 pr. D. Staniloae, Simbolul ca anticipare i temei al posibilitdii icoanei, pp. 449-450.

26 pr. D. Staniloae, Icoanele in cultul ortodox, ,Ortodoxia”, an XXX(1978), nr. 3, pp. 475-
487, p. 475.
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existd intre Persoana lui Hristos si icoana Lui, intre Hristos si credinciosul
care se roagd in fata icoanei si in ce mod se stabileste ea? Raspunzand la
aceste intrebari, parintele evidentiaza céteva aspecte teologice aparte. El
dezvoltd o idee a lui Olivier Clement privitoare la taina infinitd pe care
o reveleaza fata umana®, intrucét este ancoratd in Dumnezeu-Persoana.
Plecand de aici, aratd ca prin icoand se pistreazi vie constiinta prezentei
lui Hristos pana la sfarsitul veacurilor in viata credinciosilor. El aratd ca
doar cuvantul nu poate transmite adevirata credintd, ci doar acolo unde a
existat o unitate intre cuvant, icoan, Taine, prin ultimele doud, cuvantul a
fost mentinut in matca Traditiei. Semnificatia fetei o aseaza in perspectiva
transcendentd si comunionald, iar pentru a fi cat mai bine inteleasa pleaca
de la exemplul fetei omului ca mijloc de comunicare intre oameni. In Fata
lui Hristos din icoand sunt cuprinse, in mod concentrat, ,toate cuvintele
Sale”, aceasta comunicand mai mult decat cuvantul nu doar intelesuri, ci si
putere si viatd. De aceea, argumenteaza prezenta icoanelor prin implicatiile
antropologice si triadologice ale acestora.

»Credinciosii vor si aibd cu ei nu numai cuvantul lui Hristos
pana la sfarsitul veacurilor, ci si fata Lui umana si prin ea , Fata”
dumnezeirii, ca izvor al tuturor fetelor omenesti, deci si al fe-
tei asumate de Hristos; sau ,Fata” dumnezeiasca ca forma mai
presus de forme a existentei sale tripersonale eterne, ca expre-
sivitate intratreimics, izvor al oricarei expresivititi si comuni-
cari interpersonale create”?.

Parintele Staniloae nu desparte, nici in ceea ce priveste teologia icoanei,
pe Hristos de Duhul, el vorbeste despre aspectul hristologic si de cel pnev-
matologic al icoanei lui Hristos, aratand ca puterea formatoare a icoanei lui
Hristos trimite la sfintenie, ,viata pnevmaticé a lui Hristos” se reflectd in
icoanele Sfintilor. Pentru a surprinde in icoand aceasta teologie, Ortodoxia
bizantini si-a format ,stilul subtirimii si delicatetei pnevmatice”®. El ex-
plica ca ,exista o legitura ontologica (o legatura prin fiintd) intre o repre-
zentare si realitatea reprezentatd” dupa cum exista aceasta relatie intre cu-
vant si persoana. Totusi, subliniazd ca ontologia chipului std in prototip

27 Olivier Clement, Le visage interieur, Paris, Stock, Paris, 1978.
28 pr. D. Staniloae, Icoanele in cultul ortodox, p. 479.

29 Pr. D. Staniloae, Icoanele in cultul ortodox, pp. 480-481.
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si acest fapt nu poate fi inversat desi prototipul si icoana sunt corelative,
prototipul purtand cu el icoana al cérui prototip este. Argumentatiile pa-
rintelui Staniloae sunt fundamentate pe teologia Sfantului Teodor Studitul
si vor fi dezvoltate ulterior.

Périntele Staniloae subliniaza deficitul de explicitare pe care aparatorii
icoanelor l-au ardtat atunci cand au explicat legatura dintre Hristos si icoa-
na Lui. Intrucat nu aveau ,prea explicita constiinta despre energiile necre-
ate aduse in creatie de Duhul Sfant” nu au explicat indeajuns de clar sem-
nificatia termenului inchinare relativd, adica inchinare ce trece la prototip;
aceasta trecere nu inseamna separare intre Hristos si icoana®. El arata cé
aceastd legaturd dintre Hristos si icoana Lui ar fi fost si mai adanc expri-
matd dacd apdratorii icoanelor aveau si mai explicit limurita doctrina ener-
giilor necreate. In acest sens el subliniazi ,iradierea de putere” care carac-
terizeaza icoana lui Hristos in vederea vindecarii si a departarii uneltirilor
diavolului. El exprima acelasi principiu hristologic si in cazul cinstirii sfin-
telor moaste

»Cinstirea trece la persoani, ca si in cazul cinstirii icoanei.
Biserica si credinciosii au convingerea cd prin atingerea de
moaste si prin rugiciuni adresate sfantului langd moastele lui
se infaptuiesc adeseori vindeciri si alte fapte minunate, ca si
prin atingerea icoanelor, datorita energiilor dumnezeiesti care,
din persoanele celor reprezentati in icoane i, in ultima analiza,
din Hristos, se prelungesc in icoane sau in moaste”!

Parintele Staniloae plaseaza teologia icoanei in cadrul eclesiologiei si se
fundamenteaza in exprimarea ei pe teologia Sfantului Ioan Damaschin si
Sfantului Teodor Studitul, apeldnd in elaborarea coordonatelor ei si la scri-
erile lui P. Evdokimov, O. Clement, H. J. Schultz, W. Nyssen, P. Florensky, L.
Uspensky, S. Grigoriatis, arhimadritul Vasileios, Th. Spidlik, D. Constantelos,
N. Ozoline, G. Ostrogorsky. Intr-un studiu amplu si dens®?, pe care il rela-

30 pr, D. Staniloae, Icoanele in cultul ortodox, p- 485.

3L pr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, pp. 233-234.

32 pr. D. Stiniloae, Hristologie si iconologie in disputa din secolele VII-IX, ,Studii
Teologice”, an XXXI, (1979), nr. 1-4, pp. 13-53. Intr-un alt studiu foarte dens si important

pentru intelegerea teologiei icoanei, face distinctia intre idol si simbol, ludnd lumea creata
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tioneaza cu studiul Hristos prototipul icoanei Sale®, evidentiazé teologia
icoanei agsa cum a fost ea elaboraté in cadrul disputelor iconoclaste din se-
colele VIII-IX. Astfel, fundamentandu-se pe gandirea Périntilor iconoduli,
in special pe loan Damaschin, Teodor Studitul si Nichifor Mérturisitorul
vorbeste despre circumscrierea lui Hristos ca dovada a omenitétii reale a
Lui si despre caracterul individual al umanitatii lui Hristos, ca bazi a posi-
bilitétii redarii lui in icoand, subliniind, intr-un mod special, relatia indiso-
lubila dintre hristologie si iconologie. Arata ca, desi Serghei Bulgakov a sus-
tinut ca iconodulii nu au dat un raspuns iconomahilor in ceea ce priveste
problema vederii lui Dumnezeu Cel nevizut si deci infétisarea Lui in icoa-
nd, aparatorii icoanelor, printre care Nichifor Mérturisitorul, a dat acest
raspuns prin distinctia dintre fiinta si energii in Dumnezeu®*.

drept model. ,,Dar precum idolul, ca simbol religios panteist, ¢ pe de o parte ceva restrans,
iar pe de alta parte, corelativ cu abordarea intregii lumi, asa simbolul religios crestin e pe de
o parte ceva restrans, iar pe de alta e corelativ cu o considerare a intregii lumi ca simbol al
transcendentei divine” (Simbolul ca anticipare §i temei al posibilitatii icoanei, p. 433). Lumea
intreagd e un simbol, dar poate fi i mijloc al idolatriei.
33 A se vedea lisus Hristos ca Prototip al icoanei Sale, ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, an
XXXIV (1958), nr. 3-4, pp. 244-272. De asemenea, in lisus Hristos Prototip al icoanei Sale,
parintele Staniloae face distinctia intre icoana si Prototip, icoana si idol, icoana si tabloul
occidental de inspiratie nestoriand, prezentand totodata raportul dintre icoana si prototip dupa
modelul raportului dintre propovaduire si subiectul propovaduit. El aratd ca ,,reprezentarea
prin icoand urmeaza istorisirii evanghelice si aceasta la randul ei, istorisirii iconografice”
intrucat ,,icoana implica cuvantul si cuvantul implica icoana” (lisus Hristos ca Prototip al
icoanei Sale, pp. 253-254).
34 pr. D. Staniloae, Simbolul ca anticipare si temei al posibilitdtii icoanei, pp. 443-446.
Plecand de la teologia icoanei, parintele Staniloae este de parere ca conceptia lui Bulgakov
nu cunoaste o deosebire reala intre transcendent si imanent, intre Dumnezeu si lume. Lumea
¢ imanenta §i e tot transcendenta, tot divinitate. Bulgakov cunoaste doud trepte in interiorul
aceleasi divinitati, o transcendentd in cadrul aceleasi divinitati. Icoana lui Bulgakov e mai
degraba un idol decat un simbol, pentru cd lumea 1nsasi nu mai e in conceptia lui simbol
potential al divinitatii, ci divinitatea insisi. in combatera acestei conceptii a lui Bulgakov
se Inscrie §i Florovsky. Périntele Staniloae pune la temelia viziunii sale n aceastd problema
doua lucruri: a) La temelia lucrurilor si a fiintelor nu sta fiinta creata, ci ,,formele”, ,tipurile”,
»paradigmele” si b) aceste ,,paradigme” nu sunt nici identice cu formele vazute ale lucrurilor

si nici total despartite. Astfel forma vazuta, fara a fi una cu forma nevazuta, este nedespargita
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Teologia ortodoxa

“pune realitatea icoanei ca chip zugrévit al lui Hristos si al
Sfintilor in dependenti de calitatea Fiului de chip (de icoana)
al Tatalui si de calitatea omului de fiinta creaté ,,dupa chipul
Fiului” sau reinnoitd in Hristos si dupa modelul Fiului Cel
intrupat”®.

Parintele Staniloae subliniaza faptul cd iconomahii axati pe o viziune
naturalistd, nu personalistd, nu vedeau antinomicul in Persoana lui Hristos
si nici ,coexistenta si interprenetarea vizibilului si a invizibilului, a creatu-
lui si a necreatului sau mai bine-zis prezenta invizibilului si a necreatului
in vizibil si in creat, si deci si a necircumscrisului in circumscris™®. El sub-
liniaza radicinile hristologice si soteriologice ale iconologiei. Iconologia
este consecinta a hristologiei evanghelice, bisericesti, afirmata la Calcedon,
fara de care ar insemna reacreditarea monofizismului si respingerea valo-
rificarii omului in Dumnezeu prin asumarea umanitatii de cétre Ipostasul
Cuvantului.

Toate aceste aspecte descopera viziunea profunda a parintelui Stiniloae
in ceea ce priveste teologia icoanei. El se inscrie prin aceste consideratii in-
tre putinii teologi ortodocsi din a doua jumatate a secolului al XX-lea care
au redescoperit sensul dogmatic-experimental si hristologic-pnevmatolo-
gic-eclesial al icoanei. De asemenea, teologia icoanei este adanc relationata
cu viata Bisericii si cu experienta prin structura teologiei palamite pe care
o exprima in valorificarea continutului ei. Icoana nu este doar un obiect de
artd, ci integrand toate elementele hristologiei si pnevmatologiei, nuantele
dogmatice si eclesiale, este loc si spatiu al prezentei si al iradierii de putere
dumnezeiasca si de sfintenie, cinstirea ei urcand spre Prototipul zugravit
pe ea.

de aceia, e imbibata de aceia. Din acest punct de vedere lumea simbolica este o anticipare a
lumii viitoare. (pp. 448-452). A se vedea si De la creafiune la Intruparea Cuvdntului si de la
simbol la icoand, ,,Glasul Bisericii”, an XVI (1957), nr. 12, pp. 860-867.

35 Pr. D. Staniloae, Idolul chip al naturii divinizate i icoand ca fereastrd spre transcendenta
dumnezeiascd, ,,Ortodoxia”, an XXXIV, (1982), nr. 1, pp. 12-27. Parintele Staniloae subliniaza
caracteristicile idolului vorbind despre el in sensul lui deosebit de al icoanei si de icoand in
sensul ei deosebit de al idolului.

36 pr. D. Staniloae, Hristologie si iconologie in disputa din secolele VIII-IX, p. 50.
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2.3. Paul Evdokimov

Intre teologii rusi din diaspora, Paul Evdokimov ocupi un loc insem-
nat prin contributiile aduse la innoirea teologiei ortodoxe din secolul XX.
Printre aceste contributii, un loc distinct il ocupa si teologia icoanei pe
care o prezinti ca o teologie o frumusetii¥’. In gandirea sa cu privire la te-
ologia icoanei intdlnim o unitate intre fundamentele biblice, dogmatice si
patristic-liturgice ale icoanei, precum si importante elemente de estetica
teologica. Inainte de toate, stilul teologic al lui Evdokimov este clar, sinte-
tic si poetic si prin acesta el cucereste inima si mintea celor care ii citesc
cartile. Teologia icoanei la Paul Evdokimov este dezvoltata in contextul ex-
punerii elementelor biblice care stau la temelia acesteia, a cosmologiei si a
timpului si spatiului sacru. Din aceastd perspectivé, el vorbeste despre arta
si cultura modern3, limitele si metamorfozele acestora, precum si despre
necesitatea de a reveni la fundamentele biblice-patristice si ontologic-litur-
gice ale icoanei. Aceastd perspectiva o dezvoltd ca marturie crestina data
in contextul culturii moderne, utilizdnd tendintele artei moderne careia
ii identifica limitele si 1i descoperd carentele®. Evdokimov oferéd elemente
importante cu privire la icoana in expresia ei teologica si liturgica mar-
cand trecerea de la experienta estetica la experienta religioasa. El nu con-
cepe icoana in afara spatiului liturgic si in afara unei teologii a prezentei.
Tocmai aceasta teologie liturgica a prezentei implicd termenul de partici-
pare si deosebeste icoana de tabloul religios®. Subliniaza ca aceasta unitate
dintre prezentd-participare distinge perspectiva ortodoxa de cea occiden-
tala privind icoana, care nu genereaza simpla emotie esteticd, ci experienta
mistica si nu simpld amintire, ci prezentd sacramentald. Aceasta prezenta
este strans relationata de Evdokimov cu teologia slavei si a luminii care in-
dumnezeieste. El se bazeazd si dezvoltd viziunea lui Uspensky si chiar pe
cea a lui Lossky*. Practic, Evdokimov reafirm4, in duhul traditiei reinnoite
de Lossky si Usppensky, descoperirea tainei fetei lui Hristos in icoana, di-
mensiunea eclesiala-liturgicé a acesteia, dimensiunea ei experimentala prin
care se reveleazi taina veacului viitor. Din aceasta perspectiva, Evdokimov

37 Paul Evdokimov, Arta icoanei o teologie a frumusetii, trad. Grigorie Moga, Petru Moga,
Editura Meridiane, Bucuresti, 1993.

38 p. Evdokimov, Arta icoanei o teologie a frumusefii, pp. 44-84

39°p. Evdokimov, Arta icoanei o teologie a frumusetii, p. 158-159

40 Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers. From the Philokalia to the present, p. 174.
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subliniaza si dimensiunea apofatica a icoanei si implicit pe cea antinomica.
Parintele Sténiloae integrand teologia icoanei in contextul formulirii dog-
mei hristologice subliniazd paradoxul Persoanei lui Hristos si a dogmei de
la Calcedon, atat de importanta pentru intelegerea icoanei ortodoxe.

El surprinde sintetic subtilitatile si nuantérile teologice ale Parintilor
iconoduli Ioan Damaschin, Nichifor Marturisitorul si Teodor Studitul,
dogma de la Calcedon si realitatea unirii ipostatice si afirma fundamentul
dogmatic paradoxal al icoanei care unifici Intruparea cu Ziua a Opta: ,nu
firea divind, nici cea umand, ci tocmai Ipostaza lui Hristos ne este arata-
ta pe icoane. Astfel, cultul icoanelor este inceputul vederii Zilei a Opta™'.
Plecand de la nuantérile teologice ale Parintilor si de la realitatea cultului si
Liturghiei, Evdokimov expune ceea ce el numeste ,arta divina” in contextul
unui ,iconoclasm generalizat” generat de

»pierderea treptatd a simbolismului liturgic si din abando-
narea viziunii patristice”?. In acest context, arta ,pierde legi-
tura organica dintre continut si forma, se desparte de cunoas-
terea misticd si se infundd in noaptea rupturilor (...) Principiile
sale sunt functie a lumii decézute, a starii ei de exterioritate,
de separare, de distanta si izolare™3.

In contrast cu aceastd imagine a artei, Evdokimov arati ca iconografii
nu ignora nicio tehnicd, dar nici nu fac din tehnicile moderne conditia ar-
tei lor asa incét icoana, in chip real, trateaza spatiul si timpul cu o deplina
libertate, intr-o perspectiva rasturnatd si transfiguratd in raport cu arta
moderna.

Concluzii

Teologia icoanei s-a bucurat de o atentie remarcabila in secolul al XX-
lea, in contextul innoirii teologiei ortodoxe, al dialogului ecumenic si al re-
descoperirii izvoarelor biblice si patristice. Cea mai mare atentie a avut-o
in contextul teologiei ruse din diaspora, teologia icoanei fiind prezenta-
ta Occidentului ca un tezaur teologic-duhovnicesc in care este exprimat
dogma-spiritualitatea si cultul Bisericii Ortodoxe. In gandirea teologilor
Vladimir Lossky, Leonid Uspensky si Paul Evdokimov, teologia icoanei este

41p. Evdokimov, Arta icoanei o teologie a frumusetii, p. 181.
42 p_Evdokimov, Arta icoanei o teologie a frumusefii, p. 189.

43 p, Evdokimov, Arta icoanei o teologie a frumusetii, pp. 189-190.
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exprimata cu profunzime si acuratete teologica, fiind depasita atat concep-
tia sofiologica a lui Bulgakov, cat si estetismul artei religioase specific mo-
dernititii si dezvoltat sub influentele nefaste ale Occidentului. O influenta
majora asupra gandirii lui Leonid Uspensky a realizat Georges Florovsky.
Dar, teologia icoanei s-a bucurat de o contributie substantiala si in teologia
ortodoxd romand. Parintele Dumitru Stdniloae pe parcursul a trei dece-
nii publici citeva studii remarcabile prin care aduce clarificari esentiale in
ceea ce priveste teologia icoanei. Pe de o parte valorifica in contextul teo-
logiei moderne gandirea teologica a Parintilor iconoduli, Ioan Damaschin,
Nichifor Mérturisitorul si Teodor Studiul, iar pe de alta parte se delimitea-
za de viziune sofiologica a lui Serghei Bulgakov in ceea ce priveste teologia
icoanei. Mai mult, cu o fortd creatoare specifica, reuseste s exprime im-
portanta teologiei palamite in intelegerea teologica si experimental a icoa-
nei in lumea moderna. Parintele Dumitru Staniloae se foloseste selectiv si
creator de ideile teologilor rusi din diaspora, valorificd nuantele teologice
ale Parintilor iconoduli si expriméa dogmatic-experimental importanta teo-
logiei icoanei in context eclesial si teologic. Sinteza neopatristica in privinta
teologiei icoanei reprezinta un proces neincheiat, mai ales in contextul lu-
mii actuale marcatd de provocarea imaginii si de implicatiile hedoniste si
egoiste ale verbului a apdrea. De aceea, icoana ortodoxd poate reprezenta
prin ea insdsi, dar si prin hermeneutica teologicé inteligibil-duhovniceasca
din jurul ei o alternativa la idolatria si politeismul lumii actuale, redand nu
doar originea si modelul omului, ci si sensul si scopul acestuia in aceasta
lume.
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Abstract

The study presents one of the institutions in medieval Islam, na-
mely the Majlis institution, an institution of the dialogue between
Christianity and Islam and between monotheistic religions in gene-
ral. The Majlis was not a permanent institution in Islam, but a tem-
porary one, its existence being related to the opening to dialogue with
the other religions that some of the caliphs manifested. The article de-
scribes a case study, namely the dialogue between Bishop Teodor Abii
Qurrah (755-830 AD) and the Muslim theologians, which took place
in the Majlis of the calipf al-Ma'mun (AD 813-833).
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I. Introducere

umea contemporand ne ofera imaginea unei societati in care nu se

mai poate imagina o existenta asumata in izolare, camuflata in spa-

tele unui zid al indiferentismului cultural, religios sau de orice altd
naturd, pentru ca celalalt ne inunda intimitatea si ne pune in situatia de a
dialoga. Insi dincolo de oamenii cu care interactionim se afli experiente
de viata clddite in culturi si in traditii religioase mult diferite de cultura si
traditia noastra religioasd amprentata de crestinism.! De aceea, dialogul
interreligios devine o resursa importanta in drumul céitre armonizarea mo-
dului de interactiune a culturilor existente in lumea de astézi.?

,Intalnirea dintre religii si culturi este o realitate dati de
insdsi vietuirea pe aceastd planetd, insd astizi este mult
potentata, diversitatea culturilor si religiilor generand, de-a
lungul timpului, diverse atitudini si comportamente. De la
polemica la confruntare armati, de la disputd doctrinara la
ignoranta reciprocd, de la convietuire pasnica la dialog, paleta
relatiilor interreligioase a fost una deosebit de vastd, in functie
de specificul fiecérei religii in parte”.?

Istoria intdlnirii dintre crestinism si islam dateaza inca de la aparitia
pe scena istoriei a islamului, ultimul mare monoteism in ordine cronologi-
ci. Intalnirea dintre crestinism si islam a parcurs diferite etape, mergand
de la djihad, la polemica doctrinard, pentru a se ajunge in cele din urma
la dialog interreligios si la o convietuire mai mult sau mai putin pasnica
in interiorul unei societéti care se secularizeaza treptat. Islamul a dialogat
atat cu Rasaritul ortodox cat si cu Apusul catolic, dialog care a manifestat

! Jeannine Hill Fletcher, As long as We Wonder: Possibilities in the Imposibility of
Interreligious Dialogue, in ,Theological Studies” (de acum TS), vol. 68, 3 (2007), pp. 540-542.
2 Sorin Gabriel Ailenei, Dialogul interreligios. Reflectii actuale - Tezd de doctorat (nepubli-
cata), lasi, 2010, p. 2.

3 Arhid. Caius Cutaru, Crestinism si islam in Evul Mediu. Primele incercdri de dialog interre-
ligios in Rasdritul crestin Perioada I. Sfantul Anastasie Sinaitul, Sfantul Ioan Damaschin
& Teodor Abu Qurra. Perioada a Il-a. Samona de Gaza, Editura Astra MUSEUM, Sibiu,
2015, p. 23.
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specificitati proprii. In prefata la cartea lui R.C. Zaehner,* Jacques-Albert
Cuttat distinge mai multe tipuri de atitudini crestine in ce priveste traditia
islamica: atitudinea polemic4, atitudinea descriptiva sau stiintificd, concor-
dia sau atitudinea sincretista si cea dialogica.

Daca dialogul crestino-islamic nu a lipsit la inceputul convietuirii celor
doua religii, el nu ar trebui sa lipseascd nici in prezent, ci sa reprezinte o
constantd a relatiilor dintre ele. Chiar daca dialogul contemporan porneste
de la alte premise, bazele lui s-au pus in prioada medievala. De aceea, trebu-
ie cunoscuta specificitatea dialogului interreligios bilateral medieval, pen-
tru a ne situa in contemporaneitate in continuitatea acestuia.

O forma a dialogului crestino-islamic medieval a reprezentat-o institu-
tia majlis-ului de la curtea unor califi omeiazi, pe care o vom prezenta in
continuare.

II. Incercari de dialog crestino-islamic in majlis-ul medieval
II.1. Termenul de majlis si semnificatia sa

Majlis este un termen arab care Inseamna ,,un loc de sedere”, termen folo-
sit pentru a descrie diverse tipuri de adunari speciale in cadrul grupurilor de
interes comun, fie administrativ, social sau religios in tarile cu o culturd isla-
micd. Radacina substantivului este comuna cu cea a verbului care inseamna

,,sa stai”, gdw jalasa (a se vedea ,,camera de zi”).

Majlis-ul se poate referi si la o adunare legislativa si este folosit pntru a
desemna consiliile sau adunairile legislative din unele state unde cultura is-
lamica este dominanta.®

Termenul majlis este folosit apoi pentru a se referi la un loc privat unde
oaspetii sunt primiti si distrati.® Printre comunitatile shia, termenul majlis

* A se vedea R.C. Zaehner, At sundry Times An Essay in the Comparison of Religions, Faber
and Faber Publisher, Londra, 1958, tradusa in franceza sub titlul Inde, Isrdel, Islam, reli-
gions mystiques et révélations prophétiques, cu prezentarea lui J.A. Cuttat, Bruges-Paris,
1965.

5 Este si cazul Iranului unde aceasti denumire o are Adunarea Consultativa Islamici
(Parlamentul Republicii Islamice Iran), cunoscuti ca Majles-e Showra-ye Eslami.

® The Majlis Of The Future Today - Leading UAE Interior Designers Set To Reveal Their
Visions At Index, Dubai City Guide, 9 November 2009.
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este folosit ca verb care inseamna adunarea care a venit sd-si aminteasca de
Al al-Bayt’ si in special de Hussain ibn-e-Ali.

Termenul majlis este de asemenea utilizat pentru a se referi la un loc
privat unde oaspetii, de obicei bdrbati, sunt primiti si distrati. Frecvent, ca-
mera are perne amplasate in jurul zidurilor in care stau vizitatorii, fie cu
pernele plasate direct pe podea, fie pe un raft ridicat. In multe case arabe,
majlis este sala de sedinte sau salonul din fata folosit pentru a distra vizi-
tatorii. In Arabia Sauditd, decorarea majlisului in casi este deseori respon-
sabilitatea femeilor, care fie decoreaza spatiul ele insele, fie fac schimb cu
alte femei pentru a face decorarea pentru ele. Acest loc privat unde oaspetii
si prietenii casei sunt primiti si distrati este foarte important, deoarece os-
pitalitatea este luata in serios in lumea islamic4, iar multe familii se méan-
dresc cu a face sederea oaspetilor lor confortabila atunci cand ii viziteaza.

Uneori, salile de asteptare publice sunt de asemenea numite majlis, de-
oarece acesta este un spatiu in care oamenii se intalnesc si pe care il vizi-
teaza. Aici a fost addugata pictura traditionald numita pictura majlis sau
pictura nagash la designul interior al salilor.

Termenul de majlis este, de asemenea, folosit pentru a desemna un sa-
lon (muzical sau stiintific), in special in epoca abbasid4, de exemplu, pentru
a discuta traducerile recente din limba greaca, dar si punctele de doctrina
islamica si cresting, adesea in contradictoriu, intre reprezentanti ai celor
doua religii. Acest sens este uneori precizat si ca ,adabi majlis” (,majlis
artistic”).® In studiul nostru ne vom referi la acest din urma sens general pe
care il avea majlis-ul in perioada abbasida si nu la intelesurile sale moderne.

I1.2. Dialoguri crestino-islamice in majlis-urile vremii

Daca despre dialogul modern dintre religii se poate afirma ca se bucu-
ra de un cadru bine organizat si ca se desfasoara intre persoane autoriza-
te, reprezentand diferite religii aflate in dialog, se poate afirma, fira tea-
ma de a gresi, cd si in ce priveste dialogul crestino-islamic medieval exista
un cadru organizat, la curtea unor califi iubitori de dispute intre diferitii

7 Al al-Bayt este fraza care inseamnd, literal, ,Oamenii Casei” sau ,Familia Casei”. Potrivit
traditiei islamice, termenul se referd la familia profetului Muhammad.
8 A se vedea in acest sens dewaniya, desi intre dewaniya si majlis exista unele diferente de

nuanta.
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reprezentanti ai religiilor monoteiste. Pentru a respecta adevarul istoric,
trebuie amintita existenta acestei forme incipiente de asigurare a unui ca-
dru organizat in care sa se deruleze dialogul interreligios crestino-islamic
in perioada medievald, chiar dacd de cele mai multe ori dialogul era con-
junctural. Este vorba despre majlis, ,,0 institutie proeminenta a vietii inte-
lectuale din comunitatile islamice vechi, o intlnire de salon la curtea unui
calif sau emir, in care invétatii se adunau pentru discutii (jadal) si dispute
(mundzarah)’ asupra unor importante probleme religioase ale timpului”.!’

De-a lungul vremii s-a elaborat un adevarat protocol ce trebuia urmat
in cadrul conducerii acestor intélniri, respectindu-se nu doar eticheta, ci
fiind dictate si adevarate proceduri ce trebuiau urmate in desfasurarea si
parcurgerea subiectelor discutiei."

Consemnari ale acestor intalniri s-au péstrat in istoria scrisa a mai mul-
tor biserici ortodoxe din spatiul islamic, mai ales atunci cdnd acesti adeva-
rati eroi ai credintei, reprezentanti ai tuturor crestinilor, se achitau foarte
bine de dificila sarcind de a apédra adevarata religie si de a contribui la re-
cunoasterea ei, in disputele cu teologii musulmani. Mai tarziu, un numéar
dintre aceste evenimente bine inregistrate de memoria Bisericii, au devenit
subiecte de creatii literare in limbile siriaci si arabd, care apareau ca rela-
tari ale dezbaterilor, servind nu numai in scop apologetic, ci si polemic, fi-
ind apreciate atit pentru delectare, dar fiind pus in valoare si potentialul
lor didactic.'?

Cele mai populare scrieri de acest gen, provenite din perioada islamica
timpurie, pana la momentul cruciadelor, au fost in numar de cinci: Dialogul

% Despre rolul disputei (mundzarah) ca functie distincta in educatia islamici a se vedea
studiul lui George Makdisi, The Scholastic Method in Medieval Education: An Inquiri into
Its Origins in Law and Theology, in ,Speculum” (de acum Spec.), vol. 49, 4 (oct. 1974), pp.
640-661.

19 Sidney H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis: Reflections on a Popular Genre of
Christian Literary Apologetics in Arabic in the Early Islamic Period, in The Majlis.
Interreligious Encounters in Medieval Islam, Ed. by Hava Lazarus-Yafeh, Mark R. Cohen,
Sasson Somekh, Sidney H. Griffith, Coll. Studies in Arabic Language and Literature, Vol. 4,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, 1999, p. 13.

11 A se vedea Georges Vajda, Etudes sur Qirqisani - V: Les Régles de la controverse dialec-
tique, in ,Revue des Etudes Juives” (REJ) 122 (1963), pp. 7-74.

128 H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., pp. 13-14.
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Patriarhului Timotei I (780-823 d. Hr.) cu califul al-Mahdi (775-785 d. Hr.);
intalnirea dintre calugarul Avraam din Tiberias cu un numar de polemisti
musulmani in majlis-ul emirului 'Abd ar-Rahman al-Hashimi in Ierusalim
in anul 820; Dezbaterea dintre Teodor Abt Qurrah si mai multi musul-
mani in prezenta califului al-Ma'min in Harran, in anul 829 d. Hr.; Kitab
al-majalis a lui llie de Nisibi (975-1046 d. Hr.), care relateaza despre citeva
intalniri ale acestui episcop nestorian si discutiile religioase avute cu vi-
zirul Aba 1-Qasim al-Husayn ibn 'Ali al-Maghribi in Nisibi, in iulie 1026;
Dezbaterea dintre cdlugarul Gheorghe si mai multi invatati musulmani in
Alep, probabil la inceputul secolului al XIII-lea in majlis-ul emirului al-
Malik al-Mushammar. Numeroase manuscrise ale acestor opere au supra-
vietuit pdnd in timpurile moderne, demonstrand popularitatea lor timpu-
rie printre arabii crestini din califat.”®

I1.3. Diferente intre dialogul interreligios medieval si cel actual

Dupé cum se poate lesne observa, existd mai multe aspecte care dife-
rentiazd cadrul organizatoric in care se derula dialogul interreligios cres-
tino-islamic medieval prin intermediul majlis-ului si forma actuala de
autentic dialog interreligios organizat. Majlis-ul nu constituia o insitutie
permanentd, care sa fixeze termene precise pentru intalnirile ulterioare, ci
doar una temporard, organizata in functie de interesul si deschiderea in-
terreligioasd a califului sau emirului respectiv.

Majlis-ul nu era nici o institutie specifica dialogului crestino-islamic, in
cadrul ei avand loc si intalniri intre reprezentantii diferitelor grupari isla-
mice sau dintre teologi musulmani si evrei.

Pe de alté parte, majlis-ul nici nu avea fixat ca scop dialogul cu aspectul
sau irenic, in cadrul discutiilor putind avea loc si dispute. O caracteristica
a acestui tip de dialog o constituia spontaneitatea si caracterul sau direct,
precum si faptul ca nu erau trecute sub técere temele sensibile, chestiunile
disputate, ci, dimpotrivi, erau puse pe tapet, erau abordate frontal.

Dialogul actual se realizeaza de pe picior de egalitate, partile angajate
in dialog neavand nici o temere pentru viata lor, insa in perioada medie-
vald, in mediul arab, acest lucru trebuia promis solemn, in contextul unor
dispute mai aprinse in care puteau fi atacate insasi fundamentele credintei

135 H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., p. 14.
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celuilalt. Vom putea observa in dialogul la care ne vom referi in continuare
cum califul, in mai multe rdnduri, da asigurari crestinilor ortodocsi, ga-
rantidndu-le indirect viata, atunci cind precizeazi: ,Acesta este un majlis
corect... Oricine castigé pe drept, a lui este victoria”.

Cu toate acestea, se poate observa cum si in cadrul acestor comunitati
musulmane care voiau sa se regaseasca, sa-si precizeze propria identitate,
se resimtea nevoia instituirii unui cadru organizat unde sa se deruleze in-
talnirile dintre religii. Deschiderea spre dialog poate fi constatatd cu usu-
rintd, insa vor trece mai multe secole pana cind se va crea cadrul propice
unui dialog interreligios institutionalizat, iar noi suntem martorii privile-
giati ai unei asemenea realitati.

In articolul de fatd vom prezenta un studiu de caz: dialogul si dezbaterea
polemica dintre episcopul Teodor Abt Qurrah al Harran-ului si reprezen-
tantii islamului in majlis-ul califului al-Ma'man.

III. Majlis-ul lui al-Ma'man (813-833 d. Hr.)

Unii califi au devenit faimosi tocmai prin organizarea unor asemenea in-
talniri, invitand la evenimentele respective nu numai teologi si filosofi mu-
sulmani ortodocsi, ci si musulmani dizidenti si chiar nemusulmani, cum ar
fi evrei si crestini. Un calif celebru in acest sens a fost al-Ma'mun (813-833
d. Hr.), renumit pentru promovarea dezbaterilor dintre invatatii vremii.**

Un astfel de invatat a fost Teodor Abta Qurrah (755-830 d. Hr.), cilugar
la Ménastirea Sfantului Sava din desertul iudeii, melkit, adica ortodox, un
cunoscut polemist crestin al lumii arabe din prima parte a stipanirii abasi-
de.”® Om al dialogului, si-a castigat respectul contemporanilor, teologi atat
crestini cat si musulmani, care au pretuit cugetarile sale. Habib Aba R&'itah,
cel mai renumit teolog iacobit din acel timp si opozant al sdu in materie de
credintd, folosea pentru Abi Qurrah apelativele de ,om de stiintd”, ,inte-
lept” si ,filosof”.!¢

145 H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., p. 13.

15 Despre viata lui Teodor Abit Qurrah a se consulta Arhid. C. Cutaru, Crestinism si islam

in Evul Mediu. Primele incercdri de dialog interreligios in Rasdritul crestin..., pp. 150-182.

16 A se consulta Bassam A. Nassif, Religious Dialogue in the Eight Century, in revista
»Parole de 1'Orient”, vol 30 (2005), p. 334.
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Tncepénd cu secolul al IX-lea, exista frecvente referiri in consemnarile
istorice care relateaza despre o ocazie in care Teodor Abit Qurrah pretinde
ca a fost angajat intr-o discutie legatd de problema adevaratei religii, islamul
sau crestinismul, cu un numaér de mutakallimin sau ulemal in majlis-ul ca-
lifului al-Ma'man.”” Mai mult chiar, se vorbeste despre circulatia unei cérti
care relateazd desfasurarea dezbaterii.'® Ignace Dick ardta ca cele mai mul-
te dintre scrierile sale in limba araba sunt adresate musulmanilor, al avand,
mai mult decét atat, discutii personale cu mutakallimin. Astfel, Cronica
lui Mihail Sirianul care vorbeste despre dialogurile pastrate in greacd nu
poate fi in intregime inventata.” I. Dick considera cd Teodor Abta Qurrah
nu abordeaza intr-o maniera generald problematica propusa de islam, scri-
erile sale fiind o expunere defensiva a credintei crestine pentru folosinta
intelectualilor musulmani. ,In dialoguri, el raspunde obiectiilor ridicate
de musulmani impotriva unuia sau altuia dintre punctele dogmei crestine.
Adesea el trateaza despre punctele comune celor doud teologii si care ince-
peau si fie discutate in mod deschis in scolile de la Basra si Bagdad”.*

Dacéa Abu Qurrah se afla la Bagdad catre anul 824, l-ar fi putut intalni
acolo pe Abu-l-Hudayl Al Allaf (752-840), marea personalitate a epocii si
pe tanarul stralucit Al Nazzam care a murit intre anii 835-845 in floarea
vérstei. Acesta a fost un polemist foarte bun si a fost acuzat ca a luat partea
crestinilor in ce priveste invatatura despre Sfanta Treime. Or, aceste doua
personaje sunt cele mai marcante figuri ale scolii mutazilite si mai mult ca
sigur, afirma I. Dick, l-au citit scrierile lui Abtt Qurrah, daca nu au discutat
chiar cu el. Influenta lui Abat Qurrah s-a simtit inca puternic multi ani dupa
moartea sa. In studiul despre Abu Issa Al Marraq, scris cétre anul 860, A.
Abel il numeste pe Abit Qurrah ca fiind: ,izvorul probabil al lui Abu Issa”.!

Concluzia la care ajunge Ignace Dick este aceea ci trecerea lui Aba
Qurrah pe la curtea califului de la Bagdad nu a putut trece neobservati,

17.Cf. C. Cutaru, Crestinism si islam in Evul Mediu. Primele incercdiri de dialog interreligios
in Rasdritul cregtin..., pp. 176-181.

18 5 H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., p. 38.

19 Ignace Dick, Un continuateur arabe de saint Jean Damascéne: Theodore Abuqurra,
évéque melkite de Harran. La personne et son milieu (suite), in rev. ,Proche Orient Chretien”
12 (1962), p. 128.

201, Dick, Un continuateur arabe de saint Jean Damascéne..., p. 128.

21 1. Dick, Un continuateur arabe de saint Jean Damascéne..., p- 129.
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chiar daca nu este mentionaté de sursele musulmane. De aceea, dialogurile
avute cu musulmanii in fata califului nu sunt neverosimile, deoarece ase-
menea discutii, ca si disputele literare erau pe gustul acetor printi, prieteni
ai spiritului si ai cuvantului.??

II1.1. Editii ale relatarii dezbaterii dintre Teodor Abu Qurrah si
teologii musulmani in majlis-ul lui al-Ma'miin

Cea mai timpurie si importanta relatare a dezbaterii lui Aba Qurrah
este inclusd in cronica siriacd din secolul al XIII-lea numiti Ad Annum
1234 Pertinens. Autorul acestei cronici s-a bazat, in istorisirea sa despre
perioada abasida timpurie, pe cronica acum pierduta a lui Dionisie de Tell
Mabhreé, patriarhul iacobit al Antiohiei intre anii 818 si 845, si uneori inso-
titorul de cilitorie al califului al-Ma'min. Asadar, in mod constant, ince-
pand din secolul al IX-ea, existd consemnari scrise despre existenta unui
dialog interreligios asupra adeviratei religii, la care a participat Teodor
Abu Qurrah, Episcop de Harran in majlis-ul al-Ma'mian.?® Conform rela-
tarii, in anul 1140 al grecilor, 214 de dupé Hegira, adica 824 d. Hr., pe cand
parasea Bagdadul, pentru a invada teritoriile bizantinilor, mergand sa se
lupte cu ei in Asia Mica:

»al-Ma'mun a ajuns in Harran. Teodosie (sic), episcop de
Harran, numit Abai Qurrah, a avut o conversatie cu al-Ma'min.
A fost o dezbatere (dialog, disputd) (drasa) lunga intre ei pe
tema credintei crestinilor. Aceasta discutie este scrisd intr-o
carte speciald, pentru cei ce vor sa o citeasca”.*

221, Dick, Un continuateur arabe de saint Jean Damascéne..., p. 129.

23 A se vedea in acest sens S.H. Griffith, The Quran in arab christian texts; the development
of an apologetical argument: Abii Qurrah in the maglis of al-Ma'in, in ,Parole de I'Orient”
24 (1999), p. 223.

24 1-B. Chabot, Anonymi Auctoris Chronicon ad Annum Christi 1234 Pertinens, CSCO, vol.
XV, Parisiis, 1916, p. 23. La fel, scriitorul copt Abu 1-Barakat (m. 1324) in catalogul sdu de
scriitori crestini, in limba araba, 1-a inclus pe Abii Qurrah ,,printre nestorienii din est si alti
scriitori” caruia ,,ii apartine o dezbatere vestita si alte tratate”. Se pare ca pentru Ibn Kabar
dezbaterea a fost mai importanta decat orice altéd scriere a lui Teodor. Numele protagonistu-
lui este schimbat in Samun de Habsnas, iar numele califului apare ca fiind Harun al-Rashid,

tatal lui al-Ma'mun.
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Cartea a supravietuit in doua revizuiri, melkita® si respectiv iacobita,?
in 26 de manuscrise, datand de la inceputul secolului al XIV-lea pana in se-
colul al XIX-lea. Numarul manuscriselor marturiseste popularitatea scri-
erii, ca si circulatia ei printre melkiti si iacobiti. Nu acelasi lucru se poate
spune despre celelalte scrieri abuqariene, care s-au pastrat in mai putine
manuscrise.

In privinta traducerii ei in limbile occidentale de circulatie se poate afir-
ma cé desi cercetatorii cunosteau de mult acest text, nu s-au publicat editii
ale traducerii ei decat tirziu, in secolul XX, cand specialistii s-au aplecat
asupra ei si au analizat-o cu instrumentele analizei textuale. Nici conti-
nutul dezbaterii nu a fost relatat adecvat.”” Cu toate acestea, au existat di-
vergente de opinie considerabile legate de autenticitatea lui. Fira ezitare G.
Graf l-a trecut printre (unechte Schriften = scrieri false) atribuite lui Teodor
Aba Qurrah, mentionand ca este o scriere a Evului Mediu tarziu, in timp ce
J. Nasrallah, citAind nota din Chronicon ad Annum 1234 Pertinens, care era
necunoscuta lui Graf scria ca ,acest pasaj... ne permite sa ii redam lui Aba
Qurrah o scriere pe care i-au negat-o majoritatea autorilor zilelor noastre”.®
Cel din urma plaseaza scrierea la sfarsitul secolului al XIII-lea. Ignace Dick,
un alt specialist in literatura crestino-islamica a secolelor respective, refe-
rindu-se la aceasti scriere, sustinea cd merita mai multd incredere decét i
s-a ardtat pand in prezent de citre specialisti.?’

25 Recenzia melkiti este mai veche si reprezinta 12 variante, la care J. Nasrallah mai adau-
gé 3, cf. . Dick, La discution d'Abii Qurra avec les ulémas musulman devant le calife Al-
Ma'miin, in rev. ,Parole de 1'Orient” Vol. XVI (1990-1991), p. 109.

26 Revizuirea iacobitd in 7 variante, potrivit lui G. Graf, la care J. Nasrallah mai adauga 4,
dilueaza textul, polemistul devenid ,Mar Samun de Habsnas, superiorul méanastirii de la
Qartamin in Tar 'Abdin, viitorul episcop de Harran, cunoscut la arabi sub numele de Aba
Qurra”, cf. Dick, La discution d’Abii Qurra avec les ulémas musulman..., p. 109.

27 Un scurt rezumat a apirut in Alfred Guillaume, A Debate between Christian and Muslim
Doctors (O dezbatere intre parintii crestini si musulmani), in ,Journal of the Royal Asiatic
Society”, Centanary Supplement, (October, 1924), pp. 233-244. A se vedea acelasi articol
republicat, cu mici modificari, sub titlul Theodore Abu Qurra as Apologist (Teodor Abii
Qurrah ca apologet), in ,The Moslem World” 15 (1925), pp. 42-51.

28 Joseph Nasrallah, Histoire du mouvement littéraire dans l’Eglise melchite du V¢ au XX¢
siécle (HMLEM), vol. I, t. 2, Editeur Peeters, Louvain, 1988, p. 124.

291, Dick, La discution dAbi Qurra avec les ulémas musulman..., p. 109.
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Vom analiza continutul textului asa cum apare el in una din cele mai
lungi relatéri ale revizuirii melkite, in Paris Arabic MSS 70°° si 71, manus-
crise de secol XV si repectiv XVI.*! Ignace Dick, care a realizat editia cri-
ticd, a consultat trei dintre manuscrise: Paris Arabic MSS 70 si 71 si cel
numit lerusalim Sfinta Ana 52 si a constat ca primele doua contin aceeasi
variantd a textului, una largitd, ceea ce ne face sa concluziondm cd a fost
extinsd pe masura transmiterii de catre copistii ulteriori, care au interpo-
lat anumite aspecte ale dialogului. In schimb, Manuscrisul de la Ierusalim
i-a rezervat surprize, dupa cum insusi marturiseste. Unele pasaje din acest
manuscris, cum ar fi cele despre autenticitatea Evangheliilor, nu se afld in
cele doud de la Paris, in schimb partea despre evreii care l-au omorat pe
Hristos si cea intitulaté: ,,Ce s gandim despre cel care si-a ucis mama?”, nu
se afld in manuscrisul de la lerusalim.?* Chiar si pasajele paralele prezinta
uneori formulari diferite. Manuscrisul ierusalimitean pare mai autentic si

30 Despre manuscrisul 70, Ignace Dick afirmé cé inca de la prima lecturd ,a simtit strania
inrudire dintre discutia in fata califului al-Ma'min si scrierile editate de Abat Qurra’, cf.
L. Dick, La discution dAbu Qurra avec les ulémas musulman..., p. 108. in felul acesta, L.
Dick va lua decizia de a se ocupa de editia critica si de studiul acestei dezbateri medievale,
pentru colectia ,Patrimoine Arabe Chrétien”, coordonaté de N. Edelby si parintele Khalil
Samir. I. Dick considera ca trebuiau avute in vedere trei aspecte: fixarea textului original,
valoarea istorica a discutiei si continutul sdu doctrinar.

3L A se vedea Gérard Troupeau, Catalogue des manuscrit arabes: premiére partie; manus-
crits chrétiens (CMAC), Tome I, N° 1-323, Bibliotheque Nationale, Paris, 1972, pp. 50-51.
Tata si textul lui G. Troupeau:

§ 70 ,,4. F. 147 v-201 v, 206-206 v, 208-215. Controverse entre Théodore Aba Qurra, évéque
de Harran, et des théologiens musulmans a la cour du calife al-Ma'mun. Lacune de 2 fol.
entre les fol 211 et 212 (cf. ms. Arabe 215, f. 254 v, ligne 8 du bas-f. 256 v, ligne 8 du bas).
GCAL, II, 21.

XVes. - Copie anonyme et non datée. - Ecriture orientale (Syrie). - Titres rubriqués.- Acheté
a Constantinople par Sevin. - Marque de possession en syriaque du diacre 'Abd Allah,
datée de 1'an 1069 d'une ére non précisée (f. 147). - [Anc. cote: A. F. 170] - Une notice de J.
Ascari et une d'Amari, 1855”.

§71,2.F. 12 v-41v. Controverse entre Théodore Abu Qurra, évéque de Harran, et des théo-
logiens musulmans a la cour du calife al-Ma'mun. Texte identique a celui du ms. Arabe 70"".

321, Dick, La discution dAbi Qurra avec les ulémas musulman..., p. 109.
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cu un stil mai viguros, pe cand cele pariziene mai incoerente si disparate,
potrivit lui I. Dick.

Important este cd toate aceste manuscrise s-a pastrat esenta scrierii
si este evident ca autorul intentioneaza sa il portretizeze pe Aba Qurrah,
care apara adevarul credintei crestine pe baza textelor citate din Coran.
Imaginea lui Abt Quarra de aparator al credintei crestine, este una foarte
luminoasi. In 66 de pagini din cuprinsul scrierii sunt citate sau se face alu-
zie la texte din scriptura islamica, multe din textele coranice fiind citate de
mai multe ori.*

Reiese cu claritate din modul de exprimare faptul cé textul nu-i aparti-
ne lui Abit Qurrah. Autorul se prezinta pe sine ca fiind cel ce consemneaza
raspunsurile vestitului episcop de Harran date la intrebdrile adresate lui
cu ocazia intalnirii cu califul al-Ma'mun in majlis-ul sdu. Relatarea incepe
dupa cum urmeazai:

,In  timpul stipanului al-Ma'man, conducitorul
credinciosilor 1-a adus pe Pirintele episcop Aba Qurrah, in
majlis-ul sdu si l-a facut sé stea cu cinste in prezenta sa. I-a zis:
«Abu Qurrah, vreau si te intreb despre ceva»”3*.

II1.2. Caracterul istoric al dezbaterii

Se pun urmatoarele intrebari: dezbaterea din majlis-ul lui al-Ma'mtn
a avut loc cu adevdrat sau nu? Adicd are ea un caracter istoric sau este o
pura fantezie, un dialog inventat epntru a aréta diferenta doctrinare din-
tre crestinism si islam? Iar in ce priveste textele se poate pune intrebarea:
Manuscrisele ne ofera continutul original al discutiei sau acesta a fost alte-
rat atit de mult incat nu mai poate fi reconstituit?

Cronica anonimd de la Edesa confirma autenticitatea dialogului dintre
Teodor Abt Qurrah si teologii musulmani. De asemenea realitatea dialo-
gului crestino-islamic este confirmata de cronica lui Mihail Sirianul si de
dialogurile grecesti. Pe de alta parte despre califul al-Ma'miin se cunoaste
ca era deschis spre dialog, tolerant si un om rational, care oferea un cadru
liber oricéror discutii, chiar in contradictoriu.

33 A se vedea S.H. Griffith, The Monk in the Emir’s Majlis..., p. 40.
3* Paris Arabic MS 71, f. 12".
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L. Dick considera ci realitatea acestor dispute in care savanti proveniti
din diferite traditii religioase puteau discuta in mod liber si puteau sa-si
apere punctul de vedere sprijinindu-se pe ratiune a fost atestatd de mai
multi istorici musulmani, cum ar fi: Habib Zayyat, Al-Zahabi, Al-Humayri.*

De asemenea, Cronica din Edesa ne ofera o pastrare a unui re-
zumat asupra discutiei lui Abtl Qurrah cu ulema musulmani in fata ca-
lifului al-Ma'miin prin urmatoarea precizare, citatd mai sus: ,,Aceasta
discutie este scrisa intr-o carte speciald, pentru cei ce vor sa o citeasca”.
Deducem de aici ca exista un text scris asupra discutiei, insa exista si
posibilitatea ca ceea ce s-a pastrat sa nu fie decat o inregistrare inexacta
a discutiei. Redactorul®® a putut prescurta sau sa aranjeze ceea ce era
o conversatie nemetodica, recurgand la ceea ce s-a mai spus si in alte
dialoguri similare. I. Dick considerd ca poate fi admisd autenticitatea
substantiald a dialogului lui Abt Qurrah cu ulema musulmani in fata
califului.’’

II1.3. Participantila dialogul interreligios in majlis-ullui al-Ma'man

Califul incepe imediat si-1 intrebe pe episcop in legatura cu anumite as-
pecte ale invataturii de credinti. In continuare, si altii iau incep si-i puna
intrebari. Spre sfarsitul dialogului, pe langé calif, unii dintre interlocutori
sunt numiti, cei mai multi dintre ei fiind indentificati doar in mod general.
Textul manuscrisului prezinti mai multe nume proprii. In ordinea aparitiei
lor participantii numiti sunt: Muhammad ibn ‘Abd Allah al-Hasimi, Haran
ibn Hasim al-Harra'i, Sullam ibn Mu‘awiyah al-Hamdani, care este uneori
numit Aba I-‘Abbas, Saghasaghah ibn Halid al-Basri, depre care textul zice
cd ,s-a aplecat asupra cartilor (kutub, scripturi?) si le-a studiat, exprimén-
du-si parerea in legiatura cu meritele islamului si aratand in acelasi timp
slabiciunile parerilor crestinilor in religia lor”®. Alti participanti amintiti

351, Dick, La discution d’Abi Qurra avec les ulémas musulman..., pp. 110-111.

3 In timp ce Ignace Dick lasi deschisa posibilitatea paternititii textului lui Aba Qurrah
insusi, Sidney Griffith sustine cu fermitate ca textul nu-i apartine episcopului, ci altui re-
dactor care doar consemneaza intrebarile si raspunsurile participantilor la dialog.

571. Dick, La discution d’Abii Qurra avec les ulémas musulman..., p. 112.

%8 Paris Arabic MS 71, f. 21".
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sunt: Aba 1-Husayn, din Damasc, ‘Ali ibn al-Walid, din Siria, al-Husayn
ibn Lawi, din Persia, al cdrui nume tradeaza o origine iudaica®, si Isma‘il
al-Kafi.*® Pe langa aceste persoane textul se mai refera in mod vag si la alti
participanti la dezbateri, cum ar fi: al-Hasimi, al-Basri, al- Kafi, si chiar ,un
om din tribul qurays”.

Chiar daci nici unul din aceste nume ,nu pare a desemna asociati cu-
noscuti ai califului, si prin urmare, am fi inclinati sa le socotim ca fiind
nume fictive, toate musulmane, si sugestive pentru atmosfera care evoca
autoritatea unui mutakallim (ulema) sau a unui aristocrat arab, dar nu tre-
buie neglijat nici faptul cd unele dintre aceste nume au trecut de-a lungul
secolelor prin mainile copistilor crestini, pentru care aceste nume erau ne-
cunoscute. Se pare ci nu exista nici un plan in spetele aparitiei lor in dez-
baterea cu Abt Qurrah. Ei veneau in fatd unul dup4 altul pentru a pune o
intrebare si se retrageau dupé rationamentele invincibile ale episcopului,
adesea nebazandu-se pe interpretarile paginilor Coranului”.*

I11.4. Principii si reguli ale disputei din majlis-ul lui al-Ma'man

Intr-o vreme in care islamul era atotputernic, iar libertatea de exprimare
a crestinior era tot mai mult ingradita, trebuia garantatd in primul rand
viata si apoi libertatea celor care participau la discutiile legate de credinta,
mai ales atunci cAnd acestea era in contradictoriu. Majlis-ul era un aseme-
nea cadru in care se garanta dreptul la opinie, chiar si cdnd aceasta deranja
interlocutorul, deoarece el reprezenta insasi institutia dialogului interreli-
gios, menirea sa fiind aceea de a pune oameni atét de diferiti impreuna.

Erau atacate de multe ori chiar fundamentele credintei celuilalt, fapt
care in alte conditii putea insemna pierderea vietii pentru crestini. In mul-
te situatii, teologii musulmani, mai slab pregititi teologic nu puteau oferi
un rdspuns la intrebérile lui Abi Qurrah sau ofereau unul nemultumitor,
insa chiar si in aceste conditii califul isi arata sustinerea pentru cel mai bun,
chiar daca acesta era reprezentantul crestin.

Ideea centrala care razbate din afirmatiile califului al-Ma'mun este cea
despre corectitudinea majlis-ul sdu, prin corectitudine acesta intelegand

39 Parerea lui Guillaume, Thodore Abi Qurrah as Apologist, p. 49.
405 H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., p. 40.
41 S H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., pp. 40-41.
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dreptul fiecaruia de a-si sustine opiniile cu orice tip de argumente logice,
fara a-i fi ingradite libertatea de gandire si de expresie in vreun fel.

De exemplu, atunci cdnd califul i-a cerut lui Aba Qurrah s raspunda la
afirmatia facuta de reprezentantii musulmani dacd Mesia Hristos este doar
un slujitor, o fiintd omeneascd creatd asemenea lui Adam, episcopul s-a
dovedit a fi soviielnic, preocupandu-se de siguranta sa in timpul discutiei
in public asupra unui asemenea subiect. In acest moment al-Ma'min se
simte impins sa faca prima declaratie legata de siguranta libertatii de expri-
mare de care se bucuri toti in majlis-ul sau. El zice:

«Acest majlis este corect; in el nimeni nu va fi atacat.
Vorbeste celor care te combat, raspunde féra frica. Aici nu este
nimic altceva decit ,,cea mai mare corectitudine” (al-'Ankabiit,
XXIX, 46). Nimeni nu te va ameninta cu nimic si nici tu nu vei
avea probleme cu nimeni. Aceasta este ziua in care adevirul
trebuie s iasa la iveald. Pe oricine poate sa aduca argumente
pentru religia sa, lasa-1 sa vorbeasca».*>

Pe parcursul dezbaterii, al-Ma'miin confirma de cinci ori siguranta maj-
lis-ului sau, preluand o fraza ce pare a fi luata din Coran pentru a demon-
stra ca in majlis nu este altceva decét corectitudine. Cand apare aceasta
expresie pare cd autorul relatdrii dezbaterii dintre Abt Qurrah si teologii
musulmani in majlis-ul lui al-Ma'miin se gandea la pasajul din Sura al-An-
kabit, XXIX, 46, in care avem o referire expresa la disputa cu ,,poporul cér-
tii”. Textul zice: ,Nu va certati cu oamenii Cartii decat pentru o cale mai
bund”.*® Se poate lesne observa cé autorul face aluzie aici la corectitudinea
lui al-Ma'mun.

In cursul dezbaterii, califul face reprosuri musulmanilor care disputa si
se plang de Abu Qurrah, dar care nu reusesc sa faca fata argumentelor lui,
ramanand fard replicd. Autorul afirma urmatoarele:

»Al-Ma'mun a fost uimit de etalarea eruditiei lui Aba Qurrah
in fata reprezentantilor de seama ai coraisitilor pentru cd ei au

2 paris Arabic MS 70, f. 152",
43 Sura XVI, 125 da acelasi sfat sub forma: ,,Cheama-i pe oameni pe Calea Domnului tau
prin intelepciune si predicé frunoasa! Vorbeste-le in cel mai ales chip!” A se vedea Coranul,

Trad. din limba arabd de George Grigore, Editura Herald, Bucuresti, 2015.
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dezaprobat afectiunea lui al-Ma'miin pentru episcop si faptul
de a-1 avea in preajma in orice moment”.**

u 3 unul di usu ii -a insu a Qu ,
Se spune ca pe unul dintre musulmanii care l-a insutat pe Ab rrah
califul I-ar fi mustrat spunandu-i: ,Taci, Dumnezeu sa te rusineze. Vorbesti
prostii, si esti nestuitor”** Apoi se intoarce céitre Aba Qurrah caruia ii

spune:

»,Cu adevirat tu esti cel victorios si cel care trebuie si fie
mandru de discursul sdu clar. A ta este victoria. E o situatie
stanjenitoare pentru cei prezenti in majlis-ul lui al-Ma'man”.*

La inceputul unei noi serii de discutii cu Aba Qurrah, califul se vede
obligat sd-1 asigure din nou in legatura cu corectitudinea majlis-ului sau si
cu garantarea vietii sale. El afirma:

»Dé-ne ceea ce ai si nu te teme de nici o piedica. Aici nu este
nimeni care si nu ti se adreseze cu corectitudine (al-Ankabiit,
XXIX, 46). Sustin acest lucru indiferent ce vei afirma. Acesta
este un majlis corect, odata invitat, nimeni nu este atacat de
altcineva. Oricine castiga pe drept, a lui este victoria”.*’

Pe parcursul discursului episcopului, califul il incurajeazid zambind,
ceea ce umple inima crestinului de putere.*® Califul ii ia apdrarea si atunci
cand Aba Qurrah ridicé tonul, atacandu-1 chiar pe el insusi, iar cand mu-
sulmanii s-au infuriat din cauza impolitetei episcopului, al-Ma'man zice:

»Abl Qurrah nu se comportd dusmanos cu noi, deci si nu i se vorbeasca de-
cat cu corectitudine (al-Ankabiit, XXIX, 46). El vorbeste numai cu cuvinte
clare si documentat”.* Cu alta ocazie, califul exclama: ,Pe Dumnezeul meu,
ai dreptate, o, Abi Qurrah”.*® Cind musulmanii il asalteazi pe episcop,
califul ii indeamna: ,Adresati-vd pe rand lui Aba Qurrah”* Cand nici

4 paris Arabic MS 70, ff. 163,
45 Paris Arabic MS 70, f. 164,
46 paris Arabic MS 70, f. 165",
47 Paris Arabic MS 70, £. 166".
48 Paris Arabic MS 70, f. 170".
Y Paris Arabic MS 70, f. 179".
%0 Paris Arabic MS 70, f. 189",
5L paris Arabic MS 70, f. 192,
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unul dintre musulmani nu-1 pot invinge pe Abt Qurrah intr-o dezbatere
corectd, autorul spune ca: ,al-Ma'min s-a umplut de bucurie si mare
fericire. El a zis: mai este cineva si se infrunte cu Abta Qurrah?”*?, in ace-
easi notd de corectitudine care-l caracteriza.*

La sfarsitul discursului, califul il felicitd pe episcop, spunand:

«Pe Dumnezeul meu, ai reusit, o, Aba Qurrah; ti-ai invins
adversarii si ne-ai descoperit cele pe care nu le-am gandit
vreodatd. Apoi a zis: mai este cineva si se infrunte cu Abu
Quurrah? Eiau zis: ,nuavem argumente impotriva lui. Stapanul
nostru, conducatorul credinciosilor, sa ne dezlge de a mai sta
de vorbd cu el. El o face foarte bine”. Apoi ei au plecat rusinati
si dezonorati. Al-Ma'min a zis: ,Sa nu fi ajuns sa vad aceasta
zi si sd nu fi fost martor la rusinea musulmanilor si la nein-
semnatele argumente aduse in favoarea religiei lor”. Apoi a
dat porunca sa se aducd o mantie de onoare drept platd anua-
la pentru Aba Qurrah sil-a facut tovaras al majlis-ului sau».>*

Putem observa cum corectitudinea califului merge pana la capat, pana
la recompensi, ceea ce dovedeste cd acesta nu era doar un om drept, ci
si un mare amator de disputa teologicd, un om care incuraja dialogul ca
modalitate de aflare a adevarului, fiind in permanenté dornic de a afla lu-
cruri noi si de a se bucura de expunerea logicd a unor argumente. Asa se
explica de ce il va face pe episcopul Aba Qurrah membru permanent al
majlis-ului sau.

II1.5. Tematica dialogului interreligios crestino-islamic in majlis-ul
medieval

Manuscrisele pariziene care surprind dialogul interreligios medieval nu
prezintd un tratat didactic, ci o povestire narativa foarte vie, in care intre-
bérile se intrepatrund fara a gasi intotdeauna o legatura logica intre ele.

Dezbaterea incepe cu un schimb de intrebéri intre Abat Qurrah si califul
insusi pe teme mai degrabd lumesti. Prima intrebare vizeaza circumcizia

52 paris Arabic MS 70, f. 212"
53 A se vedea S.H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., p. 43.
54 paris Arabic MS 70, ff. 214,

65



Pr. Conf. Univ. Dr. Caius Cutaru

si este pusi in mod direct, brutal s-ar putea spune. In timp ce intrebarea
ar putea parea frivola cititorului modern, ulterior reiese ca si-au propus o
discutie serioasa. Al-Ma'min il intreaba pe episcop: , preputul este ceva ne-
curat?” Aba Qurrah are o contra intrebare care trimite la inceputurile crea-
tiei: ,Oare Dumnezeu, Puternic si Preamarit fie, face ceva necurat cu mana
Sa dreapta si-l pune in gradina Sa?” Cand califul este de acord ca intrebarea
lui ar insemna lipsa de respect fatd de Dumnezeu, Aba Qurrah raspunde
in apararea crestinilor netdiati imprejur cd ,ne aseminam cu tatal nostru
Adam”.*> Acest raspuns stirneste un raset admirativ din partea califului
care il lauda pe Aba Qurrah.®®

In continuare intra in scena teologii musulmani (ulema), care ataca mai
ales divinitatea Mantuitorului lisus Hristos si Sfinta Treime, prezentand
diferite obiectii aseménatoare celor pe care le intalnim in opusculele gre-
cesti ale lui Aba Qurrah.”

Dupad intrebarea califului, interlocutorii trec la probleme serioase ridi-
candu-se problema scopului prescriptiilor legale ale Vechiului Testament
si a nerespectdrii lor de cétre crestini. Abit Qurrah explica cd Dumnezeu a
dat aceste legi si porunci poporului prin Avraam si Moise, dar oamenii nu
le-au respectat. ,Deci, zice Abt Qurrah, Domnul Hristos a ficut un nou
legdmant cu popoarele si o porunca suprema, nu ca cea dinainte”.*® Cand
al-Ma'man a dorit sd cunoasca diferentele dintre vechile si noile porunci,
Abu Qurrah zice:

»Cand Domnul Hristos a venit si oamenii si-au pus credin-
ta in El, ne-a mutat de la intuneric la lumina. Si in locul celor
patru practici obligatorii pe care Moise le-a dat lor, El a stabilit
alte patru noi indatoriri: Evanghelia in locul Torei; duminica
in locul sabatului; Botezul in locul taierii imprejur si Liturghia
euharistica in locul sacrificiilor”.*

Abu Qurrah a explicat in continuare motivul pentru care Dumnezeu a
renuntat la vechea intelegere cu iudeii si a instituit una noua cu crestinii.

% Paris Arabic MS 71, ff. 148"-148".

56 § H. Griffith, The Monk in the Emir's Majlis..., p. 41.

571, Dick, La discution dAbi Qurra avec les ulémas musulman..., p. 112.
%8 Paris Arabic MS 70, f. 150",

> Paris Arabic MS 70, f. 150"
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Vorbind despre devotiunea crestinilor, in contrast cu neascultarea iudeilor,
Abtu Qurrah zice:

»Am pastrat poruncile Lui in inimile noastre si nu ne-am in-
doit de El, cici El este Dumnezeul lui Avraam, al lui Isaac, al lui
Iacov, Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu, Cuvantul lui Dumnezeu,
Duhul si Intelepciunea Sa, neexistand nici o impartire intre

cei doi”.%°

Cu aceastd afirmatie, Aba Qurrah confirma continuitatea revelationald
dintre Noul si Vechiul Testament si introduce ceea ce va constitui punctul
central al intregii sale dezbateri cu inteleptii musulmani, adica méarturisi-
rea ca:

«Fiul lui Dumnezeu, numirea datd lui Iisus Mesia, este
»Cuvantul lui Dumnezeu si Duhul Sau”, dupa cum marturiseste
Coranul insusi (an-Nisa, IV: 171), si nu exista nici o impartire
intre Dumnezeu, Cuvantul si Duhul Sau»®..

Acesta reprezintd unul din principalele puncte de disputd, motiv de con-
troversé crestino-islamica dintru inceputuri, iar autorul care consemneaza
disputa dintre Aba Qurrah in majlis-ul califului spune cé in timp ce epi-
scopul si al-Ma'miin aveau aceasta discutie s-au alaturat primii mutakalli-
mimin musulmani,® citdnd pasaje din Coran pentru a ardta ca Mesia este
doar un ,slyjitor” (‘abd), o fiintd umana creata asemenea lui Adam.

Cat priveste continutul dezbaterii Abt Qurrah este prezentat ca inteme-
indu-si argumentele in favoarea invataturii de credinté crestine pe citarea
unor texte din Coran, oferind nu doar argumente revelationale, ci inclusiv
de ordin rational pentru sustinerea tezelor sale. In felul acesta, el foloseste
de multe logica in disputd, una din armele adversarilor sdi. Pe primul loc
se afla pasajul din Sura an-Nisa, IV: 171, care apare de cel putin sapte ori
in text.®® Aba Qurrah ii acorda o asa de mare importantd pentru ca inca

80 Paris Arabic MS 70, ff. 151™; MS 71, f. 14",

61 S H. Griffith, The Monk in the Emir’s Majlis..., p. 41.

62 Din document reiese ci era vorba despre un musulman de rang inalt.

63 Pasajul respectiv se referd la Domnul lisus Hristos, Fiul Mariei: ,,O, oameni ai Cartii! Nu
intreceti masura in credinta voastrd! Nu spuneti despre Dumnezeu decit Adevirul! Da,
Hristos! lisus, fiul Mariei, este trimisul lui Dumnezeu, Cuvantul Lui pe care l-a aruncat
Mariei, un Duh de la E1” (Sura IV, 171).
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de la inceput versetul afirma ca Hristos este atat Cuvantul, cat si Duhul lui
Dumnezeu. Pe parcursul dezbaterii argumentarea continua. Aba Qurrah
incepe prin a-l intreba pe interlocutor: ,Spune-mi despre Mesia, este creat
din ceva sau nu?” Hasemitul raspunde: ,El este Cuvantul lui Dumnezeu si
Duhul Sau”. Apoi Aba Qurrah intreaba: ,,Cuvantul lui Dumnezeu si Duhul
Sau sunt precizate si descrise?”. Interlocutorul raspunde: ,Nu”. Deci Aba
Qurrah intreaba din nou: ,Pot fi intelese?” Musulmanul zice: ,Nu”. Aba
Quurrah ii pune apoi o intrebare grea: ,,Spune-mi, Cuvantul lui Dumnezeu
este creator sau creat?” Textul spune: «Hasemitul s-a tulburat imediat si a
tacut. Nu a putut spune nimic altceva decét ,,Creator”».%

Numindu-L pe Hristos Cuvantul si Duhul lui Dumnezeu, Coranul recu-
noaste indirect cd Domnul lisus Hristos nu poate fi pus pe acelasi plan cu
Adam sau cu oricare dintre oameni, nefiind o simpla creaturd, cum ar dori
interlocutorii musulmani ai episcopului Teodor Aba Qurrah. Cuvantul lui
Dumnezeu este necreat. El s-a intrupat pentru mantuirea neamului ome-
nesc si pentru izbavirea lor de sub stipanirea lui Iblis. Intrupandu-se ins,
el nu a pdrasit sanurile Tatélui, caci Dumnezeu nu ramane fara Cuvantul
Séu nici dupa coboréarea Fiului Sau la oameni.®

Cronicarul dezbaterii mentioneaza ca al-Ma'mun a fost uimit de acest
schimb de idei. Aceasta uimire il conduce pe Aba Qurrah la o cercetare
amanuntita a situatiei crestinior vis-a-vis de musulmani in societatea con-
temporana si asupra locului Coranului in argumentatia sa. Adresandu-se
interlocutorului musulman, Abta Qurrah zice:

»Sa nu crezi, o, 'Abd Allah cd noi nu avem argumente cu
care sa sustinem religia noastra. Doar dominatia voastra asu-
pra noastrd a impus aceasta idee. Apoi dispretul vostru pen-
tru noi si defdimarea voastra care a aratat cd noi nu avem re-
ligie (din) si nici argumente sa o sustinem... Or, Domnul meu,
Conducitorul Credinciosilor, mi-a dat permisiunea sa vorbesc
si nu pot decét sa dau un raspuns in favoarea religiei mele si sa
clarific argumentele prin orice mijloc pe care l-as putea gasi
potrivit. Si daci ai vrea sa-mi reprosezi ca ti-am gresit, sd n-o

%4 paris Arabic MS 70, f. 153", Pentru acest dialog a se vedea S.H. Griffith, The Monk in the
Emir's Majlis..., p. 44.

65 A se vedea in acest sens L. Dick, La discution d'Abii Qurra avec les ulémas musulman...,
p. 112.
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aud de la tine, din moment ce stapanul nostru califul mi-a dat
permisiunea. Ascultd ce zice scriptura ta si nu-ti arata pute-
rea impotriva mea. Intelege adevirul cand este aritat clar din
propriile tale scripturi si nu-mi vorbi decat cu corectitudine
(al-Ankabut, XXIX, 46)”.%

Chiar daca nu doreste sa atace in mod direct islamul, episcopul de
Harran le reproseaza musulmanilor aroganta in fata crestinilor, deoarece ei
detin puterea si cred ca din cauza técerii lor, crestinii nu au argumente pen-
tru sustinerea si justificarea credintei. In febra dezbaterilor, Abit Qurrah,
incurajat si de calif, lanseaza cateva atacuri clare la adresa musulmanilor.

Insusindu-si expresia din Coran pe care a folosit-o initial califul pentru
a caracteriza atmosfera deschisa din majlis-ul sau, Aba Qurrah citeaza in
continuare restul versetului din care este luaté expresia. El zice: ,,Credem in
ceea ce ni s-a trimis de sus noua si voud. Dumnezeul vostru si al nostru este
Unul” (al-Ankabit, XXIX, 46). Prin urmare, ii spune Aba Qurrah interlo-
cutorului musulman: ,Nu-ti este dat si negi innobilarea religiei noastre de
catre profetul vostru”.®” Si continud spunind ci atunci cAnd musulmanii
rostesc cuvintele surei al-Fatihah, rugandu-L pe Dumnezeu sa-i conduca
pe »calea cea dreaptd, calea celor binecuvantati de Tine, si nu a celor care
Te-au suparat, si nici a celor rétaciti” (Sura I, 6-7) de fapt ,cei ratéciti sunt
cei care-L roagd pe Dumnezeu sa-i conduca pe calea cea dreapta. Cei asu-
pra cérora El a fost milostiv sunt crestinii care cred in El si in Mesia”.*® Si
Abu Qurrah concluzioneazi:

»Scriptura voastra marturiseste in sprijinul nostru ca noi am
fost poporul cartii inaintea voastrd, credinciosi ai Evangheliei
si in Cel care ni s-a trimis. Si voi recunoasteti cd Domnul nos-
tru, lisus, Mesia este in cer; Lui i apartine superioritatea (ma-
rirea) asupra tuturor popoarelor, asupra tuturor profetilor si
a oamenilor de pe pamant. Oricine-L urmeaz4, lui ii apartine
superioritatea asupra tuturor religiilor. Noi suntem credincio-
sii si voi sunteti musulmanii.”®

%6 Paris Arabic MS 70, ff. 154,

87 Paris Arabic MS 70, ff. 154"-155".
68 Paris Arabic MS 70, f. 155".

% Paris Arabic MS 70, f. 156
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Intalnind diferenta pe care o face Abai Qurrah intre credinciosi si mu-
sulmani, interlocutorul musulman citeaza indatd un alt pasaj din Coran:
»Cel care cauta in afara Islamului o alti lege sa stie cd aceasta nu este primi-
ta, iar el, in Viata de Apoi, va fi intre cei pierduti” (Al-Tmran III: 85). Aba
Qurrah raspunde:

»Scriptura voastra abrogd acestea spunand: cand Lui
(Dumnezeu) i se supun cei din ceruri si de pe pdmant, de voie
ori de nevoie si la El se vor intoarce (Al-'Imran III: 83). Deci
in islam au intrat toti oamenii, pradatorii, animalele silbati-
ce, pasirile si alte asemenea lucruri. Si dacé e precum se zice,
creaturile toate au devnit musulmane, fie ci au vrut sau nu. Iar
statutul vostru este ca al uneia dintre ele”.”

Apoi Abu Qurrah citeazd doud pasaje din Coran care leaga distinctia
dintre iman si islam de o anumita salbéticie, ferocitate a arabilor in privin-
ta religiei (al-Hugurat XLIX: 14 si al-Bagarah 11: 6-7) apoi concluzioneazi,
apostrofandu-i:

Jnu fiti prea mandri, o musulmanilor, ca voi credeti in
Cuvantul si Duhul lui Dumnezeu (an-Nisd, IV: 171), Creatorul
tuturor lucrurilor”” Iar cAnd musulmanul se infurie, Aba
Qurrah ii zice: ,Oare profetul vostru, pe baza autoritatii lui
Dumnezeu, ar marturisi altceva decat ce zice EI? Departe de el
acest lucru! El este cel care v-a achitat de credinti. Daci o ne-
gati inseamna ci stiti mai bine. In ceea ce ma priveste, eu ma
voi increde in ceea ce zice scriptura voastra si ceea ce a afirmat
profetul vostru”.”

Ceea ce vrea sa sugereze episcopul crestin este faptul ca musulmanii
care dialogau cu el, atacandu-i pe crestini si credinta lor in Hristos, contra-
zic atitudinea si spusele profetului lor din Coran, care 1i lauda pe crestini si
nu ii considera drept musrikin. In acest sens, aduce in sprijinul afirmatiilor
sale diferite texte coranice favorabile crestinilor, dupd cum am constatat
anterior.

70 paris Arabic MS 70, ff. 156%-157"
Y Paris Arabic MS 70, . 158.
72 Paris Arabic MS 70, ff. 158™.
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Aceste cateva citate contureazi caracterul lui Aba Qurrah de a sustine o
dezbatere in majlis-ul califului. El poate fi tdios in acuzatiile polemice. De
exemplu, la afirmatia lui al-Ma'min legata de bucuria data de huriile din
Paradis (ad-Duhhan, XL1V: 54; ar-Rahman, LV: 56) care sunt menite tutu-
ror musulmanilor, Abit Qurrah raspunde:

»Dacd problema este precum ati descris-o, atunci cine vor
fi sotii femeilor musulmane in viata de apoi, cand voi le veti fi
abandonat si veti fi ales o hurie (ad-Duhhan XLIV: 54) in locul
lor? Atunci ele vor fi mahnite si vor jeli, dar voi veti fi in fericire
si bucurie cu huriile. Dacd Dumnezeu le da barbatilor sotii si

voi nu le asigurati soti femeilor, e un lucru rau””?

In rest, cea mai mare parte a dezbaterii este legati de credinta in
Cuvantul si Duhul lui Dumnezeu. Pe parcursul dezbaterii, Aba Qurrah
reuseste si isi sprijine punctul de vedere crestin cu ajutorul pasajelor din
Coran care se refer la credinta crestinilor. El respinge imaginea negativa a
crestinilor despre care spune ca este frecventd la musulmani. De exempluy,
la un anumit punct al dezbaterii, el ii spune interlocutorului musulman:

»Voi, in batjocura pe care n-o aduceti si in mania ce-o in-
dreptati impotriva noastra ne numiti necredinciosi (kafirin).
Scripturile voastre spun: ,,Oricine asociazi ceva lui Dumnezeu
da dovada de greseald (an-Nisa IV: 116). Si de asemenea se zice:
»Vei descoperi cé crestinii fac bine prin cea ce li s-a dat lor de
la Domnul”.”* Deci cum puteti spune cd noi suntem asociatorii
(musrikin), catid vreme profetul mérturiseste in favoarea noas-
trd in termeni de adevar si dreptate si noi suntem mai demult
decat voi.”

In confruntare Abt Qurrah ii condamni pe interlocutorii musulmani
ca se dezmint de Psalmii, de Evanghelie si de Coran. Voi negati scripturi-
le lui Dumnezeu din cauza ingreunarii inimii voastre.” El continui: ,pro-
priile voastre scripturi i-au scos pe crestini din politeism si nu i-au mai

73 Paris Arabic MS 70, ff. 159",

" Afirmatia nu este identica cu cea din Coran, autorul pare si fi combinat elementele din
al-Ma’idah V: 82 si 68.

75 Paris Arabic MS 70, f. 162~.

7® Paris Arabic MS 70, f. 173".
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invinut de necredinté (kufr) vorbind despre ei in termeni de laudd si onoa-
re”.”” Acest argument pare a fi punctul central al dezbaterii.

Dupi modul in care ne-a parvenit textul este clar ca a suferit mai multe
alterari si addogiri, trecand prin mai multe maini. Dar discutii ulterioare
legate de aceasta problema

IV. Concluzii

Se poate spune ca relatarea dezbaterii lui Theodor Aba Qurrah cu
musulmanii in prezenta califului al-Ma'mian este un exemplu important,
candva foarte popular, al genului apologetic-polemic, ,célugarul in maj-
lis-ul emirului”.

Polemica episcopului Theodor Abt Qurrah cu teolgii musulmani in
majlis-ul emirului al-Ma'mun reprezintd de asemenea unul dintre cele mai
bune exemple al utilizérii apologetice a Coranului in textele arabo-cresti-
ne din perioada islamului timpuriu. Scopul siu era acela de a demostra su-
perioritatea crestinimului, iar demonstratia era construiti cu armele dus-
manului, adicé cu texte coranice, nu doar cu texte scripturistice. Folosind
Coranul in redactarea sa in limba arabi, episcopul Aba Qurrah a reusit sa
argumenteze ca doar crestinismul este demn de incredere. A folosit propria
Scripturé si pe ale altora ca baza pentru dialogul interreligios. S-a dovedit
a fi un expert in limbajul, argumentele, scrierile sfinte si invéataturile inter-
locutorilor sai necrestini.

Aba Qurrah s-a calit in dezbaterile polemice de la curtea califului al-
Ma'min, ficAnd un mare serviciu credintei crestin-ortodoxe (melkite) din
califat, in calitatea de reprezentant al ei, castigind respectul interlocutori-
lor sai si al califului.

Episcopul a dovedit, prin argumentele aduse, cé teologii crestini nu sunt
lipsiti de argumente in apéararea propriilor invataturi de credint4, in ciuda
opiniei create in randul musulmanilor.

Pentru initierea dialogului interreligios crestino-islamic modern este
necesara cunoasterea etapelor prin care a trecut acesta in trecut, un trecut
glorios pentru reprezentantii crestinismului, intr-o perioada dificila pentru
orice forma de manifestare a credintei in Méantuitorul lisus Hristos.

77 Paris Arabic MS 70, ff. 170™.
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Abstract

Our study will focuse on the theology of the presbyterate through
the correspondence of Saint Basil the Great. The gift received at or-
dination gives the priest a sanctity which he must transmit through
his ministry. To the presbyters living in sin, Saint Basil forbids the
exercise of the ministry; he keeps them in their rank, however. If we
can see in this a milestone for the theology of character, Saint Basil
emphasizes above all the link between ministry and priestly spiri-
tuality, a significant contribution in the history of the theology of
the priesthood. So, our study will have two directions: on the one
hand spirituality and holiness, on the other hand the sacramental
character.
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istorie a teologiei preotiei din antichitatea crestind nu va pu-

tea fi scrisd pAna cAnd nu vom dispune de o lucrare despre fie-

care dintre principalii autori preocupati cu aceasta tema. Prin
urmare, aceasta este si originea acestui studiu de cercetare care abordea-
z4a epistolele si numele unui tratat, alcatuit sub forma unui De Sacerdotio.
In acest sens, vom vedea originalitatea sa.

Pornind de la experientele preotilor din dioceza Cezareii si de la mo-
dul in care ei traiesc, vom fi capabili de a investiga conceptia lor despre
preotie; intr-adevar, preotul traieste preotia sa dupé o idee anume pe care
o concepe. Modul in care traieste - precum si expozeele dogmatice - ne
vor da conceptia sa despre preotie. In epoca de care ne ocupiam, Sfanta
Taina a Preotiei exprima, in practica bisericeascd si in traditia traita, cu-
vantul viu si care riméane totdeauna. Cat priveste pe Sfantul Vasile cel
Mare nu avem de-a face cu un ganditor al teologiei preotiei; de altfel spe-
cialistii care studiaza preotia la Parintii Bisericii citeaza foarte putin, ba
chiar niciodatd, pe autorul nostru. Acest lucru nu-l impiedicé pe episco-
pul Cezareii s se preocupe de problema acestei teologii.

In acest sens, studiul nostru va avea doua directii: pe de o parte, vom
trata despre spiritualitate si sfintenie, iar pe de altd parte, despre carac-
terul moral, conditii cerute atat preotilor cat si candidatilor la preotie. In
mod evident, cét priveste cerinta sfinteniei Sfintul Vasile cel Mare ne face
sd ne intrebam: ce putem spune despre preotul care nu taieste sfintenia?
Inevitabil, atunci apare notiunea de caracter: cum sa intelegem separarea
dintre preotie si sfintenie? Atat pentru episcopul Cezareei cit si pentru
noi se pune aceastd problema, dar mai ales pentru preotii care nu traiesc
sfintenia si care totusi exercita lucrarea lor. Aceeasi problema se pune si
pentru candidatii la preotie.

Descoperim aici interesul unei corespondente care nu a construit pro-
iecte teoretice si nu s-a intalnit cu astfel de situatii. Multe lucrari de acest
fel nu abordeaza aceastd problemi si se multumesc doar de a prezenta
numai o aluzie foarte discretd la aceasta. Iatd deci un episcop confruntat
cu aceastd problema: cum va reactiona el? Raspunsul pentru noi nu este
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clar, fiindcd Sfantul Vasile cel Mare nu pune problema in acesti termeni.
Pericolul in acest caz este de a nu se ldsa vanat de anacronisme.

In acest context, apare tema harisma hirotoniei, care deschide cale
dublda domeniului nostru de cercetare si dureazd mai mult sau mai pu-
tin important dupa Sfintii Parinti si epoci: in acelasi timp un indemn la
sfintenie pentru preoti iar, pentru Bisericd, o invitatie de a recunoaste ca
preotii nu sunt sfinti.

Acesta este motivul pentru care temele sfinteniei si permanenta haris-
mei sunt strans legate intre ele. Sa ludm in considerare aceste doud punc-
te, fard a uita cd preocuparea Sfantului Vasile cel Mare este pastorali si
spirituald si cd teologia caracterului moral nu apartine de problematica
sa. Cu toate acestea, descoperim o teologie subiacentd, iar episcopul de
Cezarea pune aici unele repere importante.

1. Sfintenia crestinului si, a fortiori, a preotului

Printre preocuparile Sfantului Vasile cel Mare, viata spirituala a cre-
dinciosilor sai ocupa un loc important. Intr-adevir, prima preocupare a
Sfantului Vasile cel Mare este sfintenia crestinilor. Daca laicii sunt che-
mati la sfintenie, ne putem imagina cu usurintd ca preotul, un ,sfintitor”,
de asemenea, este invitat sd raspundi la un astfel de apel. Acest lucru ex-
plicé pregatirea la preotie impusa de episcopi si de care Sfantul Vasile cel
Mare aminteste horepiscopilor, in Epistola 54:

sPotrivit unei traditii incetatenite de mult, nimeni nu pu-
tea ajunge slyjitor al Bisericii decat dupa o foarte amanunti-
ta cercetare. Intreaga lor viata era aspru controlatd, supusi
unei riguroase cercetari, daca nu cumva erau clevetitori, be-
tivi, certdreti, dispusi s mearga in razboaie, daca isi infranau
patimile tineretilor, incit s poata excela prin sfintenie, fard
de care nimeni nu va vedea pe Domnul”.

! Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 54, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti (de acum PSB), vol.
3, Sfantul Vasile cel Mare, Epistole, traducere din limba greaca, introducere si note de Pr.
Teodor Bodogae, editie revazutd de Tudor teoteoi, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne,
Bucuresti, 2010, p. 130.
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Corespondenta nu prezinté nici un program de formare propriu-zis, ci in
Epistola a II-a’, adresata prietenului sau Grigorie, tanarul Vasile evoca ceea
ce a trait la Annisa in inima unei experiente monahale. Pe langa prietenul
sdu, tuturor tinerilor le propune aceasté experienta. Astfel aceasta epistold ne
lumineaza despre ceea ce episcopul a cerut candidatilor la preotie. El insista
asupra ruperii de lume sau a despartirii de grijile lumesti. Un timp de linis-
te pare indispensabil pentru oricine vrea sd-L urmeze pe Hristos (Matei 16,
24).]. Gribomont evoci aceasté despartire de grijile lumesti, in felul urmétor:

»Dacd un lucru apare cu sigurantd, este legitura stransd a vo-
catiei monastice, cu detasarea radicald, si a vocatiei baptismale.
In exegeza vasiliana a textului de la Matei 16, 24, conditiile ero-
ice cerute de Hristos celor care doresc si-L. urmeze se impun
tuturor”™,

Pentru Sfantul Vasile cel Mare, acest timp de liniste va permite candida-
tului o reinnoire spirituald: ,0 pregatire a inimii... pentru a incredinta sufle-
tul invéataturilor dumnezeiesti... potolind patimile noastre”. Programul zilnic
pare foarte bine trasat: rugaciune, munca, renuntarea la cuvinte omenesti
inutile, sa nu ne facem grija cu privire la alimente, imbracaminte, cercetarea
Sfintelor Scripturi. Experientda monahala, cu siguranta, dar Sfantul Vasile cel
Mare, devenit episcop de Cezareea, tare in aceasta experientd, doreste sd an-
treneze si pe preotii sai sd triiascé aceastd experientd. Acesta este sensul elo-
giului acestor comunitéti atunci cand se adreseaza clerului din Neocezareea:

»Dar as vrea sa luati cunostinta ci dorim si avem si noi atét
manastiri de barbati, cat si de femei, al ciror mod de viati se
afld in ceruri..., fara sa mai tremure ingrijorati de hrama si de
imbracaminte, care stiruie in rugéciuni zi si noapte, fiind la
adapost de pasiuni viatamitoare si asezati alituri de Dumnul. In
acest caz, gura lor nu mai vesteste lucruri omenesti, ci canta in-
tr-una imne catre Dumnezeu, desigur lucrand in acelasi timp si
cu mainile lor, pentru ca sa aiba si ce s dea celor lipsiti™.

2 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 2, 1, in PSB, vol. 3, p. 31.

3 J. Gribomont, Saint Basile, Emngile et Eglise. Thémes ascétiques et spirituels: suivre le
Christ, Bégrolles-en-Mauges, Abbaye de Bellefontaine, 1984, p. 423.

4 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 207, 2, in PSB, vol. 3, p. 320.
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Simtim de-a lungul corespondentei sale aceastéd dorinta de a instrui pe
toti preotii lui spre acest ideal de viata. Dar el intentioneaza sa marcheze
distinctia dintre spiritualitatea preoteasca si spiritualitatea monahala. Cu
toate acestea — si acest lucru pare remarcabil - el crede ca existd intre ele
o baza comuna. Cu adevarat, preotul nu este un calugar, dar ca sa traias-
ca preotia sa nu ar trebui si descopere si sa trdiascd unele dintre cerintele
pe care nu le putem dobandi decit in aceste locuri de formare? In plus, el
a continuat scrisoarea spunand cé Bisericile lui Dumnezeu s-au inspirat
din rugdciunea monastica si cd, de acum incolo crestinii se aduné noaptea
sd se roage cantind psalmi’. Epistola a II-a este, prin urmare, intr-un
fel un program de formare spirituala: elogiul contemplarii, al técerii, al
supravegherii generale a simturilor; ea evoca armele care ne vor permi-
te sa iesim victoriosi din razboiul spiritual: postul, rugiciunea, cintarea
psalmilor si tainele. Sfantul Vasile cel Mare prezinta apoi ispita ca fiind o
capcand simpld; dacé ea produce ruina noastrd, noi suntem responsabili
pentru cd Dumnezeu masoara pericolul pentru puterile noastre. Aceasta
spune el clerului din Samosata:

»Domnul, Cel care randuieste toate cu masurd, nu ne pune
la incercdri mai mult decat ingdduie puterile noastre, ci in-
cearcd ocazional pe cei ce lupta pentru credinta, fira sa ingé-
duie sa fie ispititi mai greu decit le este puterea”™.

Aceste capcane sunt inevitabile in cursul unei vieti, dar priveghierea
este necesara tuturor. Viata este un timp de lupta; deoarece ea pregateste
atletilor lui Hristos o coroani, ea ii obliga in acelasi timp la luptd. Gasim
aceastd temd in Epistola 140, adresati Bisericii din Antiohia’.

Preotul, chemat sa devina un ghid spiritual, trebuie sé se antreneze in
lupta. Cum poate el sd dea sfaturi, dacd el insusi nu a tréit aceste experi-
ente? Este clar ca practica de formare nu are un alt scop decat sfintenia. O
problemd importanti pentru preot, din moment ce lucrarea lui este de a
impartasi ceea ce are, adicd sfintenia. Ce se intelege prin asta?

5 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 207, 3-4, in PSB, vol. 3, pp. 320-322.
8 f. Vasile cel Mare, Epistola 219, 1, in PSB, vol. 3, p. 346.
7 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 140, in PSB, vol. 3, pp. 228-230.
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Preotul, in ziua hirotonirii sale, ,participa la Duhul Sfant™. Si ,datorita
punerii mainilor acestor Périnti, el are darul duhovnicesc (to charima to
pneumatikon)”. Dar slujirea preoteascé constd tocmai in faptul de a trans-
mite aceastd harismi. Prin urmare, nimic nu este surprinzator din partea
unui capadocian pentru care indumnezeirea detine un loc atit de impor-
tant. In acest sens, s ne amintim de definitia preotului la Sfantul Grigorie
de Nazianz: ,,Sa ne facem asemenea lui Hristos, de vreme ce Hristos S-a fa-
cut asemenea noud, sa devenim dumnezei pentru El, de vreme ce El pentru
noi S-a facut Om™®.

2. Slyjitorul nedemn si darul duhovnicesc

Dar toti preotii Diocezei din Cezareea nu sunt sfinti si aici regasim
interesul studiului nostru. Cum va reactiona Sfantul Vasile cel Mare in
fata unor astfel de situatii? Epistolele sale ne pun in prezenta a trei cazuri.
Aceste cazuri sunt urmatoarele:

Mai intai un caz de simonie. In Epistola 53, adresatd horepiscopilor,
Sfantul Vasile cel Mare raporteazé ca ,unii dintre ei primesc bani de la cei
hirotoniti, ascuzand acest lucru sub masca evlaviei”. Datorita acestui fapt,
el a avut ocazia de a vorbi despre hirotonie si vede in aceasta Taina primirea
unui dar: ,Daca tu vinzi ceea ce ai primit ca dar, vei fi lipsit de harul spiri-
tual (aphairethésé tou charismatos), ca si cum te-ai fi vandut pe tine insuti
lui Satan™!. Iar Epistola se incheie cu decizia episcopului: ,Daca dupa ce va
primi scrisoarea mea va savarsi vreunul asemenea fapte, acela se va inde-
parta de la altarele de aici si-si va ciuta alt loc unde sd cumpere si s vinda
darul lui Dumnezeu™?.

Al doilea caz il gisim in Epistola 199, adresatéd catre Amfilohiu, despre
canoane. Este vorba despre cazul unui preot ,care din nestiintd a incheiat

v

o césdtorie necanonicd” (canonul 27). Intr-adevir, acest preot ,poate avea si

8 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 53, 1, in PSB, vol. 3, p. 130.

9 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 188, 2, despre canoane, in PSB, vol. 3, p. 273.

10 sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntarea I, 5, Despre Pasti si zdabovirea sa, in Sfantul
Grigorie Teologul, Cuvdntdri, editia a doua, adaugita si revizuitd, traducere din limba elina
de drd. Calin Popescu, Editura de Suflet, Bucuresti, 2013, p. 9.

1'sf. Vasile cel Mare, Epistola 53, 1, in PSB, vol. 3, p. 129.

12 3¢ Vasile cel Mare, Epistola 53, 2, in PSB, vol. 3, p. 130.
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el scaun in Bisericd, dar de la celelalte activititi preotesti sa fie indepartat™?.

Printre aceste activitati preotesti este binecuvantarea. Iar Sfantul Vasile cel
Mare continua:

»ca sd binecuvantezi pe altul cand tu trebuie sa-ti ingrijesti
propriile tale rini e o nepotrivire, caci atunci ciAnd binecuvin-
tezi (eulogia) impartasesti sfintenie (hagiasmou metadosis es-
tin). Ori, cine n-are sfintenie, pentru cé a pacatuit din nestire,
cum s-o dea altuia?”*

Prin urmare, binecuvintarea impértéiseste sfintenia si din aceastd cau-
z4a Sfantul Vasile cel Mare precizeaza. ,Deci el sd nu binecuvanteze nici in
public, nici in particular”?. Ce semnifica aceasta binecuvantare? Unele
binecuvantari sunt inerente in celebrarea Euharistiei si a celorlalte tai-
ne; altele conferd o slujire sau stabilesc o stare de viata consacrata; al-
tele se refera la tarnosiri de bisericii si de altare's. Dar pe langa aceste
binecuvantari majore vin toate celelalte: cele care se refera la persoane,
locuri, obiecte!”.

In acest canon, poate fi vorba de binecuvéntarea persoanelor, de
exemplu, si de binecuvantdrile in cadrul liturgic si, in mod precis,
euharistic, deoarece Sfantul Vasile cel Mare a ordonat acestui preot ,,sa
nu imparta altora trupul lui Hristos, dar nici sa nu savarseasca nicio
alta lucrare sfanta™'®
primita si functiile preotului. Dar daca Sfantul Vasile cel Mare condamna
acest preot s nu mai exercite demnitatea sa, cu toate acestea, el il sustine
in tragma sacra.

. Acest lucru aratd legitura stransa dintre harisma

13 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 199, 27, in PSB, vol. 3, p. 300.

14 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 199, 27, in PSB, vol. 3, pp. 300-301.

15 5f Vasile cel Mare, Epistola 199, 27, in PSB, vol. 3, p. 301.

16gf. Grigorie de Nyssa, La Ziua luminilor, in Sfantul Grigorie de Nyssa, Omilii la praznice
impdrdtesti. Viata Sfintei Macrina, traducere din limba greacé veche si introduceri de
Ierom. Agapie Corbu si Maria-Iuliana Rizeanu, note de Ierom. Agapie Corbu si Ierom.
Policarp Pirvuloiu, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2015,
pp. 44-45. A se vedea si Sfantul Grigorie de Nyssa, In Diem luminum,in J. P. Migne, P. G.,
46, 581 C.

17 Cf. A. G. Martimort, L’Eglise en priére, t. 111, Paris, Desclée, 1984, pp. 287-289.

18 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 199, 27, in PSB, vol. 3, p. 301.
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Pentru a cerceta aceastd hotidrare, revenim la canonul 1 al Sfantului
Vasile cel Mare. In problema pe care a ridicat-o botezul novatienilor si al
montanistilor, Sfantul Vasile cel Mare distinge trei cazuri. Trebuie si res-
pingem botezul administrat de montanisti, pentru cé ei neaga dumnezeirea
Duhului Sfant. Parintii cei vechi au respins intotdeauna botezul ereticilor.
In schimb, pentru schimatici, adic in cazul novatienilor, Sfantul Vasile cel
Mare accepti botezul lor si, prin urmare, hirotonia lor. Dar notim evolutia
pe care insusi Sfantul Vasile cel Mare o aminteste:

»Cei care s-au rupt, devenind laici, n-au mai avut putere
nici s boteze, nici sa hirotoneasci si nici si dea altora harul
Duhului Sfant, de la care s-au exclus ei insisi; de aceea Parintii
au hotarét ca, aceia care sunt botezati de ei, pentru ca erau bo-
tezati de catre niste laici, sa fie curétati din nou cu adevératul

Botez al Bisericii”".

Dar Sfantul Vasile cel Mare se va referi ,la cei din Asia... pentru a admite
botezul lor™°.
Acest punct este important pentru studiul nostru, fiindcé Sfantul Vasile

cel Mare nu pare sa respingd validitatea hirotoniilor schismaticilor. Deci,

»cei care s-au rupt, devenind laici” nu si-au pierdut harisma
lor, de vreme ce nu primesc botezul, si, prin urmare, preotii
nu-si pierd hirotonia. De asemenea, el va denunta pe ,cel care
nu s-a dat inapoi sa hirotoneasca a doua oari pe unii clerici”?,

fapté care nu s-a facut niciodata in Biserica.

In cele din urma este cazul adunirilor ilegale. Daci ei fac penitents, ei
vor fi reintegrati, iar clericii readmisi in aceeasi treaptd ierarhica. Sa relu-
am canonul 27; preotul este impiedicat s isi exercite numai lucrarea lui; cu
toate acestea, el raimane preot si regasim aceeasi expresie ca in canonul 1:

»Dacd un cleric a fost judecat pentru o abatere si inlaturat
din slujbd pentru cd nu se mai supunea canoanelor, ci pre-
tindea pentru el intiietatea si functia respectiva, iar impreu-
na cu el au plecat si altii, parasind Biserica cea universalg, aici

19.5¢ Vasile cel Mare, Epistola 188, in PSB, vol. 3, p. 273.
205t Vasile cel Mare, Epistola 188, in PSB, vol. 3, p. 273.
2L st Vasile cel Mare, Epistola 130, 2, in PSB, vol. 3, p. 217.
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avem o adunare ilegald"; si canonul 27: ,El s se multu-

measca doar cu intdietatea sederii si sd ceara cu lacrimi
Mantuitorului sé-i ierte pacatul savarsit din nestiinta™.

Astfel, vedem se pare, mai putin clar, intr-adevir, o distinctie intre fiinta
preotului si puterea lui.

Cu toate acestea, al treilea caz ne va ardta ca Sfantul Vasile cel Mare este
jenat. Este vorba despre un preot cu vérsta de saptezeci de ani, care a scris
episcopului sau explicandu-i cd el traieste cu o femeie. Raspunsul Sfantului
Vasile cel Mare nu s-a lasat asteptat:

»Nu noi am fost cei dintai si singurii care sa hotdram,
Grigorie, ca femeile n-au voie sa convietuiasca sub acelasi aco-
perdmant cu barbatii. Citeste canonul aprobat de Sfintii nostri
Parinti de la Sinodul din Niceea, care opreste hotarét ca epi-
scopii sd ducd viatd comuna cu femeile. Cici celibatul isi are
onoarea in a trdi cineva complet despartit de femei... Nu cred,
intr-adevar, ca un barbat de 70 de ani sa locuiasca in chip pati-
mas cu o femeie, iar dacd am hotérat ceea ce am hotérat... este
pentru ci am fost invitati de citre Apostol s nu dam fratelui
prilej de poticnire sau de sminteald... Alunga-o de la tine si tri-
mite-o la manastire... iar tu lasa-te slujit de barbati... Iar daci,
fard si te fi indreptat, vei persista sd mai slujesti la altar, vei fi
afurisit de tot poporul, iar cei care te vor primi vor fi excomu-

nicati de intreaga Bisericd™*.

Ce trebuie sa intelegem prin a sluji la altar? Este vorba de activitétile pre-
otesti evocate in canonul 27, dar el riméne pentru totdeuna preot? Se pare
ca nu, intrucat chiar faptul de a fi primit atrage dupa sine excomunicare de
intreaga Biserica. Cu toate acestea, in cazul amendarii din partea sa, el poa-
te fi in pozitia de preot caruia ii este interzis si-si exercite lucrarea lui, dar
pastrandu-si rangul sau.

Astfel, caracterul preotului ar putea fi pastrat, cu toate ca isi pierde
functia sa. Este aceasta problematica Sfantului Vasile cel Mare, care vede
in principal aspectul functional si care leagd strans functia si harisma? De

22 5f Vasile cel Mare, Epistola 188, 2, in PSB, vol. 3, p. 272.
23 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 199, 27, in PSB, vol. 3, p. 301.
24 5f Vasile cel Mare, Epistola 55, in PSB, vol. 3, pp. 131-132.
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ceea ce suntem siguri este de jena sa. Sfantul Vasile cel Mare, ca si contem-
poranii sii, este tocmai pe cale s& puna la loc o teologie si, mai precis, ince-
pand de la cazurile int4lnite in eparhia sa.

3. Caracterul, conditie pentru admiterea la preotie

In acest subcapitol, vom incerca o sintezi a elementelor relevate pe par-
cursul acestei lucriri; ele vor stabili jaloanele pentru o teologie a caracteru-
lui: comunicarea unei harisme in timpul hirotonirii, permanenta sa, sfinte-
nia preotului si puterile sale, in special in ceea ce priveste binecuvantarea.

In perspectiva unei teologii a indumnezeirii, preotul impartiseste acest
Duh Sfant pe care Sfanta Taina a Hirotonie i l-a conferit. La acest punct
Sfantul Vasile cel Mare este foarte clar. In schimb, despre permanenta tai-
nei, am putea percepe ezitdrile sale. Cu toate acestea, fard a trida textul,
putem detecta unele semne ale acestei permanente. Dupé studiul celor
trei cazuri propuse mai sus, cel care pierde sfintenia nu mai poate exer-
cita lucrarea lui, deoarece el nu mai este capabil sa ,impartiseascd” daru-
rile Duhului Sfant; dar el riméane preot, adicd marcat de aceastd harisma.
Ceea ce este important in contextul acestei corespondente este puterea de
a transmite. Or, cel care traieste in pacat nu mai este capabil sa dea ceea ce
constituie viata sa de preot. In aceasta consta adeviarul slujirii sale iar viata
spirituald a preotului devine importanta; de asemenea tema sfinteniei pare
foarte revelatoare.

Sfantul Vasile cel Mare ne apare un martor interesant atunci cand el
accentueazd aceastd notiune a darului care a marcat pe preot, care im-
partaseste sfintenie si riméne sfant®. Preotul este sfant prin acest dar si
trebuie sd impartaseasca aceastd sfintenie; in aceastd se rezuma slujirea

2 s, Grigorie de Nyssa, La Ziua Luminilor, in Sf. Grigorie de Nyssa, Omilii la praznice
impadrdtesti. Viata Sfintei Marina, pp. 44-45. A se vedea si Sfantul Grigorie de Nyssa,
In Diem luminum, in Migne, P. G., 46, 581 C si Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XIII-a
Indemndtoare la Sfantul Botez, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, Sfantul Vasile
cel Mare, Omilii i cuvdntdri, traducere din limba greacd si introducere de Pr. Dumitru
Fecioru, text revizut si noté asupra editiei de Constantin Georgescu, note de Pr. Dumitru
Fecioru, Constantin Georgescu si Alexandru Mihaild, Editura Basilica a Patriarhiei
Roméne, Bucuresti, 2009, pp. 225-239. A se vedea si Sfantul Vasile cel Mare, Homilia XIII.
Exhortatoria ad Sanctum Baptisma, in Migne, in J. P. Migne, P. G, 31, 423 A-444 C.
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lui. In ceea ce priveste fiinta sa, in mod evident el este sfant, adica marcat
de Duhul Sfant. Suntem aici intr-o perspectiva ontologica, dar, trasatura
caracteristica a acestei teologii, Sfantul Vasile cel Mare o prezintd ca totali-
zantd. El are o intelegere prea profundd a Duhului Sfant pentru a nu-i acor-
da decét o eficientd magica. El stie suficient ca acest dar transforma persoa-
na. Tratatul lui despre Duhul Sfant oferd dovezi in acest sens:

»,Cand Dumnezeu imparte darurile iar Domnul slyjirile,
Duhul este de fata, hotdrand distribuirea harismelor, asa cum

crede de cuviintd, dupi vrednicia fiecaruia™.

Aceste daruri nu ne pot lisa indiferenti sau atunci Duhul nu ar fi sfant,
afirmatie in contradictie cu sensul de Tratatului! Harisma nu depinde de
om, ci de Dumnezeu. Ceea ce depinde de om este modul in care o va primi
sau o va impartasi. Or, ce aduce Duhul Sfant?

»Sfintenia nu se capata fara ajutorul Duhului. Puterile inge-
resti nu sunt prin firea lor sfinte, astfel nu s-ar deosebi intru
nimic de Sfantul Duh; lor li s-a dat sfintenia de la Duhul, pe

miésura vredniciei”™’.

Noi intelegem mai bine importanta sfinteniei. Preotul prin binecuvan-
tare impartédseste sfintenie, pentru ca aceastd binecuvantare este rodul
Duhului Sfant si, pe de alta parte, pentru a raméane instrumentul Duhului
Sfant, slujitorul trebuie sa pastreze sfintenia. Un ultim text al Tratatului
privind botezul, dar ne luminam despre notiunea de caracter:

»Cat despre cei care au instrdinat pe Duhul Sfant cu rauta-
tea faptelor lor... de la ei se va lua harul primit si se va da al-
tora, sau, dupd cum spune unul dintre evanghelisti, ,vor fi ta-
iati in doud”, intelegandu-se prin taiere in doua instriainarea
in intregime de Duhul. Pentru cd nici trupul nu se imparte,
incat o parte si fie predata iadului, iar alta nu..., nici sufletul

26 5f Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, XV1, 37, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. XII:
Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, Partea I, Despre Sfantul Duh, Corespondentd (Epistole),
traducere, introducere, note si indici de Pr. prof. Dr. Constantin Cornitescu si Pr. prof. Dr.
Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1988, p. 52.

27 8. Vasile cel Mare, Despre Sfanul Duh, XV1, 38, in PSB, vol. XII, p. 53.
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nu se taie in doug, dat fiind ca in intregime poseda cugetul
pacatos si in intregime colaboreaza cu trupul la savarsirea
raului. Taierea in doud inseamnd, dupa cum am spus, vesni-
cd instrdinare a sufletului de Duhul. Pentru cé acum, desi nu
se amestecd cu cei nevrednici, se pare totusi ca se afla in cei
care au fost o datd pecetluiti (pareinai pos tois hapax esphra-

gismenois) si asteapta intoarcerea si mantuirea lor”.

Cum sd nu vedem aici permanenta Tainei Botezului, a fortiori a hi-
rotoniei, care creste si mai mult darurile Sfantului Duh. Precizam pur si
simplu faptul cd Sfantul Vasile cel Mare nu considera hirotonia ca mijloc
de sfintire; in schimb, sfintenia este o conditie necesard pentru exercita-
rea preotiei. Este adevirat ca episcopul Cezareii reactioneaza mai intai ca
un moralist. Nu-l impiedica faptul ca sfintenia este legata de caracter, din
moment ce Sfantul Duh impartéseste sfintenia.

Vedem in aceasta harisma ca un mijloc de sfintire ar trada gandurile
sale, dupd cum marturiseste canonul 27 privind permanenta acestui dar
spiritual. De asemenea, el nu este pregatit sa se afirme validitatea tainei
datd de un preot pécdos; acest lucru nu este problema sa. Mai presus de
toate, lui ii pasa de sfintenia preotului; el nu se intreaba de validitatea tai-
nei, ci de cele mai bune conditii pentru ca ea sa fie eficienta. Preotul este
un indumnezeietor; consacrarea pe care a primit-o trebuie sa ii permita
sd devina un sfintitor, deoarece la rdndul siu, va insemna cu aceasta pe-
cete pe cei botezati. Atunci spiritualitatea preotului va consta in a se lasa
migcat de harul lui Dumnezeu si de a se aréta docil vointei sale. S-ar pa-
rea periculos sa se separe teologia caracterului si spiritualitatea sub pre-
textul apérarii validitétii tainelor sau doar caracterul. Sfantul Vasile cel
Mare ne aminteste ca trebuie si tinem ambele capete.

Concluzii

In Regulile morale - o carte care reia toate aceste reflectii - Sfantul
Vasile cel Mare oferd, printre altele, reguli diaconilor, preotilor si chiar
episcopilor. In aceasti lucrare, regisim deja cerintele subliniate in epis-
tolele sale. Iatd cum schiteaza portretul celor cirora le este incredintata
propoviaduirea Evangheliei, in regula 80:

28 5f Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, XV], 40, in PSB, vol. XII, p. 56.
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»Scriptura vrea ca ei si fie ca apostoli, slujitori ai lui Hristos
si iconomi credinciosi ai tainelor lui Dumnezeu, care impli-
nesc intru totul, prin fapta si prin cuvant, numai cele randui-
te de Dumnezeu (12). - Ca niste propoviduitori ai Imparitiei
cerurilor spre nimicirea celui care are puterea mortii prin pa-
cat (13). - Precum chipul sau masura evalviei, spre indrepta-
rea celor care-I urmeaza Domnului, dar ca mustrare a rataci-
rii celor care sunt neascultitori in vreun lucru (14). - Precum
ochiul pentru trup, care sd fie in stare sa deosebeasci cele
bune de cele rele, indreptand madularele lui Hristos spre cele
potrivite fiecaruia (15). - Ca niste péstori ai oilor lui Hristos
care... nu se dau inapoi de la a-si pune sufletul pentru ele (16).
- Ca niste doctori mult-milostivi care... vindecd patimile su-
fletului (17). - Precum niste périnti si doici ai propriilor copii
care... se bucurd sa le impértaseasca fiilor nu doar Evanghelia
lui Dumnezeu, ci chiar si sufletele lor (18). - Ca imreuna lu-
cratori ai lui Dumnezeu, care s-au incredintat pe ei insisi,
intru totul, doar faptelor vrednice de Dumnezeu, pentru
Biserica (19). - Ca unii care sadesc mladitele lui Dumnezeu,
care nu aduc nimic strdin vitei...,, nici ceva neroditor, ci, cu
multa grija, le fac mai bune pe cele care le sunt proprii si pe

cele roditoare (20). - Ca ziditori ai templului lui Dumnezeu””.

Aceste cuvinte rezuma foarte bine teologia Sfantului Vasile cel Mare
si legdtura pe care o stabileste intre slujire si spiritualitatea preoteasca.
Episcopul Cezareei a murit in reputatia sfinteniei. Daca el a fost dur cu
el insusi si cu altii, ,este cd el trebuia si traseze limite raului si, in zelul
lui pentru Dumnezeu si pentru suflete, el a biciuit in special neglijarea
de a se instrui mai mult de datoriile lor”. Spiritualitatea noastra reflecta
intotdeauna pozitiile teologiei noastre; in acest sens, Sfantul Vasile cel
Mare este un bun exemplu. Spiritualitatea pe care o propune rezultd din

29 sf. Vasile cel Mare, Regulile morale, regula 80, in PSB, serie noud, vol. V. Sfintul Vasile
cel Mare. Scrieri morale si ascetice, studiu introductiv de Pr. Vasile Riduci, traduceri de

Isabela Alina Panainte, Florin Filimon, Laura Enache, Octavian Gordon, Diac. Nicolae

Mogage, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne, Bucuresti, 2013, pp. 197-200.
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mairetia pe care el o atribuie preotiei. Ea este incd de actualitate si furni-
zeazd un model care permite sa se verifice daca preotii de astazi se desco-
pera ca slyjitori de care Biserica are nevoie.
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CREDINTA IN SFANTA TREIME, CA
TEMEI AL JUSTIFICARII OMULUI
PRIN CREDINTA, PERMANENTA A
GANDIRII LUl MARTIN LUTHER.
O PERSPECTIVA ORTODOXA

Pr. Prof. Univ. Dr. Ioan Tulcan

Abstract

The teaching about the Holy Trinity was not just a marginal con-
cern of Christian consciousness in the East or the West, but it was
a permanency of this Christian conscience, founded on the Holy
Scripture and Holy Tradition. The German Reformer Martin Luther
has been preoccupied from his youth by the significance of man’s sal-
vation or justification before God. The outline of his vision of soteriolo-
gy was closely linked to his faith in the Trinitarian God, Who created
the world and saved it through His love. Man only has to believe in
what Jesus Christ has done for us, in order that this justification acqu-
ired by Him can also be transferred to man.

On the other hand, the salvation understood by Martin Luther had
to be opposed to the way it was understood by Roman Catholic theo-
logy, in the context of the existence of over-abundant merits, through
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which the Church, through indulgences, can also transfer this salva-
tion to men.

For Orthodox theology, the salvation of man is seen in a broa-
der sense, freed from its extrinsic and juridical connotations, as a
sharing in the life of Jesus Christ through the grace of divine love in the
Sacraments of the Church. Man responds to this through his faith and
the work of good works, which spring from faith. More specifically, fa-
ith working through love is highlighted (cf. Galatians 5, 6).

Keywords

Dogmatic Theology, Martin Luther, Holy Trinity, justification by
faith

1. Consideratii generale

Implinirea in acest an a 500 de ani de la Reforma lui Martin
Luther este un prilej necesar si binevenit, de a reflecta asupra
motivatiei, sensului si desfasurdrii tuturor actelor lui Martin
Luther, care au adus schimbdri importante nu numai in ceea
ce priveste viata Bisericii crestine, ci si in ceea ce priveste
dezvoltarea culturald, sociald, stiintificd si chiar economicd a
popoarelor Europei, iar, mai apoi, acest spirit al Reformei s-a
rdspdndit dincolo de ceea ce numim noi Europa. Un jumdtate
de mileniu crestin este o perioadd de timp suficient de lungd,
pentru a vedea in ce mdsurd intentiile originare ale lui Martin
Luther au avut consecintele dorite de el, sau, miscarea pe care el
a declansat-o a mers mai departe decdt intentiile sale. In orice
caz, Reforma sa a avut implicatii majore indeosebi in intreaga
Europad, si, nici nu ne putem gindi care ar fi fost evolutia
vietii teologice si bisericesti, culturale si sociale, de pilda, a
continentului european, fird impulsurile si framantdrile pe
care acesta le-a generat.'

' Wolgang Huber, Glaubensfragen. Eine evangelische Orientierung, Verlag
C. H. Beck, Minchen 2017, p. 21: ,Die kulturellen, gesellschaftlichen und
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2. Credinta in Dumnezeu — Sfanta Treime si impulsurile primite de
la aceasta pentru Reformator

Inci de la inceputul miscirii sale reformatoare, Martin Luther a fost fra-
mantat de gandul de a avea un Dumnezeu milostiv. De aceea, din adédncul
sufletului lui a rasarit intrebarea:

»Wie kriege ich einen gnddigen Gott? adica: ,Cum pot sa primesc un
Dumnezeu milostiv?” Aceasta intrebare l-a preocupat toaté viata sa. Altfel
spus, intrebarea cu privire la existenta lui Dumnezeu si la manifestarea Lui
fata de omul pacitos, a stat in centrul gandirii si actiunii lui Martin Luther.
In orizontul gandirii sale a apirut tot mai clar faptul, cd omul nu se poa-
te méntui prin puterile lui singure, ci ca are nevoie de un Dumnezeu mi-
lostiv si iubitor. Despre acest Dumnezeu milostiv a aflat in intreaga Sfanta
Scripturd, care pentru el a fost nu numai preocuparea sa stiintifica, in cali-
tate de dascil al Scripturii, ci si in calitatea sa de om credincios, dornic sa
se apropie de Dumnezeu si sa primeasca de la El ceea ce simtea in sufletul
lui: revarsarea milei dumnezeiesti.

Martin Luther a constientizat, treptat, faptul cd Dumnezeul Bibliei si,
totodatd, Cel in Care el crede, nu este un Dumnezeu al razbunérii si al re-
presaliilor, ci un Dumnezeu al iubirii. Dumnezeul Cel viu este Cel Care
nu insufld omului frica si teama, care si-1 sperie pe acesta, ci Unul Care il
justifica, il mantuieste, il acceptd pe omul pacitos, in virtutea harului Sau.
Dreptatea lui Dumnezeu este una activa si creatoare, care il mantuieste pe
om, eliberandu-1 de povara pacatului, innoindu-1 si aducandu-i multa méan-
gaiere. Martin Luther obisnuia sd spund, cd Dumnezeu este asemenea unui
cuptor arzator, incins, plin de iubire (ein glithhender Backofen voller Liebe).
In ciuda necredinciosiei omului, Dumnezeu rimane in continuare fidel iu-
birii Lui fata de omul pacatos.

politischen Wirkungen der Reformation sind unbezweifelbar. Die Prégekraft der
Lutherschen Bibeliibersetzung fiir die deutsche Sprache, die Bedeutung des
evangelischen Pfarrhauses fiir die Literatur, der Einfluss der reformatorischen
Gottesdienstgestaltung auf die Entwicklung der Musik, die Auswirkungen des
Priestertums aller Getauften fiir die Enwicklung eines Konzepts demokratischer
Gleichheit oder der Zusammenhang der reformatorischen Vorstellungen von
Beruf und innerweltlicher Askese mit der Enwicklungsdynamik kapitalistischen
Wirtschaftens sind bleiben bemerkenswert. Doch zugleich, ja vor allem muss die
Reformation in ihren geistlichen Wurzeln und Wirkungen begreifen.”
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Din pécate, de-a lungul istoriei bimilenare a Crestinismului, nu de pu-
tine ori s-a intunecat in ochii lumii de catre crestini chipul Dumnezeului
Iubire, Care a creat lumea din iubire, o célduzeste cu iubire si a trimis
in lume pe Fiul Sau ca Mesager al iubirii lui Dumnezeu fata de lume (cf.
Ioan 3, 16). Martin Luther a ramas fidel marturiei Sfintei Scripturi despre
Dumnezeu Creatorul si Iubitorul de oameni, pe de o parte, dar, totodati, a
retinut si marturia de credinté a Bisericii primare, pe care a inteles-o in le-
gatura cu marturia Sfintei Scripturi si de aceea, a fost considerata de el ca
fiind vrednica de crezare.

Pentru el era de mare valoare marturia Sfintei Scripturi a Vechiului si a
Noului Testament cu privire la prezenta si lucrarea in istorie a Preasfintei
Treimi. In ciuda faptului, cd unii vdd in marturiile Vechiului Testament
despre Dumnezeu, creionarea unui chip razbunétor al lui Dumnezeu, care
se asemdna cu cel din Islam, de pilda.? Cunoastem din Sf. Scriptura, ca lui
Moise i s-a descoperit Dumnezeu in rugul aprins, ,ca Cel Ce este” (Iesire 3,
14), ca Cel Care este cu oamenii.

»Si Domnul trecind pe dinaintea lui, a zis: Iahve, Iahve,
Dumnezeu Iubitor de oameni, milostiv, indelung-rabdator,
plin de indurare si de dreptate” (lesire 34, 6).

Psalmii lui David ne oferd generoase marturii despre iubirea, iertarea si
indelungé-rabdarea lui Dumnezeu, Care este plin de iubire fata de intrea-
ga creatie (vezi Psalmii: 85, 14; 102, 8; 115, 5; 144, 8). In Noul Testament,
intalnim multe marturii cu privire la mila, bunatatea, indelunga rabdare,
iertarea si atentia speciald a lui Dumnezeu fatd de omul péacétos, mai ales,
in pildele Mantuitorului cu privire la fiul risipitor, la oaia cea pierdutd, caci
Dumnezeul Iubire face ,,sa ploud si sd rasard soarele si peste cei drepti si
peste cei nedrepti” (cf. Matei 5, 45).

2 Ulrich Wilckens si Walter Kasper, Weckruf ,Okumene”. Was Einheit der Christen
voranbringt, Herder Verlag, Freiburg, Basel, Wien, 2017, p. 22: ,Man kann nicht leug-
nen, dass es in der Geschichte des Christentums oft ein gewalttétiges Verstindnis des
Gottesglaubens gab. Beschdmt miissen wir heute an Kreuzziige und Ketzerverfolgungen
und im Gefolge der Reformation an die Religionskriege, Vertreibungen, Verfolgungen, ge-
genseitige Verleumdungen und Verhetzungen sowie gegenseitige Ausgrenzung denken.
Wir haben darum allen Grund, uns auf das Bild von Gott zu besinnen, das uns schon im

Alten und vollends im Neuen Testament entgegentritt.”
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Asa cum am precizat mai sus, pentru Martin Luther de mare valoare
au fost si marturiile Bisericii primare cu privire la Dumnezeu Cel Milostiv,
Care S-a descoperit in lisus Hristos. Deci, de la credinta in Dumnezeul
Scripturii a trecut in mod logic si firesc la credinta in Cel Care L-a revelat
pe Dumnezeul Cel Milostiv si Drept: Iisus Hristos.

Pornind de la Persoana lui lisus Hristos Martin Luther a inteles mai bine
iubirea Tatalui fata de intreaga creatie, si, indeosebi, fatd de omul pécatos,
pe de o parte, dar, in acelasi timp, a amintit si de prezenta Duhului Sfant,
ca Cel Care il mangaie pe om in incercérile vietii. De aceea, pentru el refe-
rintele la Sinodul de la Calcedon au avut o valoare aparte, care trimiteau la
intreaga Sfantd Treime. Asa se explicé faptul, cd Reforma de la Wittenberg
a retinut in mod expres aceastd marturisire dogmatica a Calcedonului, si
anume, ci lisus Hristos este Dumnezeu adevirat si Om adevirat in docu-
mentul cel mai important al Reformei (CA III). In aceasta Marturisire de
credintd a Reformei se mentioneaza, ca

»es wird gelehrt, dass Gott der Sohn sei Mensch gewor-
den, geboren aus der reinen Jungfrau Maria, und dass die zwei
Natur, die gottlich und menschlich, in einer Person, also un-
zertrennlich vereiniget... mit Leib und Seele vollkommen, und
nicht der Vater oder der Heilige Geist sei Mensch worden, wie
die Ketzer Patripassianen gelehrt haben...”?

Asadar, pentru Luther, precum si pentru cei apropiati lui, Persoana lui
lisus Hristos a reprezentat ,cheia” intelegerii intregii Sfinte Treimi. De la
Fiul pornind, el ajunge la Tatal, Care L-a trimis in lume, ca s se faca Om,
prin impreund-lucrarea Duhului Sfant. Dar, tot el precizeazi, ca nu Tatil
sau Duhul Sfant S-a intrupat, ci Fiul Tatélui.

In felul acesta, putem intelege mai bine, de ce a retinut in Catehismul cel
Mare faptul, ca Duhul Sfant este ,Domnul de viatd Facatorul, Care impreu-
na cu Tatél si cu Fiul este inchinat si marit.” Tot in CA VII se precizeazi, ca
noi putem afirma, plini de incredere, cé Biserica lui Hristos va fi de-a pururi,
nu pe temeiul meritelor si al realizarilor noastre, ci pe temeiul fagaduintei
Duhului Sfant. Astfel, Duhul Sfant este perceput, ca Cel Care este aseme-
nea unui Motor si Stimulent in vederea innoirii si primenirii vietii Bisericii.

3 Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche, Vandenhoek&Ruprecht in
Gottingen 1982, pp. 54-55.
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intreaga lucrare de mantuire a omului este vazuti de Reformator, ca fiind
cauzata de Dumnezeul Treimii, care pune in evidenta in relatia cu omul,
dreptatea Lui. Pe de altd parte, omul nu se poate bucura de aceasta drepta-
te dumnezeiasca prin el insusi, ci are nevoie de justificarea (Rechfertigung)
din partea lui Dumnezeu.

3. Dumnezeul Treimii realizeaza impacarea omului cu Sine, prin
actul justificarii

Reforma a cautat s se sprijine pe marturisirea de credinté a Bisericii
primare, cé iubirea lui Dumnezeu in unitatea Persoanelor Sfintei Treimi
reprezintd izvorul mantuirii tuturor oamenilor. Modul cum se insuseste
aceastd iubire méantuitoare de citre om, a constituit pand astdzi un motiv
de controversa intre crestini. In Noul Testament se mentioneazi in mai
multe randuri despre actul sau lucrarea mantuirii, folosind diferite expresii,
termeni, concepte pentru a o exprima, si anume: viata, har, sfintire, impa-
care, mantuire, libertate etc. Martin Luther a retinut in elaborarea teologiei
sale cu privire la mantuire, conceptul paulin de justificare, sprijinindu-se
pe traditia teologica a Fericitului Augustin, precum si pe conceptul pau-
lin despre mantuire. Pornind de la cuvantul Sf. Apostol Pavel din Epistola
catre Romani 1, 17: ,, Caci dreptatea lui Dumnezeu se descoperi in ea (in
Evanghelie n.n.) din credinta si spre credintd, precum este scris: Iar, dreptul
din credinta va fi viu”. Intemeindu-se pe cuvantul apostolic despre drepta-
tea lui Dumnezeu care se dobandeste prin credinta in lisus Hristos, Martin
Luther a evidentiat faptul, cd méantuirea nu o poate obtine omul, pe temeiul
unui merit al sau, prin faptele sale bune, care sa-1 oblige pe Dumnezeu sa-i
acorde mantuirea, ci aceasta se dobandeste numai prin har si numai prin
credinta in Iisus Hristos.

Nu putem intelege bine pozitia lui Martin Luther despre justificare, dacé
o desprindem pe aceasta de denaturirile si abuzurile existente in Biserica
Apuseand a Evului Mediu. El a operat

»0 schimbare fundamentala a relatiei verticale intre om si
Dumnezeu, prin conceptul de indreptare a omului inaintea
lui Dumnezeu prin credintd, dar care are profunde implica-
tii si pe planul orizontal eclezial si social. Mantuirea se da
omului in dar de citre Dumnezeu prin credinta si nu poate fi
cumparatd cu bani. Studiul aprofundat al Bibliei l-a condus la
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redescoperirea dreptatii milostive a lui Dumnezeu care diru-
ieste indreptarea pacétosului fara sd condamne si sa pretinda
nimic.”

Prin Reforma desfasuratad in Apus, credinciosul a fost eliberat lduntric
de toate poverile strivitoare si inutile care i se impuneau in vederea doban-
dirii mantuirii sale. In felul acesta, crestinul si-a castigat adevirata sa liber-
tate, asa cum mentiona Martin Luther in tratatul sau ,Despre libertatea
omului crestin”. Ca atare, crestinul este cu totul disponibil pentru a sluji
semenilor sdi si comunitatii in mijlocul careia el triieste, avand siguranta
mantuirii pe care i-o da credinta in Iisus Hristos. Invatitura despre justi-
ficare a constituit pAnd nu de mult un punct de discordie si distantare teo-
logica indeosebi intre teologia luterana si cea romano-catolica. Ca urmare
a dialogului teologic dintre cele doua Biserici acestea au ajuns la concluzia,
ca

seste credinta noastra comund, ca justificarea este lucrarea
Preasfintei Treimi. Tatal L-a trimis pe Fiul Sau in lume pen-
tru mantuirea pacitosilor. Intruparea, Moartea si Invierea
lui Hristos constituie temeiul si premiza justificirii. De ace-
ea, justificarea inseamna ca Hristos Insusi este dreptatea noas-
tra, la care noi putem si participdim dupa voia Tatélui prin
Duhul Sfant. Marturisim impreuna, ca noi suntem primiti de
Dumnezeu prin har si pe temeiul credintei, iar nu prim meri-
tele noastre si primim pe Duhul Sfant, Care innoieste inimile
noastre si ne da puterea, pentru a putea ajunge la savarsirea
faptelor bune”.

4. Indreptarea (justificarea) omului privita in contextul indulgente-
lor existente in Biserica Apuseana

De buna seama, ca intelegerea conceptului despre mantuire elaborat
de Martin Luther nu ar putea fi inteles pani la capat, dacd nu am privi

4 loan 1. Ica, Martin Luther si Reforma Bisericii, din perspectivi ortodoxd, in: Ortodoxia
XXXV, 1983, nr. 4, p. 491.

5 Apud: Ulrich Wilckens &Walter Kasper, Weckruf ,Okumene”. Was Einheit der Christen
voranbringt, p. 29.
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intreaga framantare a Reformei in contextul unor situatii, fapte si impre-
jurdri, care au constituit flacara declansarii miscarii de reforma. Asa cum

se stie din prezentarea derularii evenimentelor istorice la inceputul veacu-
lui al XVI-lea, in Biserica Apuseand era in vogé practica indulgentelor. Pe

fundalul predicarii indulgentelor a stat problema satisfactiei pe care fiecare

om trebuia si o realizeze pentru sine. Pacatul inseamna incélcarea voii lui

Dumnezeu si credinciosul care a sivarsit pacatul avea nevoie de satisfactie,
chiar si atunci cand pécatul a fost iertat in Taina Spovedaniei. Aceasta sa-
tisfactie trebuia sa o presteze acesta prin pelerinaje, rugiciuni, jertfe, pos-
turi, figaduinte etc. In cazul in care aceste fapte bune nu vor fi suficiente

pentru a acoperi vina pacatosului la Judecata de apoi, acesta va trebui sé o

satisfaca in purgatoriu. Pe de alta parte, sfintii au oferit o satisfactie mai

mare decét le era necesard, adicd au un surplus de satisfactie, care intra in

patrimoniul Bisericii, in calitatea ei de comuniune a sfintilor. Acest surplus

de satisfactie al sfintilor, impreuna cu lucrarea mantuitoare a lui Hristos,
Care a adus Tatélui o satisfactie supraabundentd, constituie asa-numita co-
moara sau tezaur de mare pret al Bisericii, la care credinciosii ar putea avea

acces. Papa administreazi acest tezaur pretios, ficAndu-l accesibil credin-
ciosilor sub forma indulgentelor. La inceputul luérii in considerare a indul-
gentelor, a fost vorba de faptul, cd oamenii avand incredere in comuniunea

lor cu sfintii si prin mijlocirea Bisericii, vor putea fi eliberati de frica de

pacat si de iad. Problematicé a devenit aceastd invatatura a indulgentelor

atunci cand ea a fost pusa in legaturd cu banii, devenind un fel de comert

financiar al indulgentelor, in sensul ca orice om ar fi putut sa obtiné pe bani

lucrarea mantuitoare strdind de propria sa persoana.®

Comertul cu indulgente a fost acela, care 1-a scandalizat cel mai tare pe

Martin Luther. Dominicanul Tetzel a ridicat pe culmi ametitoare comer-
tul cu indulgente. Acestea aveau in vedere nu numai pe cei vii, ci si pe cei

adormiti, care primeau promisiunea de a fi eliberati nu numai de pedepse-
le pentru pécatele sivarsite in viati, ci si pentru sciparea de chinurile din

purgatoriu. Succesul cu indulgentele a fost considerabil in acea perioada,
deoarece constiinta crestina despre o parusie apropiatd a Domnului si a

8 Vezi mai pe larg despre problematica indulgentelor la: Chr. Laudage, Das Geschdift mit der
Siinde. Ablass und Ablasswesen im Mittelalter, Freiburg im Breisgau, 2016; Peter Neuner,
Martin Luthers Reformation. Eine Katholische Wiirdigung, Herder Verlag, Freiburg im
Breisgau, 2017, pp. 115-121.
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Judecatii universale era extrem de vie si de presantd. Oamenii doreau si se
asigure, ca vor fi scipati la aceasté Judecaté de vina si de pedepsele ce li s-ar
fi cuvenit ca urmare a pacatelor savarsite.

Reforma avea si evidentieze faptul, cd méantuirea omului nu este posi-
bila prin intervetia exterioara a oamenilor, ci prin implicarea fiecirui om
la propria sa mantuire, in sensul de a se indrepta spre lisus Hristos, Cel in-
tru Care ne este datd mantuirea. De aceea, prima tez a lui Martin Luther
avea sa sune: ,deoarece Domnul si Invitatorul nostru Iisus Hristos a spus:
pociiti-va!, El voia prin aceasta si spuni, ca toatd viata credinciosului tre-
buie sé fie una de pocdintd” (teza 1). Asadar, mantuirea sau justificarea
omului a fost posibild numai prin lucrarea méantuitoare a lui lisus Hristos.
Pentru a reliefa in mod deosebit specificul invataturii lui Luther despre jus-
tificare trebuie sd o punem pe aceasta la antipodul practicii indulgentelor.
Justificarea incepe de la intelegerea importantei pocaintei in viata cresting,
iar nu de la problema satisfactiei, neuitind omul nici o clipa, ca exista faga-
duinta ferma a lui Dumnezeu de mantuire a omului. Prin urmare, teza fun-
damentald a justificarii este aceea, cd omul se mantuieste nu prin puterea
sa proprie si prin sivarsirea faptelor bune, ci prin mila lui Dumnezeu, care
se daruieste omului prin credinta.

5. Sensul participarii omului la actul justificarii sau al mantuirii
sale din punct de vedere luteran si ortodox

Acest aspect al intelegerii credintei de catre Martin Luther a constituit
un motiv de controversd teologica intre el si Biserica Romano-Catolica, pe
de o parte, dar, si intre asa-numitul sola fideism luteran si sinergia ortodoxa.
Daca privim cu mai multa luare aminte sensul credintei care il justifica sau
il mantuieste pe om, ne dim seama, cd aceasta credinta nu este inteleasa in-
tr-un sens restrictiv, unilateral, ci intr-unul mai larg. Astfel, pentru Martin
Luther credinta nu inseamné acceptarea unei sume de propozitii doctrina-
re, ci ea se referd la dobandirea unui nou mod de existentd, prin care omul
isi intemeiaza viata sa in Dumnezeu. Prin aceasta, omul dobandeste certi-
tudinea mantuirii sale. Credinta aceasta il configureaza pe om ca persoana
inaintea lui Dumnezeu.” Atat Martin Luther, cét si unii teologi luterani mai

7 P. Neuner, Martin Luthers Reformation, p. 120: ,Glaube entspricht der Existenz des

Menschen vor Gott: offen sein auf ihn, leben mit dem Schwerpunkt in ihm... Erst im
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noi, inteleg actul justificarii omului, ca pe un act care produce in om o viata
noud. Périntele Sténiloae intreprinde o evaluare a doctrinei luterane des-
pre justificarea prin credinti si prin cuvant, referindu-se la atat la anumite
texte ale lui Luther, cat si la unii teologi luterani, ca de pilda la teologul de
la Tubingen Peter Stuhlmacher.® Subliniindu-se importanta credintei méan-
tuitoare ca o lucrare exclusiva a lui Dumnezeu, aceasta nu ar trebui inter-
pretatd de asa manierd, incat omul si apara in relatia lui Dumnezeu ca o
fiintd cu totul pasiva. Cred, cd nici Luther nu a inteles in acest fel méantuirea
omului. Sublinierea ingrosata a faptului, cd omul primeste credinta justifi-
catoare ca fiind darul lui Dumnezeu, poate duce la o neintelegere a umanu-
lui, in general. Din punct de vedere ortodox, reprezinta o

»prea mare simplificare reducerea a tot ce este nou in omul
justificat exclusiv la Dumnezeu. Noi consideram aceasta ca o
formé generalizatda de monofizitism, sau ca o anihilare predes-
tinationista a umanului. De altfel, afirmarea... ca justificarea
este un fel de act creator al lui Dumnezeu nu exclude posibili-
tatea de a vedea justificarea in puterea ce este data omului de
a participa si el la actualizarea acestei puteri. Dacd omul de-
vine subiectul acestei noi puteri, dacd nu rdméane un simplu
spectator la manifestarea acestei puteri, el dé si din partea sa

o contributie”.’

Aici, se poate surprinde o intelegere convergenta a méntuirii, la realiza-
rea personald a acesteia atdt Dumnezeu, cat si omul devin parteneri liberi
si plini de iubire, intr-o miscare permanenta de inaintare a omului tot mai
sus in iubirea lucratoare a lui Dumnezeu. Inspirata din gdndirea patristi-
cd, teologia ortodoxa nu desparte dreptatea lui Dumnezeu, ca insusire a Sa,
de dreptatea cu care este imbracat omul in Hristos. Prin aceastad dreptate
primita de la Dumnezeu, omul isi restabileste chipul lui Dumnezeu din
el, desfigurat prin pécat, si facand eforturi de a ajunge la aseménarea cu
Dumnezeu, asa cum este chemat omul, prin insusi actul creatiei.

Glauben dffnet er sich auf Gott als sein Gegeniiber und wird dadurch zum Aufrechten Gang.
8 D. Staniloae, Doctrina luterand despre justificare si cuvant si cateva reflexii ortodoxe, in:
Ortodoxia, XXXV, 1983, nr. 4, pp. 495-509. Vezi si: Peter Stuhlamcher, Gerechtigkeit Gottes
bei Paulus, Gottingen, 1966.

% D. Staniloae, Doctrina luterand despre justificare si cuvant, p. 496.
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Pe de altd parte, Martin Luther insusi recunoaste un anumit rol al omu-
lui in mentinerea si activarea vietii noi adusa in el de Dumnezeu, atunci
cand vorbeste despre cunoasterea lui Dumnezeu. Sensul cunoasterii lui
Dumnezeu marturisit de Luther, presupune implicarea omului ca subiect
personal in actul cunoasterii. Caci cum ar putea omul sa ajunga la primirea
cunoasterii lui Dumnezeu, ca dar din partea Lui, daci nu ar fi el insusi im-
plicat in acest proces de cunoastere. Mai aproape de gandirea riséariteana
este gandirea lui Luther, atunci cand indica un rol precis al omului in méan-
tuirea sa. El spune,

»credinta este o lucrare dumnezeiasca in noi, care ne trans-
forma si ne naste din nou in Dumnezeu... si omoara pe vechiul
Adam si ne face cu toul un alt om, cu inima, cu curajul, cu sen-
timentele si cu toate puterile”.'

Acestea si multe alte referinte atat din teologia lui Martin Luther, cat si
din géndirea teologicé a unor teologi luterani sau reformati de marca, vin
sa precizeze, cd justificarea sau mantuirea omului nu inseamna numai o
implicare a omului in destinul sau soteriologic, ci la lucrarea lui Dumnezeu
vine si raspunsul iubitor al omului, care se simte indemnat sa raspundi
chemarii lui Dumnezeu la méantuire cu credinta, iubirea si lucrarea sa. Este
rolul de astazi si de maine al teologiei din Résarit si din Apus, ca in cadrul
dialogurilor teologice bilaterale si multilaterale, sa pund si mai mult in lu-
mina valentele comune ale credintei méantuitoare si sa dea raspunsul cu-
venit la acele aspecte mai putin clare si analizate din campul teologiilor
confesionale.

6. Concluzii

a. Rememorarea evenimentelor de acum o jumétate de mileniu crestin
reprezintd o necesitate nu numai pentru mostenitorii Reformei, ci si pen-
tru intreaga lume crestind. Aceasta, deoarece aparitia acestei miscéri n-a
fost intamplatoare si o putem incadra intr-un plan mai general al Proniei
dumnezeiesti, care s-a manifestat la inceputul secolului al XVI-lea ca mus-
trare, indreptare si cdlauzire. Lumea crestina din Apus, indepartandu-se
de izvoarele limpezi ale Revelatiei, de luminile Cuvantului lui Dumnezeu,

10 peter Stuhlamcher, Gerechtigkeit Gottes bei Paulus, p. 20, nota 5.
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a denaturat sensul profund al lucrarii de méantuire a lui Dumnezeu pentru
intreaga lume, reducand-o pe aceasta la actiuni exterioare si unilaterale.

b. Prin Reforma sa, Martin Luther a invitat pe contemporanii sii, si, de
ce nu, si pe urmasii sii, la intoarcerea la izvoare, la cuvantul viu al Sfintei
Scripturi, aproape uitat atunci, si pe care l-a tradus si l-a pus in mainile cre-
dinciosilor, devenind pentru ei izvor de putere innoitoare a credintei. Prin
aceasta, el n-a inteles sd pund cuvantul Sfintei Scripturi in opozitie princi-
piald cu Traditia apostolica, dovada cé a recunoscut hotérarile Sinoadelor
ecumenice si simboalele de credinta ale Bisericii Vechi, ci s i se recunoas-
cd o pozitie de preeminentd fata de Traditia Bisericii. Dupa invétatura or-
todoxa, opozitia apare numai atunci cdnd se izoleaza si se afirma unilateral
cuvantul Scripturii si al Traditiei.

¢. Prin duhul innoitor pe care l-a raspandit, Reforma a dat un impuls cu
totul exceptional cercetirii aprofundate a Sfintei Scripturi, precum si a ce-
lorlalte izvoare crestine, si, nu in ultimul rand, vietii si teologiei Parintilor
Bisericii. Pana astazi, teologia crestina in intregul ei, datoreazi foarte mult
teologiei evanghelice in ceea ce priveste pasiunea de cercetare, aprofunda-
re si cunoastere a izvoarelor biblice si patristice, stimuldnd creatia teologica
in cadrul tuturor Bisericilor si confesiunilor crestine.

d. Martin Luther a avut marele merit, ca a demonstrat prin lucrarea sa,
cat de importanta este teologia nu numai din punct de vedere al cercetarii
stiintifice, ci si din acela, al manifestérii ei autocritice, contribuind la puri-
ficarea vietii bisericesti de tot balastul si denaturarile care pot sd patrunda
in ea de-a lungul timpului. Lucrarea slujitoare a teologiei si misiunea ei pro-
fetica ajutd Bisericii si se deschidd mereu spre nevoile omului din fiecare
epoci, slujindu-l pe el si lumea contemporana.

e. Teologia lui Martin Luther a pus in centrul sdu relatia pe verticala
directa intre om si Dumnezeu, evidentiind necesitatea indreptarii omului
prin credinta in lisus Hristos, viziune ce are profunde implicatii in planul
eclezial si social. Mantuirea omului nu este o chestiune de afacere materia-
1 sau chiar financiara a omului, ci ea este darul lui Dumnezeu care se ofera
in har si prin credinta in Hristos. Punctul lui de pornire a fost credinta in
Dumnezeul Cel viu, Iubitor de oameni al Sfintei Treimi, de la Care a inteles
iubirea plina de compasiune si milostivire A lui fata de omul péacatos.

f. Doctrina despre justificare sau indreptare a pus-o in centrul reflexiei
teologice, ca un fel de suma a gndirii crestine cu privire la om si Dumnezeu.
Dreptatea lui Dumnezeu nu a fost despartitd nici o clipa la Martin Luther
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Credinta in Sfanta Treime, ca temei al justificdrii omului prin credintd,
permanentd a gandirii lui Martin Luther. O perspectivd ortodoxd

de mila Lui compétimitoare si care nu pretinde de la omul pécitos decét
pociinta, inteleasd ca un proces care cuprinde intreaga viata crestina.

g. Aceasta viziune asupra dreptatii si milei dumnezeiesti, pe de o parte,
dar, si intelegerea credintei, ca un intreg, care nu inseamna o indiferenta
sau pasivitate din partea omului vine sa deschida calea unui dialog teologic
profund si deschizétor de perspective cu teologia ortodoxa. Aceasta, deoa-
rece multe din realititile vietii bisericesti pe care le pune sub semnul intre-
barii au apartinut Bisericii Apusene, ele nefiind prezente in viata Bisericii
Résaritene. De aceea, si observatiile sale referitoare la acestea, sunt pani la
un punct si observatiile teologiei ortodoxe.

h. Daca Martin Luther ar fi cunoscut mai in profunzime credinta si ex-
perienta duhovniceascd a Ortodoxiei, probabil, cd multe din afirmatiile
sale referitoare la Biserica, Taine, mantuire ar fi aratat intr-o oarecare ma-
surd altfel. M. Luther si miscarea lui reformatoare au limitele lor, dincolo de
aspectele lor pozitive. Din punct de vedere ortodox, Biserica nu este o rea-
litate creatd de oameni, care s-ar interpune, arbitrar, intre om si Dumnezeu,
ci ea este Insusi Trupul eclezial al lui Hristos. In acest Trup credinciosul
primeste darul méntuirii sale prin lucrarea Duhului Sfant, fiind mediul
haric duhovnicesc de crestere continua a credinciosului in viata cea noua
in Hristos prin Tainele Bisericii.

i. Comemorarea in acest an - 2017 - a Reformei inseamna nu numai un
act de cultura si de istorie, pe care intreaga lume crestind trebuie sa-1 cu-
noasci, ci ea este si un act care invita la cunoastere si recunoastere a me-
ritelor si a limitelor ei, pe de o parte, dar, in acelasi timp, reprezinta si o
invitatie sincerd la un dialog matur si responsabil nu numai intre Luterani
si Romano-Catolici, ci adaugénd la aceasta bilaterala si Ortodoxia. In acest
trialog, crestinatatea de astazi poate inainta mult mai ferm si cu mai mult
curaj pe calea unitatii, a regasirii tuturor crestinilor in lucrarea de marturi-
sire a unui Singur ,Domn, a unei credinte si a unui Botez” (cf. Efeseni 4, 5).
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eea ce denumim azi prin migcarea ecumenica este consecinta unei

initiative protestante de la sfarsitul secolului al XIX-lea. Misionarii

protestanti plecati in Asia si Africa au constatat ¢ propoviduiau cu
totii pe acelasi Hristos insi interpretandu-I invatéturile in feluri diferite si
adesea prin concurenti si resentimente reciproce. Refuzau si se adune la
aceeasi masa euharistica si prelungeau disputele confesionale incepute oda-
td cu Reforma din secolul al XVI-lea in spatiile pe care voiau sa le evanghe-
lizeze. Lumea protestantd, intemeiata pe sola Scriptura ce putea fi talcuita
in mod absolut arbitrar si cu deplind dreptate si autoritate de catre fiecare
ins, a intrat intr-o spirald a disolutiei in denominatiuni neoprotestante si
secte care pirea si nu aiba limita. In fata acestor situatii, oameni onesti,
apartinind diferitelor confesiuni protestante, au inceput sa caute in comun
o cale catre unitatea crestind, intemeind organizatii interconfesionale locale
si chiar mondiale (la vremea respectiva erau initiative comune din America
si Europa). Aceste organizatii au initiat asa numitele conferinte ecumenice.
In cadrul lor s-au conturat in timp doui tendinte, una de tip practic, numi-
ta ,viata si muncd’, si alta cu accente doctrinar-teologice, numita ,credinta
si organizare”. In cele din urmai cele dous linii s-au unit in ceea ce numim
Miscarea ecumenici. Intre cele doui razboaie mondiale, aceasti initiativi a
ramas pe planul actiunilor personale ale unor teologi si misionari protes-
tanti framéantati mai acut de credibilitatea mesajului crestin atat in ochii
populatiilor pagane (Africa, Asia) cat si in cei ai societatii europene tot mai
profund laicizate.

In 1948 la Conferinta de la Amsterdam, a fost creat Consiliul Ecumenic
al Bisericilor (CEB). Deacum miscarea ecumenica aduna in dialog ,biserici”
crestine, prin reprezentantii oficiali ai acestora, si nu doar initiative si voci
individuale. Adunarea de la Amsterdam a definit CEB-ul drept , 0 unealta
in slujba Bisericilor, prin intermediul caruia ele pot s aducé impreuna o
madrturie in domeniile care necesiti unitate de actiune™. De asemenea
actele Conferintei specificau ca hotérérile luate fie de Adunarea generald a
miscérii ecumenice, fie de organismele Consiliului nu aduceau nici o atin-
gere Bisericilor membre care erau libere sa le accepte sau s le respinga, iar
Consiliul Ecumenic al Bisericilor nu constituia o ,super-bisericd” si nici nu
impunea o administrare centralizatd a bisericilor membre. In aceste con-
ditii, 153 de biserici au acceptat, la Amsterdam, s faca parte din Consiliul

1 Yohn Meyendorff, Biserica Ortodoxa ieri si azi, trad. C. Lazurca, Edit. Anastasia,
Bucuresti, 1996, p. 181.
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si sd marturiseasca credinta lor comuni in ,Domnul si Méantuitorul lisus
Hristos”. Din spatiul Ortodoxiei doar Bisericile Constantinopolului, Greciei
si Ciprului au participat si au acceptat sa faca parte din Consiliul ecume-
nic. Celelalte Biserici ortodoxe autocefale, desi incepand cu 1910 isi
trimisesera reprezentanti la marile Conferinte ecumenice (Stockolm 1925,
Lausanne 1927, Oxford 1937, Edimburg 1937, Utrecht 1938), totusi cu cate-
va luni inainte de Adunarea din 1948 s-au intrunit la Moscova (Bisericile
Rusiei, Serbiei, Romaniei, Bulgariei, Poloniei, Albaniei si Cehoslovaciei), in
prezenta unui mitropolit al Patriarhiei Antiohiei, si au declarat ca intalnirea
de la Amsterdam nu ar avea alt scop decét acela de a crea ,,0 noud Biserica
ecumenicd”, ca problemele dogmatice nu-si giseau suficient loc in progra-
mul ecumenic in vreme ce elementul politic, ,imperialist”, ar fi predominant.

Atitudinea de rezerva a Bisericilor ortodoxe autocefale a incetat, la nivel
oficial, in 1961, odatd cu Adunarea Consiliului Ecumenic de la New Delhi,
cand Patriarhia Rusiei si-a trimis delegati oficiali. Dupa aceastd data, toate
Bisericile ortodoxe autocefale vor deveni membre ale Consiliului Ecumenic.

Schimbarea de atitudine a fost determinatd nu atat din consideratii te-
ologice (reprezentantii bisericilor ortodoxe locale pledau inca din 1910
pentru dialog ecumenic oficial), ci mai ales din ratiuni politice sustinute
si impuse de puterea comunista ce stipanea discretionar popoarele ortodo-
xe din tarile amintite. Integrarea in Miscarea ecumenica era dorita atat de
bisericile ortodoxe nationale cat si de puterea politica a blocului comunist.
Reprezentatii Bisericilor vedeau in integrarea lor in CEB o sansd si o anu-
mita garantie ca anvergura internationald a ecumenismului va apéra de
incercarea regimului de a lichida religia, iar regimul se putea folosi de dele-
gatii la acest for apusean ca de niste propagandisti a ciror prezenta afirma
implicit libertatea si drepturile omului din granitele inchise comuniste.”

Cu toate ca statutele si declaratiile Consiliului ecumenic afirmau con-
stant cd Bisericile membre isi pastreaza intreaga libertate doctrinara si ad-
ministrativa si, desi in interiorul miscérii ecumenice au avut loc constant
activitati comune in domeniul teologic si in cel al misiunilor fatd de pro-
blemele sociale si internationale (saracie, politica geo-strategicd de dezvol-
tare, dezarmare, pace), totusi, Biserica Ortodoxa s-a vdzut angajata intr-o
institutie (Consiliul ecumenic) care nu o reprezinta. Pozitia ecleziologica a

2 J. Meyendorft, Biserica Ortodoxa ieri si azi, p. 185.
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Bisericii Ortodoxe acorda participarii sale la Miscarea ecumenicé cu totul
alte semnificatii decat cele pe care le au bisericile protestante.

Asa cum aratam mai sus, unele Biserici Ortodoxe autocefale s-au ara-
tat deschise participérii la Miscarea ecumenica si au acceptat sa facd parte
din Consiliul ecumenic. Este si cazul Bisericii Ortodoxe Roméne care, in-
cepand cu Conferinta de la Rodos, a participat activ, prin referate si luiri
de pozitii, la toate conferintele organizate in cadrul CEB si este membru de
drept al acestui organism. Sinoadele Bisericilor Ortodoxe autocefale si pro-
fesorii teologi, angajati in Miscarea ecumenicd, considerd cé prin aceasta
nu tradeaza in nici un fel Ortodoxia patristica ci, mai degraba, o exprima
deplin si autentic. Iata, in linii mari, fundamentarea teologica a participarii
Bisericii la Miscarea ecumenica.

1. Biserica una si Soborniceasca

»Biserica este una. Nu existd decét o singurd Biserica a lui
Hristos. Caci Biserica este Trupul Sdu. Si Hristos nu este ni-
ciodata divizat. In Hristos, Domnul intrupat si iniltat, unita-
tea umanitatii, compromisa odinioara prin cadere si desfigu-
ratd prin pécat, a fost deplin restaurata. Prin crearea Bisericii
Crestine a fost inaugurat un regim existential cu totul nou.
Un regim catolic?, s-ar putea spune, in opozitie cu starea fu-
nestd de separare si fragmentare in care umanitatea intreaga
a fost inchisd prin pécatul originar. Biserica una nu este doar
o nota ecclesiae particulara printre altele, ci natura sa insasi.
Si functia principala a Bisericii in lume este tocmai adunarea

3 Ekklesia katholike deriva de la kath’olon care inseamni impreund, in unul, in intregime
si desemneazd integritatea credintei, fidelitatea Bisericii fatd de Traditia plenara si prima-
ra; katholike este echivalent cu ortodoxia Bisericii; Sfantul Chiril al Ierusalimului scrie ci
Biserica este catolici intrucét ,predd integral si fird omisiune toate invitaturilr (dlogmele)
trebuitoare omului ca sd cunoasca atat cele vazute, cat si cele nevazute, cele ceresti cat si
cele pamantesti” Cateheza XVIII, 23 Catre cei ce au sd se lumineze, in vol. Sfantul Chiril al
Ierusalimului, Cateheze, trad. Pr. Prof, Dumitru Fecioru, Ed. Institutul Biblic si de Misiune

al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, p. 333.
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indivizilor separati si dispersati si incorporarea lor in unitatea
organica si vie a lui Hristos™.

Asadar, Biserica Ortodoxd are o pozitie unica in lumea crestina: este
expresia in timp a Bisericii celei una. Prin menirea ei - readucerea indivi-
zilor separati si dispersati in unitatea organica si vie a lui Hristos - ea este
obligata la misiune. Iar Miscarea ecumenicd reprezintd o realitate istori-
ca fatd de care Biserica nu poate riméne indiferenta. Parintele Alexander
Schmemann sublinia ca atitudinea antiecumenistilor de izolare a ortodoxi-
ei fatd de ecumenism ar insemna reducerea acesteia la statutul unei secte si
un refuz al vocatiei catolice a Bisericii:

»stiu multi ortodocsi care afirmé si sustin ca ortodocsii ar
trebui si traiascé fira nici o raportare la cultura occidental
in totala negare a ei, sa traiasca, de fapt, ca si cand Occidentul
n-ar exista, pentru ci este total corupt, eretic, si irecuperabil.
Pentru a realiza toate acestea trebuie si se creeze insule arti-
ficiale de culturi grecesti, rusesti sau altele ortodoxe, si se in-
chida toate ferestrele si usile si sa se cultive certitudinea apar-
tenentei la vestigiul sfant. Ceea ce acesti super-ortodocsi nu
realizeaza este ca atitudinea lor reflecta tocmai capitularea fi-
nald in fata occidentului pe care ei il detestd; cd, in ideologia
lor, Ortodoxia e transformatd, pentru prima oara, in ceea ce
n-a fost niciodata - o sectd care e, prin definitie, refuzul voca-
tiei catolice a Bisericii (...) Daca credinta noastra este, asa cum
pretindeau totdeauna, cea adeviratd, atunci n-a venit oare tim-
pul sd ardtdm - noud, in primul rand - cum functioneazi in
viatd, in acea tensiune eternd intre transcendentéd absoluti si
apofatici a lui Dumnezeu si prezenta Sa reald si minunaté in
aceastd lume creatd, cazuta si rascumpérata?”.

Consiliul ecumenic al Bisericilor nu reprezinté in nici un caz Biserica
cea una si nici nu se doreste o supra-biserica care ar putea in vreun fel

4 Georges Florovsky, The Catholicity of the Church, in CW I, p. 39, cf. Aurel Pavel si Ciprian

Tulian Toroczkai, Adevaratul si falsul ecumenism. Perspective ortodoxe asupra dialogului

dintre crestini, Edit. Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, p. 45.

> Pr. Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, trad. Maria Vinteler, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 2006, p. 296.
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realiza Biserica cea una si apostoleascd a lui Hristos. Ecumenismul este
cale de ,cdutare a unitétii si nu unitatea insasi”, este ,,0 cale si nu un fapt™.

2. Ortodoxia — Traditia Apostolica nestirbita in istorie

»Ecumenismul nu inseamn4 sincretism sau relativism ecleziologic”” ci
un spatiu in care se impune dialogul doctrinar de cel mai inalt nivel, pen-
tru a se redescoperi ,intelepciunea Bisericii vechi”® iar Biserica Ortodox4,
prin pozitia sa unicd, de continuatoare a Bisericii Apostolice din prime-
le veacuri, are in dialogul ecumenic nu o pozitie privilegiata, ci mai ales
o responsabilitate, in aceea de a conferi, prin ,Traditia vie” integrarea in-
tr-o unicd gindire crestind - respectiv: singura unitate adevarata a cres-
tinismului este unitatea in Bisericd, dar fira a se uita realitatea istorici a
crestinismului divizat®. Religia crestind nu este o simpla emotie pioasd si,
prin urmare, problema dezbinirii confesionale istorice a crestinismului si
incercérile contemporane de unificare nu pot fi solutionate doar pe baze
strict morale, ci se impune cdutarea Adevirului doctrinar, singurul care ar
putea asigura unitatea veritabila a crestinismului®. Iar din tribunele con-
ferintelor Consiliului Ecumenic al Bisericilor, vocea Ortodoxiei nu poate
lipsi. Antiecumenistii trebuie s inteleaga ca uneori misiunea Bisericii se
desfasoara sau chiar se pliaza pe programele lumii seculare si pe cele ete-
rodoxe. Insi conferintele si programele comune nu impiedici Ortodoxia sa
se exprime cu propriile sale norme si sa afirme propria sa perceptie despre
voia lui Dumnezeu in ce priveste lumea si despre doctrina unitatii crestine.
Reprezentantii Bisericii in cadrul Miscarii ecumenice nu sunt revizionisti
ai Ortodoxiei, ci, dimpotrivd, cei care fac ca ,epoca périntilor” si nu fie

® G. Florovsky, The Quest for Christian Unity and the Orthodox Church, in CW XIII, pp.
139-144, cf. Aurel Pavel si Ciprian I. Toroczkai, Adevaratul si falsul ecumenism ..., p. 43.

7 G. Florovsky, Oxford and Chichester (1949), in CW X1V, p. 183, cf. Aurel Pavel si Ciprian
I. Toroczkai, Adevaratul si falsul ecumenism ..., p. 40.

8 G. Florovsky, The Quest for Christian Unity and the Orthodox Church, cf. Aurel Pavel si
Ciprian 1. Toroczkai, Adevaratul si falsul ecumenism ..., p. 43.

9 Aurel Pavel si Ciprian 1. Toroczkai, Adeviratul si falsul ecumenism ..., p. 43.

19G. Florovsky, The Problematic of Christian Reunification: The Dangerous Path of Dogmatic
Minimalism, in CW XIII, p. 26, cf. Aurel Pavel si Ciprian I. Toroczkai, Adevaratul si falsul

ecumenism ..., p. 40.
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redusi la o teologie sdracd a repetitiei ci la aluatul care este pus in framéan-
tatura lumii de azi spre a o dospi in Duhul apostolic. Izolarea Bisericii de
Miscarea ecumenicd ar reduce Ortodoxia patristicd la o ,relicvd venerabi-
18”. Or, nu trebuie uitat ca ,Parintii erau angajati intr-o lupté corp la corp
cu problemele existentiale, cu acele descoperiri ale eternelor probleme des-
chise si consemnate in Sfanta Scriptura” si, prin urmare, vocea lor nu poate
lipsi din problematica ecumenica actuala! Participarea ortodocsilor la ecu-
menism nu se reduce la incercari de corelari dintre traditiile rasaritene si
apusene ci vizeaza indeosebi restabilirea Traditiei Inscsi'.

3. Despre ,,limitele Bisericii” si ,bisericile nedepline”

»Nu cdutam izbanda, ci reintoarcerea fratilor nostri, a caror
despartire de noi ne sfasie” (Sfantul Grigorie de Nazianz).

Teoria protestantid a ramurilor este inacceptabild pentru ortodocsii care
participa la Miscarea ecumenica. Sfantul Ciprian de Cartagina a dezvol-
tat incd din secolul al IIl-lea doctrina totalei absente a harului din orice
grupare crestind care s-a rupt din comuniunea Bisericii. Sfintele Taine
sunt agezate si sivarsite doar in Bisericd, in comuniune si sobornicitate.
Separandu-se de comuniunae ecclesiae sectele se situeazi inafara soborni-
citatii si prin urmare inafara granitelor harice acolo unde nu exista mantu-
ire (extra Ecclesia nulla salus). Invatitura Sfantului Ciprian (extra Ecclesia
nulla salus) nu a fost niciodata contrazisa de teologia patristica rasériteana.
Insa constiinta patristica a Bisericii a aplicat aceast invititura lirgind gra-
nitele Bisericii dincolo de limitele canonice ale acesteia. Parintele George
Florovsky scria:

»existd ocazii cAnd, prin insasi actiunile ei, Biserica da sa
se inteleagd ca tainele sectarilor - si chiar ale ereticilor - sunt

11 Adevirata problemi a apropierii crestine nu-i atat tema de corelatie a traditiilor para-
lele, ci mai ales de restabilire a traditiei instriinate (...) Rasaritul si Apusul se pot intalni si
se pot regasi numai daca isi amintesc de inrudirea lor primordialé si de trecutul lor comun.
Primul pas care trebuie s urmeze acum este si intelegem c4, in ciuda stilurilor lor diferite,
Résdritul si Apusul apartin organic la crestinitatea cea una”. G. Florovsky, Patristic Teology
and the Ethos of the Orthodox Church, trad. Teodor Bodogae, in Mitropolia Ardealului, 10-
12/1981, Sibiu, p. 748.
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valide, ci tainele pot fi celebrate inafara limitelor strict ca-
nonice ale Bisericii. Biserica primeste in mod regulat mem-
brii proveniti de la alte secte - si chiar din erezii - nu pe calea
Botezului, prin aceasta dand sa se inteleaga sau presupunand
ca ei fusesera deja in fapt botezati in sectele si ereziile lor. In
multe cazuri, Biserica primeste membri chiar si fara mirun-
gere, si uneori si clerici in rangurile lor actuale. Cu atat mai
mult trebuie sa fie acest fapt inteles si explicat ca o recunoas-
tere a validitatii sau realitatii riturilor corespunzitoare cele-
brate asupra lor in afara Bisericii... In ceea ce face, Biserica
da marturie despre intinderea teritoriului ei mistic chiar din-
colo de granitele canonice: lumea dinafard nu incepe imediat.
Sfantul Ciprian avea dreptate: tainele se sdvirsesc numai in
Biserica. Dar el a definit acest ,in” prea grabit si prea ingust.
N-ar trebui oare sa argumentdm in directia opusa? Acolo
unde se savarsesc tainele se afld Biserica. Sfantul Ciprian a
plecat de la presupunerea tacitd ca limitele canonice si haris-
matice ale Bisericii corespund invariabil si tocmai aceasti
ecuatie nedemonstratd nu a fost confirmata de constiinta so-

borniceasca a Bisericii”'?.

Ca Trup tainic al lui Hristos, Biserica nu se reduce categoric doar la
limitele ei canonice. Ca reguld, frontiera canonica si cea harismatica se
suprapun, dar, frecvent,

»in fiinta sa sacramentali, tainicd, Biserica depaseste toate
normele canonice. Din acest motiv, un dezacord canonic nu
inseamnd imediat o sdrécie sau pustiire misticd”.

In acelasi fel argumenteazi si Parintele Dumitru Stiniloae. Desi
Biserica Ortodoxa este socotitd Biserica adevirata, deplind, in Hristos,
totusi celelalte confesiuni crestine nu sunt lipsite de valoare. Acestea al-
catuiesc ,bisericile nedepline” si

e’ Florovsky, Limitele Bisericii, in vol. ,Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al
lui Hristos”, trad. Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Ed. Platytera, colectia Isihasm,
Bucuresti, 2005, p. 400.
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»s-au format intr-o anumita legdtura cu Biserica deplina si
exista intr-o anumita legatura cu ea, dar nu se impéartasesc
de lumina si de puterea deplini a soarelui Hristos. Intr-un fel
deci, Biserica cuprinde toate confesiunile despartite de ea, in-
trucat ele nu s-au putut desparti deplin de Traditia prezenti
in ea. Astfel, Biserica in sensul deplin al cuvantului este nu-

mai cea ortodoxd”.

In teologia Périntilor rasdriteni creatia intreagd are un caracter hris-
tologic si pnevmatic. Prin aceasta se poate vorbi despre o structura si ori-
entare ecleziala a intregii zidiri:

»creatia intreaga se afla obiectiv incadraté in razele acelu-
iasi Logos preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de
Hristos, chemata sa devind Biserica lui Hristos. Obiectiv si
subiectiv, intreaga omenire de diferite credinte cunoaste in-
tr-o oarecare masurd pe Logosul preincarnational”. Prin ur-
mare ,,0 anumita biserica” subzisti chiar si in afara crestinis-
mului, pentru cd ,existd incé legaturi ontologice ale fortelor
umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc™*. ,Caci in El
(Logosul dumnezeiesc), scrie Sfantul Maxim Marturisitorul,
sunt fixate ferm ratiunile tuturor...”®; ,tinandu-le in jurul
Séu, ca pricing, inceput si scop, pe toate cele ce sunt distan-
tate intreolaltd dupa fire, le face si concorde intreolaltd, prin
unica putere a relatiei fata de El, ca inceput™®; ,fiindca pentru
Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile

13 Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a
Pdrintelui Profesor Dumitru Stdniloae, Editura Paralela 45, Pitesti — Bragsov — Cluj Napoca,
2000, p. 375.

% Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutul Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, pp. 267-268.

15 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutul
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2006, p. 122.

16 Sf. Maxim Marturisitorul, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, trad. Pr.
Prof. Dumitru Sténiloae, Ed. Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,

Bucuresti, 200, p. 13.
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si cele aflatoare inlduntrul veacurilor inceputul existentei si
sfarsitul lor: Hristos™".

Pe de alti parte

»Duhul Sfant nu este absent din nici o faptura si mai ales din
cele ce s-au invrednicit de ratiune. El sustine in existent fieca-
re fapturd, intrucdt Dumnezeu si Duhul lui Dumnezeu se afl3,
prin puterea providentiatoare, in toate lucrurile. Si El misca
ratiunea naturala din fiecare... si de aceea se intampla sa aflam
si dintre barbari si nomazi multi care duc o viata de fapte bune
si resping legile salbatice care stapaneau odata in ei. Astfel se

poate spune in chip general ca in toti este Duhul Sfant™.

Parintele Dumitru Staniloae accentueaza ideea cd daca creatia intreaga
poarta in ea in chip natural taina eclezialititii cu atat mai mult confesiunile
crestine nu sunt lipsite radical de o oarecare prezentd a Bisericii:

»Cu atat mai mult existd aceasta biserica in celelalte confe-
siuni crestine, daté fiind legatura lor prin credintd cu Hristos,
Logosul intrupat, si dat fiind ca au in parte o credintd comuna
in Hristos cu Biserica Ortodox4, Biserica deplind”.

Sfantul Teofan Zavoratul afirma cd ceea ce da valoare comunitétilor
crestine neortodoxe este tocmai prezenta in ele a unui anumit grad de
eclezialitate:

»pldmanii prin care respird Biserica lui Hristos sunt Sfintele
Taine si celelalte lucriri sfintitoare. Prin ei respird Biserica lui
Hristos oriunde se afld crestini. Dar nu intreaga omenire este
partasd luminii ditatoare de viatd a acestei respiratii dumne-
zeiesti. Pentru ca aparatul respirator al unei insemnate parti a
omenirii este vitamat, iar o altd parte - una insemnaté - refu-
z4a aceasta respiratie. Acolo unde aceste asezdminte (Sfintele
Taine) sunt afectate, respiratia Duhului Dumnezeiesc nu este

17.sf. Maxim Marturisitorul, Rispunsuri citre Talasie, 60 in ,Filocalia” I1I, trad. Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p. 332.

18 §f. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, 15, p. 67.

D, Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, 11, p. 268; D. Staniloae, Cdteva trésdituri ca-

racteristice Ortodoxiei, in Rev. ,Mitropolia Olteniei”, 7-8/1970, pp. 730-742.
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deplind si, prin urmare, efectele ei raiméan partiale. Astfel, la
catolici, toate tainele sunt afectate, iar multe ierurgii mantui-
toare sunt denaturate. Papalitatea este un plaman ulcerat, sau
chiar supurat. Luteranii nu recunosc majoritatea tainelor si
ierurgiilor sau in cel mai bun caz acestea sunt denaturate in
semnificatia si forma lor. Ei se aseaména cu cei cérora li s-au
necrozat trei sferturi din plamani, iar restul este pe cale de a se
necroza. Aproape de ei, dar vatdmati intr-o si mai mare masu-
ra sunt si schismaticii...”

Asadar, dupa Sfantul Teofan Zavoratul, acolo unde sunt crestini,
Biserica lui Hristos isi manifesta prezenta. In unii deplin (in ortodocsi), in
altii partial - mai mult la catolici, mai putin la protestanti, si abia simtit in
ceilalti. Comunitatile catolice si cele protestante, subliniazd dogmatistul
Andrei Kuraev, sunt inca organisme vii, desi afectate de boli periculoase.
Tuberculosul este un om viu. Oricat de bolnav ar fi, el nu poate fi socotit
un cadavru. Adica puterea datitoare de viatd a Duhului lui Dumnezeu mai
palpitd in comunitétile neortodoxe. Chiar cu sincope, cu dificultati, dar
palpita®.

,In diferite confesiuni crestine, scrie Parintele Stiniloae,
sunt multi credinciosi a ciror viatd nu s-a redus la formulele
doctrinare oficiale ale confesiunilor lor. Traditia veche cresti-
nd a fost mai tare decét inovatiile de doctrina aduse de inte-
meietorii lor si sustinute in mod oficial pana azi de acele for-
matiuni si de teologii lor... desi acesti credinciosi s-au pomenit
in cadrul acelor denominatiuni cu credinte despre un Hristos
care nu e prezent cu toati eficienta lui mantuitoare in sanul lor,
participarea lor nedeplind la Hristos, si aceasta in mare mésu-
ra fira vina lor, poate avea ca urmare o participare nedeplind
la El i in viata viitoare, conform cuvantului Méantuitorului: in
casa Tatdlui Meu multe locasuri sunt”?.

20 sfantul Teofan Zavoratul, Despre Ortodoxie si cum sd prevenim pécatul impotriva ei,
Moscova, 1991, p. 18, cf. Diacon Andrei Kuraev, Provocdrile ecumenismului, trad. Boris
Buzila, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 39.

2L A. Kuraev, Provocdrile ecumenismului, p. 40.

22D, Stiniloae, Teologia Dogmaticd...., pp. 268-269.
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In crestinitatea eterodoxi, la nivelul vietii reale a credinciosilor,
Taina Bisericii poate fi o prezentd mai profundd decat apartenenta
credinciosilor la 0 anumita confesiune. Viata bisericeasca a Bisericii celei
una si apostoleascd se poate manifesta in comunitétile de credinciosi
si acolo unde episcopii au adoptat o doctrinad eterodoxa. Profesorul V.
Bolotov prezinta o astfel de situatie cu referire la nestorienii din Persia
asa numitii aisori. Stramosii aisorilor s-au pomenit in afara ortodoxiei
si declarati nestorieni fira vointa si fard stiinta lor. In jurul anului 484
nestorianismul a fost impus oficial ca doctrini crestinilor din Persia fara
ca acest lucru si fie pornit din sanul Bisericii persane.

Decizia a fost luatd la interventia lui Bar Sauma care i-a prezentat
sahului persan doctrina nestoriana ca pe un mijloc de a crea o bariera
impenetrabild intre crestinii din Persia si cei din Bizant. Declarandu-i
nestorieni pe crestinii din Persia, autoritatile politice puteau fi sigure de
loialitatea si stabilitatea supusilor. Cu sprijinul puterii seculare, uneori
chiar prin represiuni sdngeroase, Bar Sauma a redus la tacere rezistenta
destul de puternici a poporului. In chip oficial Biserica din Persia era
nestoriand in vreme ce poporul trdia in chip firesc Traditia ortodoxa de
dinaintea rupturii impusa prin forta de stapanirea seculara. Peste aproa-
pe doud secole cind crestinii din Persia (nestorienii) au fost martirizati,
cei care si-au jertfit viata n-au facut-o pentru acele tendinte nestorie-
ne eretice, ci pentru Hristos Cel propovéaduit de apostoli si de Biserica
Universala. In secolul al XIX-lea s-a pus problema reunirii nestorienilor
cu Biserica Ortodoxa Rusd. Profesorul V. Bolotov noteaza:

»Nu o data a fost exprimatd pérerea ca unirea aisorilor cu
ortodoxia trebuie si se produca treptat, pe misuri ce adeptii
denominatiunii respective vor fi pregititi pentru asimilarea
adevirurilor ortodoxiei. Totusi oricéate scoli va fi organizat
in acest scop Biserica Rusd pentru aisori, nu va fi niciodata
in stare sd dea fiecdrui unit o pregitire teologica academi-
ca. lar dogmatica nestorianismului este atat de obscura si de
complicata incét revenitii ar avea nevoie de o cultura teolo-
gica superioard pentru a-si judeca ei insisi vechile rataciri...
Pentru a combate nestorianismul, care raiméane necunoscut
chiar pentru aisori, ar trebui ca mai inti acestia sa-l invete.
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Aisorii armeano-gregorieni nu au nevoie de o intoarcere la
credintd, ci de impartasirea bisericeasca”.

Exemplul relatat, nu este o exceptie pentru lumea crestina. De aceea
inainte de a fi antiecumenisti radicali ar trebui sesizat cd incriminarea
unei doctrine teologice eretice nu trebuie sa aducé dupa sine condamna-
rea unor oameni si comunitati crestine si izolarea dialogului ortodox cu
acestia, doar pentru cd le-a fost dat sé se nascd in sfera geografica si isto-
rica a unei erezii (nu din dorinta si alegerea lor) si in afara céreia ei n-au
cunoscut altceva si poate din a céror traditie crestind de viata eclezialita-
tea Bisericii celei una si apostolice a constituit un dat implicit.

Stim cé in afara Bisericii nu este mantuire. Dar cine poate stabili ma-
tematic si contabil pana unde se intinde Biserica si ce teritoriu cuprinde?
Cine ar putea sa spuni ca la cativa pasi mai incolo de hotarul unei juris-
dictii canonice ortodoxe incepe un pustiu lipsit cu desavarsire de harul
dumnezeiesc? Sau ci o anumiti eclezialitate (viata bisericeascd), fie si de
cea mai micd intensitate, care porneste cu certitudine din Biserica Una,
Sfanta, Soborniceasca si Apostolicd, nu adie si peste comunitéti din afara
Ortodoxiei!™*

Iata, asadar, unde se inscrie obligatia teologica a Bisericii Ortodoxe
de a participa la dialogul ecumenic, fie crestin, fie interreligios. Pe un
anumit nivel, ecumenismul poate fi inteles drept un efort teologic prin
care Ortodoxia isi identificd felul in care semintele dreptmaritoare ale
Cuvantului Intrupat si imprastiate in ogorul lumii de citre Apostoli au
rodit in toate locurile, timpurile si culturile umanitatii, un efort teologic,
dar dialogic si comun cu celelalte confesiuni crestine, de-a separa graul
de neghing, o lucrare a Duhului Sfant prin care Ortodoxia canonica isi
recunoaste propria eclezialitate in viata ,bisericeascd” a diverselor comu-
nitati crestine eterodoxe si incearca si o sporeasca spre a dospi framén-
tatura lumii.

23 Jerom. Stefan (Sado), Profesorul V. V. Bolotov si problema modalitdtii reunirii nestorieni-
lor cu Biserica Ortodoxd Rusd la sfarsitul secolului al XIX-lea. Lectura crestind, in ,Revista
Academiei Teologice Ortodoxe din Sankt-Petersburg”, nr. 14/1997, p. 122, cf. Diacon
Andrei Kuraev, Provocdrile ecumenismului, pp. 33-34.

24 A, Kuraev, Provocdrile ecumenismului, p- 35.
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4. Principal si local (secundar)

Jin primul rdnd unitate; in al doilea rand diversitate; in toate dragoste”
(Fer. Augustin). Cei deschisi dialogului ecumenic fac deosebirea clara in-
tre intransigenta pastrarii si afirmarii Adevarului dogmatic si intre diver-
sitatea prin care se exprima viata bisericeasca locala. Parintele Dumitru
Staniloae sublinia ca in dialogul ecumenic trebuie observate, la nivel doc-
trinar, toate diferentele confesionale si dezbétute in spirit critic:

strebuie sa observi imediat ce-i lipseste unei invataturi, unde
este erezia in invitatura despre Hristos - si sa critici. Trebuie
sd spui nu numai ce este adevirat in invatétura ta, ci si ceea ce
este gresit in invatatura altora”. La fel se exprima si Sfantul
Maxim Marturisitorul: ,un lucru voiesc de la voi: va rog sa fiti
aspri si neindurati fatd de orice ar putea si ajute la ddinuirea
credintei lor nebunesti (eretice), caci socotesc ura fata de oa-
meni si despartire de Dumnezeiasca dragoste ajutorul dat ra-
tacirii ereticesti spre mai mare pierzanie a celor ce se tin de
aceasta ratdcire”*.

Asadar, Adevarul dogmatic de credinta nu poate fi realizat si nici cosme-
tizat ori negociat in nici un fel. Insi el nu trebuie confundat cu ymaruntisu-
rile” rezultate din experienta istorico -culturald prin care se exprima viata
bisericeasca a unei comunitéti. Una din atitudinile antiecumenice rezulta
din tendinta acelor ,super-ortodocsi” care absolutizeaza modul lor regio-
nal - traditional prin care isi exprima ortodoxia si-l folosesc drept criteriu
unic de intelegere a crestinismului. In dialogul ecumenic trebuie si inva-
tdm sa distingem ceea ce este in mod real principalul. Exista premise se-
rioase pentru a opera o distinctie intre ortodoxie si gruparile neortodoxe
(Adevarul dogmatic - erezie), dar exista si diferente care nu justifica o dis-
cutie serioasa si care nu pot oferi nicidecum motive de separatie si izolare
dialogica. Diaconul Andrei Kuraev observa ca istoria polemicii interconfe-
sionale din secolele trecute cunoagte multe cazuri in care problemele fun-
damentale s-au amestecat cu altele derizorii dar care au animat suficientd

25 Costion Nicolescu, Teologul in cetate. Pdrintele Stdaniloae si aria politicii, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2003, p. 110.
26 Sfantul Maxim Marturisitorul, P.G. 91, col. 465C, cf. Aurel Pavel si Ciprian I. Toroczkai,

Adeviratul si falsul ecumenism ..., p. 94, nota 216.
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energie si urd. Bundoard polemica in importanta tema Filioque se ducea
in tandem cu invinuirile aduse episcopilor catolici cd poarta inel. Dialogul
ecumenic obliga astazi la

»analize teologice a problemelor pe drept cuvant fundamen-
tale, ceea ce reprezintd, in ultima instantd, un castig pentru
disciplinarea propriei noastre psihologii si gandiri ecleziale.
Trebuie sa stim sa distingem esentialul atat in credinta noastra,
cat siin cea a altora, sa intelegem ca unitatea trebuie obtinuta
numai in privinta unor principii dogmatice, modalitétile de a

ne exprima evlavia putdnd sa ramana diverse”?’.

Fiecare trebuie sa péstreze, este de pérere si Parintele John Meyendorf,
ceea ce a fost definit in hotararile cu caracter general-ecumenic, in vreme
ce opiniile personale ale unor Parinti sau ale unor sinoade locale pot fi ac-
ceptate de unii si omise de altii*®. Conciliul din 879-880, in care a avut loc
impacarea Sfantului Fotie cu Roma, arita ca:

sfiecare Bisericd dispune de practici si obiceiuri din vechi-
me, pastrate cu titlul de mostenire. Ele nu trebuie sa constituie
obiect de disputa. Este legitim ca Biserica Romei sé-si tina ho-
tararile sale, dar si Biserica Constantinopolului sa-si pastreze
obiceiurile care ii vin din vechime”?.

Distinctia principal-secundar, in cadrul propriei noastre mosteniri din
traditia rasariteana este cu atat mai importanta cu cit anumite elemente
din codicele canonic al Sinoadelor ecumenice trebuie privite ca perimate, in
vreme ce altele trebuie reinterpretate in spiritul dinamic al Traditiei eclezi-
ale. Spre exemplu Canonul 11 Trulan (al Sinodului al VI-lea Ecumenic)
prevede ca celor ce apartin clerului, precum si mirenilor ortodocsi, le este
interzis sub pedeapsa caterisirii si respectiv afurisirii, sa aiba prietenie cu
iudeii, ori in caz de boali sa apeleze la medici evrei, ori s primeasci me-
dicamente de la acestia, ori sa se foloseasca de aceleasi bdi publice®. Daca

27 Diacon A. Kuraev, Provocdrile ecumenismului, p. 26.

28 John Meyendorf, Le sens de la tradition; La Tradition, in Rev. La pensée orthodoxe, nr.
XVII/5, Paris, p. 159-160, cf. Diacon A. Kuraev, Provocdrile ecumenismului, p. 27.

29 Cf. Diacon A. Kuraev, Provocdrile ecumenismului, p. 27.

30 Canonul 11 al Sinodului al VI-lea ecumenic, in vol. Neofit, Patriarhul Constantinopolului,
Pidalion. Carma Bisericii Ortodoxe, Ed. Credinta Stramoseasci, lasi, 2007, pp. 246-247.
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acest canon ar fi socotit drept element principal prin care se exprima in
chip universal Ortodoxia atunci nu doar dialogul ecumenic ar fi o tradare a
credintei ci si legaturile firesti si de compasiune umana dintre ortodocsi si
cei dinafara ar fi proscrise. Prea des suntem absorbiti de micile probleme si
de aspectele mai mult decét secundare ale diferitor traditii locale sau pre-
vederi ,canonice” pe care le absolutizam si prin grilele ciarora judecam apoi
insdsi raportul Bisericii cu lumea!

5. Adevar si iubire

Din perspectiva ortodocsilor angajati in Miscarea ecumenica unitatea
crestind nu poate avea loc decat ca unitate in Adevarul doctrinar, sau in in-
vatdtura plenard a Traditiei apostolice. Una dintre dilemele si neajunsurile
ecumenismului a fost pendularea intre un Adevar doctrinar impus rece,
autoritar si exclusivist, si intre o iubire de celilalt din spatiul careia s-a re-
nuntat la orice pretentie de adevar. Parintele Dumitru Stiniloae propunea
ca in dialogul ecumenic si se

»paraseasca orgoliul de a impune un adevar fard iubire pre-
cum si orgoliul de a refuza un adevar sau de a-1 cocolosi in nu-

mele iubirii”3'.

Am ardtat mai sus gandirea patristicd exprimata prin Sfantul Maxim
Marturisitorul care spunea ci ortodocsii trebuie si fie ,aspri si neindurati”
fatd de promovarea ereziei. De aici nu rezulta insa o atitudine exclusivista
fata de orice relatie cu ereticii.

»Eu nu doresc, scrie Sfantul Maxim, ca ereticii si patimeas-
¢4, nici nu ma bucur de raul lor - fereascd Dumnezeu -, ci mai
degraba ma bucur si impreuna ma veselesc de intoarcerea lor;
caci ce e mai plicut celor credinciosi decét sa vadi adunati im-
preund pe copiii cei risipiti ai lui Dumnezeu? Nu scriu aici in-
demnindu-va sd puneti asprimea inaintea iubirii de oameni

- nu as putea sa fiu atat de sélbatic -, ci rugindu-va sa faceti si
sd lucrati cele bune pentru toti oamenii, cu luare aminte si cu

3L D, Staniloae, lubire si adevir: pentru o depdsire a dilemei ecumenismului contemporan,
in Rev. ,Ortodoxia”, 2/1967, p. 289.
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cercetare multd, si ficindu-va tuturor toate, dupd cum are ne-
voie fiecare de voi”®2.

Ecumenismul contemporan dé posibilitatea unei colaboriri intre orto-
docsi si confesiunile crestine, in vederea abordarii unor probleme omenesti
obisnuite: siaracia, boala, analfabetismul, inegalitatea sociald. Exista o sufe-
rintd umand reald care este deasupra religiilor si a confesiunilor. Demersul
comun al ortodocsilor, catolicilor si protestantilor pentru a hréni un fla-
mand sau pentru a alina rdnile unui razboi sau cataclism, nu inseamna
tradarea Adevarului dogmatic sau al spiritului Evangheliei. Angajarea
Bisericii Ortodoxe in Consiliul ecumenic inseamna si solidaritate cu in-
treaga umanitate. Desi in sfera vietii bisericesti impartasim conceptii deo-
sebite, aceasta nu ne impiedici si colabordm in sfera existentei social-isto-
rice. Problemele spatiului public solicita unitate si intelegere intre crestini
indiferent de coloratura confesionald. Iar Miscarea ecumenica creaza in
acest sens un front comun de lucru care da crestinismului credibilitate in
ochii lumii seculare si pagane. Chiar dacd nu exista unitate in problemati-
ca Adevirului doctrinar nu insemneazd ci oamenii aflati pe diferite pozi-
tii confesionale nu pot sa simta solidaritate general - umand, bunduara in
cazul unei ciume sau altor boli (in acest context pare ridicold prevederea
amintitd a Canonului 11, Trulan, dar de care nu este departe atitudinea
antiecumenistilor de neangajare a ortodocsilor in Consiliul ecumenic in-
vocand marginirea iubirii doar la sfera Adevarului doctrinar). Sfantul Ioan
Gurd de Aur argumenta iubirea neconditionata fata de toti oamenii si im-
preund lucrarea cu acestia in probleme ce tin de nevoile existentei pimin-
testi, spundnd ca:

»numai cu diavolul nu putem avea nimic in comun, cu oa-
menii avem multe lucruri care ne leagd laolalta. Caci ei se im-
partasesc din aceeasi fire ca si noi, locuiesc acelasi pamant, se
hranesc cu aceleasi manciri, au acelasi Stapan, au primit ace-
leasi legi, sunt imbiati la aceleasi bunuri ca si noi”*.

32 gfantul Maxim Marturisitorul, P.G. 91, 465C, cf. Aurel Pavel si Ciprian 1. Toroczkai,
Adeviratul si falsul ecumenism ..., p. 94, nota 216.
33 Sfantul Ioan Gurd de Aur, Predicile despre statui 1, 12, trad. Stefan Bezdechi, Ed.

Episcopiei Raimnicului — Noului Severin, Raimnicul Vilcii, 1937, p. 35.
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Cooperarea ortodocsilor cu celelalte confesiuni in problemele din spa-
tiul social al umanitatii nu angajeazi Ortodoxia Credintei. Chiar daca unii
protestanti liberali ecumenisti relativizeazd pana la excludere Adevirul
dogmatic, ei o fac in numele lor si a confesiunilor carora apartin si nu in
numele Bisericii Ortodoxe. Radicalismul lor adogmatic nu reprezinta pozi-
tia Bisericii Ortodoxe in cadrul Consiliului ecumenic al bisericilor®*.

6. Dialog si cunoastere reciproca

Desi au trecut foarte multi ani de la initierea Miscarii ecumenice, totusi
progresele inspre o unitate in Adevar a confesiunilor crestine sunt aproape
de neobservat. Mai mult, mérturia ortodoxa - prezentata adesea in decla-
ratii ortodoxe separate si atasate pe langa notele conferintelor ecumenice
majore - nu au avut un impact semnificativ asupra orientérilor si evoluti-
ei teologice ale miscarii insasi**. Totusi Adunarile ecumenice au prilejuit
apropierea reald dintre Ortodoxie si Romano-Catolicism precum si de de-
nominatiunile protestante. Dacé in urmé cu un secol crestinii rasariteni
erau priviti ca niste schismatici periferici, situati iremediabil in afara vie-
tii si progresului, astazi in Europa se vorbeste cu respect despre traditiile
spirituale si teologice ale Ortodoxiei. Daca in prima jumatate a veacului
al XX-lea in presa catolica cuvantul ortodoxie era, obligatoriu, pus intre

34 Spre exemplu convingerile teologului englez dr. Martin Lloyd Jones prin care propu-
ne un ecumenism fird doctrind nu pot fi atribuite ca o vina ortodocsilor care participa
la Miscarea ecumenici. Acela afirma: ,nimic nu reprezintd un interes mai mare decit
contrastul dintre Sinoadele Ecumenice din primele veacuri ale erei crestine si actualul
Consiliu ecumenic al bisericilor. Una dintre cele mai importante sarcini ale Sinoadelor era
elaborarea definitiei precise a doctrinei dogmatice si demascarea greselilor si a ereziilor. Pe
cand o caracteristicd esentiala a noii miscari ecumenice este indiferenta fata de invatatura
dogmaticd, primatul spiritului, inclusivismului si cooperarea practicd”. Prin spiritul inclu-
sivismului autorul intelege tendita spre unirea cu orice pret a tuturor denominatiunilor
intr-o organizatie comuns, indiferent dacé credinta lor este dreapta sau eretica. Cf. Arhim.
Serafim Alexier si Arhim. Serghie Jazadjiev, Ortodoxia si ecumenismul. De ce un crestin
ortodox nu poate fi ecumenist, Ed. Babel, Bacau. p. 48.

%5 Pr. Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, trad. Maria Vinteler, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 2006, p. 289.
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ghilimele®, astdzi numerosi teologi catolici si prelati se apleacé cu piosenie
in studierea si cunoasterea experientei Bisericii Ortodoxe. Emigratia orto-
doxa prin teologii si filozofii sdi, icoana bizantina si Liturghia rasariteana,
s-au impus lumii apusene ca Traditia cea mai autenticd din spatiul crestin.
Nume precum Dumitru Staniloae, Antonie Pldmadeald, Ion Bria, Serghie
Bulgakov, George Florovsky, Vasili Zenkovski, Alexander Schmemann,
John Meyendorff, Vladimir Lossky si altii s-au folosit de tribuna ecume-
nismului pentru a face cunoscuta bogitia duhovniceasca si dogmatica a
Ortodoxiei. Pe de alta parte intalnirile ecumenice au ajutat pe teologii din
toate confesiunile sa depédseasca steriotipiile negative prin care se abordau
reciproc”. De unde, inainte de dialogul ecumenic, unii teologi isi formase-

36 Cf. A. Kuraev, Provocdrile ecumenismului, p- 20.

37 Diaconul Andrei Kuraev pune in evidenti in acest sens raspandirea unor brosuri pline de

preconceptii negative si falsuri la adresa lumii apusene catolice de tipul ,Papalitatea si lup-
ta ei cu Ortodoxia” (autor s. Nosov M., Centrul Strijev, 1993) care nu fac decat sa dezonore-
ze ortodoxia. Se afirma acolo cd, in 1870, Biserica Catolica a recunoscut ca avand caracter

dogmatic infaibilitatea ierarhului Romei: ,Papa este o persoana divind si un Dumnezeu-
Om. Avand o autoritate divind, aceasta este nelimitata. Are puterea si faci pe pamant ceea

ce Dumnezeu face in cer. Ceea ce face Papa este egal cu ceea ce face Dumnezeu. Poate face

un adevar dintr-un neadevar; dispune de autoritatea de a face ceva impotriva adevérului,
netinind seama de adevir, sau in conflict deschis cu adevarul; de fapt, poate face tot ce

doreste. Se poate pronunta in contradictie cu ceea ce au mérturisit i au propovaduit apos-
tolii. Are puterea de a ,indrepta” tot ce considera ca ar trebui indreptat in Noul Testament,
poate schimba chiar si sacramentele statornicite de lisus Hristos. Daci Papa s-a pronuntat

impotriva Judecitii lui Dumnezeu, aceasta trebuie indreptata sau modificata (...) Aceasta

este, cuvant cu cuvant, Hotararea Primului Conciliu al Vaticanului. Le este oare cunos-
cut tuturor crestinilor ortodocsi? Dar o cunosc oare, integral, romano-catolicii insisi?”
Diaconul Andrei Kuraev, conchide: ,nici unii, nici altii nu cunosc aceasta hotéréare pentru

simplu motiv ci nu existé! Este o néscocire de la un capit la altul”. A. Kuraev, Provocdrile

ecumenismului, pp. 16-17. $i in spatiul roménesc circuld astfel de brosuri cu ton apocalip-
tic, cu afirmatii neoneste si jignitoare la adresa ortodocsilor angajati in dialogul ecume-
nic, pe baza unor ,citate” din Sfintii Parinti ori din documentele Adunirilor si conferin-
telor ecumenice (fard o singurd indicatie bibliograficé care ar putea ,certifica” cat de cat
veridicitatea afirmatiilor) indreptate impotriva lumii apusene, pe seama careia se pun de

fapt resentimentele unor ,ortodocsi” se pare nelamuriti ei insisi de propria lor ortodoxie.

Exemplu in acest sens brosurile: Ierom. Visarion Moldoveanu, Ecumenismul. Intrebdri si
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rd o preocupare de bazi din analiza cu lupa a situatiei din celelalte biserici,
si de la a inmulti la infinit numérul deosebirilor, astdzi ei au devenit mai
intelegdtori fata de ceea ce ar putea intra in categoria ,traditii” locale, si au
redus deosebirile la cele principale, de doctrina. Fatd de acestea fiecare ma-
nifestd intransigentd ferma dar, in acelasi timp, deschisa dialogului. Este
un mare pas inainte faptul cd prin exercitiu dialogului ecumenic fiecare
confesiune isi

yafirmd punctul de vedere fira emfaza ireductibild, si, mai
ales, fara pretentia ca ceilalti s& capituleze in fata lor, ca sé-
si alimenteze orgoliul de castd, ci cauta un acord asupra
adeviarului”.

s se

7. Cei ce se roaga cu ereticii sa se cateriseasca (afuriseasca)

Biserica Ortodoxd este cunoscutd in lumea crestind ca o Bisericd a
Traditiei Apostolice si Patristice intrucat a pastrat cu fidelitate continutul
kerigmei apostolice pe care l-a actualizat dinamic in practica sacramenta-
1a si in modul in care a asumat problemele lumii in fiecare etapa a istori-
ei*. Intrucat Ortodoxia este expresia in timp a invitaturii crestine in inte-
gralitatea ei, unitatea confesiunilor crestine, pe care o urmareste Miscarea
ecumenicd, nu este cu putinta a se realiza in afara Ortodoxiei pentru ca
doar sub semnul Ortodoxiei se poate reveni la plenitudinea initiala*. Prin
aceastd afirmatie Biserica Ortodoxd nu este exclusivista si nici nu-si idea-
lizeaza pozitia prin judecati apriorice intrucat in toati istoria ei n-a mani-
festat tendinte de confruntare de tip prozelitist si nici nu s-a inchis dinspre
un dialog (chiar dacé adeseori critic) cu toate formele de credinté eterodo-
xe pe care le-a valorizat si inspre care s-a indreptat tocmai pentru a realiza
pastrarea si triirea invatiturii autentice a Bisericii. In perspectiva ortodoxa

rdspunsuri pe intelesul tuturor, Ed. Vicovia, Bacau, 2008; Arhim. Serafim Alexiev si Arhim.
Serghie Jazadjeiv, Ortodoxia si ecumenismul. De ce un crestin ortodox nu poate fi ecume-
nist, Ed. Babel, Bacau.

38 Antonie Plamadeals, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd, Sibiu, 1983, p. 330.
39 D. Staniloae, Conceptia ortodoxd despre Traditie si despre dezvoltarea doctrinei, in Rev.
»Ortodoxia” nr.1/1975, p. 5.

40 D, Staniloae, Sobornicitate deschisd, in Rev. ,,Ortodoxia”, 1/1971, p.- 171.
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ecumenismul nu inseamné un fel de talmeg-balmes fie al tuturor religiilor,
fie al confesiunilor crestine. Este adevarat ca in cadrul Miscarii ecumeni-
ce exista tendinte apusene care accentueaza o unitate a tuturor inainte de
Adevirul doctrinar si in afara acestuia. Ecumenismul a debutat in istoria
crestind ca un spatiu - familie al tuturor crestinilor. Uitind de aceasta o
parte dintre ecumenistii apuseni manifesta tendinte spre o gandire ecume-
nicd ,slaba” in sensul egalizirii tuturor religiilor fard un Adevar transcen-
dent si absolut. Dar aceste tendinte nu angajeaza in nici un fel ecumenis-
mul ortodox. Pentru Biserica dialogul ecumenic nu inseamna doar sa caute
mereu numai ceea ce-i uneste pe crestini ci a urmarit intotdeauna afirma-
rea specificitatii fieciruia in vederea regasirii vietii bisericesti apostolice. Pe
buni dreptate Mitropolitul Antonie de Suroj remarca:

yne straduim din rasputeri sd nu ne numim unii pe altii ere-
tici sau schismatici. Degeaba o facem, fiindcé termenii eretic si
schismatic pur si simplu descriu niste realitéti obiective. Exista
erezii, exista si schisme. Cine se afla in erezie este eretic; cine
se afld in schisma este schismatic. De aceea nu este de nici
un folos sd ne jucdm de-a v-ati ascunselea in aceastd privin-
ta. Totusi ar trebui sd curatdm acesti termeni de zgura care fi
face de obicei infamanti. Spunind despre careva cé a cazut in
erezie nu inseamna sd spui prin aceasta ca este hot, mincinos,
asasin, cd aduni in el toate pécatele, pe cele de moarte si pe
cele marunte™.

Cuvantul eretic nu este infamant in sensul unui lepros fata de care tre-
buie sa te izolezi la modul fizic. Este un mod de a observa si a constientiza
distanta dintre diferitele parcursuri religioase: unul a raimas ortodox, altul
a preferat schisma, altul a optat pentru erezie. Dialogul ecumenic trebuie
sa fie un impreuna parcurs teologic prin care se afirma foarte clar dife-
rentele si identitétile fiecaruia. Rostul acestui parcurs nu este de a dilua
deosebirea dintre ortodoxie si erezie insd odata identificatd deosebirea nu
trebuie nici urmata calea anihildrii ,adversarului” la pogrom - fie chiar in
sensul Canonului 11 Trulan care solicita caterisirea preotului ce primeste

41 Mitropolitul Antonie de Suroj, Insemndri despre dificultdtile si sperantele dialogului
ecumenic, in Russkaia Masl, 19.07.1997, cf. Diacon A. Kuraev, Provocdrile ecumenismului,
p. 59.
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medicamente de la un iudeu - ci trebuie si duci la o reflexie-constientizare
creativa: daca nu suntem la fel, atunci cine suntem si de ce?

Pe aceasta linie de gandire Péarintele Dumitru Staniloae sublinia ca reli-
gia nu se reduce la simple emotii sau stéri sufletesti (conform perspectivei
unor ecumenisti cd intre confesiunile crestine sau intre religii nu exista
contradictii, nici ierarhizari, ci doar multitudine de experiente religioase)
si, prin urmare, intercomuniunea dintre participantii la Miscarea ecume-
nicd nu incepe cu Euharistia ci culmineaza cu ea, dupa ce se realizeaza
comuniunea de credinté si iubire*?. Intercomuniunea euharisticd este in-
acceptabild nu numai cu romano-catolicii** dar si cu orice altd comunita-
te crestina eterodoxa. Aceastd intercomuniune euharisticd este vizata de
»rugaciunea comuna” opritd de Canoanele 10, 45, 46, 65 Apostolice si 6, 32
Laodiceea. Intrucat in Ortodoxie rugiciunea euharisticd manifestd, vali-
deaza si confirma credinta (Adevirul dogmatic), iar formulele dogmatice
sunt o descriere in cuvinte teologice a rugaciunii si tainei Bisericii, nu poate
fi vorba de intercomuniune euharistica atunci cand se vorbeste de rugaciu-
nea ecumenica.

Asadar, rugiciunile pentru unitatea crestinilor organizate in cadrul
Adunérilor Consiliului Ecumenic al bisericilor, precum si rugaciunile din
Saptamana ecumenicd, nu sunt vizate de Canoanele Bisericii atata timp
cit acestea nu presupun Liturghie si impartisie comuna. Insi in virtutea
»sobornicitatii deschise” a Bisericii (Parintele Dumitru Sténiloae) care pre-
supune largirea limitelor eclezialitatii dincolo de granitele canonico-admi-
nistrative, exista posibilitatea si datoria** de a dialoga cu cei din ,bisericile

42 D, Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 1986, p. 398.

43 Vaticanul a inventat o alti tactica: el nu mai doreste un dialog teologic cu ortodocsii,
ci propune realizarea unei comuniuni euharistice si prin aceasta o comuniune in toate
Tainele cu ortodocsii, cele doud Biserici ramanand mai departe Biserici diferite si distinc-
te din punct de vedere dogmatic”. D. Staniloae, Tendinta Vaticanului dupd comuniunea
euharisticda cu ortodocsii, in Rev. ,Ortodoxia”, 3/1972, p. 493.

44 Responsabilitatea fata de ceilalti (cei dinafara Bisericii, sau cei din ,bisericile nedepline”)
nu are doar o dimensiune umani, ci constituie raspunsul pe care trebuie si-1 oferim reven-
dicérii lui Dumnezeu. De ea vom raspunde la Judecati: ,,cine dintre voi refuzi si raspunda
lui Dumnezeu cat timp traieste pe pdmant va raspunde in fata judecitii lui Dumnezeu din

viata viitoare (...) pentru semenii sii, pentru care nevoind sa rdspunda in viata aceasta, a
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nedepline” prin rugéciune si fapte bune®. Siin acest sens, fara a forta in nici
un fel lucrurile, rugiciunea comuné (ecumenica) trebuie viazuta ca o rugi-
ciune inlauntrul granitelor largite ale Bisericii, o conglasuire dintre mem-
brii Bisericii - dintre care, in ordinea istoricd, unii apartin Bisericii si altii
bisericilor nedepline, dar in toti se manifesta (chiar daca in unii partial)
taina eclezialititii apostolice. In aceasta perspectivi Biserica nu se aduni la
un loc cu erezia, ci cu ceea ce mai este ortodox din spatiile eterodoxe. lar
credinciosii, cler si mireni, din diferitele confesiuni crestine care se roaga
impreuna se regasesc in unitate nu in invatdtura eretica ci in acea tainicé
adiere a Duhului Adevarului care ,sufla unde vrea”.

Intrucat pana la sfarsitul veacurilor ,graul si neghina cresc la un loc
in inima omului iar separarea lor radicala in hambare si in foc nu se
poate face in acest veac de citre slujitorii Stapanului, ci se va face doar de
ingerii despartitori de la capétul istoriei, pentru a nu se inmulti neghina
in ogorul lumii (printr-o paruta confuzie relativista care poate sminti pe
cei dreptmaritori) Biserica a optat ca in cadrul programului de rugéciune
ecumenica fiecare confesiune sa aibd interventii separate. Aceasta cu atét
mai mult cu cat, asa cum aratam in altd parte, rugéciunile credinciosului
ortodox, chiar cele particulare, sunt o manifestare a rugaciunii euharistice
cultice si a regulii de credinta si, prin urmare, intercomuniunea in ruga-
ciunea ecumenica de orice fel atinge insasi miezul vietii bisericesti, Sfintele
Taine, si, astfel, intercomuniunea poate fi pusa sub semnul intrebarii si la
acest nivel*.

voit sd scape si de responsabilitatea fatd de Dumnezeu.”, D. Stdniloae, Responsabilitatea
crestind, in Rev. ,,Ortodoxia”, 2/1970, p. 186.

45D, Staniloae, Rugdciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii, in Rev. ,Studii Teologice”,
1-2/1970, p. 30.

%6 Din nefericire propaganda antiecumenici nu este intotdeauna onesti in afirmatiile ce le
face. Bundoara, sunt puse pe paginile de internet filme in care apar scene, pe drept cuvant
scandaloase, de invocare a unor spirite venerate de pagani, care s-ar fi produs la una din
sesiunile Adunérii Generale a Consiliului Mondial al bisericilor. Filmul lasa sa se inteleaga
ca ar fi vorba de rugaciune ecumenica, dar nu spune nimic despre faptul cé nici o delegatie
ortodoxd nu s-a aflat la acea ceremonie samanici a australienilor si ci aflindu-se de ea de-
legatiile ortodoxe au formulat un protest oficial in urma caruia astfel de manifestari au fost

interzise. Cf. Diacon A. Kuraev, Provocdrile ecumenismului, p. 22, nota 1.
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Pe de altd parte Canoanele apostolice amintite care interzic rugaciu-
nea ecumenica trebuie abordate si intelese printr-o hermeneutica ecleziala
mai depling, pe linia dinamica a Traditiei si nu printr-o repetitie saraca si
moartd, ad litteram. Ce inseamna ,a te ruga cu ereticii”, bunaoars, in se-
colele al IV-lea si al V-lea? Cine erau ereticii? Erau, cel mai adesea, clerici ai
Bisericii! Arie era un apreciat preot al Bisericii din Alexandria, Macedonie
si Nestorie episcopi ai Constantinopolului, Eutihie arhimandrit al unei ma-
nastiri din Constantinopol! Ei profesau erezia chiar inlauntrul si in trupul
Bisericii a carei doctrind nu era incd formal exprimata! lar acesti clerici
adunau in jurul lor numerosi adepti in randul credinciosilor mireni si mo-
nahi. Din momentul in care invétatura lor a fost sesizatd de Biserica drept
o deviatie si o renuntare la Traditia Apostolica, raimanerea in comuniune
culticd si de rugéciune cu ei insemna denaturarea Ortodoxiei insési din in-
terior. Si din aceasta pricina Sinodul a apreciat in Canoane, ci cel care - fie
cleric, fie mirean - participa la adunarile lor euharistice sau se roaga cu ei in
orice loc, se fac partasi caderii acelora din Adevar si din deplinatatea vietii
bisericesti. Erezia nu se reduce doar la o formula doctrin