Prezenta lucrare de doctorat se inscrie in randul eforturilor de a prezenta intr-un mod
accesibil, sistematic si exhaustiv, printr-un studiu istoric-canonic, dezvoltarea Dreptului
bisericesc in Una, Soborniceasca si Apostoliceasca Biserica Ortodoxa.

Pentru a cunoaste istoria Dreptului bisericesc si in mod particular, dezvoltarea lui n
Biserica Ortodoxa Sarba, ca parte integranta a Bisericii Ortodoxe Universale, este necesara o
cunoastere a istoriei poporului sarb, a principalelor momente din istoria acestuia. In acest sens,
asa cum e prezentat in ”Introducere” la aceasta lucrare, am incercat sa explicam care a fost
motivatia si de ce am ales sd aborddm aceasta problematica.

Inceputurile dreptului scris in Biserica Ortodoxa Sarba sunt legate de Marea Migratie a
popoarelor din secolele V-VII, deoarece poporul sarb a fost parte integranta a marelui val slav
care s-a revarsat peste Imperiul Roman. Slavii au ocupat vaste teritorii, atat in partea central-
apuseana a Imperiului, dar mai ales, n partea de sud-est a acestuia, in Peninsula Balcanica.

In primul capitol al lucrarii intitulat “Cadrul istoric general”, prezentand relatia dintre
Stat si religie in Imperiul Roman, am tinut sd evidentiem, tocmai ambianta politica, culturala si
religioasa a teritoriilor pe care se vor stabilii slavii. Intemeierea Constantinopolului-Noii Rome,
impartirea Imperiului Roman in doud, in Imperiul de Apus si cel de Rasarit, navalirea neamuri
barbare peste Lumea romana si cdderea Imperiului Roman de Apus sub stapanire barbara, au fost
momente de importantd covarsitoare pentru intreaga istorie a Lumii si prin urmare si pentru
slavi, respectiv sarbi.

In capitolul al Il-lea intitulat ”Crestinismul in Peninsula Balcanici si popoarele slave”,
am tinut sa prezentam unul dintre momentele importante, care, consideram noi, nu a fost
suficient de evidentiat pana in prezent si care constd in modul in care a fost asimilat crestinismul
de catre poporul roman, care s-a format pe locurile sale de bastina, pe traditia daco-romana in
spatiul arcului carpato-dundrean si crestinarea sarbilor, care, fiind popor barbar, politeist si
migrator, a venit de pe locurile sale de bastina din tinuturile de nord-est ale Europei in Peninsula
Balcanica. Percepand crestinismul ca o religie straina, zadarnicind eforturile depuse de misionari
crestini, fie ca veneau de la Roma, fie ca era vorba de misionari veniti din Constantinopol, sarbii
si slavii, Tn general, nu intelegeau ceea ce li se propovaduia, limbile greaca si latina fiind pentru
ei limbi striine si ceea ce este foarte important : slavii nu cunosteau scrierea. In schimb, ca o
paralela, poporul romén, a cdrui limba s-a format, cu particularitatile sale, din limba latina
populara si cunoscéand scrierea latind, a fost crestinat inca din primele secole ale crestinismului,
prin lucrarea misionara a Sfintilor Apostoli Andrei si Pavel si ai Sfintilor lor Ucenici.

Organizarea bisericeascd, infiintarea primelor parohii, episcopii si mitropolii, elaborarea
in timp a legilor si randuielilor specifice functionarii acestora, precum si organizarea statald in
Imperiul Roman, au stabilit o noua perspectiva a dezvoltarii popoarelor in Peninsula Balcanica,
bazatd pe credinta crestind. Aceeasta noud perspectivdi a adus un salt civilizational
incomensurabil atat la popoarele bastinase, cum este cazul poporului romén, cét si la popoarele
migratoare care s-au stabilit in Balcani, printre care s-au numarat si sarbii. Organizarea politica,
pe a careui tipar s-a pliat si prima organizare bisericeascd, a adus si unele probleme de ordin
jurisdictional. Odata cu transferarea capitalei de la Roma la Constantinopol, importanta
episcopului din orasul-resedintd a impdratului a crescut evident, dovada fiind, spre exemplu al 3-
lea canon al Sinodului al Il-lea Ecumenic, care stabileste ca dupa episcopul Romei, iniietatea sa
o aibe episcopul Constantinopolului. Cu inaintarea in cinste, au venit, cu timpul, si avantaje
jurisdictionale, care au generat si conflicte deschise intre episcopul Romei si episcopul
Constantinopolului, marul discordiei fiind, mai ales teritoriile cuprinse in vechea Prefectura a
[lyricului.



Disputele jurisdictionale asupra teritoriilor Prefecturii Illyricului sunt importante pentru
lucrarea noastra, deoarece tocmai pe aceste teritorii se vor stabilii slavii sudici, iar zona de
demarcatie dintre cele doud jurisdictii va taia in doud corpusul popoarelor slave din Peninsula
Balcanica : partea nord-vestica apartindnd Romeli, iar partea central-esticd Constantinopolului.
Aceasta impartire jurisdictionald a Balcanilor si neamurilor care traiau sau care s-au stabilit pe
aceste meleaguri, a avut o proiectie istorica de lunga durata, cauzele acestei impartiri fiind
vizibile si in zilele noastre. In acest context mentionim relatiile dintre popoarele sarb, ortodox si
poporul croat, romano-catolic, doua popoare din unul si acelasi neam, cu aceleasi radacini proto-
slave, ale caror relatii tensionate de-a lungul istoriei sunt binecunoscute.

Crestinarea slavilor a fost un proces anevoios, etapizat si de lungd duratd, din mai multe
motive, primul si cel mai important fiind cel care se refera la limba si scriere. Slavii neavand
cunoasterea scrierii si neintelegand limba greacd ori latind, nu imbrétisau credinta crestind in
masi. In secolele VI-VIII fiind cunoscute doar crestinari partiale ale acestora, grosul populatiei
ramanand adepta vechii religii politeist-panteiste. A fost nevoie de o actiune eminamente
revolutionard, inventarea alfabetului slav —glagolita, cu ajurorul careia lucrarea misionara a
Sfintilor Frati Chiril si Metodie printre slavi, sd fie incununata de succes si neamul slav sa fie
crestinat.

Tn capitolul al Ill-lea, intitulat ”Nomocanonul slav si Dreptul bisericesc scris in timpul
Sfintilor Chiril si Metodie”, este prezentat efortul misionarilor, trimisi de Biserica
Constantinopolitana, pentru crestinarea slavilor. Problemele cu care s-au confruntat acestia erau
multiple si anume: refuzul slavilor de a accepta propovaduirea Evangheliei in limba greaca sau
limba latind si, prin urmare, perseverarea acestora in mentinerea religiei slave stravechi,
politeiste, dispute jurisdictionale dintre Roma si Constantinopol, conceptul de teocratie
universald constantinopolitan si noul curent politic din Occident - Tncoronarea imparatilor
occidentali de catre papa de la Roma. Toate aceste probleme si diferende au creat o ambianta
religioasd si politica nefavorabila eforturilor misionare. Cneazul Rastislav al Moravie, dupa
secole de incercari si crestindri partiale, etapizate ale slavilor, s-a adresat Constantinopolului,
cerand sa-i fie trimisi misionari capabili sa propovaduiasca Evanghelia slavilor pe intelesul si pe
limba lor. Acesta a fost momentul intrarii in istorie a doi frati, islustrii oameni de credinta si
culturd, misionari incercati, Constantin-Chiril si Mihail-Metodie. Acestia vor desdvarsi una
dintre cele mai marete opere misionare din Tntreaga istorie a Bisericii— crestinarea slavilor. Fratii
Chiril i Metodie, clerici constantinopolitani, misionari cu experientd, vor purcede in anul 863
spre Moravia. Spre dosebire de toti ceilalti misionari, care fie cd veneu din Roma, fie din
Constantinopol, Sfintii Frati aveau un mare avantaj : fiind de loc din Tesalonic, cunosteau la
perfectie limba slavona, slavii stabilindu-se Tn numar mare in Imprejurimile acestui oras grecesc,
vietuind in pace cu populatia greacd, locald. Experienta misionard castigata prinre khazari, i-a
indemnat sa elimine si ultima bariera, bariera lingvistica, care ar sta in calea crestinarii slavilor,
adica scrierea. Elaborand un alfabet slavon bazat pe literele cursive ale afabetului grec, adaugand
cateva pictograme orientale pentru anumite sunete specifice vorbirii slavilor, Sfintii Frati Chiril
s1 Metodie au conceput alfabetul “glagolitic” slav si au tradus Evangheliile si Liturghia in limba
slavona. Folosind fondul fonetic al slavilor sudici si elementele limbii proto-slave, Chiril si
Metodie au pus bazele scrierii slavone care, cu mici modificéri facute de discipolii acestora, avea
sa devina scrierea “chirilica” a popoarelor slave, folositd de unele popoare din neamul slavilor si
n unele biserici ortodoxe pana in zilele noastre.

Primul succes, in drum spre Moravia, folosind noua scriere si propovaduierea in limba
slava, Sfintii Frati 1-au avut in Kaganatul bulgar. Tn anul 863 kaganul Boris s-a botezat si
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Tmpreuna cu el, toti supusii lui. Perioada in care Consantin §i Metodie ajung in Moravia era una
foarte tulbure in Europa de Vest. Razboiul civil intre Ludovic al II-lea Germanicul, Lotar al Il-
lea si Carol cel Plesuv a pustiit provinciile Imperiului franco-german, slavii din Moravia,
Panonia si Carantania s-au rasculat impotriva francilor si exploataind momentul istoric favorabil
si-au intemeiat cnezate independente. Odatd cu independenta politica, era de preferat si o
independenta jurisdictionala de Roma, de papa Nicolae I si de arhiepiscopii Adalvin de Salzburg,
Germanicus de Passau si Hanon de Frasing. Limba latind, misa latanind, Evangheliile in latina,
erau straine slavilor care nu intelegau nimic din ceea ce slujeau misionarii latini. Ei nu refuzau
botezul crestin insd nu doreau si li se slujeascd 1n latind si nu doreau sa plateasca dari catre
episcopii latini, deoarece acestia si slujbele lor erau straine pentru ei.

Ducand cu ei moastele Sfantului Clement Romanul, Constantin si Metodie, in drumul lor
spre Moravia, au fost foarte bine primiti si de cneazul Kotelj din Panonia si de cneazul
Sviatopluk din Carantania. Ajunsi in Moravia, si-au inceput activitatea misionara printre slavii
vestici propovaduind Evanghelia pe limba slavilor si slujind Sfanta liturghie in slavona din
cartile scrise in aceastd limba. Se ndstea o Biserica noud in Apus, o Biserica independentd de
autoritatea jurisdictionald a Romei, ceea ce a provocat ca arhiepiscopii de Salzburg si Passau, sa
faca plangere la Roma. Dupa cativa ani de activitate misionara, cei doi frati au fost chemati
de papa Nicolae | la Roma si sa-si justifice activitatea si sa se disculpe, deoarece teritoriile Tn
care isi desfasurau ei activitatea fiind sub jurisdictia Romei. Tnainte de sosirea lor la Roma, papa
Nicolae a murit in anul 869 si a fost succedat de Adrian al Il-lea. Adrian s-a convins de ortodoxia
celor doi frati, a aprobat folosirea limbii slavone in Biserica, I-a hirotonit pe Metodie episcop,
jiar Constantin a imbracat rasa monahala intr-0 bisericd greacd din Roma primind numele
de Chiril. Marele Chiril nu s-a mai intors in Moravia, a murit la scurt timp dupa cele intamplate.
Data trecerii la cele vesnice a lui Chiril nu este cunoscuta, dar se pare ca a avut loc curand dupa
hirotonirea sa, amandoua petrecute probabil in februarie lui 869, iar decesul sau a survenit, cel
mai probabil, pe 14 februarie.

Episcopul Romeli, papa Adrian al ll-lea, a reinfiintat vechea Arhiepiscopie a Panoniei, ca
prima eparhie slava ce includea Moravia si Panonia, declardnd-o independenta de jurisdictia
episcopilor germani. Metodie a fost numit arhiepiscop al noii Arhiepiscopii. Cu toate acestea, la
reintoarcerea in Moravia in anul 870, regele german Ludovic si episcopii germani 1-au convocat
pe Metodie la un sinod in Regensburg, unde l-au demis si intemnitat. Papa loan al VllI-lea I-a
eliberat pe Metodie din temnit si l-a reinstalat arhiepiscop de Moravia. n curand, ortodoxia sa a
fost din nou pusa sub semnul intrebarii de catre germani, in special din cauza folosirii limbii
slavone. Papa loan al VIl-lea a aprobat folosirea slavonei fin Sfanta Liturghie dar cu
amendamentul ca inti se citeasca Evanghelia in latina si apoi in slavona. Cu sandtatea subrezita
in urma indelungatei lupte cu oponentii sai, Metodie a murit la 6 aprilie 885.

In ceea ce priveste primul monument al Dreptului bisericesc scris la slavi si prin urmare
la sarbi, putem mentiona urmatoarele : Din pacate, nu s-a pastrat originalul primului Nomocanon
n limba slavona, insa certitutinea existentei sale este incontestabild astizi. In lumea academica,
discutiile se poartd doar in legatura cu anul aparitiei acestui Nomocanon, izvoarelor care au stat
la baza redactarii sale sau/si comentarii legate de continutul originalului. Tntr-o cronica veche,
scrisd in orasul Bar (in Muntenegru de astazi) intre anii 1167 si 1173 care se intituleaza “Gesta
Regum Sclavorum” si a fost scrisa de un autor cunoscut numai prin cognomenul sau: “presbyter
Diocleas” — preotul din Duklja (“pop Dukljanin” in Ib. sarba; Duklja — provincie istorica din
Muntenegru de astazi), in capitolul al IX-lea intitulat “Methodius”, vorbindu-se de acesta, este
pomenit si primul Nomocanon slav redactat de sfantul Metodie: Liber sclavorum qui dicitur
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Methodius. De-a lungul timpului s-au facut multe speculatii legate atat de autorul acestui codex
de legi bisericesti, cat si cele legate de anul aparitie sau de izvoarele care au stat la baza acestui
nomocanon, sau discutii legate de continutul propriu-zis al acestuia. Importanta lui, insa,
consta in faptul ca aceasta opera reprezinta inceputul dreptului scris la slavi si prin urmare
si la sarbi. Parereca majoritatii canonistilor, atat ortodocsi cat si catolici este ca izvorul principal
care sta la baza Nomocanonului slav este Nomcanonul n 50 de titluri a lui loan Scolasticul.
Noi suntem inclinati sd aderam la aceastd parere insa conideram ca acest nomocanon grec nu a
fost in niciun caz singurul izvor pentru primul Nomocanon slav, aici putandu-se foarte bine
mentiona ca unul din izvoarele importante pentru traducerea legilor bisericesti in limba slava si
Codex-ul Dionysiana. Este mai mult ca probabil ca la hirotonie, asa cum se obisnuia, Metodie sa
fi primit si un indrumétor canonic pentru a putea organiza independent viata bisericeasca
Tn noua Arhiepiscopie slava si este mai mult decit probabil ca acest codex primit sa fi fost
Codexul Dionysiana.

Cel mai probabil Codex-ul lui Dionisie Exiguus sa fi stat la baza traducerii primului
Nomocanon slav, deoarece este de la sine inteles ca in organizarea noii Biserici slave,
arhiepiscopul Metodie, fiind sub jurisdictia Romei si prelat roman, sa se bazeze si pe actele
canonico-juridice de la Roma. Totodata, pare plauzibil ca la hirotonia sa sa accepte Codex-ul
oficial si cel mai utilizat in Patriarhatul Romei in aceea perioada, ca unul din izvoarele de pe care
sa faca traducerea in limba slavona, iar acesta cum am mentionat, era tocmai Codex-ul alcatuit
de Dionisie cel Mic. Este pertinent sd presupunem ca traducerea canoanelor si legilor bisericesti
in limba slavona, pe care a facut-o Metodie, sa se fi efectuat si de pe Codex-ul greco-latin a lui
Dionisie, bineanteles neexluzand nici utilizarea altor izvoare pe care le putea avea la indemana
pentru aceasta intreprindere, printre care, desigur putdndu-se regasi ca cel mai important si
Nomocanonul in 50 de titluri a lui loan Scolasticul. In conluzie, putem sustine ci este mult mai
probabil ca acesta sa fi redactat Nomocanonul in limba slavona atunci cind era in gratiile puterii
eclesiale romane sub a carei jurisdictie actiona, decat atunci cand era prigonit, Intemnitat, audiat
si parasit de conducatorii slavilor din Apus. Noi optdm pentru perioada cuprinsa intre anii 868 —
871, cu posibilitatea, mai putin probabild dupd parerea noastra (avand interdictie de a folosi
limba slavona in slujire, cu atdt mai mult in scrierea unor lucrdri teologice), sd fi redactat
nomocanonul intre 874.- 880. insa in nici un caz dupa aceasta perioada.

Tn conluzie la acest capitol putem spune ca primul Monument de Drept bisericesc scris in
limba slavilor, prin urmare si a sarbilor, a fost Nomocanonul Sfantului Metodie aparut in a doua
jumatate a secolului al IX-lea. Acest Nomocanon va fi transcris, completat si rdspandit pe intreg
cuprinsul arealului ortodox slav. Timp de aproape 350 de ani, aceasta munca de pionierat a
Marelui Metodie in domeniul Dreptului bisericesc la slavi va reprezenta ghidul pe care l-au
urmat atat discipolii acestuia, cat si generatiile viitoare de teologi si canonisti ai popoarelor slave.
Lucrarile canonico-juridice in limba slavond ulterioare au fost doar comletari, ori compilatii
bazate pe acest prim Nomocanon pana la aparitia Sfantului Sava Nemanjici care va trasa o noud
directie in dezvoltarea Dreptului bisericesc nu numai la sarbi dar si la romani, bulgari, rusi pentru
urmadtoarele cateva secole.

In continuarea lucririi noastre, la capitolul al IV-lea, intitulat ”Nomocanonul Sfintului
Sava Nemanjici”, am prezentat, subliniind continuitaea operei legislative, bisericesti in Biserica
Orotodoxd Sarba, inegalabila personalitate si opera a celui care a fost pdrintele spiritual al
poporului sarb, intemeietorul Bisericii autocefale sarbe, a statului sarb medieval, Sfantul Sava
Nemanjici.



Peninsula Balcanica a fost, pentru multe secole, dominata din punct de vedere cultural,
politic si militar, de Imperiul Bizantin. Incercirile romanilor, ungurilor, bulgarilor, sarbilor si
altor popoare balcanice de a se ridica, au fost suprimate in mod sistematic de catre bizantini.
Aceasta era si situatia politica si la sfarsitul secolului al XII-lea cénd, speculand slabirea
Imperiului bizantin cauzata de luptele interne pentru accedera la tron, popoarele balcanice au
beneficiat din plin de acest moment istoric favorabil. Primul a Tnceput ostilitatile regele maghiar
Bela al Ill-lea (1172-1196) cucerind Dalmatia, Croatia si Sremul, atacand Belgradul. Tn Bosnia
banul Kulin 1si declard independenta fata de Constantinolpol, iar in Duclja si Zeta, apare o
migcare antibizantind condusd de cneazul Stefan Nemanjia si fratii sai Miroslav si Stratimir.
Marele jupan Stefan Nemanjia si-a stabilit ca tel largirea granitelor, castigarea independentei si
intarirea tanarului stat sarb. Stefan Nemanjia a reusit In anii de domnie (1166-1196) sa creeze
primul stat unitar sarb, sa pastreze credinta ortodoxa, sa elimine erezia bogomila, sa ctitoresca
biserici $i manastiri, printre care cea mai faimoasd §i cea mai importantd fiind manastire
Studenita, sa lase fiilor sai Vucan, Stefan si Rastko un stat puternic, centralizat, independent si
recunoscut de toate puterile vecine.

Tn acest context apare acea personalitate inegalabila si irepetabila in intreaga istorie a
poporului sarb, Sava Nemanjici (1175-1235). Acesta a fost si va ramane cea mai importanta
figurd istorica din Panteonul sfintilor poporului sarb. Print si monah, sfant si diplomat, erudit si
duhovnic, fara seaman in neamul nostru, Rastko - Sava Nemanjici a fost acel varf a tot ceea ce
putea sa dea mai bun acest neam.

Rastko Nemanjici s-a nascut in jurul anului 1173, Tn capitala de atunci a Serbie, cetatea
Ras. A fost cel de al treilea fiu al marelui jupan Stefan Nemanjia si @ doamnei Ana. Dupad cum
mentioneazd Domentian, unul dintre biografii sii, la botez a primit numele Rastko, dupa marele
cneaz al Moraviei Rastislav, cel care a avut initiativa de a elabora un alfabet slav, un nume
predestinat pentru cel ce avea sa fie primul Arhiepiscop al Bisericii Sarbe Autocefale.

La implinirea varstei de 15 ani, dupa obiceiul vremii, Rastko a primit provincia Hum spre
administrare. Aflata la intersectia civilizatiilor orientale si occidentale, la intersectia teritoriilor
canonice, jurisdictionale, dintre Roma si Constantinopol, In vecinatatea Bosniei care a luat-0 pe
calea ereziei bogumililor, provincia Hum nu era locul propice pentru spiritul tandrului pring care
tindea spre linistea monastica. La varsta de 17 ani, insotit de cativa monahi, Rastko Nemanjici a
fugit pe Muntele Athos. Acestea se intamplau in anul 1191. Printul sarb si-a gasit refugiul in
madnastirea Sfantul Pantelimon, unde a rdmas pand in 1193 cand va trece in manastirea Vatopedu.

Acesta a fost momentul crucial pentru intreaga istorie a neamului séarb, primind numele
de Sava, dupa sfantul Sava cel Sfintit din Ierusalim, Sava Nemanjici si-a conturat telurile care
vor ghida viata lui monahald. Dorinta i-a fost sd organizeze viata bisericeasca a poporului sau.
Prima izbanda a purtat-o cand si-a convins parintii sa se cdlugareascad, astfel in anul 1196 marele
jupan Stefan Nemanjia abdica in favorea fiului mijlociu Stefan si se calugareste primind numele
Simeon, iar mama sa Ana, se va calugdri si ea, primind numele Anastasia.

Sava si Simeon, Tmpreunad, au vizitat toate manastirile de pe Sfantul Munte, facand danii
bogate. Vazand cd toate neamurile ortodoxe au manastiri sau schituri pe Athos,au hotarat sa
inaineze o cerere oficiala imparatului si patriarhului din Constantinopol sub a caror jurisdictie
politica si bisericeasca se afla Athosul, spre a le fi permis ca pe ruinele fostei manastiri grecesti
Hilandar sa ridice o noua manastire. Sava a mers de doua ori, in anul 1198 si in anul 1199 Ila
Constantinopol cu aceastd problema si pana la urma a reusit sa indeplineascd acestd misiune cu
succes, primind §i permisiunea de a ridica cateva chilii si schituri si in Kareia.



La inceputul lui 1199 manastirea Hilandar era deja locuibila, Sava si Simeon s-au mutat
din Vatoped la Hiladar. Vazandu-si visul indeplinit, pe bratele fiului sdu mezin Siemon a plecat
la Domnul la 13. februarie 1199. De acum inainte, Sava se va darui intru totul organizarii, in
prima faza, a vietii monahale din Hilandar si Kareia, iar mai apoi a manastirii Studenita din
Serbia, ca dupa aceea dobandirii autocefaliei si intemeierii i organizarii Bisericii Ortodoxe
Sarbe.

Sava Nemanjici si-a inceput lupta pentru autocefalia Bisericii Sarbe in vremuri foarte
complicate si tulburi. Odata cu caderea Constantinopolului si exilul in care s-au refugiat noul
imparat Teodor I Lascaris (1204-1222) si patriarhul ecumenic loan al X-lea (1198 -1206),
exercitarea prerogativelor jurisdictional-canonice a patriarhului au fost foarte ingreunate, astfel
incat, autoritatea arhiepiscopului de Ohrida, sustinut de dinastia Duka care domnea in Despotatul
Epirului — autonom, a inceput sa se transforme cu timpul, Tn despotism bisericesc. Excelent
cunoscator al canoanelor Bisericii Ortodoxe, Sava era ferm hotarat sa solicite autocefalia
Bisericii Sarbe de la patriarhul ecumenic aflat in exil in Niceea. Lipsit de o Biserica nationala,
regatul sarb era sfasiat de disonanta dintre ierarhie si popor. Episcopii greci ai Arhiepiscopiei de
Ohrida nu aveau nicio autoritate in popor si nici la rege, astfel cd, Sava era obligat sa caute o
solutie cat mai rapida a acestei probleme, 1nsa tinea neaparat ca aceasta sa fie In concordanta cu
sfintele canoane ale Bisericii. Sava porneste spre Niceea convins, pe buna dreptate, ca Niceea
este locul potrivit unde trebuie sa inainteze rugamintea de acordare a autocefaliei si nu la Ohrida.
Arhimandritul Sava si suita sa ajung in toamna anului 1219 in Niceea si sunt primiti de
imparatul Teodor I Lascaris si patriathul ecumenic Manuil I Saranten Haritopulos. Sava
Nemanjici a fost hirotonit episcop la Niceea in ziua praznicului Sfantul Nicolae, pe 6 decembrie
1219, devenind astfel primul Arhiepiscop al Bisericii Sarbe autocefale. Printr-un Tomos este
sanctionatd despartirea canonicd a noii Biserici autocefale de Arhiepiscopia Ohridei, precum si
dreptul Bisericii Sarbe de a se autoguverna si de a alege Intaistititorul. Acest act reprezinta
Certificatul de nastere al Bisericii Ortodoxe Sarbe. Toate momentele viitoare: proclamarea
Patriarhiei sarbe de catre Stefan Dusan in 1346, sau desfintarea Patriarhie de catre turci dupa
caderea statului sarb in 1453, renasterea acesteia sub Macarie Socolovici in 1557 si iar
desfiintarea in 1766, autocefalia din 1879, proclamarea Patriarhiei in 1920, toate aceste
evenimente isi au izvorul in aceasta lucrare a Sfantului Sava.

Sava Nemanjici si-a inceput activitatea literard in manastirea Hilandar, pare se ca prima
lucrare scrisa a lui a fost ,,Carta Manastirii Hilandar”, adica gramata de infiintare a manastirii
din anul 1198. Prima lucrare literara, despre care cu certitudine se poate spune ca a fost scrisa de
Sava Nemanjici este ,,Tipicul de la Kareia”, o lucrare liturgico-canonica. Acest tipic a fost
conceput pe la sfarsitul anului 1198 si inceputul lui 1199, cand Sava a ctitorit Sihdstria de la
Kareia pentru cdlugarii manastirii Hilandar, fiind un indrumator pentru viitorii anahoreti care vor
locui acolo.

Pentru a reglementa viata monahala din Hilandar, Sfantul Sava a scris un Tipic inspirandu
se de Tipikonul manastirii Maicii Domnului Everghitida din Constantinopol, iar pentru Schitul
din Kareia a intocmit tot un Tipic care este unic in lumea ortodoxa. Acesta prevede ca in timpul
Postului Mare Psaltirea sa fie cititd integral in fiecare zi. Dupa canonizarea Sfantului Simeon in
anul 1200 si reglemenarea vietii monahale din Hilandar, Sava se intoarce in Serbia cu sfintele
moaste ale parintelui sdu pe care le va depune solemn la data de 19 februarie 1207 in manastirea
Studenita. In 1208 devine staretul manastirii Studenita pentru care scrie un Tipic bazat pe cel de
la Hilandar. A randuit viata monahala din manastirile sarbe dupa Tipicul de la Studenita,
transpunand astfel modelul atonit n Serbia. tipicurile Sfantului Sava dovedesc vastele sale
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cunostinte in ceea ce priveste Dreptul bisericesc, astfel incat aparitia Nomocanonului redactat de
acesta nu reprezinta nicio surpriza.

Sava a primit ceea ce a solicitat la Niceea, a fost hirotonit episcop si a primit gramatele de
recunoastere a Bisericii Sarbe ca Biserica autocefala si el ca primul Arhiepiscop al acestei
Bisricii Autocefale, aceasta se intdmpla in ziua praznicului Sfantului Nicolae, la 6. decembrie
1219. Insd noua Biserica Autocefala trebuia, de-acum fnainte si se conduca singura. Primul pas
era intocmirea unui suprt canonico-juridic dupa care sa se conduca noua Biserica. Aceasta a fost
nevoia care a dus la aparitia Nomocanonului pe care Sava Nemanjici avea sa-1 compuna si sa-|
multiplice astfel incét fiecare episcop hirotonit pentru episcopiile nou-infiintate ale Bisericii
Sarbe sa poata pleca spre resedinta sa cu un exemplar al legilor dupa care sa-si conduca eparhia.

Contestatarii Sfantului Sava ca autor al Nomocanonului sustin ca Nomocanonul ar fi doar
o compilatie a traducerilor slavone preexistente, Sava facand doar o completare a
Nomocanonului slavon din manastirea Xilurgos (un Nomocanon slavon se pomeneste in
inventarul cartilor din anul 1142), cu comentariile lui Aristen si Zonara traduse si adaugiri din
alte codexuri slavone deja existente. Acestia sustin cd Nomocanonul Sfantului Sava nu este
altceva decét o recenzia a nomocanoanelor slavo-bulgare (,,Nomocanonul Efrem” din sec. al XI-
lea) sau slavo-ruse (,,Nomocanonul Ustiugki” din sec. al XIII-lea), mai ales a Nomocanonului de
la Xilurgos care ar fi fost scris intre 1071 si 1091 si pe care Sfantul Sava l-ar fi putut cunoaste si
copia cu ocazia vizitei sale la manastirea Sf. Panteleimon.

Concluzionand dezbaterile despre Sfantul Sava ca autor al Nomocanonului Dimitrije
Bogdanovici concluzioneaza: nu existd niciun temei serios s nu fie acceptata teza lui Serghije
Troicki conform cdreia Nomocanonul-Kormcija Knjiga in forma sa finald a aparut prin truda
Sfantului Sava in Tesalonic Tn anul 1220.

In traditia bisericeasca si in literatura de specialitate de la noi, Codex-ul de legi Tn limba
slavona de recenzie sarba, al carui autor este Sfantul Sava Nemanjici, este cunoscut sub numele
de ,,Kormciaja kniga”. Aceastd denumire i-a fost atribuita in urma compararii Bisericii cu un
vapor mare, pe care doar un carmaci iscusit (,,a carmui’) dupa legile stabilite stie sa-1 carmuiasca
spre destinatia sa. Toate aceste legi, adunate la un loc, se numesc Cartea Carmuirii, mai precis,
cartea care-l invata pe carmaci cum sa carmuiasca vasul pe care |-a primit spre a-lI conduce.
Sfantul Sava a preluat denumirea de Nomocanon fie din lucarea originald a Sf. Metodie in sec. al
IX-lea, ori din lucrarea hagiografica ,,Viata Sfantului Metodie”. Odata ce a ajuns aceasta colectie
in Rusia prin Iacov Sviatoslav in 1262., ea a fost redenumita in Kormciaja Kniga. Insa in limba
slavona veche cuvantul korm desemna hrana, mancare, iar kormiti prin analogie, insemna a
hranii, de asemenea cuvantul slavon cArma desemneaza si partea din spate a unui vapor unde se
afla carma si deci se poate intelege si in sensul de a carmui, a conduce un vas.

Dupa cele ardtate mai sus, noi suntem de pdrere ca trebuie evitatd denumirea, slavo-rusa
Kormciaia kniga” sau ,, Karmcija”, preferabil fiind sa se foloseasca denumrea originala, agreata
si de autorul insusi, Sfantul Sava, adica — Nomocanon (in limba sarba Zakonopravilo, nomos =
zakon, lege laica si canon = pravilo, lege bisericeasca, canon, pravila).

In mod deosebit trebuie mentionate doud manuscrise slave de la noi din tard care merita o
atentie deosebitd: manuscrisul nr.21 care se pdstreazd in Biblioteca episcopald din Arad si
Manuscrisul slav 461 care se pastreaza in Biblioteca Academiei Romane. Dupa studii
comparative, se poate spune cu destuld certitudine ca aceste manuscrise sunt copii ale
Nomocanonului din anul 1286 a lui Vladimir al Voliniei, care are la baza Nomocanonul
Sfantului Sava, ajuns in Rusia prin Bulgaria la solicitarea mitropolitului Chiril al 11-lea in 1262.



Importantaa Nomocanonului Sfantului Sava a fost covarsitoare in ceea ce priveste
dezvoltarea Dreptului bisericesc in tarile ortodoxe. Nomocanoanele slave preegzistente, care
circulau in Rusia, dovada fiind Kormciaja lui Efrem si cea Ustiugki, erau depasite din puct de
vedere canonic si tehnic, in primul rand din cauza ca nu contineau nici Nomocanonul lui Fotie,
nici comentariile lui Aristin sau Zonara. Acesta a fost motivul pentru care mitropolitul Kiril al 11-
ea a solicitat de la Iacov Sviatoslav o noua colectie de legi, actualizata.

Autoritatea Sfantului Sava in Bulgaria era imensa, nu trebuie uitat faptul cd Sfantul Sava
a fost cel care in 1235 a contribuit decisiv la ridicarea Bisericii Bulgare la rang de Patriarhie. De
asemenea, nu trebuie sa uitdm cd Sfantul Sava a murit la Tarnovo, in Bulgaria, iar moastele sale
au fost cu greu repatriate, fiind la mare cinste printre bulgari. Cu atdt mai mult este posibil ca
Nomocanonul Sfantului Sava sa fi fost in uz in Biserica Bulgara, deoarece era cea mai completa
opera canonicd in limba slavona la aceea perioada, si era de actualitate, vis-a-vis de colectiile
slavone preexistente.

La Sinodul din 1274 de la Vladimir, Nomocanonul Sfantului Sava, care in 1262 a fost
copiat de pe un manuscris care se afla in proprietatea Bisericii bulgare, a fost promulgat ca fiind
Colectia de legi cu caracter obligatoriu pentru intreaga Biserica Rusa. Cea mai veche transcriere
din Rusia este cea de la Riazan (din 1284), copie facutd dupa Nomocanonul care se pastra la
Kiev. Nomocanonul Sfantului Sava a scos din uz vechile copii slavone, fiind o perioada foarte
lunga de timp colectia de legi cea mai des folosita, astfel ca in anul 1650 apare si prima editie
tiparita, reeditatd in anii 1653, 1787, 1804, 1812, 1816, 1834. In Serbia, Nomocanonul avea
statutul de Carte Sfanta, legile si canoanele sale neputind fi modificate de nimeni, nici de
conducatorii bisericii nici de cei ai statului. Autoritatea lui izvora din persoana Sfantului Sava. Pe
Nomocanon s-a bazat ulterior si Codul de legi al imparatului Stefan Dusan si gramatele
cneazului Lazar din 1380 si 1382. Cu timpul 1nsa, chiar dacd canoanele bisericesti ramaneau
neschimbate, legile civile deveneau depasite si astfel a fost nevoie sa fie revizuit textul
Nomocanonului bazandu-se pe Sintagma lui Mathias Vlastaras, din care au fost mai intai exluse
articolelel care vorbesc despre hegemonia bizantind in raport cu popoarele slave din Balcani.
Cert este faptul ca doar partea cu legile civile a fost nou-inclusa in Codul de legi a lui Stefan
Dusan, considerandu-se pe buna dreptate, ca Nomocanonul Sfantului Sava, in ceea ce priveste
dreptul bisericesc, era inviolabil.

Putem concluziona ca in decursul secolelor, prin persona autorului — Sfantul Sava, si prin
complexitatea si plinatatea corpusului juridico-canonic, Nomocanonul a fost considerat o Carte
Sfantd pentru sarbi, carte care std la baza existentei nu numai a Bisericii Sarbe, dar si a statului si
poporului sarb.

Tn capitolul al V-lea intitulat ”Codul de legi al imparatului Stefan Uros al IV-lea Dusan
(1308-1355)”, este prezentata prtioada apogeului statalitatii medievale sarbe, domnia lui Stefan
Uros al IV-lea Dusan. Accentul punandu-se mai ales pe activitatea legiuitoare a acestuia, tratand
in mod particular Codul de legi, iar in mod special "Manuscrisul Bistrita”, redat in text original,
in traducere in limba romana, cu explicatii si note vizand aspecte istorico-canonice, relevante
pentru Dreptul bisericesc.

Incd de la venirea lor in Balcani, slavi au fost considerati de catre bizantini, ca fiind
tolerati si obligati sa li se supuna. Aparitia noilor state slave pe fostele teritorii bizantine, aparute
pe seama circumstantelor politice nefavorabile din Imperiul bizantin, cauzate de luptele interne
dintre diferite curente si pretendenti la tron, cu Incetarea ostilitatilor interne si restabilirea ordinii
la Constantinopol, imediat erau luate in vizor, din simpla dorintd a bizantinilor de a readuce



aceste noi formatiuni statale la vasalitate si supunere sau de a le cotropi si/sau distuge pur si
simplu.

Aceasta situatie o intalnim in Peninsula Balcanica si la inceputul secolului XIV cand se
ndstea cel ce avea sd devind cel mai mare conducator din istoria neamului sarb, viitorul imparat
(tar) Stefan Dusan.

Regatul sarb era de mai bine de o suti de ani condus de dinastia Nemanjici. Intemeiata de
marele jupan Stefan Nemanja (1113-1199) prin unirea provinciilor sarbe Zeta (azi Muntenegru)
si Ragca (Serbia de azi) se formeaza primul stat unitar sarb. Dusan s-a nascut in anul 1308, cel
mai probabil la Constantinopol. Fiu a lui Stefan Uros al I1I-lea Decianski, dealtfel o personalitate
istoricd tragica (orbit de tatd, trimis la Constantinopol drept prizonier-garant al relatiilor
bizantino-sarbe, incoronat rege, iar mai apoi detronat de fiu, sfarsind omorat in temnitd de
complotul marii nobilimi) si al Teodorei, fiica Imparatului bulgar Smilet. Primii sapte ani din
viatd Dusan ia petrecut la Constantinopol, oras pe care va dori sa-1 cucereasca. Familia lui s-a
intors in Serbia Tn anul 1320, cand s-au impacat tatal si fiul, regele Milutin si viitorul rege Stefan
Decianski. Milutin moare la 29 octombrie 1321, Stefan este incoronat rege cu titlul Stefan Uros
al 111-lea Nemanjici. Stefan Decianski a fost un rege evlavios si binecredincios, dar nu s-a ridicat
la indltimea strabunicului sau Stefan Nemanja sau a tatalui, regele Milutin, nici pe plan politico-
militar, nici pe cel bisericesc. Marea nobilime sarba, odatd ce a gustat puterea prin regele
Milutin, cu expeditiile si expansiunile aducédtoare de noi teritorii si bogatii, avea asteptari mult
mai mari de la un rege, simtind ca Serbia se poate ridica deasupra bulgarilor si bizantinilor.
Ocazia care avea sa ducd la ciderea tatilui si ridicarea fiului, a aparut in anul 1330. Imparatul
bizantin Andronic al Ill-lea s-a indreptat catre Serbia impreuna cu tarul bulgar Mihail Sisman .
Batilia decisiva s-a dat pe 28 iulie 1330 la Velbujd. Regele Stefan s-a bazat mai mult pe
generalii sdi si nu s-a implicat direct in lupta, pe cand fiul sau Dusan a facut-o in mod direct.
Acestd izbanda neasteptatd a sarbilor a dus la retragerea urgenta a armatei bizantine si la caderea
taratului bulgar.

Atitudinea lui Dusan in batélia de la Velbujd, precum si actiunile care 1-au adus la tron,
au fost atat pe placul nobilimii cat si pe placul poporului. Crescut si educat la Constantinopol, el
visa la coroana imperiala a Noii Rome, dar pand sa ajungd unul dintre cei mai puternici monarhi
ai Europei secolului al XIV-lea si sa emita reale pretentii la aceasta, Dusan a fost nevoit sa lupte
la nord cu puternicul regat ungar iar la sud cu imparatii bizantini.

Cu campaniile militare din anul 1345, a luat sfarsit o etapa foarte importanta de
expansiune, a statului sarb mai ales pe seama teritoriilor care apartinusera Imperiului bizantin.
Dupi aceasta etapd, regele Dusan a hotirat sa se proclame imparat. Incoronarea ca imparat urma
sa se savargeasca cateva luni mai tarziu, la 16 aprilie 1346 la Skoplje.

Dusan a convocat o Adunare national-bisericeascd la Skoplje de Floriile anului 1346. La
acest sobor au venit pe langa arhiepiscop, episcopii, staretii si preotii sarbi, patriarhul bulgar din
Tarnova, arhiepiscopul de Orhrida cu episcopii lui, staretii si monahii de pe Muntele Athos, au
venit si episcopii greci din diocezele lor. Si toti acesti reprezentanti ai Bisericii, au convenit
impreund cu Tmparatul si nobilimea sarba si au hotdrat la sarbatoarea de Florii in 1346, ca
Ahiepiscopia sarba sa fie ridicata la rang de Patriarhie, iar arhiepiscopul Joanichije ridicat la
rangul de patriarh al Bisericii Sarbe. Joanichije a fost arhiepiscop din 1338 péana la 1346 si
patriarh din 1346 pana la 1354. De Pasti 1346 (16 aprilie, la Skoplje — n.n.), patriarhii, sarb
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Joanikije si bulgar Simeon, 1n prezenta intregului sobor 1-au incoronat pe Dusan drept imparat,
iar pe fiul acestuia Uros rege.

Este binecunoscut faptul ci Stefan Dusan a avut relatii foarte bune cu Biserica. In primul
rand cu cea Ortodoxa, cu monahii de pe Muntele Athos, cu isihastii (avand chiar si o relatie
personald cu marele teolog isihast Sfantul Grigorie Palama — este mentionata si intalnirea dintre
acestia pe Muntele Athos in 1347), dar si cu Biserica Catolica. Cat de mare a fost dragostea lui
Dusan pentru Biserica lui Hristos, Tn egala masura a fost si raspunsul Bisericii fatd de imparat.
Acest lucru se oglindeste cel mai bine in permisiunea acordatid, nu atat imparatului, cat
imparatesei Elena, sa se fereasca de ciuma care bantuia prin Europa refugiindu-se pe Muntele
Athos. Sederea imparatului si imparatesei sarbe pe Muntele Athos s-a petrecut in ultimele luni
ale anului 1347 si la inceputul lui 1348. Cu Patriarhia din Constantinopol, este de la sine inteles
ca nu avea relatii cordiale, reprezentantii acesteia fiind devotati familiilor imperiale grecesti a
Paleologilor si Cantacuzinilor. Imparatul Stefan Dusan nu a dat prea mare insemnitate anatemei
patriarhului Calist din 1350, insa in popor aceasta anatema a avut un ecou destul de negativ.

Despre ultimele zile ale Tmparatului nu se cunosc prea multe. A murit subid duminica 20
decembrie 1355 si a fost inmormantat in ctitoria sa, manastirea Sfiintilor Arhangheli langa
Prizren.

Secolul al X1V-le a adus cu sine la aparitia catorva coduri de legi in Peninsula Balcanica
si in Tarile Baltice. Luand cronologic, primul cod de legi aparut in secolul Al XIV-lea a fost
Corpus iuris Hungarici (1351) promulgat de regele Ludovic | de Anjou (1342-1382), dupa aceea
avem in 1349, completat in 1354, Codul de legi al imparatului Stefan Uros al IV-le Dusan
Nemanjici, in 1355 este promulgata Maiestas Carolina, de catre imparatul Carol al IV-lea de
Luxemburg si in fine Statuta Vislicensia a lui Cazimir al 111-lea al Poloniei (1342-1382).

In ceea ce il priveste pe imparatul Stefan Dusan, acesta aspira la tronul bizantin si ca
atare conceptia bizantina despre rolul si pozitia Imparatului in lume era primordiald in initiativa
sa de a randui lucrurile in noul sau stat sarbo-grec elabordnd un corpus juris asa cum o facusera
marii sai predecesori Constantin si Iustinian a caror urmas de drept se considera. Marile cuceriri
ale lui Dusan purtau cu sine si elaborarea unei mari opere legislative. Ca un prim pas in acest
sens [ familiarizarea cu legislatia bizantind] o reprezinta aparifia (cel mai probabil in decursul
iernii 1347-1348, in timpul sederii imparatului pe Muntele Athos) a unei traduceri in limba
slavona a celei mai bune si totodata a celei mai noi colectii de legi bizantine, a Sintagmei
alfabetice in 24 de parti a lui Matei Vlastares, care a fost scrisa In Tesalonic in 1335. Totusi,
aceastd colectie era relativ nepracticd fiind foarte voluminoasa si cuprindea multe legi stict
bisericesti, de aceea, cel mai probabil in decursul anului 1348, apare in limba slavona o varianta
prescurtata a Sintagmei pentru nevoile judecdtoresti (aceasta Sintagma prescurtatd nu exista in
limba greaci). In aceasti redactie sarbeascd a Sintagmei a ramas doar aproximativ o treime din
cuprinsul original. A fost eliminatd aproape toatd partea cu legile si canoanele bisricesti,
ramanand doar legile dreptului civil bizantin...Aceastd Sintagma prescurtatd a fost cunoscutd
doar in Serbia, nu si in Bulgaria, Principatele Roméne sau Rusia. Se stie ca au mai circulat fiind
in uz in timpul domniei Iui Dusan si ,,Codex lustinianus”, “Nomos Georgikos” [ o compilatie
sarba de numai 33 de articole pentru uz agrar], fiind in folosintda nu doar in provinciile sudice
grecesti, dar si in provinciile nordice cele sarbesti. In decurs a 150 de ani de la elaborarea
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Nomocanonului slavon de catre Sfantul Sava, sarbii au deprins traducerea si uzul legilor
bizantine, adaptanu-le nevoilor specifice din tara lor.

Procesul de elaborare a unui Cod de legi specific nu a fost instantaneu si nici produsul
unui singur om. Codul de legi a fost promulgat in ziua Praznicului Indltarii Domnului/Sfintilor
Imparati Constantin si Elena la 21 mai 1349, la Skoplje. Este foarte greu de stabilit cate articole
avea, deoarece nu ni s-a pastrat originalul. Majoritatea cercetatorilor sunt de parere ca avea 135
de articole. In anii care au urmat, imparatul, asemenea marelui Iustinian, a mai emis hrisoave,
novele, danii, legi sau hotarari care au fost introduse ulterior intr-un nou Cod promulgat la
Soborul national- bisericesc din Seres intrunit Tn perioada 1 septembrie 1353 — 31 august 1354.
Codul initial a fost completat cu inca 66 de articole, cuantificand in final un total de 201 de
articole. Din pacate pentru istoria dreptului bisericesc si pentru istorie in general, originalele
Codurilor de legi a lui Stefan Dusan din 1349 si 1354 nu s-au pastrat. O prezentare detaliata,
stiintifica, a Codului se poate face doar prin analogie cu actele si documentele vremii care s-au
pastrat si au fost emise de Cancelaria imperiald a lui Stefan Dusan. Din aceasta categorie, pe
primul loc se situeaza hrisoavele catre marile manastiri si contractele comerciale cu Dubrovnicul.
Se stie cu certitudine ca primele legi statale, precum si cele bisericesti, care le-a adus Sfantul
Sava, erau pastrate in sediul Arhiepiscopiei. In acelasi mod s-a procedat, mai mult ca sigur, si in
cazul Codului de legi al Tmparatului Stefan Dusan. Neavand originalul, nu stim nici cate
exemplare originale au existat la inceput. Presupunem ca cel putin doud ar fi fost elaborate, unul
pentru Cancelaria imperiala, iar celalat pentru Biserica, pastrat fiind in sediul Arhiepiscopie.
Problema este ca nici originalul din anul 1354, cel completat, nu s-a pastrat si nu stim daca a fost
o copie cu completari a Codului din 1349 sau pur si simplu o adaugare la Codul deja existent.

Putem concluziona: originalul Codului de legi a lui Stefan Uros al IV-lea Dusan
Nemanjici s-a pierdut in negura vremurilor tumultoase. Multumim lui Dumnezeu ca avem cele
26 de transcrieri $i manuscrise care ne pot evoca maretia Curtii §i grandoarea operei acestui mare
om de stat.

”Manuscrisul Bistrita” - contine Codul de legi al imparatului Stefan Dusan, care a fost
procurat de calugarii manastirii Bistrita, pentru nevoile eruditului ctitor al manastirii - marele ban
al Craiovei Barbu Craioveanul si fratii sai Parvu Vornicul, Danciu Armasul si Radu Postelnicul.
Nu se stie cum si cand a ajuns manuscrisul care continea Codului lui Stefan Dusan la manastirea
Bistrita, dar cu certitudine se poate afirma ca nu a fost copiat la Bistita deoarece, cum sustine
prof. A. Soloviev, nu contine “romanismele” caracteristice copistilor romani. Soloviev sustine ca
transcrierea s-a facut undeva in Serbia si apoi a ajuns acest manuscris la manastirea Bistrita.
Cercetatorilor St. Novacovici si T. Florinski nu le-a fost dat sd vada originalul, astfel ca
descrierile lor (sfarsitul sec. al XIX-lea) nu pot satisface o analiza stiintifica detaliatd. Publicarea
traducerii Codului de legi a lui Stefan Dusan de cétre prof. Ion Peretz la inceputul sec. XX, din
pacate, nu a putut fi facuta si pe baza textului manuscrisului de la méanastirea Bistrita, eminentul
profesor putdndu-se folosi doar de ceea ce au publicat P.I. Safarik, St. Novakovici sau T.
Florinski, neavand acces la manuscrisele originale care candva aparfineau manastirilor noastre.
Cert este faptul ca manuscrisul a ajuns in proprietate prof. rus Nikolai Ivanovici Nadejdin pe la
1840/1841 céand acesta se afla intr-o calatorie prin tarile Peninsulei Balcanice. Nadejdin a dus
acest manuscris in Rusia (dupa cum ne spune Safarik in “Pamatky” vol.III). “Manuscrisul de la
Bistrita”, a fost copiat de pe un protograf al Codului de legi a lui Stefan Dusan, copia a fost
realizata probabil undeva in Serbia, la mijlocul secolului al XV-lea, fiind apoi adusa si pastratad in
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mandstirea Bistrita din Oltenia timp de 400 de ani. In incheiere, trebuie mentionat ci
Manuscrisul de la manastirea Bistrita are doar 184 de articole fata de 201 cate sunt in majoritatea
manuscriselor gasite pana astdzi, de aceea poate parea ca finalul este cam nelogic, Codul
terminandu-se cu prevederile despre perceptori, taxe si amenzi. Consideram ca este foarte
important pentru canonistii romani cd am reusit sa facem o traducere tocmai a mss. “Bistrifa” a
Codului de legi si asta din doua motive: primul il reprezinta insusi importanta Codului pentru
Dreptul bisericesc si istoria dezvoltarii acestuia in spatiul carpato-dunarea, iar al doilea ar fi
importanta studierii unui manuscris care candva a fost in proprietatea Bisericii Romane, scris
pentru romani §i pastrat pentru patru sute de ani la manastirea Bistrita in Romania, instrainat prin
vicisitudinile istoriei, dar care, consideram noi, face parte din bastina cultural-istorica a
poporului roman si meritd cunoscut, cercetat si folosit in studii de specialitate de canonistii
romani.

In capitolul al VI-lea intitulat ”Dreptul bisericesc in Biserica Ortodoxi Sdrbi sub
ocupatie otomand” cate prezentata perioada istorica in care Biserica Sarba si-a desfasura lucrare
si viata in conditii vitrege, intr-un stat necrestin, care prin credinta oficiala, islamica, si
conceptual politic, era intru-totul ostil credintei crestin-ortodoxe si conceptului de stat crestin.

Caderea statului medieval sarb sub ocupatie otomana a produs inevitabil si in viata
bisericeascd o transformare fundamentala, nedoritd. Cucerirea otomana a statelor sarbe
medievale a adus cu sine si devastarea bunurilor bisericesti, spirituale si materiale deopotriva. In
valtoarea razboaielor, ori din revansism religios sunt distruse sute si sute de manastiri si biserici
ortodoxe, jefuite, ori transformate in giamii. Noua realitate politica a facut ca intreg corpusul
poporului sarb sa se regaseasca din nou intr-un stat, dar de data aceasta intr-un stat ostil
poporului si Bisericii. Biserica era Intr-o situatie delicatd, fiind rdmasa singura reprezentanta, cit
de cat institutionalizata, a poporului in relatia cu noua stapanire. Este mai mult ca probabil ca
Bisericile Ortodoxe, care ulterior caderii Constantinopolului au cazut sub jugul otoman, sa se fi
inspirat din atitudinea ierarhiei Patriarhiei din Constantinopol in relatia cu noua stipanire. insi
chiar daca au existat exceptii de la regula, totusi per ansamblu putem concluziona cé: odatd cu
caderea statului medieval sarb sub dominatie otomana nu s-a dezintegrat si structura bisericeasca
existentd la aceea data, statul otoman permitand in primii ani dupa cucerirea statelor balcanice,
continuarea vietii cultice a crestinilor, fara ca sa incerce o islamizare fortata.

Dupa caderea Constantinopolului in 1453 si Patriarhia Ecumenica a cazut sub otomani,
insd Arhiepiscopia de Ohrida si-a pastrat autonomia fata de Constantinopol transformat in
Istambulul turces. In schimb, atat Patriarhia de Ipek, cét si cea de Tarnovo, ori mitropoliile din
Principatele Romane isi pierd autocefalia, respectiv autonomia si sunt trecute sub jurisdictia
Patriarhiei Ecumenice a carei ierarhie este numita de Inalta Poarta si tindea sa inlocuiasca ierarhii
locului cu ierarhi fanarioti, obedienti otomanilor. Pentru a intelege cat mai bine situatia nou-
creata in care s-a gasit Biserica Ortodoxa Sarba dupa caderea cetdtii Smederevo si implicit
dizolvarii statului medieval sarb, situatie agravatd si de moartea Intaistitatorului Bisericii
patriarhul Arsenije al ll-lea (1453-1463). Trebuie mentionat ca teritoriile Bisericii Sarbe au
devenit teritorii de granitd a Imperiului Otoman cu Lumea crestind occidentald, fiind tratate cu
un interes deosebit de Poartd din cauza pozitiei strategice extrem de importante. In anul 1557, cu
suportul marelui vezir Mehmed-Pasa Sokolovici (de origine sarba), a putut fi restabilita o stare
de normalitate 1n Patriarhie si reluata viata bisericeasca regular organizatd sub patriarhul Macarie
Socolovici (ruda apropiatd a marelui vezir Mehmed-Pasa). Reorganizarea Patriarhiei de Ipek a
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fost una ampld deoarece jurisdictiei acesteia i-au fost atribuite si teritoriile nou-cucerite de
otomani in Ungaria, Tara Romaneasca si Principatul Transilvaniei.

In ceea ce priveste functionarea propriu-zisa a unei Biserici Ortodoxe in Imperiul Otoman
nu se poate vorbi de o politica de stat uniforma fata de toti ortodocsii. Situatia fiind diferita de la
caz la caz, dupa bunul plac al sultanului ori marelui vizir ori a vreunui pasd local. In Imperiul
Otoman, Biserica nu avea dreptul sd construiasca lacasuri de cult noi, iar reparatiile la cele vechi
se puteau efectua doar dupa ce a fost obtinutd o aprobare de la putere si numai in limitele
situatiei anterioare deteriorarii lacasului de cult.

Pe langd patriarh si Sinod, un rol important in viata Bisericii Ortodoxe Sarbe sub
otomanii l-au jucat Adundrile national-bisericesti (”Soboarele” —n.n.). Aceste soboare erau
formate din inalta ierarhie, cler, monahi si popor. Diferenta dintre soaboarele cele vechi din
timpul statului independent) si cele noi (din perioada ocupatiei otomane) consta in disparitia
treptata a nobilimii sangvine, chiar daca mult timp in actele acestor soboare se vorbeste inca de
“nobilime”.

Reasezarea vietii interne a Bisericii Sarbe a fost concomitenta cu dinamica schimbarilor
jurisdictionale care au venit odatd cu ocupatia otomand. Modificare granitelor politice aduce cu
sine si modificarea inevitabild a ingherentelor jurisdictionale. Ideea de natiune” asa cum o
cunoastem noi astdzi apare abia pe la mijlocul secolului al XIX-lea in timpul “revolutiilor
nationale”, a constietizarii apartenentei etnice. In Evul Mediu identitaea nationala era legata de
apartenenta religioasa — “Poporul lui Dumnezeu”, ”Dreapta credintd”, ”Credinta srdmoseasca”
erau elemente de coeziune si unitate. Diferentd de limba vorbitd nu constituia, nu reprezenta
elementul de diferentiere etnica — nationala, importante erau credinta si valorile comune. Asa se
face ca odatd cu repozitionarea autoritatii in Patriarhia de la Ipek ca jurisdictia acesteia sa se
poata intinde nu numai peste fostele teritorii ale statului medieval sarb din perioada Dinastiei
Nemanjici ci si mai departe spre nord, nord-est, peste Dunare, cuprinzand aproape intreg Bazinul
carpato-dunarean. Patriarhia de Ipek din perioada otomana, teritorial vorbind, a depasit cu mult
granitele din timpul dinastiei Nemanjici. In perioada celei mai mari intinderi, in a doua jumitate
a secolului al XVl-lea si in secolul al XVII-lea, Patriarhia avea patruzeci de eparhii, dintre care
16 mitropolii si 24 episcopii. Jurisdictional ea cuprindea toate teritoriile locuite de sarbi
indiferent unde se aflau. Jurisdictia sa trecea granitele Imperiului Otoman, deoarece autoritatea
sa era recunoscuta si de acei sarbi care, fugind din fata turcilor, au migrat spre granita militara
din Croatia. Pentru a se vedea cel mai bine pozitia Bisericii Sarbe in Imeriul Otoman, cel mai
simplu se poate face acest lucru prin trasarea unei paralele intre pozitia aceleasi Bisericii in
Imperiul Habzburgic si Imperiul Otoman. Intre Privilegiile Ilirice si beraturile sultanilor existi o
imensa diferentd de substanta si continut civilizational.

Fiind ramasa singura reprezentantd a poporului in fata statului, Biserica a strans in jurul
sau cel mai de seamd reprezentanti ai poporului sarb, devenind practic centrul actiunilor de
recastigare a independentei nationale si purtdtoarea memoriei asupra vremurilor marete din
trecut. Ca purtdtoare si generatoare a acestei stdri conflictuale permanente, otomanii au
identificat Biserica Sarba cu ierarhia ei, clerul si chiar Sfintii acesteia. Aceste tensiuni au dus
intr-un final la anomalia canonica din 1766, cand ultimul patriarh de Ipek, grec de nationalitate,
Calinic al ll-lea si-a depus demisia in fata patriarhului ecumenic Samuil I Hanzaris (1763-1768),
solicitad desfiintarea Patriarhiei sarbe si alipirea acesteia Patriarhiei Ecumenice.
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Putem deci concluziona ca in perioada ocupatiei otomane, din 1389 si pana in 1804,
respectiv de la batilia de la Kosovo pana la Prima Rascoald a lui Karadjordje sau mai bine zis
pana in anul 1920 si restabilirea Patriarhiei sarbe, Biserica Ortodoxa Sarba, timp de 500 de ani a
functionat sub ocupatie otomana. In aceastd perioada extrem de lungi, au fost diferite etape prin
care a trecut viata bisericeasca: de la liberalism religios la represalii dure, culminand prin
desfiintare institutionala.

In capitolul al Vll-lea intitulat “Importanta dreptului pentru viata bisericeascd”, am
incercat sd prezentdm importanta legii scrise si nescrise alaturi de Sfanta Sripturd si celelalte carti
de cult pentru viata bisericeasca, exemplificand notiunea de drept, respectiv Dreptul bisericesc si
dimensiunea stiintificd si  teologico-ecleziologica, punidnd accent pe insemndtatea legii
bisericesti scrise pentru societatea umana.

Biserica a fost inzestratdi de Intemeietorul ei cu toate mijloacele necesare atingerii
scopului sau suprem, mantuirea. Este de la sine Inteles ca existenta Bisericii in lume, in timp si
spatiu real, istoric, ca o proiectie a realitatii eshatologice ce va sd vind, a generat nevoia de
adoptare a unor norme, legi, ori randuieli specifice, evident in concordanta cu Sfanta Traditie si
Sfanta Scripturd, dar care nu se regdseau cuprinse in Revelatie, care insa, au fost generate de
mediul social-politic Tn care s-a dezvoltat si triit Biserica. In primele secole ale existentei sale,
Biserica a cunoscut perioade diferite de ambianta social-politica. Astfel se face ca in primele
secole ale existentei sale, Biserica se ghida mai mult dupa legile preponderent cu caracter moral
si religios care se bazau pe elementul revelat, dar alaturi de acestea au prins sa se contureze si
unele norme cu caracter juridic elaborate de insusi pliroma bisericeasca, plindtatea bisericeasca si
nu de o autoritate anume, ele fiind produsul nevoilor si trebuintelor practice. Factorul juridic,
care se adauga factorilor strict religiosi, reprezentati de adevarurile cuprinse in Sfinta Scriptura
si Sfanta Traditie si de randuielile de cult care au fost, mai pe urma, si ele codificate oarecum in
cartile de cult, asa incat, alaturi de Sfanta Scriptura si Sfanta Liturghie, cea mai veche forma
cristalizata a cultului, s-a impus de la o vreme si Sfanta Pravild sau Colectia Sfintelor Canoane.

Cu ocazia studierii Dreptului bisericesc, inainte de toate ne intdlnim cu doua elemente
distincte si anume: ,,dreptul” si ,bisericesc”. Aceste doud cuvinte denumesc doud notiuni:
,dreptul” ca stiinta si ,,Biserica” ca obiect de studiu al stiintei Dreptului bisericesc. Ce este
dreptul, despre aceasta relateaza detaliat alte stiinte, inainte de toate filosofia si teoria dreptului,
apoi si enciclopedia dreptului in sens mai larg. In culegerea de legi Sintagma lui Matei Vlastaris
(N. 7; At. sint. VI, 400) gasim o definitie, aproape canonicd a dreptului : ,,lus est ars boni et
aequi”. Intr-o traducere mai veche in limba sirbi a Sintagmei lui Vlastaris este redatd aceasta
defintie astfel: ,,Legea reprezinta intelegerea binelui si echitabilului/egalului”, ceea ce in limbaj
modern ar suna asa: ,,Dreptul reprezinta arta binelui si egalului”’. Proprietatea cea mai
importantd a dreptului o constituie notiunea de egalitate. De aceea in lumea clasica cantarul,
balanta, reprezintd simbolul dreptului, fiind un mijloc de misurare a ceea ce este egal. in
domeniul dreptului binele se masoara totdeauna pe balanta constiintei noastre. Din caracterul
social al dreptului provine si o alta trasatura a lui — caracterul formal exterior. Morala cuprinde
toate manifestarile noastre, si pe cele exterioare, si pe cele interioare. Normei morale 1ii
corespund sau nu ii corespund toate manifestarile noastre constiente si libere, dorintele sau chiar
gandurile noastre. Dreptul insa, cuprinde numai manifestarile noastre sociale, care sunt
echivalente, egale cu manifestarile altor oameni fata de noi.
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Dreptul manifestd trei proprietati care-1 deosebesc de morald: in primul rand, dreptul se
bazeaza pe ideea echitabilului, iar morala pe ideea jertfei; in al doilea rénd, dreptul are caracter
bilateral sau social, pe catd vreme in cazul moralei, pe langd morala sociala existd si morala
personald; in al treilea rand, dreptul are caracter exterior, atat ca atare, cat si conform sanctiunii
sale, pe cata vreme morala are caracter interior conform naturii si sanctiunii sale. In marele
corpus al stiitelor Dreptului gasim mai multe ramuri cum ar fi de exemplu: Dreptul cutumiar,
Dreptul roman, Dreptul bizantin, Dreptul iudaic, Dreptul constitutional, Dreptul civil, Dreptul
penal, etc. si printre ele si Dreptul bisericesc. Insa ceea ce este foarte important de subliniat inca
de la inceput, este faptul ca Dreptul bisericesc are puncte tangentiale cu toate celelalte ramuri are
Dreptului, ceea ce nu s-ar putea spune despre nici una dintre ele si asta deoarece Dreptul
bisericesc in sinea lui este cu totul specific, deoarece obiectul de studiu al Dreptului bisericesc
este specific, anume Biserica. De aceea, pentru a intelege ce trateaza Dreptul bisericesc, trebuie
neaparat definit obiectul sdu de studiu, Biserica. Daca s-ar studia dreptul tuturor societatilor
religioase — nu numai al celor crestine, ci $i musulmane, evreiesti si pagane — stiinta noastra nu s-
ar numi Dreptul bisericesc, ci ar avea alta denumire. Intr-un asemenea caz ar fi inerent si fie
denumita drept al credintelor, drept religios.

In ce consta, deci, differentia specifica a Bisericii fata de celelalte comunititi religioase.
Cuvantul slavon ,,ypkea® sau ,,yepkoev™, ,yvpkea* ,yupkesv™, ca si cel german ,,Kirche” sau
anglosanxon ,,Kirk”, ,,Church”, ,,Cyrice”, este preluat din cuvantul grecesc ,,kOvghakov” (adica
,»0AKGy”, respectiv cdminul Domnului, casa Domnului), care se foloseste in general in Noul
Testament (1Tim 3. 15) ca sinonim al cuvantului ,,ypxea™ la vechii scriitori bisericesti (de
exemplu Origen), ca si In canoane (Ancira 15; Neocezareea 5, 13; Laodiceea 28). La greci, la
romani si la popoarele romanice acestui cuvant ii corespunde cuvantul ,,exxdyfid”, ,.ecclesia”,
,chiesa”, ,.eglise”, ,iglesia”, la noi ,,biserica”, tot o derivatie in esentd. Acest cuvant la grecii
antici Indica o adunare a cetatenilor liberi convocata pentru solutionarea problemelor politice.
Cuvantul respectiv il intdlnim uneori, cu acelasi sens, si in Noul Testament (Faptele apostolilor
19, 39, 41). Deci, termenul exxAdyfic nu a fost inventat de crestini, caci ecclesia a existat in viata
politica a grecilor inca Tnainte de crestinism. Dar deja Domul lisus Hristos insusi foloseste acest
cuvant intr-un nou sens, mai special, mai profund, indicAnd comuniunea cu El, o comuniune a
oamenilor care marturisesc ca el este Fiul lui Dumnezeu si in El este Mantuirea (Mt. 16,18 si Mt.
18,17). Acelasi lucru il fac si apostolii (Faptele apostolilor 5,11, 8,5; I Cor. 4,17; Fil. 4,15; 3loan
6 s.a). Acestea sunt diferentele dintre Biserica si celelalte societiti religioase. In constiinta
popoarelor ortodoxe este adanc inradacinatd perceptia unei Biserici care este cu totul altceva
decat o simpla organizatie pur istorica, in Ortodoxie pastrandu-se stansa legatura cu viata cultica.
Aceste lucruri adesea duc la confuzie in determinarea identitatii Bisericii.

Daca am fi tentati sa definim Dreptul bisericesc ca stiinta teologica am spune ca: dreptul
bisericesc este totalitatea normelor de drept prin care se reglementeaza ordnduirea si viata
bisericilor crestine. In acest sens stiinta dreptului bisericesc, ca disciplina de studiu, reprezinta
expunere stiintificd si sistematica a acestei oranduiri si vieti. Uneori stiinta dreptului bisericesc
este denumitd drept canonic. Totusi, dintre expresia ,,dreptul bisericesc” si ,,dreptul canonic”
exista diferente din cauza carora ele nu se pot utiliza promisque. Expresia dreptul canonic este
mai ingustd decit expresia dreptul bisericesc. In Dreptul bisericesc ortodox, ca terminus
tehnicus, cuvantul canon, potrivit canoaenlor 1 si 2 Trulan, indica o hotarare de caracter drept-
bisericesc, adoptatd de organul competent al justitiei bisericesti. Ca stiin{d teologica Dreptul
bisericesc se afld intr-o relatie apropiatd cu stiintele teologice, deoarece este bisericesc, iar cu
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stiintele dreptului deoarece in cauza este dreptul. Dintre stiintele teologice mai ales Dogmatica
creaza premize pentru Dreptul bisericesc, caci din stiinta respectiva Dreptul bisericesc preia
notiunile fundamentale, cum sunt Biserica, ierarhie, Taina etc. Dintre celelalte stiinte ale
dreptului un ajutor deosebit pentru dreptul bisericesc il ofera dreptul evreiesc, cel roman si cel
bizantin, precum si istoria dreptului national. Dreptul bisericesc este ca stiinta, cea mai veche
dupa Dreptul roman, a avut mare influentd asupra dezvoltarii dreptului laic. Influenta sa se
simtea intr-un sir intreg de stiinte din domeniul dreptului.

Tn incheiere, la ”Concluzii generale” am subliniat faptul ca legile bisericesti au avut si
inca mai au o influenta extraordinat de favorabild asupra dezvoltarii dreptului laic la popoarele
crestine. Mare a fost influenta legilor bisericesti scrise si asupra dezvoltarii sociale ale popoarele
barbare, printe ele si a celor slave. Legile bisericesti au avut mare importan{d si in istoria
poporului sarb. Este deajuns sd fie amintit faptul ca scrierea la sarbi se datoreazd tocmai
Bisericii, sfintelor carti si legilor bisericesti. Alfabetul glagolitic, mai apoi cel chirilic, lucrarea
misionara a Sfintilor Chiril si Metodie si primele monumente scrise in limba slava, Evangheliile,
iar mai apoi Nomocanonul Sfantului Metodie, tot Bisericii crestine se datoreaza. Sa amintim ca
Nomocanonul Sfantului Sava, vreme de secole, pana la mijlocul secolului al XIV-lea a avut rolul
de corpus iuris utriusque pentru Serbia medievala. Ulterior a fost completat cu Codul de Legi al
imparatului Stefan Dusan si cu Sintagma lui Vlastares, ramanand pana in secolul al XIX-lea
sursa principala a vietii de drept pentru poporul sarb.

Putem concluziona subliniind cé: Biserica Ortodoxa Sarba a aparut pe mostenirea crestin-
ortodoxd bizantina, teologia ei, in spetd Dreptul biserices fiind impregnat de aceastd mostenire,
insd aflandu-se la rascrucea drumurilor civilizationale, intre Orient si Occident, corpusul canonic
al Bisericii Sarbe a cunoscut si influente ale Lumii latine. Tocmai aceastd confluentd a permis
teologiei sarbe sa se ancoreze profund si neclintit in Traditia Ortodoxad. Nu trebuie uitat faptul ca
tocmai corpusul canonic al Bisericii Sarbe a permis popoarelor balcanice sad-si pastreze
organizarea ierarhica avand o limba liturgicd comuna, slavona si un corpus canonico-juridic
format, Biseriile Ortodoxe din Peninsula Balcanicd nu numai ca au reusit in perioada robiei
turcesti sa supravietuiasca, dar prin ierarhii si clerul lor au reusit sa mentina flacara Ortodoxiei
nealterata.
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