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CUVANT INAINTE

coala Doctorala a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Arad or-

ganizeaza in fiecare an manifestiri stiintifice integrate in temele
pe care Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne le propune spre
dezbatere in Patriarhia Romén&. Anul 2019 a fost proclamat de Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne ,, Anul omagial al satului romdnesc
(al preotilor, invdtdtorilor si primarilor gospodari)” si ,Anul comemo-
rativ al patriarhilor Nicodim Munteanu si Iustin Moisescu si al tradu-
cdtorilor de cdrti bisericesti”.

In cadrul Scolii Doctorale de la Arad a fost organizat, in perioada
14-15 mai, Simpozionul National cu tema Rolul Bisericii Ortodoxe in
cultura romdnd. De la primele tipdrituri la exigentele mediatice actuale.
La aceastd manifestare stiintifica au participat cu referate studenti doc-
toranzi de la Scolile Doctorale din Patriarhia Romana, fiind astfel creat
un cadru academic propice dezbaterilor si exprimarii libere a ideilor
teologice. Concluziile cercetérilor studentilor doctoranzi sunt publicate
in revista Scolii Doctorale din Arad dorind prin aceasta si oferim o
oglinda fideld a preocupdrilor tinerilor doctoranzi, precum si o buna
marturie a activitatii pe care profesorii o desfasoara la nivelul studiilor
doctorale.

Perspectivele Scolii Doctorale din Arad le gandim in patru directii
pe care le dorim asumate si realizate in anii care urmeaza: 1) integrarea
de noi specialisti, profesori habilitati in Scoala Doctorala asa incat s
acoperim disciplinele fundamentale ale Teologiei ortodoxe; 2) initierea
unor proiecte de cercetare in care si fie integrati profesori si doctoranzi
la nivel national;3) initierea unor cooperari academice la nivel inter-
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national pentru o si mai buna participare la miscarea ideilor teologice
din aria pe care o reprezentam; 4) integrarea revistei Studia Doctoralia
in baze de date internationale pentru o si mai buna vizibilitate teolo-
gicd-academica.

Implinirea acestor deziderate va propulsa Scoala Doctorali de la
Arad intre scolile de traditie din Patriarhia Romana, o institutie cu o
dinamica si cu rezultate care s facd cinste inaintasilor si Teologiei or-
todoxe actuale.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel loja
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Das theologische Studium in
Deutschland heute

Prof. PhD. Martin ILLERT

Universitatea Halle Germania

Durch dieses Thema mochte ich Sie zu meinem personlichen Hin-
tergrund informieren: Ich selbst unterrichte an der theologi-
schen Fakultét in Halle. Viele Jahre lang habe ich als Stipendienreferent
der Evangelischen Kirche in Deutschland Studierende aus anderen Kir-
chen in Deutschland begleitet. In den 1990er Jahren habe ich fiir ein Jahr
an der orthodoxen theologischen Fakultit in Sofia in Bulgarien fiir die
Studierenden Deutsch unterrichtet. Ein Jahr habe ich auch im anglika-
nischen Kontext Theologie studiert. Aus diesen Erfahrungszusammen-
hiangen weif$ ich um die Unterschiede, die es zwischen dem deutschen
System und anderen Ausbildungssystemen in anderen Landern gibt.
Gern will ich versuchen, die wesentlichen Punkte aus meiner Sicht zu
benennen. Im Anschluss konnen Sie gern fragen, um zu kldren, was viel-
leicht nicht verstdndlich war oder noch weiter erldutert werden muss.

Wo gibt es theologische Fakultiten?

Es gibt in Deutschland ungefahr 30 evangelische und romisch-katho-
lische theologische Fakultiten. Mehrere Universitdten bieten beide Fa-
cher an, sie haben also sowohl eine katholische als auch eine evangelische
theologische Fakultit. Dies ist in Bochum, in Bonn, in Mainz, in Miin-
chen, in Miinster, in Tiibingen und in Wuppertal der Fall. An diesen
Orten kooperieren die Fakultiten sehr eng, zum Beispiel haben sie eine
gemeinsame Bibliothek. Zu diesen evangelischen und katholischen Lehr-
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einrichtungen kommen noch zwei weitere wichtige Denominationen,
namlich die Lehreinrichtung fiir orthodoxe Theologie an der Universitat
in Miinchen (dort kann man alle drei Denominationen der Theologie an-
treffen, die auch ein gemeinsames 6kumenisches Institut betreiben), die
seit den 1990er Jahren existiert, und das Institut fiir altkatholische Theo-
logie an der Universitédt in Bonn, das es bereits seit dem 19. Jahrhundert
gibt. Die traditionsreichsten und auch grofSten evangelischen Fakultéten
sind Tiibingen, Heidelberg und Marburg. Paderborn und Miinster sind
besonders wichtige Standorte der katholischen Theologie.

Wer studiert an den Fakultiten?

Die Theologiestudierenden bereiten sich in der Regel nach ihrem Ab-
schluss auf eine berufliche Tétigkeit im kirchlichen Dienst vor. Etwa
10.000 Studierende beginnen deutschlandweit das Studium pro Jahr.
Dabei liegt die Zahl der evangelischen Studierenden etwa hoher (6.000)
als die Zahl der katholischen Studierenden (4.000). Die Absolventen der
Theologie werden spéter Priester (nach der entsprechenden Ausbildung),
Pfarrer (nach dem Vikariat) oder Pastoralassistenten, oder sie ilberneh-
men die Leitung von Projekten bei der Caritas oder der Diakonie, oder
sie arbeiten bei Medien oder gesellschaftlich engagierten Institutionen
oder sie schlagen die akademische Laufbahn ein. Die grofite Zahl von
ihnen geht aber in den staatlichen Schuldienst unter unterrichtet dort
das Fach evangelische oder katholische Religion oder, auch dies gibt es,
das Fach orthodoxe Religion. Die Absolventen der ersten Theologischen
Priifung, mit der die universitire Ausbildung endet, miissen grundsétz-
lich der jeweiligen Konfession angehoren. Es ist also nicht wie beim Fach
der Religionswissenschaft, die sich mit dem Phanomen der Religion be-
fasst, ohne notwendig eine Beziehung zur Voraussetzung zu haben. Das
Theologiestudium ist in Deutschland also immer eine staatlich aber zu-
gleich auch immer eine kirchliche Angelegenheit.

Warum gibt es Theologie an der Universitit?

In der Deutschen Verfassung wird der Religionsunterricht als Unter-
richtsfach im Schulunterricht garantiert. Ebenso wird der Bestand der
theologischen Fakultidten durch staatliche Vertrége mit den Kirchen ga-
rantiert. Das staatliche recht versteht die theologischen Fakultiten als
Form der staatlichen Kulturpflege. Weil sich der Staat in seiner Verfas-
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sung verpflichtet hat, an den Schulen Religionsunterricht zu erteilen,
muss er auch fiir die Ausbildung der Lehrkréfte sorgen.

Die schon angesprochene kirchliche Bindung der Theologie gilt nicht
nur als Zugangsvoraussetzung zu den Priifungen, sondern ebenso auch
fiir die Inhalte, die unterrichtet werden: Anders als die Religionswissen-
schaft beurteilt die Theologie nicht nur religiose Erscheinungen quasi
»von auflen, sondern identifiziert sich mit den gelehrten Glaubensvor-
stellungen. Die Zugehorigkeit zu der jeweiligen Religionsgemeinschaft
ist Eignungsvoraussetzung fiir die Hochschullehrer. Bei einer Theologie-
professur handelt es sich also um ein konfessionell gebundenes Staatsamt,
trotz der seit 1919 existierenden Trennung von Staat und Kirche! Der
Staat selbst bestimmt sich als weltanschaulich neutral, arbeitet aber mit
den Religionsgemeinschaften zusammen. Verfassungswidrig wire es also
beispielsweise, wenn eine Universitit gegen den Willen der Kirche eine
Fakultit errichten wollte, denn es ist dem Staat verboten, sich mit einzel-
nen religiosen Lehren zu identifizieren oder sie gar ,,auf eigene Faust” zu
verbreiten.

Die besondere rechtliche Stellung der Fakultiten

Die theologischen Fakultdten sind also weder allein staatliche Ange-
legenheiten noch allein kirchliche Angelegenheiten. Es handelt sich viel-
mehr um ,gemeinsame Angelegenheiten” (res mixtae) von Staat und
Religionsgemeinschaft, wie sie das Grundgesetz neben den Fakultiten
auch fiir den Religionsunterricht, die Gefdngnisseelsorge und die staatli-
che Einziehung der Kirchensteuer erméglicht. Weil Deutschland ein f6-
deraler und kein zentralistischer Staat ist, sind die Details oft durch
Staatskirchenvertrage der jeweiligen Bundesldnder bestimmt. Immer
aber gilt: Fiir die Lehrinhalte und die Priiffungen sind die Religions-
gemeinschaften zustandig, fiir das wissenschaftliche Personal, die Rdaum-
lichkeiten, die Organisation sind die staatlichen Hochschulen zustédndig.

Berufung der Hochschullehrer

Die katholischen Vertrége, die Konkordate, sehen fiir die Berufung
der Hochschullehrer der Theologie die Erteilung des Nikil obstat der
kirchlich zustdndigen Stellen vor. Die evangelischen Kirchenvertréige
sprechen von einem Recht auf gutachterliche Aulerung. Angesichts der
weltanschaulichen Neutralitit des Staates ist aber auch dieses Gutachten
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verbindlich, dem Staat ist es ndmlich ebenso verwehrt, in eigener inhalt-
licher Verantwortung evangelische Theologie zu unterrichten. Die katho-
lischen Konkordate mit den Bundeslindern sehen auch ein
nachtrigliches Beanstandungsrecht der Kirche vor, wenn Lehre oder Le-
benswandel eines Hochschullehrers in schwerwiegendem Umfang nicht
mehr katholischen Grundsitzen entsprechen. Hier gibt es also aufgrund
der besonderen Situation der ,,gemeinsamen Sache” von Kirche und Staat
eine Spannung zur Freiheit von Forschung und Lehre, die ebenfalls in
der Verfassung garantiert wird. Im Fall der nachtréglichen Beanstandung
stehen sich namlich die Ausiibung des Grundrechts auf Wissenschafts-
freiheit und das kirchliche Selbstbestimmungsrecht und die religios-welt-
anschauliche Neutralitdt des Staates gegeniiber. Ausbildung und Lehre
an der theologischen Fakultit miissen somit den Grundsitzen der Kirche
entsprechen. Die Verfassungsrechtler sprechen von einer Kollision un-
terschiedlicher Verfassungsgiiter. Das Ergebnis ist bisher immer die Bei-
behaltung der beamtenrechtlichen und akademischen Rechte des
Hochschullehrers — d. h., er bleibt Professor und Hochschullehrer in bis-
herigem Umfang — und die Sicherstellung der Konfessionalitdt der Fa-
kultdt durch Verlagerung des Beanstandeten aus der theologischen
Fakultdt und Lehre. Berithmte Félle der Beanstandung betrafen die Té-
tigkeit der katholischen Theologen Horst Herrmann (1975), Hans Kiing
(1980) und Uta Ranke-Heinemann (1987).

Die evangelischen Kirchenvertrége legen nur eine Beteiligung der Kir-
che bei der Berufung der Hochschullehrer fest. Eine nachtrégliche er-
folgte im Fall des evangelischen Theologen Gerd Liidemann, in analoger
Anwendung des katholischen Beanstandungsrechts. Liidemann behielt
z. B. seinen Lehrstuhl bei gleicher Besoldung, dieser wurde aber in ,,Ge-
schichte und Literatur des frithen Christentums” umgewidmet und aus
dem Studiengang Evangelische Theologie (Pfarramt und Lehramt) her-
ausgenommen.

Selbstverstindnis und Gliederung der akademischen Theologie

Vor allem von Anhéngern des Laizismus wird die Existenz theologi-
scher Fakultdten als Anachronismus angesehen. Es wird kritisiert, dass
der Staat Aufgaben finanziere, die eigentlich den Kirchen selbst obldgen;
auflerdem wird behauptet, dass die Theologie selbst aufgrund ihrer Be-
kenntnisgebundenheit — im Gegensatz beispielsweise zur Religionswis-
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senschaft — keine Wissenschaft sei und daher nicht an eine Universitit
gehore. Die universitidre Theologie selbst versteht sich hingegen als wis-
senschaftliche Auseinandersetzung mit den Quellen des Glaubens und
der Ethik, die im Dialog mit den Geistes- und Sozialwissenschaften steht.
Das klassische Verstandnis der evangelischen akademischen Theologie
formulierte der Theologe Friedrich Schleiermacher in seiner ,kurzen Dar-
stellung des theologischen Studiums” (1811). Hier definiert Schleierma-
cher die Theologie als eine ,positive®, d.h. auf praktische Anwendung
bezogene und nicht rein spekulative Wissenschaft, deren Féacher alle
»Theologie“ durch ihren Kirchenbezug sind (,,Die Theologie ist eine posi-
tive Wissenschaft, deren Teile zu einem Ganzen verbunden sind durch
ihre gemeinsame Beziehung auf eine bestimmte Glaubensweise®), wih-
rend ihre Methoden der Philologie und der Philosophie und der Ge-
schichte entstammen. Absicht der Theologie ist nach Schleiermacher die
»Kirchenleitung” — damit ist die pfarramtliche und padagogische Leitung
von Gemeinde gemeint (,Die Theologie eignet nicht allen, welche und
sofern sie zu einer christlichen Kirche gehoren, sondern nur sofern sie
an der Kirchenleitung teilhaben®). Seit Schleiermacher unterscheidet die
evangelische Theologie zwischen den theologischen Fachern der prakti-
schen Theologie (Liturgik, Seelsorge), der ,philosophischen” (heute: sy-
stematischen) Theologie und der ,historischen Theologie“ (heute:
Kirchengeschichte). Die Exegese des alten und des Neuen Testaments,
die heute ein eigenes Fach ist, kam fiir Schleiermacher bei allen drei Theo-
logischen Fiachern vor.



16

Studia Doctoralia
ISSN 2537 - 3668
An 1V (2019)/4/ pp. 16 - 37

Insemnari pe o carte de cult. Cronica
parohiei Nadlac

Pr. Drd. Alexandru COTORACI

cotoracia@yahoo.com

Abstract

Part of the ,Chronicles” of the Nddlac parish can be reconstituted on the
basis of the notes found at the end of an important ecclesiastical book
kept in the church. At the end of this book there are a few pages of the
parish chronicle written by some of the priests who served at the Holy
Altar of the Romanian Orthodox Church in Nddlac. It is the ,Book of
the Gospels’, printed during the reign of the Emperor of Austria, FRANZ
JOSEPH I, with the blessing of Saint Hierarch ANDREI SAGUNA, in
Sibiu in 1859. This Gospel, which was printed in Romanian, with Cyrillic
alphabet, was used in the past for sacred ministries. These notes, re-
corded during the events, contribute to the reconstruction of the histori-
cal past of the Orthodox Parish of Nédlac.

Keywords:
Church, History, Chronicle, Gospel, Tradition, Priests of Néddlac

Introducere.

n trecut, au existat mai multe incercari de realizare a unei
Cronici parohiale”', nu numai la Nadlac, ci pe intreg arealul

Episcopiei Aradului. Preotii i oamenii de culturd care au ajuns si
consilieri eparhiali la Arad au avut de mai multe ori initiativa de a

! Gabiela Adina MARCO, "Insemnari de realizare a unei Cronici parohiale”, in Ecclesia,
anul XVIII (2017), nr. 2 (80), p. 2.
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concepe o istorie a Episcopiei aradene, pentru realizarea careia s-au
cerut ca toate parohiile sa realizeze o cronica locala, care mai apoi sa
fie trimise catre centrul eparhial. Aceste repetate solicitari au stat n
stransa legaturd cu amenajarea arhivelor parohiale.

In saptamanalul , Biserica si Scoala”, al Episcopiei Aradului, in
mai multe randuri au fost inserate articole si studii prin care
preotii si invatatorii au fost indemnati sa realizeze cronici
parohiale locale?.

O parte a ,,cronicii” parohiei Nadlac se poate reconstitui pe baza
insemnarilor descoperite la finalul unei importante carti de cult,
care se pastreazd in biblioteca parohiala®. Este vorba despre
~CARTEA EVANGHELIELOR’, tiparita ,in zilele Prea Inaltatului
imparat al Austriei, FRANTISC IOSIF I, supt privegherea si cu
Binecuvéantarea Prea Sfintiei Sale Domnului ANDREIU, Baron de
SAGUNA’ la Sibiu, in anul 1859.

Aceasta carte de cult, folosita in trecut la sfintele slujbe, este
tiparita in limba romén4, cu alfabet chirilic, avand 382 pagini. Are
copertele imbracate in catifea rosie, cu ferecaturi de argint. La
finalul cartii se afla cateva pagini in care este consemnata cronica
partiald a parohiei, scrisa de unii dintre preoti care au slujit,
perioade mai lungi sau mai scurte, la Sfantul Altar al bisericii
nadlacane.

Insemnarile de pe cartea de cult.
Primele consemnari sunt ficute in momentul cumpararii cartii:

»Aciasta Sv. Evanghelie sau cumpdratu in Anul dela Crt.
1863 Aprilie 23, prin antistii Comunei G.n.u. eclesiastice cu
60fl. v.a. In aciestu Anu au fostu Episcopu Pr. Sf. Domnu Pro-
copiu Ivascoviciu, protopresviteriu loanu Ratiu, eard preotii
respectivu a acestei Comunei: Michael Czervencoviciu Paro-
chu si Assr. Consistor — Georgiu Serbanu. Parochu Vichentie
Marcovici Parh. administratoru si Petru Adamoviciu Cape-

2 PAVEL VESA, Incursiuni in istoriografia ecleziasticd arddeand, Arad, Editura Guten-
berg Univers, 2004, p. 98-99, 105.

3 GABRIELA ADINA MARCO, Parohia Ortodoxda Romdnd din Nddlac. Repere de spiri-
tualitate in cuvinte si imagini, Arad, edit. Tiparnita, 2017, p. 35-35.
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lanu ciel din-tiu si estu din urmd de nacionalitatea serbd. I-
iu Invaciatorii au fostu Michail Chicinu romdanu II-iu Deme-
triu Adamoviciu serbu.Epitropii. I-iu Demetriu Lutiaiu, II-iu
lToanu Feher, I1I Vasiliu Olariu, eard servitoriu Sv. Bisericii
Petru Petroviciu. Sau inscrisu in Anul 1863 Maiu 19 in Ndd-
lacu prin Vincentiu Marcoviciu, Parochial administrator.”

Cel care a facut aceasta insemnare a fost invitatorul Mihai Chicin.
Acesta a fost invatator la Nadlac incepand cu anul scolar 1856/1857. S-a
ndscut in 3 martie 1837. Dupa scoala elementari si examenul de ,,matu-
ritate” a urmat cursurile Institutului Pedagogic de la Arad, primind cali-
ficarea in invatdmant in anul 1855/1856% dupa care vine la Nadlac ca
invatitor la scoala centrala superioars, la clasele IV, V, VI. Incepand cu
anul 1858 a indeplinit si functia de director scolar local®.

A fost casatorit cu Maria Sandor din Nadlac si au avut impreuna unspre-
zece copii, dar nu toti au ajuns la maturitate: Mihai (17.11.1862-13.03.1865);
Aurelian (09.10.1864-01.12.1866); Nicolae (17.10.1866-24.11.1940); Di-
mitrie (13.11.1868-03.09.1870, ,s-au inecat in apd”); Iulian (25.12.1870-
02.07.1938, Timisoara), Silvia (18.01.1874-26.03.1874), Elena (n. 1862),
Eva (1855-14.11.1859); Iuliana (1860-20.02.1860, a trait doar 3 sapta-
méni); Ana (1859-31.03.1874), Remus (n. 1875). Sotia invatatorului a tre-
cut la cele vegnice in data de 1/13.06.1884.

Salariul pe care il primea in anul 1875 era de 200 florini si 2/4 sesie
de pamant arabil®. In anul scolar 1877/1878 primea o plata de 250 florini,
la care se mai adduga o suprafatd de 32 de iugare de ,pdmdnt ardtoriu
din nimag” (aproximativ 300 florini) si 17 metri sau 9 ,,orgii” de lemne
(aproximativ 42,50 florini) pentru incalzirea silii de clasi si a locuintei,
un total de sub 600 florini. Acesta era intregul sau salariu”.

* TEODOR BOTIS, Istoria Scolii Normale si a Institutului Teologic Ortodox Romdn din
Arad, Arad, edit. Consistoriului, 1922, p. 447.

° Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Arad (S.J. A. N. Arad), fond Protopopiatul Or-
todox Romén Arad, dosarul nr. 23/1857-1858, f. 52.

¢ Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Arad (S. J. A. N. Arad), fond Protopopiatul Or-
todox Roman Arad, dosarul nr. 98/1888, f. 60.

7 Arhivele Nationale, Serviciul Judetean Arad (S.J. A. N. Arad), fond Protopopiatul Or-
todox Romén Arad, dosarul nr. 4/1877, f. 324, dosarul nr. 16/1878, f. 130, dosarul nr.
11/1878, £. 24.
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In cadrul sedintei festive de pensionare din data de 7 decembrie 1899,
veteranul invatator Mihai Chicin primeste ,multumita protocolard” in
scris, ca recunostintd pentru indelungata sa activitate didactica de 43 de
ani si pentru cd s-a inteles intotdeauna bine cu credinciosii ortodocsi din
Nadlac®. ,Timp de 40 ani a fost respdnditorul luminii acestei comune bi-
sericesti’,

invét,étorul Mihai Chicin trece la cele vesnice in 17/30 ianuarie 1911,
la varsta de 74 de ani, fiind bolnav de ,,morb de inimd”. A fost inmorman-
tat de preotul Vichentie Marcovici. Biserica ofera suma de 25 coroane
»in lista ce circuld pentru cununa eternd pe mormantul defunctului™.

Urmatoarea insemnare este facuta de fiul invatatorului Mihai Chicin,
preotul Nicolae Chicin, cu ocazia serbarilor de aniversare a 100 de ani
din momentul termindrii construirii locasului de cult:

Jn anul de la Christos, 1929 s-a sdrbdtorit cu un deosebit
fast in zilele de 5-6 Decembrie, centenarul Bisericii ort. rom.
din Nadlac: 1829-1929.

Episcop al vremii aceleia a fost Prea Sfintia Sa, Pdrintele
Dr. Grigorie Gh. Comsa, al Aradului, lenopolei, Halmagiului
precum §i al pdrtilor anexate din Banatul Timisan.

Preoti alegi i randuiti la aceastd bisericd au fost C.C. Lor:
Nicolae Chicin, presedintele corporatiilor parohiale, si Nico-
lae Mdrginean, amandoi fii ai acestei parohii, cu bun re-
nume si bund stare materiald.

Cantareti de strand au fost: loan Popa, originar din
Masca, precum si Gheorghe Hdndrdu si Vasile Bdtdran, cel
dintdi invdtdtor confesional, cei din urmd tdrani cu deose-
bita dragoste fatd de biserica lui Christos.

Epitropi au fost Teodor Mdrginean si Petru Farcags.”

Nicolae Chicin (1866-1940)" a slyjit la Nadlac intre anii 1891-1939.
S-anéscut la data de 17 octombrie 1866 la Néddlac. Tatal sau a fost invita-

8 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nadlac, Fond Oficiul Parohial Ortodox Romén Nad-
lac, registrul nr. 58/1899-1901, f. 13.

9 Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, Fond Oficiul Parohial Ortodox Roméan Nad-
lac, registrul nr. 59/1909-1914, f. 102.

10 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nédlac, Fond Oficiul Parohial Ortodox Romén
Nadlac, dosarul nr. 4/1932-1934, f. 371; PETRE TIUCRA PRIBEAGUL, Pietre ramase.
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torul Mihai Chicin, iar mama, Maria Sandor. Cunostea limba roméana si
maghiara. Dupd terminarea scolii elementare si secundare si dupa ,exa-
menul de maturitate” de la Szarvas in 1884/1885, Nicolae Chicin a studiat
teologia la Arad, la Institutul Teologic, pe care 1-a absolvit in anul 1888
cu examen ,laudabil”!.

S-a casatorit la varsta de 23 de ani cu Emilia Caba (de 20 de ani) — fiica
unuia dintre cei mai de seama gospodari din localitate, la data de 5/17
noiembrie 1889, nasi fiind notarul comunal Ioan Rus si avocatul George
Chicin. La slujba cununiei au slujit preotul nadlacan Vichentie Marcovici
si ieromonahul Augustin Hamsea, trimis din partea Episcopiei Aradului.
Impreuni au avut urmatorii copii: Nicolae Mihail George (a murit la
19/31 august 1892 la varsta de doar 2 luni), Emilia (4/16 iunie 1893 — 4
decembrie 1976), Irina (23 aprilie/5 mai 1895 — 25 decembrie 1895), Ge-
orge Sabin (nédscut in 20 aprilie/2 mai 1896), Valeriu (nascut la 8/20 iulie
1897), Letitia Felicia (ndscuta in 17 februarie/1 martie 1899). George
Sabin a urmat cursurile Institutului Teologic si cursurile Institutului Pe-
dagogic din Arad, absolvindu-le in acelasi timp, in anul 1917/1918, susti-
nand in 1919 examenul de calificare preoteasca de clasa I, dar niciodata
nu a activat ca preot, raiméanand ,,econom”'?.

Incepand cu anul 1888/1889 Nicolae Chicin a ocupat catedra de mu-
zicd vocala si instrumentald la Preparandie®?, predand totodata si limba
romana si geografia la cursul pregatitor. Aceastd functie o va exercita
péand in anul 1891/1892, cand va veni preot la Nadlac. La data de 25 mar-
tie 1892 este hirotonit diacon, iar in 17 octombrie 1892 este hirotonit
preot-capelan de cétre episcopul loan Metianu.

La data de 30 iunie/12 iulie 1891 sinodul parohial de la Nédlac a orga-
nizat un concurs pentru ocuparea functiei de capelan alituri de batranul

Contributie la Monografia judetului Arad, Bucuresti, 1936, p. 383; PAVEL VESA, Epis-
copia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitdti (1706-1918), Cluj-Napoca, edit. Presa
Universitara Clujeana, 2006, p. 642.

1 TEODOR BOTIS, Istoria Scolii Normale si a Institutului Teologic Ortodox Romdn din
Arad, Arad, edit. Consistoriului, 1922, p. 712.

12° Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméane Nadlac, dosarul nr. 4/1932-1934, f. 446-447.

13 Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, dosarul nr. 18/1919, f. 203; dosarul nr.
1/1920-1923, f. 307; TEODOR BOTIS, Istoria Scolii Normale si a Institutului Teologic
Ortodox Romdn din Arad, Arad, edit. Consistoriului, 1922, p. 366.
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preot George Serban'®. Ca salariu, capelanului i se ofera jumatate din
toate veniturile parohiale. Din venitul totalul de 41 jugare plus 10 ,,iugdre
unguresti” de pamant, i se dd capelanului 700 florini. Din totalul de ,venite
stolare” 1 se da jumaétate, adica 200 florini. Din ,,competinta de bucate” i
se dd jumatate, adicé 200 florini. In total, salariul capelanului va fi de 1100
florini. Celor ce vor solicita si fie capelani li se cere , testimoniu de cuali-
ficatiune de clasa primd”; precum si ,testimoniu de 8 clase gimnaziale
sau reale”. Alegerile vor avea loc la data de 30 iunie/12 iulie 1891. Candi-
datilor li se mai cere ,a se presenta intru o duminicd sau sdrbdtoare la s-
ta bisericd pentru a-gi manifesta desteritatea in ritualele noastre”.

La acest concurs s-au prezentat Ioan Cépitan, din Seitin: are 8 clase
si Teologia; Vasile Olariu din Zarand, care de 16 ani este paroh in Arad-
Gai si Nicolae Chicin, diacon ceremonial la catedrala din Arad, profesor
la Preparandie si dirijorul corurilor Institutului Teologic si al Institutului
Pedagogic. Dupa o ,desbatere mai interesantd” Nicolae Chicin este ales
capelan. La 8/20 noiembrie 1892, s-a introdus in functie capelanul Nico-
lae Chicin, pe langa ,veteranul” preot George Serban. Sfanta Liturghie a
fost oficiata de Nicolae Chicin si Traian Putici, protopopul Timisorii, Di-
mitrie Barbu, preot in Pecica, trimis al protopopului Aradului. In raportul
sau, Dimitrie Barbu spunea:

»,Observ cé biserica era indesuitd de popor imbricat sarbatoreste. Pre-
zenti au fost foarte multi dintre strainii de altd confesiune. Prezenta a fost
si toata inteligenta de acolo in frunte cu protopretorele si toti notarii, me-
dicii si ceilalti antisti din comuna si din comunele din cerc”

Réspunsurile liturgice au fost date de corul bisericii. Dupa Sfanta Li-
turghie s-a dat un ,banchet” in onoarea noului capelan, unde corul vocal
»ne-a delectat cu mai multe si frumoase cantéri nationale” 1°,

La data de 21 noiembrie 1895 preotul George Serban a trecut la cele
vesnice'®. Nicolae Chicin cere Episcopiei de la Arad si-1 recunoasca drept
preot paroh, pentru ca pana acum a fost preot-capelan in acea parohie,
apoi devenind administrator parohial. In sedinta Consistoriului Diecezan
din 24 ianuarie 1896, Nicolae Chicin a fost confirmat in functia de preot

4 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nédlac,, registrul nr. 55/1879-1894, f. 155, 156, 159,
160; Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, dosarul nr. 87-111-1891, actele nr.
290, 303, 304/1891.

1> Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, actul nr. 193/1892.

16- Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nadlac, dosarul nr. 4/1932-1934, f. 165.
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paroh la parohia II Nadlac. La data de 12/24 februarie 1896 a fost ,,pre-
vazut cu Sdanghelia™, iar de Florii (17/29 martie 1896) ,,Sdnghelia a fost
publicatd in bisericd” de catre preotul Vichentie Marcovici.

Aproape imediat dupd instalarea sa la Nadlac, Nicolae Chicin devine
si ,,catihet™®, atat pentru scolarii de la scolile confesionale ortodoxe ro-
mane, cat si pentru copiii de religie ortodoxa care studiau la celelalte scoli
din localitate. Era catihet atat pentru copiii de 6-12 ani, cét si pentru cei
care urmau scoala de repetitie (12-15 ani). De la scoala de stat primea
pentru catehizarea copiilor suma de 60 de coroane. Pentru anul scolar
1918/1919, pentru faptul ca era catihet la toate scolile ,neromane” din
Nadlac, a primit suma de 200 coroane. Nicolae Chicin a indeplinit si fun-
ctia de director scolar pe perioada 1900-1906%.

Din data de 16/29 ianuarie 1904 Nicolae Chicin preia functia de con-
ducitor al sinodului parohial, de la preotul Vichentie Marcovici, ,din
cauza varstei inaintate” a acestuia din urma®.

In anul 1909 Nicolae Chicin era membru in scaunul protopopesc
Arad.

La data de 18/31 decembrie 1920,

»parohul si conducdtorul de oficiu parohial Nicolae Chicin stdruie in
cererea sa cd in conziderare la varsta sa mai inaintatd, la multe ale ofi-
ciului parohial, sd fie descdrcat de grija administrdrii averilor parohiale
i cu aceastd grijd si agende sd fie incredintat cu incepere de la data de 1
ianuarie 1921 parohul al doilea, Nicolae Marginean™?. La 25 ianuarie/7
februarie 1921, prin actul nr. 161/1921 episcopia acceptad schimbarea.

Din cauza varstei, Nicolae Chicin solicita ,capelan personal” — ,,0 per-

v

soand mai aleasa §i potrivitd”, de la 1 ianuarie 1937%, cerere aprobata de

17 Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, dosarul nr. 13/1914, f. 45, dosarul nr.
4/1932-1934, f. 176, A. A. O. R. Arad, dosarul nr. 87-111-1891, actul nr. 306.

18 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nédlac, dosarul nr. 22/1891-1900, f. 63, 68, 185,
206; dosarul nr. 27/1917-1919, f. 187.

¥ Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nadlac, registrul nr. 57/1903-1909, £. 117; registrul
nr. 58/1899-1901, f. 24.

20 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nédlac, dosarul nr. 7/1904-1906, f. 7.

2 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, dosarul nr. 348-111-1894, actul nr. 5926.

22 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 24-111-921, f. 1, 2.

% Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nédlac, registrul nr. 60/1915-1943, f. 120, 121.
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episcop. A fost numit in functia de capelan Teodor Serb din Felnac, prin
rezolutia 7613/1936 a Episcopiei Aradului*, iar duminicd, 24 ianuarie
1937, a fost introdus in functie, delegat de la Protopopiat fiind preotul
Petru Nemet din Seitin. La aceastd slujbd au participat un sobor de 5
preoti, .fiind prezenti un numdr de credinciosi mai insemnat decdt de obi-
cei’,

La data de 31 martie 1938%, se face proces verbal de predare-primire
a arhivei, a bibliotecii, matricolele si alte acte de la vechea la noua con-
ducere a oficiului parohial, de la preotul Nicolae Chicin, la preotul Nico-
lae Marginean. Nicolae Chicin este trecut in pensie, cu decizia nr.
1836/1938, de Consiliul Eparhial si nr. 380/1938 a Oficiului Protopopesc,
ambele cu data de 1 aprilie 1938, ,pentru limitd de varsta™®. In sedinta
din 17 iulie 1938, a consiliului parohial, decide si se faca o fotografie cu
consilierii parohiali impreund cu preotul, s i se cumpere un cadou din
partea bisericii precum si ,sd i se exprime recunostintd nu numai prin
proces verbal, ... ci §i prin alte semne mai vidite™ .

Preotul Nicolae Chicin trece la cele vesnice in 24 noiembrie 1940%,
fiind inmormantat in cimitirul din Bujac, pe locul cumpérat de fratele
siau, medicul Iuliu Chicin, care a decedat si a fost inmormaéntat la Ti-
misoara.

Cel mai mare merit pe care 1-a avut preotul Nicolae Chicin la Nadlac,
a fost acela ca in timpul pastoririi sale s-a pictat interiorul bisericii orto-
doxe roméne din Nadlac. Drept dovada ramane chipul sau imprimat prin-
tre personajele zugravite in scena ,,Batjocorirea lui lisus”. P e
urmatoarea fila de insemnari se afla o alta marturie:

Jn anul 1937, ziua de 24 ianuarie — aniversarea Unirii Principatelor
Romdne a fost instalat si introdus in oficiu i beneficiu in calitate de preot
capelan pe langd veteranul preot Nicolae Chicin, parohul parohiei prime,
C. Sa pr. Teodor Serb, absolvent al Academiei Teologice din Arad, originar
din pdrinti tdrani, ndscut in comuna Holt-Pescari, jud. Arad.

2% Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, dosarul nr. 16/1920-1952, £. 364.

25 Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, dosarul nr. 5/1935-1940, f. 588.

26 Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, f. 585.

27 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nadlac, registrul nr. 60/1915-1943, f. 139.

2 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, dosarul nr. 586-111-1936, . 14; Arhiva
Parohiei Ortodoxe Roméne Nadlac, registrul nr. 60/1915-1943, f. 163.
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Instalarea s-a ficut de cdtrd PC Sa Pdr. Petru Nemet din Seitin, dele-
gatul Sfintei Episcopii a Aradului.

Episcop al de Dumnezeu pdzitei Eparhii a Aradului a fost Prea Sfintia
Sa Pdrintele Dr. Andrei Mager, fiul preotului din comuna Saturdu, jud.
Arad, mai tarziu protopop de Buteni.

Pr. T Serb a servit in aceastd calitate pand in anul 1939, cand preotul
Nicolae Chicin a fost pensionat.

Din 1940, 24 mai, ciand preot Nicolau Chicin trece la cele vecinice, pr.
T. Serb serveste in calitate de paroh, impreund cu pdrintele Nicolae Mdr-
ginean, care 3 ani mai tdrziu, 1943, 21 aprilie, trece la cele vecinice, adus
mort din Clinica de la Sibiu, inmormantat in sdptiamdna Patimilor — Vi-
nerea Mare.

Cele mai sguduitoare §i mai impresionante clipe din viata ucenicului,
sunt acelea in care tainica lui pdtimire omeneascd, se impleteste cu sfin-
tele dureri ale Dumnezeului-Om, crucificat.

Asa a fost atuncil”

Prin cuvintele de mai sus preotul Teodor Serb a facut un rezumat al
perioadei cét a slujit in parohia nadldcana.

Teodor Serb (,popa Todorica” - cum este cunoscut in popor) a fost
preot la Néddlac in perioada 1938-1950. A venit la Nadlac in anul 1937 in
functia de ,capelan personal al parohului N. Chicin™. La data de 16 ia-
nuarie 1937, prin rezolutia Consiliului Eparhial nr. 7613/1936, este numit
capelan Teodor Serb, ,,nou hirotonitul preot’. In anul 1937 in ziua de 24
ianuarie, a fost instalat si introdus in oficiu si beneficiu, in calitate de
preot capelan pe langé veteranul preot Nicolae Chicin, parohul parohiei
prime. Instalarea s-a facut de catre preotul Petru Nemet din Seitin, dele-
gatul episcopal. salarul capelanului Teodor Serb este format din ,venitul
stolar” si jumatate de sesie de pamant (adica 16 iugare), dupa care plateste
toate impozitele. Teodor Serb a servit in aceasta calitate pand in anul
1938, cand preotul Nicolae Chicin a fost pensionat, iar Teodor Serb a
ramas pe postul vacant ca administrator parohial®.

Teodor Serb s-a nascut in 10/23 aprilie 1911 in comuna Holt-Pescari,
jud. Arad, din parinti tarani. Are 8 clase liceale cu maturitate si a urmat

29 Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, dosarul nr. 16/1920-1952, f. 339-340; do-
sarul nr. 5/1935-1940, f. 352, Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul
nr. 583-111-1936, f. 11, 12.

30" Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nadlac, dosarul nr. 16/1920-1952, f. 364.
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cursurile Academiei Teologice din Arad, promotia 1932-1933, primind
»diploma care imi dd dreptul de-a ocupa sublima misiune preoteascd™".
este casatorit din 1935 cu fiica preotului din Felnac, avand impreuna o
fiicd, Silvia. A fost hirotonit diacon in 25 noiembrie 1936 la resedinta epis-
copalj, iar preot la 25 decembrie 1936 in catedrala din Arad in anul 1936,
de cétre episcopul Aradului Andrei Magieru®*

Inainte de a veni la Nadlac, Teodor Serb a ocupat si alte functii in ca-
drul administratiei bisericesti. In 2 decembrie 1936%, a fost numit admi-
nistratorul parohiei Sarbi si capelan pe langa protopopul de Halmagiu.

La data de 8 septembrie 1941, preotul Teodor Serb pleaca ca preot
militar la Regimentul 92 Infanterie Orastie, revenind ulterior la Nadlac.

La data de 10 mai 1943%, in cadrul sedintei comitetului parohial se
face propunerea ca ,pdrintele Serb de 7 ani de zile a muncit intenz pentru
ridicarea nivelului religios si moral in popor, meritindu-si cu prisosintd
stabilitatea locului pe care-l ocupd. Rabdarea si tactul pastoral cu care
a muncit pand in prezent, au stors recunostinta parohienilor si admiratia
sectarilor si confesiunilor din comund’ Drept urmare, se cere intérirea in
postul lui Nicolae Chicin, numindu-se paroh, nu administrator parohial,
cum este in prezent. Cu aceeasi ocazie, se semneaza si un proces verbal
de predare-primire intre cei doi preoti din Nédlac, a conducerii oficiului
parohial. Nicolae Marginean, care ,timp de 30 de ani a pdstorit turma
incredintatd cu zel si dragoste”, predd conducerea oficiului, iar Teodor
Serb o primeste?. Prin actul nr. 2282/1943 din 21 iulie 1943%, Consisto-
riul Diecezan il definitiveazi pe Teodor Serb in functia de preot-paroh.
In cadrul sedintei comitetului parohial din data de 15 august 1943, se ia
la cunostinta faptul ca Teodor Serb este definitivat in functia de adminis-
trator parohial pe parohia I, ,egal in drepturi cu un preot-paroh, ales in

31 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 586-111-1936, £. 1; A. P. O.
R. Nédlac, dosarul nr. 5/1935-1940, f. 775.

32 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 586-111-1936, f. 5.

33 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 586-111-1936, f. 14; Arhiva
Parohiei Ortodoxe Roméne Nadlac, registrul nr. 60/1915-1943, f. 163.

3t Arhiva Parohiei Ortodoxe Romane Nadlac, dosarul nr. 6/1941-1944, f. 122.

% Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, dosarul nr. 586-111-1936, f. 13.

3 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméane Nadlac, registrul nr. 60/1915-1943, f. 191.

37 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, dosarul nr. 586-111-1936, f. 15.



26 Pr. Drd. Alexandru COTORACI

reguld” si ,exprimd Prea Sfintiei Sale Pdrintele Episcop, Venerabilului
Consiliu eparhial si Prea Cucernicului pdrinte protopop cele mai sincere
multumiri §i addncd recunostintd pentru deciziunea adusd™:.

A fost caracterizat de credinciosi ca avand un chip bland, cu o voce
calda. A fost un mare predicator. O credincioasa isi aminteste cé la moar-
tea tatdlui sau, care s-a intamplat in 1949 in inchisoare, preotul a tinut o
predica duioasa, de ,plangeau si pietrele”

in continuare, se poate citi urmatoarea insemnare:

»In anul 1943, Octombrie 31, a fost instalat si introdus in oficiu si be-
neficiu Cucernicul Parinte Pr. Aurel Goia, in locul decedatului Pdrinte
Nicolae Mdrginean — venit dela Parohia Agris — originar din pdrinti
tarani, nascut in Comuna Seliste de Beius, judetul Bihor.

Instalarea s-a ficut de cdtre Prea Cucernicia Sa Parintele administra-
tor protopopesc loan Popescu, din Pecica.

Un an mai tdrziu, 13 septembrie 1944, ajunul Indltdrii Sfintei Cruci,
Nddlacul, a fost ocupat de armatele maghiare. Toate autoritdtile precum
si intelectualitatea au pdrdsit comuna, in afard de preotii bisericii orto-
doxe si preotul bisericii greco-catolice.

Scurt timp dupd aceasta, 24 Septembrie, armatele unguresti au fost
alungate de armatele U.R.S.S.

Ca evenimentimportant semnaldm reintregireabisericii ortodoxe din
Ardeal, prin venirea in sanul ei, a fratilor greco-catolici, infiptuitd la data
de 21 Octombrie 1948.

Primul preot ortodox, instalat si introdus la aceastd bisericd revenitd
a fost Cucernicia Sa Pdarintele Dimitrie Popian — venit din lermata, jud.
Arad i originar din Semlac.

Instalarea s-a facut in ziua de 29 August 1949, de cdtre Prea Cucerni-
cia Sa Pr. Aurel Goia, devenit in acelas an, administrator protopopesc al
Protopopiatul Pecica.

In acest an, cantori la bis. mare au fost: Gh. Precupas si Traian Toto-
rean, amdndoi din loc., iar la bis. micd (revenitd) Alexandru Pop, tot din
loc.

Epitropi la cea dintdi: Ilie Chis, zis — Cheagu -, Oct. Irean i Gh. Vesa;
iar la a doua: Traian Ciortea, Teodor Erdeli si Petru Moldovan’,

Urmatoarea insemnare, pe mai multe pagini, este facuta de catre preo-
tul Aurel Goia: ,Din anul 1943 §i pand in 1950, parohia aceasta a fost

38 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméane Nadlac, dosarul nr. 6/1941-1944, f. 397-398.
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pdstoritd, precum se vede din cele de mai nainte de Cucerniciile lor preotii
Aurel Goia si Teodor Serb — spre multumirea unanimd a tuturora si in
special a autoritdtilor noastre bisericesti.

Ceea ce a contribuit foarte mult la ridicarea nivelului religios moral a
enoriasilor in acel timp, a fost — pe langad sdvdrsirea regulatd a tuturor
serviciilor religioase, scoald duminicald, predica la toate ocaziile — de-
plina intelegere si armonie dintre cei doi pdstori si familiile lor.

Asa de mult au fost atasati pdstoritii de pdstori, incat atunci cind au
fost operati si unul si celdlalt, sume insemnate de bani au donat acesti
adevdrati samarineni pentru pdstorii lor, degsi criza economicd si greu-
tatile vietii erau mari.

La sfarsitul lunii martie 1950, dupd ce in ianuarie acelasi an — preotul
Aurel Sebesan din Felnac — socrul preotului Teodor Serb — trece la cele
vesnice, se distruge si destramd oarecum vatra duhovniceascd a parohiei
si armonia dintre preoti prin plecarea lui Serb la Felnac, regretat de toti
in frunte cu Episcopia.

A fost aci o ordnduire dumnezeiascd, ca si ogorul intelenit de acolo sdi
fie destelenit de acel vrednic lucrdtor in via Domnului; precum I-a verifi-
cat si dovedit timpul.

In anul 1954 octombrie 10 parohia aceasta a avut o mare §i neuitatd
sdrbdtoare — sfintirea bisericii renovate in exterior.

Repararea a suportat-o parohia din contributia benevold a credinciosi-
lor si a costat cca. 19.000 lei.

Sfintirea s-a fdcut de Prea Sfintitul Episcop al Aradului Dr. Andrei
Magier, insotit de Inalt Prea Cucernicia Sa Dr. Gheorghe Litiu — vicar
episcopesc; Prea Cucernicia Sa Alexandru Budai — protopop al Aradului,
impreund cu preotii din jur: Roman Codreanu, Gheorghe Gruin din Sem-
lac; Dimitrie Roscdu din Seitin; Teodor Siclovan din Pecica si Dimitrie Po-
pian de la biserica reunitd de aci, precum si Aurel Goia, de la biserica
mare.

Liturghia arhiereascd a fost ceva dumnezeiesc. Raspunsurile au fost
date de Corul mixt din loc., condus de cantorul Traian Totorean; iar cd-
teva cantdri si priceasna precum gi Tatdl Nostru dupd frumoasa melodie
adusd de la Oradea de Pdr. Aurel Goia — au fost cantate de toatd biserica,
respective de scoala duminicald.

Serviciul de diacon l-a indeplinit Prea Cucernicia Sa arhidiaconul Ca-
tedralei din Arad; Dimitrie Ddrdu.
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Desi vizita a fost aproape inopinatd — nu s-a stiut decdt in 5 octombrie
— a fost prezent aproape intreg satul, chiar §i strdini.

Receptia, cu sefii celorlalte culte din loc., si masa s-a servit la Par. Aurel
Goia.

Preasfintia Sa, Parintele Episcop Andrei, intretindndu-se cu membrii
consiliului parohial, cu cei doi conducdtori de cor: Traian Totorean si
Gheorghe Precupas, cu epitropia parohiald, cu toti membrii din cor pre-
cum §i cu alti multi enoriasi — s-a declarat foarte multumit cu cele obser-
vate la biserica din Nddlac si mai ales cu noul suflu de viatd
duhovniceascd — cu totul altul decdt cel de acum 18 ani, dupd insdsi ex-
presia Preasfintiei Sale.

Imbritisarea si sarutul parintesc dat preotului Aurel Goia in fata mu-
ltimii prezente in bisericd, dupad obicinuitul raport — Preasfintia Sa l-a
sigilat, ca sd zic asa, cu urmdtoarele cuvinte la plecare: ,Plec pdrinte
Aurel, din parohia Sfintiei Tale cu sufletul plin de bucurie’.

N-a fost nimic mai indltdtor pentru mine ca ziua aceea, pentru
aceasta am §i Scris.

Ajutd Doamne ucenicului sd se poatd egala cel putin cu invdtdtorul
sdu si tuturora, sd ne putem apropia de Christos!”

Aurel Goia* (1943-1961) a venit la Nadlac in urma concursului orga-
nizat la parohia II, in urma decesului preotului Nicolae Mirginean. In
sedinta consiliului parohial din data de 20 iunie 1943 s-a decis ca preo-
tul nou sa fie numit de episcop, nu ales de nidlacani, deoarece multi ti-
neri sunt pe front si sa se evite iscarea unor tulburéri si neintelegeri intre
alegdtori. La fel a fost ales si preotul Teodor Serb, dar nadlacanii fac con-
fuzie cu faptul ca acesta a fost numit paroh de la Arad, panid la momentul
respectiv fiind capelan pe langa Nicolae Chicin, raiméanand apoi in functia
de administrator parohial. Forurile superioare de la Arad nu sunt de
acord cu decizia nddlacanilor. Concursul a avut loc in 5 octombrie 1943,
Acesta a fost publicat cu urmaitoarele ,venite”: sesie parohiala de 32 iu-
gare de pamant; stole legale, birul parohial, salar de la stat, drept de pasu-
nat, casd parohiald in fosta scoald ,,De Din Sus”. Pentru conducerea
oficiului parohial — 4 metri de lemne de foc si iluminat. Pand in 21 aprilie

3 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 103-I1I-1943, passim.

%" Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméane Arad , dosarul nr. 410-111-1943, f. 31; Arhiva
Parohiei Ortodoxe Roméane Nadlac, registrul nr. 60/1915-1943, f. 194.

“ Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 103-111-1943, f. 14.



Insemndri pe o carte de cult. Cronica parohiei Nédlac 29

1944, jumatate din venitele parohiei le primeste viduva preotului Nicolae
Marginean. Candidatilor de preot li se cere a avea calificare pentru paro-
hii de gradul I. De asemenea, viitorul preot va indeplini si functia de ca-
tihet la scoala de ucenici. In privinta alegerii preotului, nidlicanii au fost
foarte exigenti, ca de altfel si in trecut, candidatii fiind rugati sa vina la
Nadlac ,in vre-o duminicd sau sdarbdtoare pentru a cinta respective a-gi
ardta dexteritatea in cele rituale si oratorie”. La concursul de la Nddlac
au candidat: dr. Roman Popa — preot in Bontesti de 17 ani, cu doi copii;
Aurel Goia, preot in Agris de 9 ani, avand doi copii; Alexandru Budoi,
»diacon impiegat” in Arad, de 2 ani si jumétate este in administratia bise-
riceascd, are un copil; loan Zotta, administrator parohial in Curtici, de
10 luni este preot; Dimitrie Popian, administrator parohial in lermata de
un an.

Actul de numire a preotului Aurel Goia ca administrator parohial la
Nadlac a avut numarul 4032/1942, act emis de Consiliul Eparhial, sectia
administratiei bisericesti si actul nr. 81/1943, act emis de oficiul proto-
popesc de la Pecica*. , A fost instalat si introdus in oficiu si beneficiu”la
Nadlac, la data de 31 octombrie 1943, duminica , in fata credinciosilor in-
truniti in numdr frumos la slujba Sfintei Liturghii”, de catre administra-
torul protopop Ioan Popescu din Pecica®.

Aurel Goia s-a nascut in localitatea Seliste de Beius, din judetul Bihor
din parinti tirani in 26 aprilie 1908. In 1933, a absolvit Academia Teolo-
gica din Oradea, iar in anul 1940-1941, Facultatea de Teologie din Iasi,
fiind ,licentiat cu foarte bine”. S-a césatorit cu Eleonora si impreuna au
avut trei copii: Horia, Miron si Miorita. Aurel Goia este hirotonit preot
la data de 18 martie 1934. Pana in 1939, este paroh in Tulca, jud. Bihor,
apoi trece la parohia Agris, incepand cu data de 26 martie 1939*.

In anul 1943, Aurel Goia devine presedinte al oficiului parohial, iar
colegul séu, Teodor Serb, conduce ,socotile” parohiei®. Prin ordinul nr.
5323/1943 din data de 18 ianuarie, ,Veneratul Consiliu Eparhial a incre-

2 Arhiva Parohiei Ortodoxe Roméne Nédlac, dosarul nr. 6/1941-1944, f. 401-402.

# Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 103-111-1943, f. 23; Arhiva Parohiei
Ortodoxe Romane Nadlac, dosarul nr. 7/1945-1948, f. 92.

“ Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, dosarul nr. 103-11I-1943, f. 9, dosarul
nr. 157-111-1942, f. 39.

% Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, dosarul nr. 410-111-1943, £. 1; Arhiva
Parohiei Ortodoxe Roméane Nadlac, dosarul nr. 6/1941-1944, f. 280.
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dintat cu conducerea oficiului parohial din Nddlac pe preotul Aurel Goia”
Cei doi preoti se inteleg intre ei ,,cum isi vor imparti intre ei munca”. De
fapt, consiliul eparhial, prin acest document aprobd situatia existentd la
Nadlac deja de aproape un an.

In sedinta comitetului parohial din 22 februarie 1948%, se hotariste
ca si se ceard de la Episcopie ca Aurel Goia si fie numit paroh, nu admi-
nistrator parohial, ca pand atunci. Aceasti cerere este implinitd in sedinta
Consiliului eparhial din 23 martie 1948.

O scurta perioadd de timp a fost administrator protopopesc la Pe-
cica¥. In 21 august 1950, pred oficiul protopopesc preotului local Teo-
dor Siclovan, pe motiv de boal.

A fost un predicator de mare valoare, apreciat de credinciosi. Era o
prezenta autoritard si totusi bland4, cu o voce puternica. De la Nadlac a
plecat la in anul 1961, la parohia Buteni, Protopopiatul Ineu, de unde s-
a si pensionat, fiind inmorméntat in acea localitate.

Cea mai lunga insemnare este inserata de cétre preotul Vasile Barbut,
la mijlocul secolului XX, in mai multe randuri:

In anul 1957 august 15 prin schimb aprobat de corporat-
iile parohiale, la cererea Consiliului Eparhial, preotul Dimi-
trie Popian merge de la parohia Nddlac Il la parohia Seitin
in locul preotului Vasile Bdrbut, venit paroh in Seitin la 1
august din parohia Pilul, Protopopiatul Chisineu Cris. Preo-
tul Vasile Bdarbut devine deci preot la parohia Nadlac II -
preotul Vasile Barbut fiind cdsdtorit cu Iuliana Totorean din
Nddlac, acceptd acest schimb, desi el era fiul parohiei sale,
Seitin. Avand coleg in continuare pe preotul Aurel Goia, pds-
toreste cu el in continuare pdnd in anul 1961, cind preotul
Aurel Goia este transferat la parohia Buteni protopopiatul
Ineu, postul sdu fiind completat cu preotul Viorel Mihut care
a fost transferat aci de la parohia Arad-Centru. Avind coleg
pe preotul Viorel Mihut pdstoresc impreund parohia Nadlac
pand in anul 1972, 1 octombrie, cand preotul Viorel Mihut
se retrage la pensie, in virstd de 72 de ani — un an mai tarziu

% Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, dosarul nr. 78-111-1948, f. 7, 9.

47 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Arad, f. 1.
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decedeaza fiind inmormantat in cimitirul Pomenirea din
Arad langa parintii lui.

Preotul Viorel Mihut a fost un bun coleg, un om minunat,
cu o fire vesnic veseld — desi spre sfarsitul vietii a avut multe
deceptii. A fost un preot bine pregdtit, bun predicator, fiind
distins cu cel mai inalt titlu bisericesc la care poate ajunge
un preot ,iconom stavrofor” — dinainte de a veni la Nddlac
a fost, pe langd paroh la parohia centrald si protopop al ra-
ionului Arad.

Reiau scrierea acestei cronici la 20 de ani de cand s-a scris
ultima frazd de cdtre preotul Aurel Goia.

Ceva si despre cel ce a scris in continuare. S-a ndscut in
anul 1921 luna decembrie ziua 24 in Seitin din pdrintii Teo-
dor si Elisabeta. A ficut 5 clase primare in comuna natald,
apoi a terminat Scoala Normald ,Dimitrie Tichindeal” din
Arad, fiind seful promotiei, ca sef de promotie si ani de curs,
a terminat si Academia Teologicd din Arad preotindu-se in
1 octombrie 1947 fiind numit paroh in comuna Pilul, jud.
Arad unde a pdstorit 10 ani pdnd in 1957 cdnd a venit in
Nédlac in imprejurdrile pe cari le-am mentionat. In primul
an de functie in 1948 deci, mi-am luat si licenta in teologie,
cu media foarte bine, la Institutul Teologic din Sibiu lucrdnd
subiectul ,Originea omului dupd religie si stiintd” Lucrarea
a fost avizatd si referatd de profesorul Emilian Vasilescu. Tot
in 1948 am fiacut si diferenta dintre Scoala Normald si Semi-
nar, sustinandu-mi aceste examene de diferentd la Semina-
rul Central din Bucuresti ce avea atunci ca director pe
preotul profesor Petre Vintilescu.

La vérsta de 39 ani am primit rangul de protopop onori-
fic, iar la 6 decembrie 1960 am fost hirotesit protopop si ico-
nom stavrofor fiind numit in postul de protopop al raionului
Arad mentindndu-mi si postul de preot la parohia Nadlac.

Transformadrile petrecute in viata tarii implicit §i a bise-
ricii incepdnd cu anul 1959 — prin colectivizarea agriculturii
— au schimbat si optica credinciosilor, facindu-i mai putin
implicati in viata parohiei. Aceastd situatie s-a repercutat
si in grija pentru intretinerea edificiilor parohiale, care se de-
gradau astfel, biserica nr. 2 era deterioratd cu gardul de im-
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prejur la pamant — casele parohiale de nelocuit. Casa paro-
hiala nr. 1 era locuibild doar in doud camere. Cea de la bise-
rica nr. Il avea o singurd camerd de locuit din 4 cite avea. In
aceastd situatie precard trebuia ficut ceva, care sd salveze
cdt de cdt situatia incepdnd cu prioritatea stringentd, aceea
de a imprejmui biserica nr. 2, pentru a o proteja. Am vandut
din intravilanul bisericii 600 m? pentru a procura banii ne-
cesari acestei lucrdri. S-a vandut si o casd veche a ingrijito-
rului din pamdnt bdtut si pe banii realizati precum si prin
severe economii am cumpdrat o casd solidd din cardmidd
aldaturatd casei parohiale nr. Il ficindu-i preotii vecini, pu-
tand face mai usor datoriile ambelor case. Astfel prin modi-
ficari de bunuri disponibile, prin economii, si prin danii de
la credinciosi, care vedeau cu propri lor ochi - cd lucrurile
au inceput sd se migte spre bine au fost mai receptivi la ape-
lurile mele — astfel au fost posibile lucrari de importantd de-
osebitd: bisericile s-au electrificat, cimitirele au fost
imprejmuite biserica mare invelitd din nou cu tabld zincatd,
introducdndu-se si caldurd centrald prin aeroterme. La bise-
rica micd a fost refdacut turnul, instalandu-se si paratrdsne-
tul, a fost revizuit intregul acoperis, s-a pictat interiorul §i
s-a inzestrat cu oddjdii mai la fel si bisericesc. Casele paro-
hiale s-au reparat substantial facandu-se locuibile in toate
camerele inzestrandu-le cu instalatii sanitare moderne §i
apd curentd prin forare de fantdni cu pompe precum i cu te-

lefon.

Pe langd toate aceste lucrdri importante s-au executat i
lucrdri de intretinere curente.

In anul 1976 protopopul Vasile Béirbut este numit vicar
episcopal administrativ la Episcopia Aradului, Ienopolei §i
Halmagiului precum si a judetului Hunedoara, mentindndu-
si postul de preot la parohia Nddlac. Ocupd acest post 18
luni (un an si jumdtate) cand in urma unor evenimente pe-
trecute la episcopie, revine la parohie in calitate de preot. La
cererea sa in anul 1976 episcopia numeste in postul ramas
vacant in urma iesirii la pensie a preotului Viorel Mihut, pe
preotul Pdcurar Stefan de la parohia Minisul de Sus care este
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numit aici si pe considerentul de fiu al comunei. Din anul
1977, preotul Pacurar Stefan ocupd si postul de conducdtor
de oficiu.

In decursul deruldrii perioadei de timp pand la data celor
descrise mai sus am fost vizitati de urmadtorii ierarhi:

Inalt Prea Sfintia Sa Dr. Nicolae Corneanu de trei ori in
anul 1960-1961.

Prea Sfintia Sa Teoctist Ardpas (actualul Patriarh) de
mai multe ori in anii 1962-1973.

Prea Sfintia Sa Dr. Visarion Asteleanu in anii 1974-1977.

Vasile Barbut (1957-1991). S-a nascut in 24 decembrie 1921 in Seitin,
din parintii Teodor si Elisabeta. A ficut 5 clase primare in comuna natal3,
apoi a absolvit Scoala Normald ,,Dimitrie Tichindeal” din Arad, fiind seful
promotiei. A terminat Academia Teologicd din Arad, preotindu-se in 1
octombrie 1947. A fost numit paroh in comuna Pilul, judetul Arad, unde
a pastorit 10 ani. In 15 august 1957, prin schimb aprobat de corporatiile
parohiale, la cererea Consiliului Eparhial, preotul Dimitrie Popian merge
de la parohia Nadlac II la parohia Seitin, in locul preotului Vasile Barbut,
venit paroh in Seitin la 1 august din parohia Pilul, Protopopiatul Chisineu
Cris. Preotul Vasile Barbut devine deci preot la parohia Nadlac II; fiind
casatorit cu Iuliana Totorean din Nadlac, accepté acest schimb, desi el
era fiul parohiei Seitin. In 1948 a luat licenta in teologie cu media ,foarte
bine’ la Institutul Teologic din Sibiu, lucrand subiectul ,Originea omului
dupa religie si stiinta” Lucrarea a fost avizata si referatd de profesorul
Emilian Vasilescu. Tot in 1948 a ficut si diferenta dintre Scoala Normala
si Seminar, sustindndu-si aceste examene de diferenté la Seminarul Cen-
tral din Bucuresti ce avea atunci ca director pe preotul profesor Petre
Vintilescu.

La varsta de 39 ani a primit rangul de protopop onorific al Aradului,
iar la 6 decembrie 1960 a fost hirotesit protopop si iconom stavrofor, fiind
numit in postul de protopop al Aradului, mentinandu-si si postul de
preot la parohia Nadlac.

In anul 1976, protopopul Vasile Barbut este numit vicar episcopal ad-
ministrativ la Episcopia Aradului, Ienopolei si Halmagiului precum si a
judetului Hunedoara, mentinandu-si postul de preot la parohia Nédlac.
Ocupd acest post timp de 18 luni (un an si jumétate), cdnd, in urma unor
evenimente petrecute la episcopie revine la parohie in calitate de preot.
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Preotul Vasile Barbut a iesit in pensie in anul 1991. A trecut la cele
vesnice la data de 12 noiembrie 1998, fiind inmormaéntat in cimitirul ,,De
Din Sus” din Nadlac.

Ultima insemnare a fost facuta de actualul preot, Alexandru Cotoraci:

Cu voia lui Dumnezeu, in anul 2017, octombrie 1, urmeaza la slujirea
Sfantului Altar al Bisericii ,,Sfantul Ierarh Nicolae” din Nédlac, preotul
Alexandru Cotoraci, ndscut in 24 martie 1968, in Arad, din parintii Stefan
si Iuliana, ambii din Nédlac, botezat in ziua de 5 mai 1968, de citre preo-
tul Viorel Mihut.

Ca studii, a absolvit liceul ,,George Cosbuc” din Nadlac, in anul 1986,
obtinand diploma de bacalaureat. Dupa satisfacerea stagiului militar, a
urmat cursurile Facultatii de Teologie ,,Sf. Andrei Saguna” din cadrul
Universitétii ,,Lucian Blaga” din Sibiu, unde a obtinut licenta in Teologie
in anul 1993. Intre anii 2013 — 2015, a urmat cursurile de Masterat la Fa-
cultatea de Teologie "Ilarion V. Felea” din cadrul Universitatii de Vest
»Aurel Vlaicu” Arad, obtinand titlul de Master in Teologie. Intre anii 2016
— 2019, a urmat cursurile Scolii Doctorale ”Sfantul Nicodim’, la Facultatea
de Teologie a Universitétii din Craiova, la specializarea Patrologie si Teo-
logie Patristica, fiind coordonat de distinsul profesor Pr. Conf. Univ. Dr.
Constantin Bdjau, avand ca tezd de doctorat cu tema ,,Preocupirile
Sfintilor Parinti din secolele I-IV pentru indltarea omului si
recunoasterea demnitatii umane”.

S-a casatorit in Biserica Ortodoxa Romana din Nadlac, in ziua de 22
august 1992, cu Liana-Viruta Roman, din parintii Ioan si Lucia, din Seitin,
judetul Arad, fiind daruiti de Dumnezeu cu o fiica, Alexandra, niscuta
la 19 iunie 1997.

A fost hirotonit intru preot in ziua de 26 februarie 1995, de citre Inalt
Prea Sfintia Sa Dr. Timotei Seviciu al Aradului, in biserica parohiei Seitin,
protopopiatul Arad, unde si-a inceput slujirea preoteasca la 1 martie a
aceluiasi an. Aici a pastorit aproape 10 ani, pana in luna iulie 2004, cand
a fost transferat in Episcopia Spaniei si Portugaliei, din cadrul Arhiepis-
copiei Ortodoxe Roméne a Europei Occidentale si Meridionale, transfor-
mata ulterior in Mitropolie, cu sediul la Paris, in Franta, avand ca
intaistatitor pe Inalt Prea Sfintitul Parinte Dr. losif Pop.

In Spania, a infiintat o parohie in orasul Tomelloso, din provincia Ciu-
dad Real, Castilla-La-Mancha, cu mai multe filii, unde a slyjit pana in
anul 2012.



Insemndri pe o carte de cult. Cronica parohiei Nédlac 35

Incepand din anul 2012 a slujit in cadrul Episcopiei Ortodoxe Romane
a Daciei Felix - pentru romanii din Serbia -, ca preot-paroh si protopop
de Kovin si administrator al parohiilor Pancevo si Omolita. La 1 ianuarie
2013, primeste cea mai inalta distinctie preoteascd, cea de iconom-sta-
vrofor, din partea Prea Sfintitului Parinte Episcop Dr. Daniil Stoenescu.

In anul 2015 se repatriaza si slujeste in parohia Pecica I, din protopo-
piatul Arad.

La 1 octombrie 2017, este numit prin concurs in postul de preot-
paroh al parohiei Nadlac, in urma pensionérii preotului Stefan Pacurar
si instalat de cétre Prea Onoratul Protopop al Aradului, Flavius-Axinte
Petcut, in ziua de 8 octombrie a aceluiasi an.

Dintre numeroasele lucrari savarsite in primii doi ani de slujire — intre
2017 - 2019 —, cele mai importante sunt cea de automatizare a clopotelor
bisericii, prin actionare telecomandati, apoi realizarea instalatiei de in-
calzire centrala a lacasului de cult, precum si cea de introducere a gazului
metan.

La imobilele parohiei s-au schimbat acoperisurile, iar la cele doua ci-
mitire parohiale s-au turnat cite 3 platforme din beton, pentru depozi-
tarea resturilor in mod civilizat.

S-a realizat un schimb de imobile intre Parohie si Priméaria Néadlac, la
cererea celei din urma. Astfel, Gradinita din Bujac fiind cedatd in schim-
bul Centrului Medical Veterinar, plus o sulta de 14.886 lei, pe care paro-
hia a incasat-o.

S-a obtinut apoi, tot de la Primdrie, o parcela de teren in suprafati de
1.620 m.p. in intravilanul orasului, la intrarea dinspre Arad, pe care am
amplasat o Troitd sculptatd din lemn de stejar, sfintita in ziua de 18 no-
iembrie 2018, de catre Preasfintitul Parinte Dr. Emilian Crisanul, Episcop
Vicar al Arhiepiscopiei Aradului.

Cantéret la strana este teologul Vasile-Alexandru Nica, profesor de
Religie; paraclisier al bisericii este Viorel Chicin; dirijorul Corului este
inv. Delia Borlea, fiica fostului cantor, Totorean Traian; epitropii sunt
Mihai Ples si Iulian Varga.

Un rol deosebit in viata culturala a parohiei il are Dr. Gabriela Adina
Marco, Doctor in Istorie, care de ani buni se ingrijeste de editarea revistei
de spiritualitate si cultura religioasd, Ecclesia, a Comunitétii Ortodoxe
Romane din Nadlac.
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Concluzii.

Datorita acestor insemnadri din ,,Cartea Evanghelielor’, am putut lega

informatiile pe care ni le-au transmis cativa dintre ultimii preoti care au
slyjit la aceasta biserica, cu celelalte date ale cronicii parohiei, consem-
nate pand in acest an, cdnd se implinesc 190 de ani de la sfintirea lacasului
de cult. In anul 1822, 28 aprilie, s-a pus piatra de temelie a actualei bise-
rici, iar 7 ani mai tarziu, in anul 1829 — an inserat in tencuiald, deasupra
usilor de acces din latura de miazdzi —, s-au incheiat lucrarile de
constructie. Aceastd biserica s-a construit de citre credinciosii ortodocsi
romani, pentru folosinta lor exclusivd, intrucat ortodocsii sarbi au ridicat
o biserica langa paraul numit Velj, un afluent al raului Mures, care actual-
mente este secat si unde s-a format o stradd din Nédlac, respectiv actuala
Mihail Kogalniceanu. Acea bisericé era folosita de toti crestinii deopo-
trivd, si de catre credinciosii sarbi si de cétre cei roméni.
,,Biserica din Velj” a fost ridicata de gréanicerii sarbi, care a fost construita
in urma deteriorarii vechii ,,Biserici din Dolm&’, cum se numea datorita
faptului cd fusese ziditd tocmai pe locul traseului digului de apéarare im-
potriva revérsarii Muresului, numit ,,dolm#’, care s-a construit in secolul
al XIX-lea. Cu timpul ins3, acea biserica a ajuns si nu mai poati fi folosita,
ca urmare a deselor revarsari, iar colonistii sarbi si-au construit propria
lor biserica, la sfarsitul aceluiasi secol.

,,Biserica din Dolm&” este cea mai veche bisericd din Nadlac. Aceasta
a fost construita de familia nobiliard sarbeasca laksici, in secolul al XV-
lea. Si in ziua de astdzi mai pot fi zérite in malul de pamant al ,,dolmei”
ruine ale acestei vechi biserici.

Dupa ce s-a ruinat si ,,Biserica din Velj’, in noul ldcas de rugaciune al
credinciosilor romani terminat in anul 1829, au fost aduse diferite obiecte
de cult, cum ar fi mai multe icoane, un disc pe care se poate vedea gravat
anul 1736 si pe care este mentionat si hramul bisericii, Sfantul Nicolae,
care s-a pastrat si la actuala bisericd, apoi un scaun preotesc din altar
datat din anul 1751, precum si aceasta Evanghelie din anul 1859 despre
care am relatat in lucrarea de fati, care se pastreaza in Sfantul Altar. De
asemeni, de la vechea ,,Bisericd din Velj” s-a adus si iconostasul, care a
fost pictat de citre pictorul Stefan Tenetchi.

Dupé mai bine de jumatate de veac, s-a hotéaréat schimbarea aspectului
bisericii. In acest sens s-a procedat la inaltarea tavanului, la marirea fe-
restrelor si la transformarea turnului, care incepuse a se clétina la trage-
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rea clopotelor. In urma documentirii s-a decis ci bisericii i s-ar potrivi
cel mai bine un turn ca si cel al bisericii din Lipova. S-a urmadrit apoi si
un alt obiectiv, anume cela al decorérii mai buna a interiorului locasului
de cult, intrucat biserica era atunci doar varuita si decorata cu cateva ta-
blouri-icoane din vechea bisericd, cea ,,din Velj”.

Spre sfarsitul secolului al XIX-lea s-a hotarat pictarea iconostasului,
ainteriorului bisericii si aurirea elementelor de tAmplarie. recomandarea
La acea vreme, presedintele comitetului parohial Nadlac era doctorul
timisorean Iuliu Chicin, fratele preotului Nicolae Chicin. El I-a recoman-
dat pe pictorul Ioan Zaicu, recent intors de la studiile sale de pictura de
la Viena, care a fost ales sa picteze biserica.

In acelasi timp s-a executat si sculptarea tamplariei de citre sculptorul

Nestor Busuioc sau Bosioc, impreuna cu fii sdi, losif si Iuliu, precum si
pavarea bisericii cu cirdmida coloratd smaltuita, care a fost adusé din
Ungaria, de la Seghedin.
In urma acestor ample lucréri de transformare a bisericii, aceasta a fost
sfintitd din nou, cu mare fast. Sfintirea a avut loc cu ocazia vizitei cano-
nice a episcopului loan Metianu, pe care a efectuat-o in ziua de 15/27 au-
gust 1898, la praznicul Adormirii Maicii Domnului.

Aceste insemndri, consemnate in perioada desfasurarii evenimentelor,
contribuie la reconstituirea trecutului istoric al parohiei ortodoxe din
Nadlac. De aici se desprind fapte, idei, dar si date importante despre oa-
menii care le-au sévarsit.
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Abstract

The history of the Romanian printing in Oltenia began with the en-
thronement of Antim Ivireanu as the bishop of Ramnic. He is the one
who began the work of printing cult books in Romanian. Both he and
his descendants in the chair have turned their attention primarily to
books of religious service. Antim Ivireanu is the one who first prints in
Romanian the Liturgy and the Molitfelnic, giving the priests the basic
books for their work. His descendants in the chair had remained in the
history of printing by printing for the first time in Romanian the mines
for the 12 months. The nineteenth century is marked by the activity of
Bishop Calinic Cernicanul who through his prints, gives christians the
teaching of faith in the language they spoke.
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guage

Introducere

l l na dintre cele mai frumoase activitéti in tara noastra a fost tipa-

rirea cértilor. Prima tipariturd in Tara Romaneasca a fost Litur-

ghierul (1508), tiparit de leromonahul Macarie, la Muntenegru. in ceea
ce priveste locul unde a fost asezatd aceastd tipografie, parerile sunt
impartite. O prima opinie este aceea cd tipografia a fost asezatd la Ma-
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néstirea Dealu’, in apropiere de Targoviste unde se afla scaunul domnesc,
iar cea de-a doua pérere este aceea ca tipografia a fost asezata intr-una
din méanastirile oltene: Bistrita olteand, Snagov sau Govora®. Cert este ca
in XVII-lea tiparul exista, datoritd domnitorului Matei Basarab, care a
infiintat o tipografie la Manastirea Govora.

Judetul Vélcea a devenit cunoscut de-a lungul timpului prin lacasurile
manastirilor ridicate de marii voievozi la Cozia, Bistrita, Govora, Arnota,
Hurezi etc., dar si prin legaturile culturale si economice realizate in spe-
cial cu roménii din Transilvania. Méanéstirile din aceasta regiune fiind
importante centre cultural.

Incepand din secolul al XI-lea si pani in secolele XVI-XVII in aceste
vetre monahale s-au format unele biblioteci de manuscrise, dar si nume-
roase scoli de copisti precum cea de la Manastirea Bistrita Valcii, Mands-
tirea Cozia, Mandstirea Govora s.a.

Activitatea tipografilor ramniceni

Cu adevirat impodobita a fost Oltenia noastra prin trairea pe aceste
meleaguri a unor vrednici slujitori ai Bisericii care au intarit prin activi-
tatea lor cultura poporului roméan. Pornind in ordine cronologicd, printre
cei mai de seamad a fost Sfantul Antim Ivireanul care infiinteaza prima ti-
pografie la Ramnicu Valcea. El a pastorit la eparhia Ramnicului in pe-
rioada in care Ortodoxia trecea prin vremuri grele din cauza propagandei
catolice. Importanta tipografiei de aici a constat in necesitatea cunoasterii
slujbelor si a invataturilor ortodoxe in randul crestinilor.

Lui Antim Ivireanu i se poate atribui ostenitoarea activitate creatoare
a limbii liturgice. El fiind cel ce a inteles cel mai bine nevoia poporului,
care nu mai intelegea limba in care se oficiau slujbele, stiindu-se ca pana
in secolul al XVII-lea in bisericd se folosea ca limba de cult slava, iar din
cauza tendintelor de la curtea domneasci se incerca introducerea limbii
grecesti. El este cel ciruia i se datoreazd inceperea tiparirii a cat mai
multe carti in roméneste, ajutand la insusirea invatéturii crestine de catre
crestinilor.

! Idee sustinuté de Prof Constantin Moisil in 1937, apoi preluati de unii istorici, precum
Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Alexandru ODOBESCU, Victor PETRESCU.

2 Arhim. Veniamin MICLE, Petre CICHIRDAN, Tiparul bisericesc la romdni, Editura
Praxis, Ramnicu Vélcea, 2016, p. 63.
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Infiintarea tipografiei s-a realizat prin aducerea materialului tipografic
de la Snagov, care se stie ca era ,rodul muncii lui’; stiut fiind talentul de
a sipa litere. Informatia o putem afla chiar din insemnérile de pe ,,Pros-
chimitarul Sfantului Munte” care a iesit de sub ,teascurile lui Antim Ie-
romonahul din Iviria™.

In tipografia de la Ramnic, intre anii 1705-1708, au fost tiparite 9 carti
cu aproape 3000 de pagini si cu cuprins variat. Datoritd acestei activitati
el a reusit sa faca orasul Raémnicul Vélcea unde era resedinta episcopald
»focar de lumina si un centru de cultura religioasa si nationald™.

Tindnd seama de faptul ca aici au fost adusa tipografia de la Snagov,
cartile tipdrite aici au aceeas literd si ornamente ca cele de la Manastirea
Snagov.

In prumul rand el a tiparit de o mare important pentru crestinismul
din perioada respectiva in care propaganda catolica era din ce in ce mai
mare. Topos Xapao sau Tomul Bucuriei (1705), scris in limba greceasca,
cuprinde: ,Epistolele Sfantului Fotie, patriarhul Constantinopolului, ale
Sfantului si ecumenicului Sinod al optulea, unele insemnari ale acestui
sinod; cele impotrivitoare la primatul papei Romei ale lui Nicolae (Kera-
meus) doctorului filosof; cuvantul lui Meletie al Alexandriei asupra pri-
matului papei; Dialogul ieromnimonului monah asupra altui oarecare
monah, contra latinilor™.

Prefata cartii este scrisd de Dositei al Ierusalimului in care se plange
de samovolniciile catolicilor din toate pértile, la final amintind si de unii
crestini care respind invatéturile papistase. Importanta cartii fiind foarte
mare, prin ea pregitind preotii de a lupta impotriva propagandei catolice
care se raspandise atat la RAmnic, cat mai ales in Transilvania.

Antologhion adecd Floarea cuvintelor (1705) este o lucrare care cu-
prinde ,in sine toata slujba ce i se cuvine lui a Sfintei biserici peste tot
anul, acum intéiu intr-acesta chip tipérit si asezat dupa cel grecesc”™.

Acesta carte face parte din primele cérti prin care Antim incearci sa
introduca limba roméana in cultul Bisericii. Cartea face parte dintre cele

3 Dorin TEODORESCU, Antim Ivireanul Episcopul Rdmnicului, Slatina, 2005, p. 16.

4 Pr. Nicolae SERBANESCU, “Mitropolitul Antim Ivireanul, 1716, septembrie - 1966”, in
Mitropolia Olteniei, anul XVIII (1966), nr.9-10, p.787.

5 N. SERBANESCU, "Antim Ivireanu tipograf”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, anul
LXXIV, nr 8-9, 1956, p. 726.

¢ N. SERBANESCU, "Antim Ivireanu tipograf”, p. 727.
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3 tiparituri slavo-romane, avand indicatiile tipiconale, evanghelia, apos-
tolul, paremiile si sinaxarul in limba roméana iar restul in slavona.

Alte tiparituri, in roméaneste, s-au indreptat spre ajutorarea preotilor.
Invatdatura pe scurt pentru Taina Pocdintei tiparita ,in zilele prea lumi-
natului Domn Io Constandin B. B. Voiavod. Cu cheltuiala cinstitului de
neam bun a lui Serban Cantacuzino biv vel paharnic si cu bl(a)goslovenia
Prea Sf(i)ntitului Mitropolit Kyr Teodosie. De iubitoriul de D(u)mnezeu
Kyr Antim Episcopul Ramnicului. La anul de la H(risto)s 1705™.

Cartea cuprinde doud parti: in prima parte se vorbeste despre spove-
danie si despre canonisirea penitentului, iar in cea de-a doua despre cum
trebuie sa fie duhovnicul si pand unde si mearga cu intrebarile.

Ea este un indreptar pentru preoti, contribuind astfel la ridicarea ni-
velului de cultura al preotilor sdi. Nestiinta slujitorilor Bisericii era un
fapt care ii multd méhnit: ,nu vad altd pricind faird numai neinvatatura si
neslovnirea pentru ca nu iubim sa cetim si sd invatam carte, nici sa auzim
macar pe dascalii care invata cuvantul lui Dumnezeu, dumnezeiestile lui
porunci, credinta si calea méntuirii noastre si a sfintelor pravili, au de nu
se va invata de la altii care stiu, sd asamana cu dobitoacele cele necuvan-
tatoare carele nu stiu ce fac de vreme ce n-au minte; sd asaména orbilor,
pentru ca precum orbul nevazand lumina soarelui nu stie unde merge
nici ce iaste inaintea lui, ce de multe ori in gropi si in surpéturi cidzéand,
sa omoari. Intr-acesta chip si mintea omului neavand invitatura si das-
cilie a cuvantului celui drept, care ii iaste lumin4, iaste orb si nu simte
ce pricepe, pierde cuvantareasca lui blagoszvduie si stapanirea si sa face
rov necuvantitoarelor patimi”®.

Pentru prima datd in Muntenia, Sfantul Antim Ivireanul a tiparit Ev-
hologhion adecd M(o)l(i)tv(e)nic. Lucrarea este de o mare valoare si carte
de capatai pentru preoti, fiind tiparita in limba vorbita de popor: ,Evho-
loghionul adeca m(o)l(i)tv(e)lnic care cuprinde in sine toaté treaba bise-
ricii ce sd cuvine preotilor data intai de la Sf(i)ntii apostoli, apoi de la
sf(i)ntii de D(u)mnezeu purtatori parinti, intocmita la toate treburile™.

7 N. SERBANESCU, "Antim Ivireanu tipograf’, p. 728.

8 Dorin TEODORESCU, Antim Ivireanul Episcopul Ramnicului, p. 19.

% Prof. Dr. Ioan St. LAZAR, "Semnificatia anilor de pastorire la Ramnic pentru viata si
opera Sfantului Antim Ivireanul”, in vol. Preasfintitul Gherasim, Episcopul Ramnicului,
la 90 de ani, Editura Adrianso, Rdmnicu Vilcea, 2004, p. 295.
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Lucrarea cuprinde doud parti: Prima parte era Liturghierul care avea
216 file iar a doua parte cuprindea Molitfelnicul cu 467 de file. Aceasta
carte era tradusd de Antim dupa originalul din Venetia facut de Nicolae
Glychi in 1691. Acest lucru este aratat si in insemnarea de la pagina 453:

,Insi si stii si aceasta: ci de vei cerceta prea amaruntul
rinduialele si tdlmacirea acestui M(o)litvelnic si de vei potrivi
cu niscai isvoade slavonesti, veri de unde ar fi tiparite si nu
se va potrivi, s nu te pripesti indata a defdima, céci noi am
urmat M(o)l(i)tv(e)lvicului grecesc, carele l-au tiparit Nicu-
lae Glychi la anul de la Hs. 1691. Si pe cat ne-au fost putinta
si intru inteles si intru randuiale am asezat pre alocurea si
adaosu in tidlmdicire pentru scurtarea limbii romanesti,
asijderea si la randuiale pentru prostimea preotilor si pentru
mai lesnele lor. Iara cele ce nu s-au pus nicidecum s-au lasat
unele pentru cd sunt arhieresti, iara altele pentru ca nu le
slujesc pe aceste locuri”*’.

In incercarea de a introduce limba romana in cultul Bisericii, Sfantul
Antim a tiparit in slavo-romana Octoihos adeca Osmoglasni, care contine
,toati slujba ce se cuvine a Viscr(e)snelor. Impreuna si o siptiméana cu
toate ale ei randuiale”".

Aceasta carte de cult este tiparita cu indicatiile tipiconale, apostolul
si evangheliile in limba romana, iar cantérile in limba slavona pana la fi-
xarea in romaneste a muzicii de cult, efectuata de ,Filothei sin Aga Jipei,
slujitor al Mitropoliei si in vremea péstoriri lui Antim Ivireanul”*% Cartea
cuprinde: octhoihul propriu-zis, inceputul sveltilnelor, a vascrednelor, sa-
moglasnicile stihire dupé evangheliile celor 11 voscresne. Traducerea in-
tegrala a octoihului s-a realizat in 1712 in sfanta Mitropolie a Targovistii
de Gheorghe Radovici.

Nu in ultimul rdnd in acesta perioadd, la Raimnic au mai fost tiparite
si alte 2 carti omiletice in limba greceasca.

Aoyoo 1o 10 owtnpiov taboo Tov OeavBpomov Loyoo, adica Cuvant
la patima cea mantuitoare a Dumnezeu-omului, Cuvantul. Aceasta lu-

10 Gabriel STREMBEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1997, p. 151.
1I'N. SERBANESCU, "Antim Ivireanu tipograf”, p.731.
12 Prof. Dr. Ioan St. LAZAR, "Semnificatia anilor de pastorire la Ramnic pentru viata si

opera Sfantului Antim Ivireanul”, p.297.
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crare cuprinde si ,textul acestei patimi din cei patru evanghelisti, numai
patru, adeca ce se numeste adunat din cei patru, a dascalului Gheorghe
Maiota, profesor de limba elena si prea stréilucitilor fii ai Prea luminatului
Domnitor al Tarii Roménesti D.D. Ioan Constantin Basarab Brancoveanu,
tiparitd in Episcopia Radmnicului de Mihail Istvanovici Ipodiaconul, in
anul mantuirii 1706”73,

Continutul lucrarii acesteia era atat de important pentru apararea
invatéturii bisericii incét in acelasi an sau in 1707 se tipareste in roman4,
insd cu un numar de 44 de file si cu titlul putin modificat:

»Cuvant la méntuitoarea patima a Domnului nostru Is.
Hs. Facut de propovaduitorul sfintei evanghelii al bisericii
mari chir Gheorghe Maiota al limbii elinesti si latinesti das-
cél al prealuminatilor fii ai blagoslovitului domn al Ungrov-
lahiei Io Constantin Basarab Brancoveanu Voievod. Tiparit
de Mihail Istvanovici Ipodiaconul, Tipograful” La finalul lu-
crdrii addugandu-se versuri in limba romana la gravura ,Cal-
varul lui Isus™ ,Purtind Hristoase Crucea osteveste/ Si nu
e minune cici te poticnesti/ Ca greul lumii tot cel de pacat/
Deasupra noastra tu l-ai ridicat™*.

Cea de-a doua lucrare omiletica este Aoyoo manvyvpLkog Lo Ton €v
tapxato Bavparovpyov peyav Nikohaov, adica Cuvant panegiric la cei
intru ierarhi facator de minuni, Marele Nicolae ,rostit in vesnica amin-
tire a lui Preda Brancoveanu de Radu, fiul Domnitorului Tarii Roménesti
D. D. Ioan Constantin Basarab Brancoveanu si tiparit in Prea Sfanta Epis-
copie a Ramnicului de citre Mihai Istvanovici ipodiaconul, in anul
170675,

Alte lucrari tiparite in timpul Episcopului Antim Ivireanul sunt: Evan-
ghelia, Adunarea slujbei a Adormirei Néascétoarei de D(u)mnezeu cu pa-
raclisul cel de obste si cu canoanele moglasnicului ce se canta sambetele
(1706) 6.

Infloritoarea activitate a lui Antim Ivireanu a fost continuata de Da-
maschin Dascalul care a pastorit in vremuri grele ale ocupatiei austriace

13 N. SERBANESCU, "Antim Ivireanu tipograf”, p.734.

4 Dorin TEODORESCU, Antim Ivireanul Episcopul Ramnicului, p. 25.
1> Gabriel STREMBEL, Antim Ivireanul, p. 151.

16 N. SERBANESCU, "Antim Ivireanu tipograf”, p. 729.
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(1718-1739)". Cu toate acestea el a incercat sa traduci toate cartile de
slujbd in limba roména, multe dintre ele au rdmas nepublicate. Doar spre
sfarsitul vietii insi a tiparit 3 lucrari: Invitatura pentru sapte Taine, Cea-
slovul (1724) si Psaltirea (1725)'.

Prin cartea ,[nvdtdtura pentru sapte Taine’, adresata ,,Cucearnicilor

Preoti, cariva aflat in eparhiia smereniei noastre’, Episcopul Damaschin
reda pe scurt preotilor invitatura necesara despre cele sapte Sfinte Taine

ale bisericii, asupra cérora atrage atentia s fie respectate dupa randuiala
Bisericii. Cartea aratd importanta Sfintelor Taine pentru intérirea duhov-
niceasca a crestinilor. Din acest motiv preotii trebuie s se osteneascé cu
cititul invataturilor pe care sé le cunoasca pe de rost:

»S-ar cddea mai multe si mai pe larg invatituri sa va daim
vodo cucearnicilor preoti, pentru sapte Taine Besericesti: iar
de vreame ce intru aceastea, toate ceale ce sint spre folosul
si invatatura voastra v-am aratat. latd dar cd am lasat ceale
mai multe sa va adeveriti, si sd va invatati din ceale ce ur-
meaza.

Numai iar zicem pe scurt si vad poruncim, ca sa nu va
leniti la cetaniia acestor invataturi, si nu numai sa le citit, ci
sa le si invatati [pe] de rost sa stiti da raspunsul pentru fieste
care Taind, cd sa fie mare cercare pentru aceaste Taine. Ci
sa nu fiti nebagatori de seama pentru darul preotiei vodstre
ce iaste intru voi, carele sau dat voao prin punerea miinii Ar-
hiereilor vostri: pre cum scrie Pavel citra Timodei.

Cé apoi nu numai vet(i) avea pedeapsa de la D[ulmnezeu
pentru nepurtarea de grija a voastrd; ci si de la noi. De
vreame ce de nu vd vom certa noi pre voi, apoi D[ulmnezeu
ne va certa pre noi, pre cum porunceaste Pavel la Faptele
Apostolilor, zicAnd: Paziti—va pre voi si toatd turma, la carea
D[u]hul Sf[4]nt v-au pus pre voi Episcopi, ca sa pasteti Be-
searica lui D[u]mnezeu, carea o au céstigat cu singele sau.

Insa Tainele Sf[a]ntei Besearici sant aceastea.
Sf[a]ntul Botez. Sf[d]ntul Mir. Randuiala Preotiei. Sf[a]nta

17 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdane, vol. 11, Editura
Trinitas, Iasi, 2006, p. 288.
18 Arhim. Veniamin MICLE, Petre CICHIRDAN, Tiparul bisericesc la romdni, p.64.
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Ispovedanie, sau pociinta. Sf[a]nta Cuminecaturd, carea sa
savarsaste la Sf[a]nta Liturgie. Nunta sau césétoriia carea sa
face pre leate. Sf[a]ntul Maslu.

De care Taine aciasta trebuiaste s stiti, cd unele sant
date ca sa le ispraviti si voi: adecd, Sf[a]ntul Botez, si ungerea
cu Sf[a]ntul Mir, care dator sintet sd luati de la Arhiereii
vostri. Ungeti pre cei botezati. Sfinta Ispovedanie sau
pociintd, Sfinta Cuminecatura, care sd savirseste la Sfinta
Liturghie. Nunta sau césétoria, care se face pre leate. Sfintul
Maslu. Iara sfintirea Sfintului Mir si randuiala preotiei nu
sint date vouo sd le ispravit, cd numai arhiereii Sfintesc Sfin-
tul Mir si rinduiesc sau la diaconie, sau la preotie. Pentru
care iardsi va zicem: Sa nu fiti nebagator de seama, casa
putet dovedi si dar si rasplatire de la Dumnezeu pentru pli-
nirea poruncilor Lui. Dar caruia darul si mila rugdm ca sa
fie cu molitvele voastre si sa v péziti intru Domnul”?.

Dupa moartea Episcopului Damaschin, scaunul Episcopal a fost ocu-
pat de episcopii Ioanichie (1728-1735) si Climent (1737-1748). In timpul
lor activitatea tipograficd s-a limitat doar la traducerile ramase de la
inaintasul lor: Molitfelnicul (1730), Triodul (1731), Liturghierul (1733),
Catavasierul (1734).

Activitatea tipograficd a inceput s isi revina in timpul Episcopului
Grigore Socoteanu, care pe langa tiparirea cartilor liturgice, tipareste si
Bucoavna pentru invatatura pruncilor (1749), si 2 cérti in slavona: Gra-
matica slavond si Pravila de rugéciuni a sfintilor luminatorilor sarbi®.
Urmasul sdu, Episcopul Partenie (1764-1771) s-a ocupat doar cu tipérirea
cartilor de cult.

De o mare importanta in lista tipariturilor raimnicene stau mineiele
Episcopului Chesarie (1773-1780), pe lunile octombrie-martie (1776-
1780) si ale Episcopul Filaret care tipareste restul mineielor pe lunile apri-
lie-septembrie, precum si alte cérti de cult.

In 1776 Chesarie tipareste ,mineiu al luna lui octombriecare sau tipa-
rit acum intaiu rumaneaste intru intaia domnie a Prea Inaltatului Domn
Io Alexandru Ioan Ipsilate Voevod”. Pe pagina de inceput a fiecirui minei

19 Damaschin DASCALUL, Invitdtura despre sapte taine, Rimnic, 1724, p. 3-5.
20 Arhim. Veniamin MICLE, Petre CICHIRDAN, Tiparul bisericesc la romani, p. 64.
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este asezatd stema Térii Roménesti si ,,stihuri poeticesti, i: Asupra stemei
prea luminatului slavitului si binecredinciosului Io Alexandru Ioan Ipsi-

lanti Voevod”:

»,Corbul odinioara pre Ilie (a) hranit

Si Dumnezeiasca porunca au plinit

Carele in guara sa tine crucea cea cinstita

Cel ce din darul lui lis arméd nebiruita.

Aceasta sau dat nadejde si tirie dela cel prea inalt:
Inaltimei Tale Doamne Alexandre Ipsilanti

Prin care pre toti vrajmasii si biruiesti

Ca luminata si sldvita Domnie séti intaresti
Intireascite dar Dumnezeu intru Domnie cu biruinta
Pre cum si noi ne rugdm cu fierbinte umilinta”.

O parte important a tipariturilor lui Chesarie consta in scrierea celor
sase prefete la meneiele pe care le-a editat, adevarate expuneri de filosofie
a istoriei, cu o deschidere iluminista. In prefata mineiului pe luna octom-

brie reda o istorie a dezvoltarii cultului Bisericii:

,Cind a inceput credinta a se naste si a creste cei ce si hra-
niia cu invataturile ei intaiu sd socotia ca niste prunci, pentru
aceia si Sfinti Apostoli ii hraniia cu lapte, adeca cu invataturi
lesne pricepétoare, cu rugaciuni usoare si neostenitoare. Ca
din Faptele Apostolilor vedem ca alte slujbe atunci nu se
facea, fard numai ridicarea piini, rugaciuni prescurt alcatuite
cu dovediri din psalmi si invatituri pentru credinta, iarasi
din izvorul psalmilor, si al proorocilor. Iar dupé ce au crescut
intru credintd noroadele si au ajuns invarstd de barbat
(desavarsit), atuncea diadohii apostolilor, pastorii cei
duhovnicesti, arhierei cei din toate locurile au inceput a
inalta graiurile invataturii si a inmulti rugaciunile, pentru
podoaba besearicii, si mintuirea credinciosilor. Aceaste
slujbe, aceaste rugaciuni, alcétuite fiind de luminétorii cei
dintiiu an Besearicii, in limba lor cea greceasca. Mai
preurma sau tilmécit si in limba cea sloveiceascé de cei ce
au fost dupre vremi si pre alocuri luminatori in Slavonia.

2 Mineiul pe luna Noiembrie, Rimnic, 1776, p. 2.

Diac. Drd. Alexandru Gheorghe VANCIU



Importanta tipdriturilor ramnicene in secolele XVIII-XIX 47

Asijderea si luminatorii cei de a treia in Beseariccii
Rumineste, fiind cu totul instrdinat de aseménarea limbii cei
grecesti si mai aproape de limba cea de slavoneascd, intru
aceea isi facea si slujbele lor. Care slujbe dupre vreame rami-
nia cu totul neintelease la ascultéitorii. Din pastorii Besearicii
Rumaénesti cei ce au fost sau de limba slavoneasci sau de cea
greceascd sau sirguit in tot felul de au dat in limba rumi-
neasca precum ravadciteva slube ale Besearicii. Intre ceale-
lalte cérti de slujba sa vad trebuitoare slujbele sfintilor ceale
ce sint in ceale zi: Mineie, pre care sfinti toti deopotriva cre-
zindui si cinstindui Grecii, slovacii si ruminii, cei deopotriva
in lauda ruminii intru slujbele lor, ci cu slube de obste a unui
M(u) cenic, lauda o sutd de m(u)cenici”?2.

O noua perioada de inflorire a tipariturilor incepe la mijlocul secolului
al XIX-lea, cdnd la cArma Bisericii de pe teritoriile roméanesti se aflau doi
mari ierarhi iubitori de carte: Sfantul Andrei Saguna si Sfantul Calinic
Cernicanul. Inainte de infiintarea tipografiei de la RAmnic, se cunoaste o
bogatd corespondenta intre cei doi ierarhi*®. Din scrisorile acestora aflam
ca Sfantul Calinic a tiparit primele carti de cult la Bucuresti si Sibiu. In
perioada 1853-1855, la Sibiu au fost tiparite 8 mineie pe lunile ianuarie-
octombrie. Andrei Saguna a profitat de vecinatatea cu Episcopia Ramni-
cului, unde in mod repetat a trimis carti editate la Tipografia diecezana
din Sibiu. Dintre acestea amintim: Elementele dreptului canonic, Cartea
cantarilor bisericesti, Catihismul bogat, Mineiele, Acatistul bogat, calen-
darele sibiene si , Telegraful Roméan” Pana in anul 1856, Calinic a coman-
dat episcopului Saguna 40 exemplare din Catihis, un set complet din
Mineie, un exemplar din Cartea cantérilor bisericesti.

In vederea infiintarii unei noi tipografii la Ramnicu Valcea Sfantului
Calinic a cerut lui Andrei Saguna informatii dacé poate gasi la Sibiu,
~doud teascuri cu toate trebuincioase pentru o tipografie in calitate cu
aceea din tipografia Frdtiei Voastre si cu ce pret se pot cumpdra’”. Andrei
Saguna a recomandat achizitionarea tipografiei valcene de la Viena si in
13 martie 1857 a trimis la Valcea ,insemnarea de cheltuieli si un model

22 Minei luna Octombrie, Ramnicu Valcea, 1776.
% Emilian LOVISTEALNU, Sfintul lerarh Calinic slujitor intelept si pdstor milostiv al

Bisericii stramogesti, Editura Sfantul Antim Ivireani, Rdmnicu Vélcea, 2012, p. 63.
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de teasc”*. Din cercetirile istoricilor aflaim ca Sfantul Calinic nu s-a fo-
losit de acesta indrumare, aducand teascurile tipografice din altd regiune,
pe cheltuiala sa.

Dintre cartile tiparite de Sfantul Calinic la Ramnicu Valcea si care, o
parte dintre ele, se géisesc si in biblioteca Manastirii Bistrita, amintim:
Carte foarte folositoare de suflet, Mineele, Slujba Invierii, Sfanta Evan-
ghelie, Octoihul, Datoriile preotilor, Tipicul bisericesc, Manual de pravila
bisericeasca s.a.

De o mare importanti pentru viata liturgici sunt cele 12 minee. In
cuvantul de la inceputul fiecarui minei sunt intalnite informatii legate de
istoria religiilor, istoria daco-romanilor, precum si astrologice si teologice.
Iata cateva exemple:

In cuvantul catre cititor, numit ,, inainte cuvantare”, din lunile Ianuarie
si Februarie este explicata in primul rand introducerea acestor luni in ca-
ledarul actual:

,Intru acesta luni se afli soarele in zodia lui Idrohoos,
adicd varsatoriul de ape, cand si Mantuitorul Hristos, iarasi
in aceastd lund a stitut la Botez in apele lordanului. Aceasta
luni a lui Ianuarie s-a adiogit de la al doilea Impérat al Ro-
meii, Numa Pomvilie (fiindca pana atunci anul in zece luni
numarandu-se se incheea la decembrie precum s-a aratat in
cuvantarea acestei luni) carele dand rdzboiu impotriva lati-
nilor, si intru ajutoriul chemand pre Ianos zeul, si biruind, a
intocmit anul de luni unsprezece, numind-o luna lui lanua-
rie, afierosindu-o acelui zeu Ianos si inceperea Anului
asezandu-o lanos tilmacindu-se ca sé zica portar. De aceea
cei vechi dupa ce s-a asezat luna lui Februarie, zugravea
aceastd lund cu o chee in ména cea dreapta razemat asupra
a 12 stalpi, prin care vrea sa arate cum cd aceasta deschide

usa la celelalte luni ale anului”?.

In mineiul pe luna martie sunt redate evenimente foarte importante
pentru istoria neamului omenesc: poporul lui Israel a iesi din Egipt, a tre-

2 Aneta NICULESCU, "Legiturile dintre Andrei Saguna, Mitropolitul Ardealului si Sfan-
tul Calinic de la Cernica, episcopul Ramnicului”, in vol. Astra 1861-1991. 130 de ani
de la infiintare, Sibiu, 1991, p. 24.

% Mineiul pe luna Ianuarie, Tipografia Calinic Ramnicu, Ramnic, 1862.
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cut cu ajutorul lui Dumnezeu prin Marea Rosie, in aceasta luni s-a pe-
trecut potopul lui Noe, Fecioara maria a primit vestea cea buna:

ylar prin vremi vedem pre luna Martie, céci intr-acesta
luna s-a zidit, si a caizut Adam; si iarasi, intr-aceasta luna, s-
a iconomisit si a doua zidire, si radicare, prin Intrupare si
Réstignire; si nu numai la luna s-a alcatuit aceasta potrivire
a vremilor, pentru a Tainelor aratate si descoperire; ci si la
zi si la ceas: caci Vineri s-a zidit Raiu, Vineri s-a izgonit din
Raiu, Vineri iarasi s-a facut Buna-Vestire a Intruparii, si
iarasi Vineri a primit Mantuitorul Rastignire, la sase ceasuri
din zi s-a izgonit Adam din Raiu, si iarasi la sase ceasuri din
zi a primit Mantuitorul Rastignire”?.

In prefata lunii mai ne vorbeste despre bucuria care vine din faptul ci
agricultorii incep semanatul in nadejdea roadelor pentru iarnd, precum
si din cinstirea Sfintii Imparati Constantin si Elena:

»Luna cea mai pricinuitoare de bucurie; nu numai pentru
podoaba ce diruieste la toata faptura, ci si pentru ca este fo-
lositoare vietii: cdci intr-aceastd luné tot semanatoriul isi
arunca semdndtura, spre gatirea méingaierii vietii la vremea
ernii...Si de vom lua cu deaménuntul, putem cunoaste cu
adevirat , cd nu dupd intdmplare intru aceasta luni a lui
Maiu Soarele se afla asupra zodiei Gemenilor, ci dupa pro-
nie Dumnezeeasci: pentru unirea Maicei Elenii cu fiul siu
Constantin intr-o serbare, carii, ca niste gemeni ai zodiei Ce-
rului celui gdnditor, au asupra pre Soarele dreptétii ce S-a

rastignit pre Cruce prentru méantuirea noastrda”™.

In prefata mineiului pe luna septembrie ne redi importante informatii
despre intamplari biblice petrecute in aceasta luna: incetarea potopului
si oprirea corabiei lui Noe pe muntele Ararat, intrarea Domnului in Si-
nogoga Evreilor unde a citit din Proorocul Isaia.

Prefata mineiului pe luna Decembrie ne vorbeste despre minunata
sarbatoare a Nasterii Domnului lisus Hristos care a avut loc in ,veacul al
saptelea al lumii, Anul cinci mii, cinci sute opt, de la zidirea sa. Acest

% Minei luna Martie, Tipografia Calinic Rimnicu, Ramnic, 1862.

¥ Minei luna Mai, Tipografia Calinic Ramnicu, Ramnic, 1862.
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veac este al crestinilor si va tinea pana la sfarsitul lumii; aceasta luna a
fost a trei-zeci si noua de ani, Anul cel dupre urma a Imparatiei lui Irod,
si al patruzecilea an al Imparitiei lui Avgust Cezar”?,

De o mare importanta pentru invétatura preotilor din perioada res-
pectiva a fost cartea intitulata ,[uvétdturd cdtre preoti si diaconi”. Lucra-
rea se adreseaza slyjitorilor care au dreptul de a sivarsi Sfanta Liturghie
si Sfintele Taine care ,,nu numai ca cauta si vad, ci si pre Tnsusi Tmpératul
celor ce impartasesc, pre Domnul Nostru lisus Hristos, pre Cela ce este
cu adevirat, cu lucrarea in taina Sfitei Euharistii Il pipaie, Il sfirama si se
impartasesc cu El, dar fiindcd se intdmpld la aceastd Tainid a
Dumnezeiestii Liturghii multe intamplari, sau din lene, sau din nebagare
de seamad a slujitorilor, sau din pricina si lucrarea celui ce pandeste si
voeste munca sufletului omului, carele intdmplari fiindca sant multe si
mari si au lipsd de indreptarea lor cea trebuincioasi si de lecuire”, s-a
alcatuit aceasta lucrare, scrisd pentru prima data in limba séarba si apoi
tradusi in greceste. In limba romani carte a mai fost tiparita la Sibiu si
Buziu, insa imputinarea lor a facut sé fie data tiparului si in zona Olteniei
de catre Sfantul Calinic.

Prin lucrarea ,Carte foarte folositoare de suflet’, Sfantul Calinic a pus
in ména duhovnicilor invatitura necesara pentru calduzirea corecta a
crestinilor cétre calea citre Dumnezeu:

»Pre cat este de mare Dregatoriea Duhovnicilor, pre atat
mai vartos are trebuinta si de mare osteneald, ca si sa poata
lucra de dénsii cu folos, si cu roada, acestiea cu adevirat pre
rand unul dupa altul, au luat de la Sfintii, si purtatorii de Duh
Apostoli, stapanirea de a lega, si a dezlega pacatele oameni-
lor dupa hotararea Domnului: ,Cdrora ve-ti erta pdcatele,
iertase-vor lor, si cdrora le ve-ti tinea, tinute vor fi . (loan 20,
23). Care lucru este numai al lui Dumnezeu, dar trebuinta
este sd sa osteneasca si acestiea, ca sa cunoasca, care pacate
sa cuvine sa lege, si care sa dezlege, precum au zis catre Cli-
ment Papa al Romei Petru Verhovnicul Apostolilor: ,vei lega
ceea ce sd cuvine sd sd lege, si vei dezlega ceea ce sd cuvine
sd sd dezlege , acestiea, zic, facAndu-se mijlocitori intre

8 Minei luna Decembrie, Tipografia Calinic Ramnicu, Ramnic, 1862.

» [nvdtdaturd pentru Preoti si Diaconi, Tipografia Calinic Ramnic, Ramnic, 1865.
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Dumnezeu si intre oameni, impaca pre oameni cu Dumne-
zeu, dar insd trebuinti este, ca si si cunoasca ei foarte bine
socoteala, si stiinta acestii impacari, precum au zis fericitul
Pavel: »~Dumnezeu erea intru Hristos....si puind intr-u noi
Cuvintul impdcdrii (2 Corint: 5, 19). Acestiea, iarasi pof-
toresc, si zic, sant Doftorii aceea, si primitorii de oaspeti, pre
carii i-au pus Domnul dupa pilda Evangheliei, la Salasul cel
de oaspeti al Bisericii, ca sa poarte grije de cei bolnavi adeca
de pécétosii aceea, carii sa ranesc de ganditorii talhari adeca
de draci, si este mare trebuinta si stie ei, si care rane si cu-
vine s le arzd, care s le taie, si la care s pue plasturuy, incé
sa stie si la cel feli de oameni sé verse vin, si iutime, si la carii
sa metahiriceasca untdelemn, si blandete”.

Activitatea tipografica a secolului al XIX-lea a fost incheiata de Sfantul
Calinic prin a intocmirea unui act de donatie a Tipografiei, pe care ala-
sand-o in grija Primadriei spre a rdiméne in amintirea orasenilor valceni,
dorintd exprimatd in acelasi act:

»Noi Callinicu cu mila lui Dumnezeu chiriarhu Eparhiei
Santei Episcopii Ramnicului in simtimantul ce tot am nutrit
pentru bine faceri de interes public si particular si spre a ra-
mdnea eternd pomenirea noastrd intre Domni Ordseni Ram-
niceni despre vietuirea noastrd in mijlocul D-lor cursu de 12
ani trecuti.

Ne-am (h)otdrdt prin presentul Act de donatiune ale veni
in ajutoriu cu mijlocele de care dispunem, si care fac parte
din averea noastrd proprie, insd in fondurile si cu condit-
iunile ce sd reguleazd la vale.

Artico(lul) I Las ca fond orasului Ramnicului Vilcea Ti-
pografia infiintatd cu propriile no(a)stre mijloace personale
si care sd compune din cualitdtile ce se aratd in anecsatul
inventaru subscris de noi.

II-lea. Tipografia care de astdzi va si trece in absolutd po-
sesiune si administrare onorab(ilului) Consiliu Municipal va
purta in viitori acelasi titlu de ,Kalliniku Ramniculu’.

30 Carte foarte folositoare de suflet, Tipografia Calinic Rimnicu, Rimnicu Valcea, 1865.
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III-lea. Din veniturile ce va produce aceastd tipografie pe
fiecare an (afard de cheltuieli se intelege) jumadtate sd se in-
trebuinteze in sustinerea scoalelor Orasului si a tinerilor stu-
denti in lipsd de mijloace pecuniare pentru invdtdturd, care
s-ar gasi atdt la acele sco(a)le, cit si la Seminarul Eparhial;
iard cealaltd jumdtate (ce) se va obtine pe tot anul pe se(a)ma
Sfantului schit Frdsinei din Plaiul Cozie(i) acest District, (cld-
dit din temelie iardsi cu mijlocele no(a)stre personale, la anul
1859), pentru intampinare necesitdtilor ce va avea numitul
schit de mici reparatiuni pe viitor...” ',

Concluzii

Greutatea cu care s-a reusit s se tipareasca, in aceastd perioada mar-
catd de numeroase conflicte politice intre popoare, trebuie si ne dea cu-
rajul de a duce mai departe frumoasa activitate de tiparire a cartilor
ziditoare de suflet. Activitatea editorial a Episcopiei Ramnicului si-a con-
tinuat activitatea dupa o jumatate de secol, in 1928, cind a fost adusa ti-
pografia de la Manastirea Cozia, care de-a lungul timpului a scos la
lumina carti de interes pentru crestini. Tipografia a fost denumita ulterior
»lipografia Episcopiei Sfantul Antim Ivireanu’, aducandu-ne aminte de
cel dintai episcop tipograf al Olteniei.

In secolul al XX-lea, in Oltenia se pot aminti si alte centre tipografice.
Dupé cum am amintit, Episcopia primeste o tipografie de la Ménastirea
Cozia, pe unde Episcopul Vartolomeu Sténescu, o pune in functiune in
anul 1927. O alt centru tipografic este cel de la Craiova, infiintat in 1939
prin mutarea tipografiei de la Ramnic. Aici activitatea tipografiei con-
tinua si astazi, publicdnd carti ce cuprind mai multe ramuri ale teologiei
ortodoxe.

31, Act de donatiune”, Dosar nr.4, ms.1, f. 1-3, Arhiva Muzeului Manéstirii Frasinei.
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Abstract

The theme ,,The concept of unity in the canonical thinking of Professor
Lazar lacob” proposes an approach from the perspective of the canon
law of the work of one of the great canonists of the Romanian Orthodox
Church, a former professor at the canon law department at the Faculty
of Theology of Arad between 1908-1921. Lazar lacob was a direct par-
ticipant in the events in Alba Iulia on December 1, 1918, thus being
among the creative faculties of the great union, alongside Vasile Goldis,
loan Fluieras, Stefan Cicio-Pop. His image is that of the Transylvanian
intellectual who militated for the preservation and promotion of Ortho-
dox Christian faith in a particularly difficult historical time due to the
war and the diplomatic pressure exerted by Budapest. The thought of
the lean teacher who aimed at a reform of theological education remains
the courage to address the problems of modernism. The fact that he was
militant in the formation of a cult Orthodox clergy, well trained in all
aspects of the faith and capable of leading the Church on the new and
provocative modernist road that was visible at the beginning of the 20th
century, positions him alongside the great Romanian thinkers. The
theme proposed falls from this perspective in the themes of the events
dedicated to the Homage Year of Unity of Faith and Gentile and the
Comenius Year of the Creators of the Great Union of 1918.
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Biografie
azdr lacob (1884-1951) s-a ndscut intr-o familie preoteasca din
Ardeal, la 28 martie 1884, in comuna Pestes-Bihor. Dupa ce a
urmat prima clasd elementara in scoala confesionald ortodoxa roména
din comuna natald, a continuat studiile la scoala confesionald reformati
maghiara din Alesd, unde a absolvit ciclul elementar. La Beius, a urmat
cele 8 clase ale ciclului secundar la liceul greco-catolic roman din acest
oras, unde a trecut in 1902 examenul de maturitate (bacalaureatul). A
urmat Institutul Teologic Ortodox din Arad, ale carui cursuri le-a absol-
vit in 1905, continuind apoi cursurile de doctorat la Facultatea de Teo-
logie din Cernauti, unde va obtine doctoratul, dupa 3 ani de munca. In
1908 este chemat sd ocupe postul de profesor suplinitor si apoi titular,
la catedra de Drept Bisericesc de la Institutul Teologic din Arad, functie
detinuta pana in 1921. Ca profesor la Arad a primit si hirotonia intru
preot. InfiintAndu-se in 1921 o Facultate de Drept la Oradea, Lazar Iacob
a fost chemat sd ocupe la noua Facultate catedra de Drept Bisericesc si
sd suplineasca catedra de Istoria Dreptului Roman. Suplinirea acesteia
din urma a avut-o pana in anul 1928, dar a continuat si fie profesor de
drept bisericesc pana in anul 1934 cind Facultatea de Drept din Oradea
s-a desfiintat, prin contopire cu Facultatea de Drept a Universitétii din
Cluj. Profesorul Lazar Iacob a fost incadrat si a functionat la Facultatea
de Drept din Cluj, tot la catedra de Drept Bisericesc pana in 1938, cand
prin vacantarea catedrei de Drept Bisericesc de la Facultatea de Teologie
din Bucuresti, va ocupa acest post timp de zece ani pana in 1948 cand s-
a pensionat. In perioada 1940-1941 a detinut si functia de decan’.
Pe langa activitatea didactica, profesorul Lazar Iacob a desfisurat si
bogati activitate, publicd, administrativa, organizatorica, publicistica si
stiintifica. A fost membru activ al Astrei

~delegat al Aradului la Marea Adunare de la Alba Iulia din
1 Decembrie 1918; preot, protopop, membru in Adundrile
eparhiale de la Arad si Oradea, in Consiliul Eparhial de la
Oradea si in Congresul National Bisericesc. A publicat lu-
crdri care dezbat problema cultelor din Romdnia in perioada
interbelicd, pleddnd pentru libertatea si egalitatea lor, a stu-

! Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea PACURARIU, Dictionarul TeologilorRomdani, Editia a II-a, reva-

zutd si intregitd, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2002, p. 217-218.



Conceptul de unitate in gandirea canonicd a profesorului Lazdr lacob 55

diat problema Concordatului, cerdnd abolirea lui, precum
si cea a patronatului suprem catolic, cerdnd exercitarea aces-
tuia de cdtre Statul romdn, problema personalitdtii juridice
a Bisericii™.

In activitatea publicistici legata in special de Arad, (iar apoi de Ora-
dea, Clyj si Bucuresti) orasul unde ideile emanciparii nationale au prins
contur si datorité scrierilor si activitatii sale personale, se va remarca prin
numeroase articole scrise in presa vremii, cu precédere in ziarul Biserica
si Scoala si Romanul aparute la Arad (fiind redactor al ziarului Romanul
in anul 1918) unde incearca sa faca auzita vocea romanilor transilvaneni.

Lucrari

Dictionarul teologilor romani mentioneaza urmatoarele lucrari scrise
de eruditul profesor, lucrari ce descopera sfera de cercetare canonici a
preotului profesor ce dorea o reforma a invatamantului teologic, pentru
a dezvolta orizontul cultural al clerului in lupta cu provocirile timpului,
provocari ce nu au fost putine datoritd conjuncturilor istorice, sociale si
politice. Prin scrierile sale din domeniul dreptului canonic, Lazér Iacob
raspunde in chestiuni importante pentru destinul bisericii neamului ro-
manesc, reusind sa exprime o pozitie clard a teologiei si dreptului roma-
nesc in sensibila problema a naturii juridice a patronatului suprem si
drepturilor suverane ale statului roman, a concordatului cu Vaticanul, a
recasatorii clerului si a cisatoriei inainte de hirotonie. Toate aceste studii
demonstreaza luciditate in tratarea problemelor din perspectiva timpului
modern spre care Roménia inainta, dar si cea a traditiei si dreptului ca-
nonic ortodox. Modul in care semnalizeazd problema dreptului suveran
intr-o Roménie abia fiurita lucrarea a fiind scrisd in 1938, la 20 de ani de
la marea unire, cu probleme administrative generate de actul unirii,
aduce inaintea romanilor problemele care cereau rezolvare imediata, de-
oarece orice intarziere (statul romén nu clarificase inca statutul catolici-
lor din Ardeal, cu privire la patronat) putea fi speculata de partea catolica.
Dupa realizarea unitatii nationale, cultul catolic nu recunoaste regelui
Romaniei Mari

2 Pr. Mircea PACURARIU, Dictionarul TeologilorRomani, p. 217-218.
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»nici un drept ce deriva din patronatul suprem motivind
cd regele nu are calitatea de rege apostolic™.

Natura juridicd a patronatului suprem si drepturile suverane ale sta-
tului romdan reprezinta pentru Dreptul Public si pentru Dreptul Biseri-
cesc in general, cea mai valoroasa contributie care s-a adus, pana atunci,
in scopul lamuririi pozitiei institutiei cunoscuta sub numele de ,Status
romano-catholicus Transsylvaniensis” intelegind prin aceasta institutie,
organizatia specifica a Episcopiei Catolice din Alba Iulia, cu o larga par-
ticipare a elementului laic alaturi de cler, la administrarea afacerilor pa-
trimoniale si culturale ale diocezei. Precizarile ficute de Lazar Iacob atat
din perspectiva dreptul public roménesc si maghiar cét si din perspectiva
Dreptul Canonic al Bisericii romano-catolice si ortodoxe, au clarificat
situatia nou creatd in urma actului unirii Transilvaniei cu Romania.
Avand ca bazi de studiu cercetéri istorice si juridice semnate de diversi
autori consacrati ai timpului, specialisti in drept canonic si drept civil,
avand o perspectiva clard asupra acestor probleme datorata specializarii
atat in drept canonic cat si in drept civil, autorul ajunge la concluzii per-
tinente, fiind repere pentru dialoguri ulterioare. Autorul nu a pledat prin
cercetarile si prin concluziile sale pentru desfiintarea institutiei
traditionale denumite ,, Status” si afirmate de catolici cu privire la patro-
nat, ci pentru justa ei incadrare in realititile noi ale vietii si in randul
institutiilor juridice contemporane, fapt prin care caracterul medieval al
acestei institutii si privilegiile ei de odinioard, pentru care nu mai exista
nici o justificare in actualitate (cu tot efortul partii catolice) sa fie sterse
sau reduse la proportii corespunzatoare. Dezvoltarea ulterioara a lucru-
rilor, vizdnd cultul catolic in Ardeal a confirmat, justetea punctului de
vedere prezentat de profesorul lacob Lazir in aceasta chestiune.

Cdsdtoria a doua a preotilor. A fost scrisa la Arad in anul 1911. Este
un studiu de remarcabila eruditie, care dezbate in mod critic si intr-un
orizont mai larg decat cel traditional, una dintre problemele cele mai dis-
cutate in Dreptul Bisericesc, formuland o teologumena prin care insa nu
a cdutat sa zdruncine oranduirile canonice in vigoare care nu permit a
doua césatorie a preotilor.

3 Lazér 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem si Drepturile Suverane ale Statului
Romdn,Universitatea Regele Ferdinand I Din Cluj Seminarul de drept Bisericesc, Cluj
Institut de Arte Grafice Ardealul, 1938, p. 4.
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- Reorganizarea invdtimdantului teologic si a educatiei seminariale. A
fost scrisa la Sibiu in anul 1917. Este o scriere in care a sustinut necesita-
tea unei reforme a inviatamantului teologic, caracterizat de sentimente
si idei progresiste.

- Istoria Bisericii Romdne din Transilvania. Aceasta lucrare este un
curs litografiat, alcatuit la Arad in anul 1917. Aceasta lucrare reprezinta
o sinteza a dezvoltarii istorice a Bisericii Ortodoxe Roméane din Ardeal,
in conditiile sociale si politice ale vremurilor de pana la 1917. Ea cuprinde
unele consideratiuni critice si observatii judicioase pe care nu le-a des-
prins din cercetdrile lor nici unii cercetétori de specialitate.

- Dreptul Bisericesc Ortodox. A fost scris la Arad in anul 1918, la
scurtd vreme dupéd numirea sa ca profesor de drept la Facultatea de teo-
logie.

- Regimul Cultelor in Romdnia. A fost scris la Craiova in anul 1930.
Acest studiu analizeaza baza constitutionala a regimului cultelor, din tara
si arata contrazicerile pe care le cuprindea legea pentru regimul general
al cultelor din 1928 in raport cu principiile inscrise in Constitutie, ple-
dand pentru modificarea acestei legi ca una care constituie o incélcare
flagranta a principiilor dreptului public si este menita sa zadarniceasca
in fapt, aplicarea principiilor constitutionale de libertate si de tratament
egal al cultelor.

- Cultul catolic in Romdnia. Concordatul cu Vaticanul . A fost scris la
Oradea in anul 1933. In acest studiu, autorul face o prezentare a
infiltratiei catolice pe teritoriul patriei noastre si arata pozitiile pe care a
izbutit sd si le asigure atat in domeniul economic ct si in cel al Dreptului
Public cultul catolic in Romania. Se ocupa in special de analizarea Con-
cordatului incheiat in anul 1927 si ratificat in anul 1929 intre Roménia si
Vatican, relevand si discutand in mod special netemeinicia legald a unor
astfel de conventii in dreptul international si in dreptul public. Arat apoi
si primejdiile la care se expune viata politici si religioasa din cuprinsul
statului roman prin incheierea faimosului concordat, pledand pe teme-
iuri juridice si politice pentru denuntarea lui.

- Politica scaunului papal . Alcatuit la Clyj in anul 1936. Preocupat
de primejdia pe care o vedea limpede pentru poporul romén si pentru
Biserica Ortodoxd Romana din partea politicii papale, care izbutise prin
legea cultelor din anul 1928 si prin concordatul din anul 1927 ratificat in
1929, sé-si asigure pozitii privilegiate pe care nu le avusese in tara noastra
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nici sub stapéniri politice anterioare care se declarau catolice, autorul
aratd, intr-o expunere istoricd, telurile politicei papale si felurile in care
Vaticanul a uneltit pentru infiptuirea acestora in diverse tari, mai ales
dupa primul rizboi mondial. In lumina acestora el denunti cu noi dovezi,
calea primejdioasa pe care s-a ldsat angajat statul roman prin incheierea
concordatului cu Vaticanul si asupra problemelor neclare privitor la
organizatia numita , Status romano-catholicus Transsylvaniensis” a carui
situatie nu este mentionata in Concordat.

- Biserica dominantd si egala indreptdtire a cultelor. A fost scrisa la
Arad in anul 1936. In aceasti scriere temeinica, autorul dezvaluie totala
nesinceritate si inconsecventa politicii regimurilor trecute fata de culte,
aratand parodierea legala si cea de fapt, la care acestea s-au pretat prin
masurile luate fatd de diverse culte si in special fata de Biserica Ortodoxa
Romand, care i s-au adus grave prejudicii. El arata de asemenea politica
de aservire a Statului, fata de Biserica romano-catolica cu toate riturile
ei, careia i s-au creat astfel de privilegii de pe pozitia carora devenise do-
minata de fapt, pe cand Biserica Ortodoxa Roména desi era numitéd do-
minantd prin legi, ajunsese de fapt intr-o pozitie mult inferioara fatd de
cultul catolic. Nereclamand aici un fel de privilegii pe seama Bisericii Or-
todoxe, autorul arata cd nici un cult nu este indreptétit la vreun privilegiu
special, care sa se aplice fara discriminare un tratament egal al tuturor
cultelor din tara.

Ordinele si congregatiunile religioase mai noi. Aparute la Bucuresti in
anul 1940. In aceste doud lucréri autorul s-a ocupat pe larg de natura pro-
zelitistd si anti-nationald a activitatii desfisuratd de ordinele si
congregatiile religioase catolice de pe teritoriul patriei noastre, dezva-
luind caracterul lor antinational, care urméreau jocurile si interesele Va-
ticanului, relevand netemeinicia privilegiilor care s-au acordat de cétre
statul romén, nu numai prin textul Concordatului ci si prin
recunoasterea, valabilitatii dispozitiilor Codexului canonic al papalitatii
privitoare la ordine si congregatii. Cu alte cuvinte, s-a aratat ceea ce pro-
babil nici nu banuisera cei care au incheiat Concordatul cu Vaticanul, c&,
prin aceasta statul roméan a acceptat ca norme cu valabilitate de drept
international deci superioare normelor dreptului sdu public intern, o
multime de prevederi din Codexul canonic papal.
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Unitatea nationala

Unitatea nationald a tuturor romanilor a fost desigur visul fiecarui
romén din Ardeal, la care au concurat multi factori. Cu certitudine rolul
intelectualititii a fost determinant, deoarece ei au reusit sa tind treazi
constiinta nationald prin intreaga lor activitate, desfasuratd de preoti la
altarele bisericii prin slujirea in limba romén4, prin contributii aduse dez-
voltarii limbii, prin pastrarea credintei ortodoxe, de profesori la catedrele
scolilor si facultatilor din Ardeal devenite bastioane ale culturii roméne
timp de un veac. Profesorul, preotul, canonistul de exceptie Lazar Iacob
a adus contributii imense comunitatii prin seriozitatea si profesionalis-
mul care l-a caracterizat, fiind alaturi de personalitatile timpului sdu Va-
sile Goldis, Stefan Cicio-Pop, episcopul loan Ignatie Papp, omul implicat
in problemele cetatii promovand identitatea de neam si tara prin cursu-
rile de la Liceul de fete din Arad ( ce functiona prin grija Episcopiei Ara-
dului), unde preda limba roméan4, intr-o perioadd deosebit de dificild
datoratd presiunilor pentru péstrarea limbii maghiare ca limba oficiala
de predare, prin cursurile de la Academia Teologicd aradeand unde
preda dreptul canonic dar si Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, disci-
plina ce milita pentru crearea unei identitéati crestine unitare pentru toti
romanii, demonstrand istoria si trecutul comun al roménilor, precum si
legaturile pe care biserica din Ardeal o cultiva cu biserica de dincolo de
Carpati. Studentii il pretuiau nespus pentru modul clar si concis de pre-
dare, pentru abordarea subiectelor de studiu intr-o maniera moderna,
progresistd, de care teologia timpului ducea lipsa. Avea o tinutd demnd
si academica la catedra fiind un exemplu de moralitate si ddruire crestina
dar mai ales de modestie, pentru toti cei din jur. Activitatea sa din Arad
nu se va limita doar la catedrd, distinsul profesor ,, a indeplinit si alte
activitdti prin care se putea contribui la promovarea culturii romdnesti
in cercuri cat mai largi si la cultivarea sentimentului patriotic national,
cdaruia evenimentele ce se profilau in apropiatd perspectivd ii rezervau
un important rol™. Articolele din ziarul bisericesc Biserica si Scoala, erau
scrise in aceeasi manierd avand rolul de a tine treaza constiinta nationala
a romAnilor. Prin reinfiintarea ziarului Roménul in anul 1918, ca ziar al
Comitetului Central Roman, se creeaza un nou cadru de difuzare a idea-

* Torgu IVAN, "Aniversari, Evocari prof. dr. Lazér Iacob 1884-1951" in Biserica Ortodoxd
Romdnd, anul CIII (1985), nr 7-8, p. 573.
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lurilor ce vizau unirea intregului neam romanesc. Lazar lacob devine un
colaborator apropiat al acestui ziar tiparit in tipografia Concordia ce
apartinea lui Vasile Goldis, avind un rol deosebit in realizarea ,, entuzias-
mului de care avea nevoie lupta pentru realizarea unitdtii nationale ™.
Pastrand colectia ziarului Roméanul, fiul marelui profesor, academicianul
Caius lacob, mérturisea intr-un articol aparut in ziarul Familia din luna
mai 1984, ca ,articolul editorial din 1 decembrie 1918 cu titlul Zi de sdr-
bdtoare este semnat de profesorul Lazdr Iacob” Conducerea Institutului
Teologic din Arad, precum si cea a Episcopiei Aradului a hotarat ca pro-
fesorul Lazar Iacob este cea mai potrivitd persoand pentru a reprezenta
interesele romanilor la Alba Iulia, locul unde visul romanesc va deveni
realitate. Aici la Alba Iulia va fi prezent si fratele lui Lazér Iacob, dr. Ioan
Iacob, ca delegat al judetului Bihor, judetul natal al profesorului. Amandoi
fratii au facut parte si din primul parlament al Romaniei reintregite. Ac-
tivitatea profesorului Lazar Iacob in orasul Arad va inceta in anul 1921
cand va fi numit profesor la Facultatea de Drept din Oradea, unde va con-
tinua prin intreaga sa activitate consolidarea unitétii romanilor castigate
atat de greu cu doar trei ani inainte. Numirea noilor profesori roméni la
Facultatea de drept din Oradea, Bogdan Ionescu si Lazar Iacob, va fi fa-
cutd prin Decretele Regale nr. 2716 din 30 iunie 1921, respectiv 4286 din
26 octombrie 1921. Impreuni cu ceilalti doi titulari, Hovany Gyula si Sig-
mond Andor, se formeaza un nou Consiliu al Academiei, primul decan
ales fiind profesorul Hovany. Roménia reintregitd avea nevoie de
specialisti in toate domeniile de oameni capabili sa ofere modele de
vietuire romaneascd intr-un timp in care opozitia maghiara incerca sa
recupereze cel putin cultural Ardealul pierdut. La sfarsitul anului 1924,
expirand mandatul de decan al profesorului Iuliu Hovanyi, prin Ordinul
Ministerul Instructiunii Publice nr.129.240 din 2 decembrie se
declanseazd procedura de alegere a unui nou decan. Sedinta de Consiliu
se desfisoara in 10 decembrie 1924, in urma votului, dr. Lazir Tacob
obtinand functia de decan. Formalitétile de predare — preluare a arhivei
si inventarului institutiei au loc in aceeasi sedintd, noul titular urmand
sa gireze decanatul panad la confirmarea din partea Ministerului. Tanarul
decan Lazar Iacob, avea varsta de 40 de ani cand ,,primeste aprobarea in
data de 20 decembrie 1924, prin adresa ministeriald nr.137344. Manda-

® Iorgu IVAN, "Aniversari, Evocari......”, p. 573.

¢ Jorgu IVAN, "Aniversari, Evocari ......, P. 573.
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tul acestuia incepe pe fondul unei noi incercdri ale Ministrului
Instructiunii de unificare a invatamantului superior”. Functia de decan
al Facultétii de drept 1925-1927 aduce noi provociri in viata profesorului,
dar si noi realizari in folosul romanilor bihoreni si nu numai, deoarece
aceste mici victorii devin victoriile unei tinere tari dornice de afirmare
intr-o lume in plind schimbare. Dupa preluarea conducerii institutiei,
profesorul Lazér Iacob intensifica demersurile pentru imbunatitirea sté-
rii exterioare si interioare a clidirii. Astfel, in 4 mai 1926, conducerea
Academiei inainteaza Ministerului Instructiunii Publice un document in
care se precizeaza ca scoala superioard oradeana dispune de o ,suprafatd
de teren de 1879 de stanjeni, pe care era construitd o clddire cu doud etaje,
din cdramidd cu 21 de incdperi, construitd in 1874 si avind fatada dete-
rioratd. Clddirea era inregistratd in cartea funciard la nr. 3160, nr. topo-
grafic 845/1, 850/2 si 851, fiind intabulatd pe Fondul de studii maghiar
133. Mentionarea acestui amdnunt in document era facutd pentru a su-
blinia faptul ca statul romdn, in urma procesului de nationalizare, era
proprietarul de drept al imobilului’®, prin urmare era corecti adresarea
catre autoritatile centrale si nu cétre cele locale. Demersurile au avut suc-
ces, Academia primind fondurile necesare pentru refacerea silii festive,
care devine prin restaurare, o reprezentare simbolica a infloririi intregii
institutii de invitamant romanesc dupa anii tristi prin care a trecut. In
timpul decanatului sau, au fost numiti profesori remarcabili : Victor Ca-
dere, profesor de procedura civild, Tiberiu Mosoiu la catedra de drept
roman, C, Petrescu Ercea la catedra de drept comercial, George Strat,
profesor de economie politicd, George Sofronie profesor de drept
international, Alexandru Angelescu si Aurelian Ionascu la catedra de
drept civil. Cu acesti profesori creste mult prestigiul facultétii bihorene
in cadrul invatdmantul juridic roménesc, dar si prestigiul in aria cultu-
rald, centrul bihorean cunoscand o intensa activitate ,, prin conferintele
pe care acesti profesori le tineau la Universitatea Liberd, sustinute frec-
vent in sala mare a Primdriei”®. Am amintit cd functia de decan la Aca-
demia de drept din Oradea a coincis cu solicitérile Ministerului de resort
de unificare a invatdimantului superior, astfel Academia de Drept din Ora-

7 Florentina CHIRODEA, [nvdtdmantul superior la granita de vest a Romdniei Mari. Aca-
denia de drept Oradea 1912-1934, Editura Universitétii Oradea 2011, p. 45.
8 Florentina CHIRODEA, [nvdtdmdntul superior la granita de vest a Romdniei Mari, p. 48.

° Iorgu IVAN, "Aniversari, Evocari......”, p.576.
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dea urma sa fie atasatd unei universitati, ca s functioneze sub coordo-
narea unui senat universitar. Pentru ratiuni administrative ce pareau sa
fie in interesul Academiei oradene, s-a procedat la atasarea acesteia
Universitatii din Bucuresti, iar profesorul Lazar Iacob devine in 1932,
membru in senatul Universitétii si membru in Comisia pentru Camine
si Cantine universitare, ca delegat al Academiei din Oradea. Ideile admi-
nistrative ale profesorului prin contur si in aceastd noué chemare, cami-
nul si cantina din Oradea ce erau sub directa lui indrumare au devenit
etalon in cadrul Universitatii. S-a implicat, de asemenea, in viata cultu-
rald si sociala a urbei fiind prezent la toate manifestatiile organizate de
Primaria din Oradea sau de Prefectura Judetului Bihor, iar ,,in perioada
in care a detinut presedintia Casei Nationale a judetului Bihor a dat do-
vada de multa responsabilitate, seriozitate, empatie si sociabilitate. Ple-
carea sa de la Oradea in anul 1934 a fost regretatd de capetele luminate
ale judetului. P.S.S. Andrei Crisanul spunea despre Lazér Iacob urmétoa-
rele: Intors acum 13 ani din Arad dupd un vrednic apostolat la Institutul
teologic, dl. Lazdr lacob a devenit un factor determinant in viata roma-
neascd a Bihorului (...). Romdn adevdrat, caracter neprihdnit care ne face
cinste tuturor, dl. Lazdr lacob poate fi pus oriunde la locul de cinste cdci
pretutindeni este vrednic” (in articolul intitulat Manifestatia de duminic4,
»Gazeta de Vest’, nr.1330/17 octombrie 1934, p. 3)"%°,

Unitatea bisericeasca

Pe langa unitatea de neam si tara, profesorul Lazér Iacob era profund
preocupat de unitatea bisericeasca, al cirui patrimoniu primise dupa
unire un nou statut. Daca faurirea statului unitar roman s-a realizat prin
multd trudi, era nevoie de oferirea unui nou cadru legislativ Bisericii Or-
todoxe Romaéne, a carui statut si patrimoniu trebuia apérat si afirmat in
noile conditii social politice ce decurgeau firesc din actul unirii cu patria
mama. In acest sens profesorul Lazir Iacob scrie una din cele mai impor-
tante lucrari din cadrul dreptului canonic, lucrare ce demonstreaza ex-
celenta sa pregatire atat in dreptul canonic cat si in dreptul civil. Lucrarea
intitulata Natura juridicd a patronatului suprem si drepturile suverane
ale statului romdn vine sa clarifice pozitia institutiei numite Status ro-

10 Sebastian GIURCUTIA , Activitatea orddeand a profesorului Lazdr lacob, http://istorie-
locala.ro/index, Luni, 24 Septembrie 2012, 5 oct 2018
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mano-catholicus Transsylvaniensis demonstrand ca in noua conjunctura
istoricd, in noul stat faurit in anul 1918 prin vointa roménilor din Tran-
silvania, dreptul de patronat a institutiei amintite si a regilor apostolici
ai Ungariei, nu mai exista sau cel putin nu in forma pretinsa de Biserica
Catolica. Lucrarea este scrisé in anul 1938, la doudzeci de ani dupa Unire
si la unsprezece ani de la semnarea de catre ministrul cultelor de atunci
Vasile Goldis a Concordatului cu Vaticanul. Despre problemele legate de
concordat si cele ridicate de exercitarea patronatului suprem, profesorul
Lazér Iacob s-a pronuntat si in lucrarea intitulata Cultul Catolic in Ro-
mdnia. Concordatul cu Vaticanul scrisd in anul 1933. Cele scrise in lu-
crarea de atunci de marele profesor nu au gasit rezolvarea necesara, astfel
problema patronatului suprem este reluata detaliat in lucrarea din 1938.
Prin patronatul regal ,ius patronatum regium”* sau patronat suprem,
regii Ungariei au exercitat drepturi mari asupra bisericilor, in special asu-
pra bisericii catolice. Interesant de urmarit era aspectul prin care patro-
natul suprem acorda regilor maghiari drepturi mai mari decat cele
prevazute in dreptul canonic in materie de patronat. Intrebarea legitima
a marelui profesor era daca , drepturile de patronat suprem mai pot fi
exercitate in imprejurdrile noi”? imprejurari aduse de faurirea noului stat
roman.

Analizand istoria patronatului suprem si scopul acesteia Lazar lacob
face referire la anul 1848 cand s-a emis teoria ce apartine episcopatului
catolic maghiar in viziunea caruia

~drepturile de patron suprem au fost concesiuni din partea
papei si cd ele ar fi fost privilegii personale ale regilor apos-
tolici ungari™.

In fapt ins4, teza dreptului maghiar, confirmata si prin practica inde-
lungata, demonstreazd caracterul suveran ale acestor drepturi. Care ar fi
temeiul de drept al patronatului suprem si modul lui de exercitare, iata
o intrebare care trebuia si primeascé un raspuns adecvat timpului si noii
situatii politice. Dupa Marea Unire era firesc s se discute aceasta pro-
blema la care statul roman nu putea raméne indiferent. Lazér Iacob pro-
pune examinarea acestei probleme delicate pornind tocmai de la

11 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem..., p .3.
12 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem..., p. 3.

13 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem..., p. 3
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caracterul juridic al acestei institutii. Faptul ca problema nu a fost sesizata
si clarificatd la timp, trecAnd doudzeci de ani de la unire, a dat posibilitate
de reinterpretare in cercurile catolice, care fira si mai tind cont de de
trecutul si caracterul juridic al institutiei patronatului suprem au decretat
ca un fel de dogma ca ,regele Romdniei nu poate exercita patronatul su-
prem deoarece nu are calitatea de rege apostolic’**. Generalizand aceasta
idee, cultul catolic nu a recunoscut Regelui Romaniei, nici un drept ce
deriva din patronatul suprem. Dupa teoria nou formulata de biserica ca-
tolicd si bazatd pe o legislatie canonica si laicd ce nu mai aveau
corespondentd in realitatea politicd noud, patronatul suprem a trecut asu-
pra bisericii prin inldturarea tuturor restrictiilor pe care dreptul de pa-
tronat suprem le impunea bisericilor. Biserica Catolica dorea exercitarea
unui drept pe care nu l-a avut niciodata in istorie, iar regii apostolici ai
Ungariei care aveau acest privilegiu nu mai existau faptic. In acest mod
abuziv de interpretare a legii, cultul catolic a rimas cu privilegiile iar sta-
tul roman cu indatoririle care rezultau din patronatul suprem. Profesorul
Lazar Tacob identificd o controversa in problema discutata si ridicd ur-
matoarea intrebare

~drepturile cuprinse in patronatul suprem au fost drepturi
personale si privilegii ale regilor apostolici ungari, sau sunt
drepturi care derivd din suveranitatea statului?”*®

Pentru a clarifica deplin aceasta problema delicata atat pentru dreptul
canonic cat si pentru cel civil, Lazar Tacob va analiza lucririle celor mai
renumiti juristi si canonisti maghiari, care au abordat in lucrérile lor pro-
blema patronatului, dar si lucréri ale unor istorici romani ca: Onisifor
Ghibu, teologul Gheorghe Ciuhandu, juristii Georgiu Plopu, Ioan Matei
si Valeriu Pop. Valeriu Pop mentiona in lucrarea Acordul de la Roma, pu-
blicaté la Clyj in anul 1934, ideea preluata ulterior si de Lazar Iacob ca
odata cu realizarea unitétii nationale, drepturile de patron suprem au in-
cetat, pentru cé aceste drepturi au fost ,, atributiuni ale regalitdtii apos-
tolice i nu ale suveranitdtii statului”®. Analizand o bibliografie vasts,
Lazér lacob definea institutia patronatului ca o recunostintd pentru ser-
vicii aduse bisericii. Patron este aceea persoana care a castigat merite spe-

14 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem..., p. 4.
15 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem..., p. 7.

16 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem..., p. 7.
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ciale prin infiintare, inzestrarea si sustinerea unui asezdmant bisericesc.
Drepturile precum si indatoririle ce decurg din patronat sunt stabilite
cu acordul bisericii, stabilite prin actul de intemeiere, donarea terenului,
ridicarea institutiei si inzestrarea ei pentru buna functionare. Indeplinind
aceste cerinte persoana fizica sau juridica castiga dreptul de patronat.
Intre modurile in care se poate exercita patronatul, Lazir Iacob
mentioneaza patronatul eclesiastic, laic, mixt, personal, ereditar, public
si privat. Dreptul canonic admite ca si statul poate castiga dreptul de pa-
tronat, acest drept fiind mentionat in concordatele mai noi, aduciand in
acest sens exemplul concordatului cu Bavaria 1924, cu Polonia 1925, cu
Lituania 1927. In 1929 statul italian renunti la patronat, textul concor-
datului mentionand cé ,ltalia renuntd la prerogativa suverand patrona-
tului regal asupra beneficiilor majore si minore™. Este adevirat,
Concordatul cu Romania, mentioneaza in articolul XV cé drepturile si
indatoririle de patronat sunt si riman desfiintate, fird nici o indemnizatie,
aceastd prevedere referindu-se insd la patronatul privat cu privire la pa-
rohie, nicidecum la patronatul suprem care deriva din suveranitatea sta-
tului. Deci patronatul suprem nu a fost desfiintat prin Concordatul cu
Vaticanul din 1927 si dar a indus in unele cercuri ideea ca regele nu mai
are drept de patronat suprem. Concordatul restrange astfel regelui drep-
tul de conferire a episcopilor, care va fi ficut de Sfantul Scaun, notificind
doar guvernului regal persoana desemnata, pentru a nu exista restrictii
de ordin politic, ce ar viza persoana desemnata. Conform dreptului de
patronat, regele ar fi desemnat episcopul iar papa ar fi confirmat alege-
rea facuta. Totusi Concordatul nu ingradeste cu nimic celelalte drepturi,
in alte domenii ce decurg din patronatul suprem, cum ar fi cele asupra
averilor Bisericii Catolice, asupra fondului religios, asupra fondului de
studii dar mai ales asupra statului romano- catolic din Ardeal, a cérui
situatie nu fost reglementata de Concordat. La data semnarii Concorda-
tului Statu-sul catolic nu avea recunoastere din partea statului roman si
nici recunoastere canonica din partea papei, care ,, nu a recunoscut ni-
ciodatd, nici formal nici tacit institutia aceasta specifica din Ardeal™.
Daca situatia exercitérii patronatului suprem in alte téri catolice din
Europa era clard, in Ungaria patronatul suprem cuprindea drepturi mai
mari decat cele prevazute in dreptul canonic, fiind inteles ca totalitatea

7 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem..., p. 10.

18 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem... ., p. 62.
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drepturilor suverane exercitate de regii maghiari in problemele
bisericesti, care in Transilvania se extindea si asupra Bisericii Ortodoxe.
Prin dreptul de patronat regele Ungariei infiinta mitropoliile, arhiepis-
copiile, episcopiile, avand dreptul de a opera schimbdri ale acestora sau
poate dispune desfiintarea lor, regele numeste mitropolitii, arhiepiscopii
sau episcopii prin donarea beneficiilor de care dispunea ca rege apostolic,
beneficii asupra carora papa nu avea jurisdictie, in afara actului de con-
firmare, iar actul de confirmare nu reprezenta in acest caz un drept de
revizuire a numirii ci doar investirea cu putere spirituala. Cel ce a primit
numirea regald, are demnitatea de episcop dupé depunerea juramantului
de loialitate si intra in exercitarea tuturor drepturilor ce decurg din acest
rang, cu exceptia celor conditionate de hirotonie. Regele avea dreptul de
a transfera clericii, s controleze averea bisericeasci si sa dispuni de ea
si putea pune sechestru pe veniturile beneficiarilor care neglijau bisericile
si bunurile aflate in grija lor. Tot regele dispunea de averile episcopiilor
vacante pe perioada vacantei si drept de succesiune asupra mostenirii
prelatilor. Patronatul suprem exercitat in modul aratat mai sus, a asigurat
Bisericii Catolice din Ungaria independenti fatd de scaunul de la Roma.
In cadrul Bisericii Catolice se creeazi o situatie speciald, cea a Ungariei,
unde puterea papald va fi limitata, regele devenind factor determinant
iar regii Ungariei incepand cu Stefan I, devenind sefi nationali ai Bisericii
Catolice din Ungaria. In acest sens Lazar Iacob citeazi un canonist ma-
ghiar Kosutany I. care in lucrarea sa de drept canonic Egyhazjog,
mentiona

»in Biserica din Ungaria nu existd guvernarea directd a
papei, ci in toate afacerile, infiintarea sau desfiintarea de be-
nefiicii, reglementarea afacerilor patrimoniale ale bisericii
sunt hotdrdtoare legile tarii™.

Din toate cele mentionate pand acum intelegem situatia cu totul spe-
ciala pe care a avut-o in cadrul catolicismului Biserica Catolica Maghiara,
desi este impropriu sd o numim asa, dar ea a reusit prin regii ei sa consti-
tuie in cadrul catolicismului o bisericd nationald cu drepturi speciale si
cu autonomie proprie, situatie descrisa de canonistul catolic mentionat
in lucrarea sa din 1906.

19 Lazir 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem... | p. 11.
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In Transilvania parte a Ungariei Mari, exercitarea patronatului su-
prem s-a extins in mod firesc din punctul de vedere a regilor maghiari si
asupra Bisericii Ortodoxe. Politica religioasa a Habsburgilor care dorea
slabirea si apoi desfiintarea ortodoxiei, ca reprezentantd a unei natiuni
incomode, nu dorea o ierarhie organizata, insa marile fraimantari politice
de la mijlocul secolului XVIII, o silesc pe impériteasa Maria Tereza, sa
faca anumite concesii ortodocsilor roméni. Prin decretul din 13 iulie 1761
impdarateasa numeste pe Dionisie Novacovici, episcopul sarb de la Buda,
episcop al romanilor ortodocsi din Ardeal, liber de orice jurisdictie su-
perioara. A fost un inceput politic si bisericesc bun pentru romanii arde-
leni, care a fost continuat si de imparatul losif II, prin numirea unor
episcopi statornici, Ghedeon Nichitici 1783, si Gherasim Adamovici
1789. Mitropolia romaénilor ortodocsi infiintata de Franz losif I, prin de-
cretul din 24 decembrie 1864, la demersurile indelungate ale lui Andrei
Saguna, demonstreaza inca odaté exercitarea dreptului de patronat su-
prem, care se va pastra chiar si dupa Statutul Organic de la 1869, unde
alegerile in ierarhia superioara se faceau de catre sinoadele eparhiale si
Congresul National Bisericesc, fiind ulterior confirmate.

Analizand toate informatiile legate de aceasta problemd, profesorul
Lazar Iacob mentioneaza ca drepturile cuprinse in patronatul suprem,
nu au fost privilegii personale, pe care regii le exercitau fara parlament si
fara guvern. Ele nu au fost nici privilegii ale regilor apostolici, asa cum
sustineau catolicii maghiari, privilegii ce nu mai pot trece asupra altor
suverani, ci conform dreptului public maghiar, au fost drepturi ale coroa-
nei, drepturi care deriva din suveranitatea statului, Sfainta Coroana fiind
pentru unguri simbolul celei mai depline suveranitati. Astfel fara nici un
dubiu, in imprejurarile noi generate de faurirea statului roméan prin actul
de unire de la 1 decembrie 1918, stabilit fiind caracterul de drept public
al patronatului suprem

~Regele Romdniei are dreptul si-1 exercite, ca pe celelalte
prerogative constitutionale, mai ales in punctele privitoare
la numirile de episcopi si alti demnitari si averile
bisericesti”™.

In baza suveranitatii de stat, regelui Romaniei intregite, ii reveneau
drepturile cuprinse in patronatul suprem, in special dreptul numirii epis-

20 Lazir 1AcoB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem... ., p. 58.
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copilor. Daca acest drept a fost detinut de principii calvini din Transilva-
nia, cu atat mai mult acest drept se cuvine si fie exercitat de regele Ro-
maniei. Nerecunoasterea acestui drept, trebuia sd aibd separarea averii
bisericesti de oficiul eclesiastic si trecerea ei la stat, deoarece statul prin
regi a donat averea” *' Datorita faptului cd tanarul stat romén nu a clari-
ficat aceste probleme de la inceput, adica din 1919, s-a dat curs unor
speculatii, care a intdrit si mai mult randurile celor care nu priveau cu
ochi buni unirea cu patria mama. Din cauza acestei ezitari in clarificarea
pozitiei patronatului suprem, a luat fiintd un provizorat de douazeci de
ani, pagubitor pentru suveranitatea statului. Cultul catolic a crezut ca
este indreptatit sd desfiinteze patronatul suprem, si sd-si asume o
independenta contrara legilor in vigoare. Se stie din legea patronatului
si din istorie cd papalitatea nu a agreat acest nod de organizare si
subzistenta a bisericii, cu toate acestea a existat, Ungaria fiind cel mai
concludent exemplu. Vom observa cum a clarificat Vaticanul aceasta pro-
blema deloc confortabild, deoarece aveau o situatie necanonicé a Status-
ului catolic din Ardeal, deoarece nu agreau acest mod de organizare dar
nici nu puteau nega existenta ei, in Ardeal existaind un numaér conside-
rabil de credinciosi catolici care nu puteau fi trecuti cu vederea. La 30
mai 1932, se va semna la Vatican un acord ce va reglementa situatia din
Ardeal, astfel institutia numita Status romano-catolicus Transilvaniensis,
se transforma in organ al diacezei din Alba Iulia sub denumirea de Con-
siliu al diacezei de rit latin de Alba Iulia, cu sarcini previzute in Codex
Juris Canonici, can.1520 si 1521art 1. Toate drepturile patrimoniale vor
trecute in administratia episcopului catolic din Alba Iulia, iar dreptul de
control al regelui stabilit prin Concordat ramane intact. Examinand tex-
tul acordului, Lazar Iacob constata ca situatia Status-ului nu este nici pe
departe clarificata. Concordatul mentioneaza in articolul IX ca

»Statul recunoaste bisericii catolice reprezentatd prin legiti-
mele sale autoritdti ierarhice personalitatea juridicd con-
form dreptului comun al tdrii. In consecintd, parohiile,
protopopiatele, mdndstirile,capitolele, starostiile, abatiile,
episcopiile, mitropoliile si celelalte organizatii canonic si
legal constituite, sunt persoane juridice, iar deplina proprie-
tate a bunurilor lov, de orice naturd ar fi ele este garantatd

2! Lazir 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem...., p. 59.
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de cdtre stat, conform Constitutiei Regatului, Bisericii Cato-
lice, reprezentatd prin legitimele ei autoritdti ierarhice™*

Acest articol nu desemneaza Status-ul printre persoanele juridice din
Romania si nu poate intra nici in categoria de celelalte organizatii legal
constituite, deoarece papa nu a recunoscut-o oficial niciodata. Vasile
Goldis, cel care a semnat Concordatul cu Vaticanul, declara la 25 septem-
brie 1932 in fata judecétorului de instructie urmétoarele

»ca ministru al Artelor i Cultelor, in guvernul central intre
anii 1926 si 1927, nu m-au preocupat problemele Statului
catolic, si nici in timpul tratativelor cu Sfantul Scaun apos-
tolic in vederea incheierii concordatului, deoarece nici statul
romdn nici Sfantul Scaun nu au cerut aceast. Concordatul
nici in articolul IX nici in alt articol nu se ocupd si nu
aminteste mdcar Statul catolic si deci Concordatul nu a acor-
dat acelui Stat catolic nici un fel de personalitate juridicd.
Eu personal nu m-am ocupat niciodatd in timpul
functiondrii mele ca sef de resort in Consiliul Dirigent, ori ca
ministru a cultelor de Statul catolic™.

Tot Vasile Goldis mentiona cé este exclusa posibilitatea unor acorduri
speciale cu Sfantul Scaun, deoarece textul Concordatului mentioneaza
clar acest aspect, adica toate celelalte probleme vor fi solutionate in acord
si cu invoirea Parlamentului, prin lege, iar acest drept al statului romén
a fost recunoscut de Vatican prin reprezentantul sau oficial, cardinalul
Gaspardi. Deci situatia pentru noi romanii era cat se poate de clara, acor-
dul din 1932 nu era valabil, desi unii canonisti catolici, ca Angelus Peru-
gini si Amadeo Giannini, incercau sa demonstreze cé acordul este o noud
etapd in intelegerile cu Roma.

Iustrul profesor roméan Lazar Iacob demonstreaza atat canonic cat si
in baza dreptului civil, ca acordul cu Roma nu poate aduce nici o modi-
ficare Concordatuluij, iar in acest sens, Status-ul catolic trebuie si se su-
puna legilor clare si precise ale statului roman. Legea cultelor citata de
profesor mentiona in art.7 ca

22 Lazir 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem... ., p .65.
23 Lazir 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem...., p. 66.
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srelatiile dintre stat si cultul catolic vor putea fi stabilite
printr-un acord special care va fi supus Corpurilor legiui-
toare spre aprobare™*

O astfel de lege nu s-a votat insd pana in momentul scrierii lucrarii
citate, ceea ce demonstreaza inca o data capacitatea exceptionald a lui
Lazar Iacob, de a rdspunde provocarilor timpului sdu, provocari care tind
sa redevina probleme ale timpului nostru, deoarece pretentiile maghia-
rilor din Ardeal sunt departe de fi rezolvate. Profesorul Lazér lacob avea
urmatoarele recomandari legale si canonice, ce nu puteau aduce suparare
nimanui

JAU poate nimeni sd se supere dacd se vor avea in vedere la
conferirea episcopilor, pe langd interesele bisericesti,
siguranta proprie si linistea supusilor si dacd la mitropolii si
episcopii, vor fi numite persoane apte pentru servirea regelui,
pentru grijile si nevoile tirii”™.

Unitatea nationala in timpul comunismului

In contextul celor mentionate Lazar Iacob a incercat sa abordeze si
problemele ridicate prin venirea la putere a comunistilor, incercand sa
demonstreze prin argumente logice posibilitatea coexistentei intr-un stat
a celor doud puteri, cea laicd si cea bisericeascd, spirituald. Astfel cu
aceeasi dragoste de neam si tara si evlavie fata de biserica straimoseasca,
va incerca realizarea unui concordat mult mai dificil decat cel cu Vatica-
nul, cel cu statul socialist, cAnd, la indrumarea ierarhiei, a incercat sa
aduca pentru biserica sa, in conditiile grele de atunci, dreptul la viata.
Astfel la 30 iulie 1945, dupa incheierea celui de al Doilea Razboi Mondial,
intr-o perioada cand speranta se amesteca cu nesiguranta viitorului, Sfan-
tul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne adresa credinciosilor o pastorald
prin care-si preciza atitudinea fatd de noua situatie internationala ,de-
mocratia insemneazd dreptul tuturor popoarelor si tuturor oamenilor la
libertate, la dreptate si egalitate dupd vrednicia lor”*, spunea pastorala.

24 Lazar 1ACOB, Natura Juridicd a Patronatului Suprem...., p. 70.
%5 Lazar 1ACOB, Natura Juridica a Patronatului Suprem...., p. 87.

26 George ENACHE, In cdutarea unei noi simfonii Bisericd — Stat, , http://ziarullu-
mina.ro/, 27 martie 2010, 23 oct 2018.
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Ca specialist in probleme de drept bisericesc, profesorul Lazér Iacob a
avut misiunea sa dezvolte ideile latente din cuprinsul pastoralei din per-
spectiva raporturilor Stat si Bisericd, rezultand astfel studiul ,Biserica si
transformarile sociale”, aparut in revista Biserica Ortodoxd Roméni din
1945. Biserica a incercat ca dupa anii grei de razboi si redescopere valo-
rile democratiei, inca posibile prin castigarea razboiului de catre trupele
aliate. Punctul de pornire al demersului profesorului Lazar Iacob era rea-
litatea existentd in viziunea bisericii a dublei cetdtenii omul fiind con-
comitent cetatean al statului si credincios al Bisericii. Ambele autoritati,
mentioneaza Lazir lacob

»merg pe cdardri deosebite, urmdresc scopuri deosebite §i
se folosesc de mijloace proprii pentru realizarea acestor
scopuri’?.

Dar, din moment ce ambele entititi au drept tintd omul si incercarea
de a imbunitéti conditia acestuia (sub aspect material si moral, evident
in doze diferite), ele, desi distincte, trebuie si ajungé sa colaboreze. Din
dubla cetéitenie a omului, mentiona Lazar Iacob, rezulta drepturi si dato-
rii in domeniul spiritual si in domeniul secular. Dar acelasi subiect de
drept nu se poate imparti. De aceea colaborarea celor doud autorititi, ar-
monizarea activitatii lor, este un imperativ categoric pentru binele omu-
lui si al societétii. Ambele autoritati si cea seculara lumeasca si cea
bisericeascd, urmaresc de fapt acelasi bine comun, adici bunastarea omu-
lui si a societatii. Astfel aspectul social si cel spiritual in realizarea binelui
comun trebuie sd poata conlucra.

Discutia dezvoltata de profesorul Lazir lacob avea ca obiectiv critica
celor doua interpretari gresite a relatiei Bisericd Stat care, in opinia teo-
logului romén, au atins de-a lungul istoriei situatii de criza: cezaro-pa-
pismul in Résarit, papo-cezarismul in Apus. Pentru o buni colaborare
intre Stat si Biserica este necesara respectarea unor principii simple, unde
nu au loc nici incercérile Statului de subordonare a Bisericii si nici
absorbtia Statului intr-o teocratie universald, incercéri ce nu s-au dovedit
benefice nici persoanei si nici societétii. De aceea, fiecare parte trebuie
sa respecte suveranitatea celeilalte. Biserica si poarte de grija de cele spi-
rituale, iar statul de cele pamantesti, existind independenta de a lucra

7 Lazar 1ACOB, “Biserica si transformarile sociale”, in Biserica Ortodoxd Romand,
anul LXIII(1945), nr.7-8, p. 302-318.
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fiecare in domeniul propriu. Acest principiu simplu de coexistenta va
oferi libertate Bisericii din partea Statului si libertate Statului din partea
Bisericii. Libertatea aceasta pretinde ca Statul s nu se amestece in pro-
blemele religioase, care sunt de exclusiva competenta a autoritatii biseri-
cesti si aceleasi principii de libertate si reciprocitate impun ca nici
autoritatea bisericeasca si nu se ocupe de afacerile lumesti. Lazar Iacob
aduce in favoarea tezei sale un celebru verset din Sfanta Scripturi, ca
fiind punct de pornire in viitoarea relatie Biserica si Stat ,Dati, asadar,
Cezarului ceea ce este al Cezarului si lui Dumnezeu ceea ce este al lui
Dumnezeu”’(Matei 22, 21), ceea ce afirmi ca omul, pe de-o parte are, in-
datoriri lumesti si indatoriri spirituale, care nu sunt obligatoriu identice,
aratand ca una se aplicd din vointa spirituald a omului, iar cealaltd pe
forta de constrangere a Statului, prin legi. Profesorul Lazar Iacob dorea
ca aceastad dezbatere s nu aiba ca si finalitate ruptura intre Biserica si
Stat si ignorarea lor reciproca, deoarece aceasta ar reprezenta un regres.
Discursul formulat de el este mai mult un proces de distingere si lamurire,
care are drept finalitate functionarea eficientd a ansamblului social. Le-
gatura dintre ele ,trebuie sd se intemeieze pe o deplind reciprocitate, sd
se completeze reciproc si si devind o adeviratd simfonie”. Insa aici nu
este vorba de vechea ,simfonie” bizantind, ci de sublinierea faptului ca
intre Biserica si Stat, care nu mai este obligatoriu crestin, este necesara
existenta unor relatii armonioase.

Daca eforturile marelui profesor in dialogul sdu cu noul stat comunist
au avut sau nu succes o poate confirma istoria noastra recenta. Faptul ci
nu am ajuns ca Biserica Rusd, cd am reusit cu mare efort sa pastram bi-
sericile deschise in anii de teroare comunista se datoreaza poate si spiri-
tului sau stralucit, care a reusit sd pund bazele unui dialog acolo unde
intr-un moment al istoriei nimeni nu reusea sa faca mai mult. Despre pa-
rintele profesor Lazar Iacob arhivele securitatii mentioneaza ca avea idei
progresiste si chiar incerca un dialog real cu occidentul catolic, fira sa
dilueze, sau sd paraseasca linia de gandire ortodoxa. A fost alaturi de de-
mersul parintelui Sténiloae, mentionat in arhivele securitatii astfel

»Parintele Profesor Dumitru Staniloae de la Institutul Teo-
logic Bucuresti, cunoscut pentru activitatea sa legionara din

28 George ENACHE, In cdutarea unei noi simfonii Bisericd — Stat, , http://ziarullu-
mina.ro/, 27 martie 2010, 23 oct 2018.
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trecut, avand sprijinul Mitropolitului Bdlan Nicolae al Ar-
dealului, pregdteste o miscare ortodoxd de mase pentru ca
cu ocazia viitoarelor schimbdri politice, credinciosii ortodocsi
din tard sd nu ramdnd la discretia Vaticanului. Pdnd in pre-
zent la planul domnului Staniloae au aderat i isi dau con-
cursul urmdtorii: Lazdr lacob, profesor universitar pensionar,
Cdciuld Olimp, bibliotecar la Institutul Teologic de grad uni-
versitar din Bucuregti, diaconul lon Lancrdjeanu de la bise-
rica Flamdnda din Bucuregti, Aurel Popa, fost secretar
general la Ministerul Cultelor, si profesorul pensionar Ne-
drea Constantin, urmdnd a se sta de vorbd cu profesorii
Tudor Popescu, de la Institutul Teologic, Cojocaru Haralam-
bie si arhimandritul Arsenie Boca de la Mdndstirea Sdm-
bata de Sus. Astfel reapare profesorul Teodor M. Popescu ca
apdrdtor al ortodoxiei, aldturi de celelalte personalitditi ale
Bisericii Ortodoxe Romdne. El fusese un sustindtor al Biseri-
cii Ortodoxe prin studii si articole care demonstrau autenti-
citatea acesteia, scrise atdt inainte de anul 1944, cat si dupd
aceastd datd 40. De mentionat este §i faptul cd toti cei vizati,
pentru tabdra ortodoxd, luaserd diferite pozitii strict orto-
doxe si anticatolice, in diverse studii sau conferinte”.

Concluzii

Lazar Iacob a fost unul din romanii ce au militat permanent pentru
unitatea acestui neam si pentru libertatea bisericii sale. In formulirile
sale juridice si canonice nu gisim resentimente fatd de alta credinta, ci
gasim formulari clare, precise, argumentate, ceea ce fac din marele pro-
fesor un om de o reald valoare morald. Daci a reusit sa trateze delicata
problema a Statusu-lui intr-un mod corect din punctul de vedere a drep-
tului canonic catolic si ortodox precum si a legislatiei civile maghiare si
roménesti, este meritul eruditiei si onestitatii sale stiintifice. Viziunea sa
despre Biserici a fost una profeticd, fiind capabil s anticipeze timpurile
noi ce s-au deschis prin incheierea primului rdzboi mondial si modul in

2 Stelian GoMBOs, Cdteva referinte si indicii despre Biserica Ortodoxa Romdna si
securitaea in timpul regimului comunist, in https://www.historia.ro/, 23 oct 2018.
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care Biserica lui Hristos putea prin verticalitatea si calitatea slujitorilor
sdi sd intre intr-o noud etapa. Modul in care incearcé cu ultimele sale re-
surse sd salveze tara, prin elaborarea unui model de coexistentd cu pute-
rea comunista, fara a diminua misiunea Bisericii, fara aservirea Bisericii
puterii politice comuniste, prin péstrarea unei identitati clare, il inscriu
pe Lazar Iacob in randul marturisitorilor credintei noastre ortodoxe.
Conceptia lui despre unitate rezulta clar din sfera preocupérilor sale. Ar-
ticolele publicate in special in anii in care preda la Arad, militau la pés-
trarea unei trezvii roménesti, avind rolul de a crea o atmosfera
romaneasca intr-un spatiu dominat de maghiari, care incercau cu ulti-
mele resurse si zidarniceasca planul unionist al romanilor. In ziarul Bi-
serica si Scoala, Lazédr Iacob motiva necesitatea realizarii unei reforme
in invatamantul teologic, pentru a fi capabili sd raspundem cultural tu-
turor provocarilor. Reforma invatamantului teologic, in viziunea lui, tre-
buia s fie una unitara vizand intreg Ardealul, pentru a nu mai exista
diferente in pregatirea studentilor. Pregatirea trebuia sa fie unitara si din
punctul de vedere a continutului materiei predate, iar disciplinele teolo-
gice studiate sa fie predate intr-un ansamblu logic, unde practica si stu-
diul individual ocupau un loc aparte. Important pentru studentul teolog
era si studiul dreptului canonic, neglijat pana in acel moment, deoarece
dreptul oferd o buna cunoastere a raportului intre stat si Biserica si o per-
spectiva clara asupra afacerilor bisericesti.

Numarandu-se incé in cadrul disciplinelor practice, disciplina drep-
tului canonic va expune in viziunea canonicé a profesorului arddean,
drepturile si datoriile membrilor bisericii. In cadrul ei se va pune un ac-
cent deosebit pe cunoasterea organizarii, administratiei si vietii
bisericesti, precum si a cunoasterii raportului dintre biserica ortodoxa si
stat. Aspectul enuntat de Lazar lacob, impunea studentilor o cunoastere
detaliatd a legilor statului ce vizau raporturile stat-culte, precum si
modalitatile legale de subzistenti a celorlalte confesiuni. In cadrele aces-
tui studiu ce avea ca scop o pregatire integrala teologica, urma sa se ac-
centueze aspectul dreptului particular a bisericii noastre si sé se studieze
statutul organic sagunian, ca reper canonic, precum si diferitele regula-
mente existente, ce au ca scop asigurarea functionarii unitare a bisericii.
Studiul intensiv al dreptului canonic, in opinia profesorului Lazér Iacob,
devine indispensabil, deoarece numai cunoasterea legilor bisericesti si
civile, pot oferi orientare in problemele de politica bisericeasci, atat de
diverse in timpul sau.
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Problemele delicate ale raportului dintre Biserica si Stat, au fost preo-
cupdri fundamentale in géndirea canonicd a lui Lazar lacob, iar
importanta studiului acestor aspecte se va reflecta in scrierile sale mai
tarzii. Necesitatea demersului ficut de Lazar Iacob in vederea promova-
rii unei teologii competitive, care sa raspunda intereselor nationale ale
Bisericii Ortodoxe, rezultd si din cuvintele adresate de preotul militar
Corneliu Leucutia, la inceputul anului 1918, dupa ce in ziarul Biserica si
Scoala, apare integral proiectul de reformd a invdtamantului teologic,
initiat de Lazar Iacob. Corneliu Leucutia recunoaste necesitatea imple-
mentdrii la Arad, a noului proiect de studii realizat integral de Lazar
Iacob, avand menirea de a asigura pentru viitor un cler cult si pregitit
pentru viata din ce in ce mai provocatoare, generata de a modernismul
ce batea la usa Europei. Proiectul a fost primit cu mult entuziasm in cer-
curile intelectualilor roméni anuntand practic anii frumosi ce vor veni
prin unirea cu Romania. Lazar Iacob expune intreaga sa opera teologica
canonica intr-un mod original, clar si mai ales practic, strans legat de
necesitatile impuse de momentele istorice remarcabile prin care a trecut.
Va ramane pentru noi, teologul si canonistul lucid, capabil si ofere ris-
puns tuturor provocarilor.
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Abstract

The purpose of the present article is to highlight the role that “The
Church and the School” journal has had in preserving the orthodox faith
and Romanian culture within Arad Diocese and the entire Ardeal Or-
thodox Church. The time the journal “The Church and the School” has
appeared has been one of creation of pedagogical education in Arad
area. The Church has had an important role in its development as the
first organizers and elementary school teachers were priests. Therefore,
the education in Arad area has progressed with the participation and
commitment of the Church. The title of the journal has not been ran-
domly selected by its creator, the bishop loan Metianu (1875-1899), but
it expressed the existing connection between Church and school. In the
second half of the XIXth century, the magazine was representing the only
religious, moral and cultural guide for Arad priests and believers, con-
taining prestigious publications issued by its editors, personalities of the
Romanian culture and apostles that have served the Church and the na-
tion. During the administration and guidance of the bishop Grigorie
Comsa (1925-1935), the Arad publication “The Church and the School”
has had the extraordinary responsibility in fighting against neo-protes-
tant sects that were invading the villages around Arad. Overall, “The
Church and the School” journal has fulfilled its purpose throughout
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troubled times due to the responsibility of the editors, the actuality of
the articles and the knowledge of the believers’ real needs.

Keywords:

church, school, orthodox faith, Romanian culture, Arad.

Introducere

Din cele mai vechi timpuri, mintea iscoditoare a omului a fost
preocupata de ceea ce se intampla in realitatea inconjurétoare,
incercand sa patrunda tainele universului si s le cunoasca. Odata cu so-
cietatea, a aparut si educatia ca proces cu particularitéti distincte de des-
fasurare de la un moment istoric la altul, dupd cum existenta
socio-umani, in ansamblul sau, se afld intr-o continua transformare.

Educatia este una dintre cele mai nobile si mai complexe activitati
umane. Ea este absolut necesara omului, existdnd in acesta dorinta, in-
clinatia, dar si capacitatea de a raspandi zestrea intelepciunii si invataturii
sale, de a se perpetua din punct de vedere spiritual dincolo de timpul si
spatiul ce i-au fost harazite. Prin educatie, omenirea dureazi si dainuie.
Din aceasta perspectiva, o culturd importanta trebuie si dispuna si de
mijloace de invatare pe mésurd, prin care sa construiascé elementele dai-
nuirii sale.

Odati cu Intruparea Logosului Divin si chemarea omului spre noua
viatd in Duh si Adevir propovaduita de Hristos si Apostolii Sdi, a aparut
in mod firesc, nevoia de coagulare a celor care urmau principiile acestei
noi invatituri, intr-o comunitate, intr-o adunare unitard, de unde s pri-
meascd, pe langa harul Duhului Sfant, si o educatie care sa le faciliteze
accesul cat mai intens cu putintd la comuniunea cu Hristos, Cuvantul
Cel Viu. Astfel, s-a nascut conceptul de educatie cresting, care are drept
inceput si sfarsit dragostea de om si de Dumnezeu in vederea fericirii
omului pe pamant si in ceruri. Prin realizarea ei pe pamant, aceasta
educatie urmareste sa castige imparatia cerurilor si sid-1 converteasca pe
om intru totul la Hristos.

Biserica era cea care facea educatia in spiritul de fratietate si de dra-
goste, proces in care personalitatea nu era anulata, ci integrata in ansam-
blul celorlalte personalititi. Inci de la inceput, Biserica a asezat la temelia
ei principiul propavaduirii prin intermediul invatarii, potrivit poruncii
Mantuitorului: ,mergénd, invatati toate neamurile” (Matei 28,19), o po-
runcd datd Sfintilor Apostoli si prin ei, slyjitorilor bisericesti din toate
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timpurile. Incepand din epoca apostolici si continuand in cea patristica,
s-a acordat o importantd majora invatdmantului catehetic. Desfasurat de
Sfintii Apostoli dupé practica si metodele Méantuitorului, invataméantul
a fost continuat in acelasi fel de Parintii Apostolici si de Sfintii Parinti,
dezvoltandu-l prin introducerea unor elemente noi, corespunzatoare spe-
cificului psihologic si cerintelor spirituale ale catehumenilor.

Suma eforturilor educative ale Sfintilor Parinti urmérea mantuirea
celor educati. Elaborau, deci, o educatie soteriologica. Aceasta educatie
avea la bazd, in centrul ei pe Hristos. Ea se straduia sa facd un Hristos
din fiecare persoani care se supunea acestui proces de educatie, aceasta
dimensiune péstrandu-se pana in zilele noastre, imbogatindu-se in ceea
ce priveste formele de realizare.

In Biserica crestind primari, invitamantul religios, fiind practicat de
la inceput pe cale orald, a primit denumirea de catehezd, avandu-si ori-
ginea de la cuvantul neo-testamentar ,katiheiu’, care are sensul de a face
sd rdsune, a spune ceva de la loc inalt, a anunta o veste, a anunta pe ci-
neva prin viu grai. De-a lungul timpului, acest invatamant s-a realizat
sub mai multe forme, in functie de contextul istoric si religios al fiecarei
perioade, ajungénd ca, in zilele noastre, sa fie propagat prin diverse me-
tode verbale si/sau nonverbale prin intermediul a tot ceea ce presupune
media.

Astfel, inca de la inceputurile primelor aparitii publicistice, Biserica a
valorificat noul mijloc de propagare al cuvintelor evanghelice. Pe langa
functia de informare de care dispune presa bisericeascd, un rol cu totul
special este acela de a forma spiritul si caracterul unei persoane si de a
indeplini functia de liant comunitar.

A fi credincios presupune nu numai afirmarea sau asumarea declara-
tivd a apartenentei la un anumit cult sau religie, ci, in egalda masur4, sa iti
cilauzesti viata dupa normele si rigorile pe care le impune mediul religios
caruia ii aparitii, sa iti modelezi permanent comportamentul in functie
de principiile propriei religii si credinte. Credinta nu este numai o aderare
intelectuald la un cuantum de principii doctrinare, ci si fidelitatea fatd
de exigentele acestor principii', preciza, in acest sens, marele teolog rus
Vladimir Lossky.

! Vladimir LOSSKY, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, Studiu introductiv si tradu-
cere de Vasile RADUCA, Editura Anastasia, Bucuresti, 1991, p. 19.
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O vorba din batrani spune c4, ce nu cunosti, nu poti sa pretuiesti. Cel
ce nu are cunostinte suficiente despre credinta sa si invatitura Sfintei Bi-
serici Ortodoxe nu va putea pune prea mare pret pe credinta si Biserica.
El devine din ce in ce mai nepésator si poate sfarsi prin a-si parasi credi-
nta si Biserica. Acest fenomen este foarte periculos in zilele in care
ortodocsii traiesc amestecati cu cei de alte credinte.

Atitudinea Bisericii Ortodoxe fatd de propagarea culturii si a educatiei
a fost intotdeauna pozitiva, considerand aceasta lucrare o obligatie fun-
damentala pentru fiecare membru al ei. Convingerea sa consta in princi-
piul pedagogic ca nimeni nu poate fi desévarsit daca nu isi lumineaza
mintea cu ajutorul invataturii care trezeste sentimente inalte si determina
vointa spre realizarea faptelor bune.

Discutii

Cu astfel de ganduri nobile fiind inarmati episcopii si carturarii seco-
lului al XIX-lea, si cu dorinta de a contribui la ridicarea neamului si cti-
torirea sufletelor prin propagarea culturii, au hotarat sa se foloseasca, in
acest demers si de presa scrisa. In acele vremuri, un organ de presi care
sa patrundé adéanc in randurile credinciosilor era mai mult decat nece-
sar.

Meleagurile arddene s-au putut bucura de prezenta a doud mari
personalititi care au fost promotorii si cei care au infiptuit dorinta ca
invatatura bisericeascd sd se propage in randurile crestinilor prin inter-
mediul presei. Fondatorul acestei actiuni a fost episcopul loan Metianu
(1875 — 1899).

Ioan Metianu, ndscut in 9 mai 1828, provenit dintr-o familie culta
(tatal invitator si cantéret bisericesc, iar mama fiicd de protopop), dupa
terminarea studiilor teologice, lucreazd ca notar in administratia de stat,
apoi este hirotonit preot, ocupand, progresiv, functiile de administrator
protopopesc, deputat in Dieta Transilvaniei, apoi membru ales in Sinodul
Arhiepiscopiei de la Sibiu si in Congresul National Bisericesc al Mitro-
poliei. Preluand, ulterior, functia de presedinte al Congresului National
Bisericesc, ajunge sa candideze pentru postul vacant de episcop al Ara-
dului, scaun episcopal pentru care va fi hirotonit la data de 30 martie
1875.

Datorita eruditiei sale culturale si simtului sdu practic si realist, ca
episcop, pune bazele unei solide vieti bisericesti, culturale si scolare in
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intreaga eparhie, fiind considerat, pe drept cuvant, cel de-al treilea ctitor
al ei dupa intemeietorul Isaia Diacovici (1706-1708) si restauratorul Si-
nesie Jivanovici (1751-1768). In anul 1877, a asigurat elaborarea Planului
de invdtamdnt pentru scoalele poporale din districtul Consistoriului
romdn ortodox din Arad, prin care a intarit statutul limbii roméne ca
obiect fundamental in procesul de invatdmant. A creat burse pentru for-
marea profesorilor si a marit salariile profesorilor de la 600 la 1000 de
florini®. A instituit mai multe premii pentru cele mai bune cérti scolare,
a infiintat cursuri de perfectionare pentru invétatori si preoti si a dat
mereu circulare prin care indruma parintii sa-si trimitd copiii la scoala.
In anul 1879, a infiintat o tipografie episcopala, iar in anul 1894, a infiintat
si o librarie in care sd se afle totdeauna manualele de scoald prescrise si
tipdrituri corespunzdtoare, iar preturile sd fie cele mai modeste®.

In circulara nr. 287 Pres. din 30 martie 1882, episcopul ii indemna pe
preoti si invatatori sa infiinteze Reuniunile de lecturd si de cant. Astfel,
dupa exemplul Societdtii de lecturd din Semlac sau a celor din Hasias sau
Buteni create incé din 1880, au fost fondate societiti de lectura si in alte
localitéti. Tot in anul 1882, sinodul eparhial a luat in dezbatere problema
infiintarii unui gimnaziu. La 24 aprilie1885, Metianu s-a adresat minis-
trului Agoston Trefort (1817-1888) solicitand aprobare pentru deschide-
rea gimnaziului. Cererea, insd, nu a intrat in sfera preocupdrilor
ministrului, desi episcopia detinea fondurile necesare, iar referentul
scolar George Popa intocmise un plan de invatimant. In acelasi an, 1882,
s-a intervenit pe langd baroneasa Ifigenia Sina din Viena pentru a dona
episcopiei o parte din intravilanul sdu din Arad pentru construirea unei
cladiri noi pentru Institutul teologic-pedagogic. Noua cladire a fost con-
struitd pana in anul 1885, iar din anul scolar 1885-1886, institutul s-a
mutat in noua locatie*.

In toati perioada in care a functionat in scaunul eparhial de la Arad,
Metianu s-a ingrijit si de starea bisericilor, sprijinind repararea celor exis-

2 Gheorghe I. MOISESCU, Stefan LUPSA, Alexandru FILIPASCU, Istoria Bisericii Ro-
mdne, vol. IT (1632-1949), Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
1957, p. 515.

3 Biserica si Scoala, an XVIII, nr. 22, 29 mai/10 iunie 1894, p. 169.

* Teodor BOTIS, Istoria Scoalei Normale (Preparandiei) si a Institutului Teologic din
Arad, Editura Consistoriului, Arad, 1922, p. 671.
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tente si construirea altor noi. Numai in primii zece ani de arhipéstorire
au fost construite 30 de biserici si au fost reparate 140°.

Cu toate cd nu s-au bucurat de o perioada indelungata de publicare
din cauza problemelor financiare, revistele Speranta si Lumina a avut
rolul de formare si deschidere a drumului pentru aparitia revistei Biserica
si Scoala in 30 ianuarie/11 februarie 1877, publicatie religioasi,
educationald, economica si literard, care a avut o aparitie neintrerupta
péana in anul 1948. Instaurarea regimului comunist, a intrerupt editarea
revistei pand in anul 2014, cind s-a reluat activitatea ei cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Parinte Arhiepiscop Dr. Timotei Seviciu al Aradului.

Al doilea conducator important din istoria acestei reviste a fost Vasile
Mangra (1850 — 1918). Niscut intr-o familie de preot in anul 1850, cel
care avea sd devind mitropolitul Vasile Mangra al Transilvaniei a fost o
figura controversata a epocii sale. Membru titular al Academiei Roméne,
el a fost nu doar primul redactor al revistei Biserica si Scoala, ci si unul
dintre cei mai importanti colaboratori ai ei, dupa ce a fost ales mitropo-
lit.

Vasile Mangra a fost unul dintre conducatorii luptei romanilor tran-
silvineni pentru obtinerea drepturilor national-politice: in 1892 a facut
parte din delegatia care a inaintat Memorandumul la Viena; in 1894, a
organizat Marea Adunare Populard de la Sibiu care a protestat fata de
hotararea guvernului Ungariei de a desfiinta Partidul National Roman;
in 1895, a fost principalul organizator al Congresului nationalitatilor (ro-
mani, sarbi, slovaci) de la Budapesta®.

Noua aparitie publicisticd apédrea saptdmanal, duminica, aviand sa fie
una dintre cele mai longevive reviste aradene. Din cuvantul inainte al re-
dactorului se pot observa principiile pe care aceastd revista urmérea sa
le transmita cititorilor, principii care vor insuma chintesenta intregii
activitati editoriale, si care, de altfel, se subinteleg chiar din titlu: Biserica
si Educatia, cele doud punti care au reusit si ajute poporul roméan sa
treaca prapastia vremurilor primejdioase cu care s-a confruntat:

Crucea si evangelia, credintia si doctrin’a,-biserie’a si
scol’a, nemicu mai salutariu si mai necesariu pentru noi,
intr'o era atatu de molipsita, decatu a restabili si inaltia pres-

5 Pavel VESA, Episcopii Aradului 1706-2006, Editura Gutenberg Univers, Arad, 2007.
¢ Pavel VESA, Clerici cirturari arddeni de altidatd, Editura Gutenberg Univers, Arad, 2008.
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tigiulu acestora elemente si institutiuni de cultura si de vie-
tia. Biserie’a este institutiunea, unde omulu afla posibilitatea
si tote eonditiunile de a-si ridica mintea si inim’a la perfect-
iune, apropiandu-se de Ddjeu, si totodata formandu-si gus-
tulu in. adeveratulu frumosu si sublimii; prin urmare
biserie’a este singur’a institutiune, carea pote se satisfaca pe
deplinii tote necesitatile morali ale omului. Nu separamu si
nici nu ni este iertatii a separa biserie’a de scola, pentrnca
nu putemu cugeta biserica adeverata fora scola, credintia,
cruce, fora evangelia, fora cunoscinti’a si propagarea adeve-
rului, a luminei; precum nu potemu cugeta nici scola isolata
de biserica, adecd lumina, cunoscintia, fora directiune si per-
fectiune mai inalta, fora tendintia si apropiare a omului catra
creatoriulu seuw’.

Tot in cuvantul de inceput, redactorul subliniaza rolul deosebit de im-
portant al credintei in viata unei natiuni, demonstrand ca, fara o legitura
vie si autentica cu Biserica, o natiune se afld in pragul unei morti im-
inente. De asemenea, Vasile Mangra deplange dezinteresul si lipsa de ev-
lavie, atét a clericilor, cét si a credinciosilor, anuntdnd c& unul dintre
scopurile acestei publicatii va fi si acela de a trezi constiinta poporului si
dragostea fatd de cele sfinte, revista urmérind sa aiba incorporate articole
de cateheza®. Un alt aspect deloc neglijabil, urmarit de revistd, se in-
dreapta spre pedagogie si spre rolul acesteia in viata cotidiana a
comunitétilor arddene. Si pentru a indeplinii toate conditiile unei
publicatii originale, revista va avea un loc aparte dedicat diverselor stiri,
informatii cu privire la viata bisericii si a natiunii’.

La inceput a fost tipdrita in tipografia lui Stefan Gyulai, iar de la 1 ia-
nuarie 1879, apare in tipografia episcopald. Materialele publicate cuprin-
deau si informatii adresate preotilor si invatatorilor, fiecare numér
dedicand un loc si pentru publicarea posturilor vacante pentru preoti si
invatétori'®.

7 Biserica si Scoala, Anul 1, nr.1, 1877, p.1.

8 Biserica si Scoala, Anul I, nr.1, 1877, p. 2.

° Ibidem, p. 2.

10 Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel BASA, "Biserica si Scoala — Factor de culturd si viatd a ne-

” oA

amului romanesc”, in Biserica si Scoala, 140 ani de istorie si culturd ecleziasticd, Co-
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Datorita faptului ca, la vremea respectiva, Biserica si Scoala repre-
zenta unicul indrumar religios-moral si cultural al preotilor si
credinciosilor aradeni, aceasta revista a devenit una dintre cele mai pres-
tigioase publicatii aradene din a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Re-
dactorii ei au fost oameni care, prin cultura si prin demnitatea lor, s-au
dovedit adevarati apostoli in scopul slujirii Bisericii si neamului.

Dupa numirea lui Vasile Mangra vicar al Consistoriului Ortodox de
la Oradea, cel de-al doilea redactor al revistei avea si fie Augustin Ham-
sea. Apoi, cel de-al treilea redactor al publicatiei, a fost Roman Ciorogaru
(1900-1917), care s-a aflat in aceastd pozitie timp de 17 ani si care si-a
imprimat sufletul in aceasta revista. A luptat cu vehementi impotriva in-
troducerii limbii maghiare in scolile confesionale, a militat pentru
sustinerea scolilor si pentru marirea salariului invatatorilor!’. Preotul pro-
fesor Teodor Botis, profesor la Institutul Teologic-Pedagogic, devenit in
1927 Academie, a fost ce de-al cincilea redactor al revistei (1917-1921),
ulterior urmand si ocupe acest rol: Simeon Stana (1922-1935), Gheorghe
Ciuhandu (1936-1939), precum si preotul martir Ilarion Felea. Cei din
urma redactori ai publicatiei au fost preotii Demian Tudor (1946-1947)
si Petru Deheleanu (1948)'2.

Revista Biserica $i Scoala, a reusit in vremuri destul de tulburi, si-si
continue activitatea editoriald, ridicata la cote inalte prin continutul plin
de cultura si indemnuri spre ridicarea nivelului spiritual al credinciosilor.
Asa se face cd, de-a lungul celor sapte decenii de activitate, revista a scos
nu mai putin de 3.700 numere, publicind un numér impresionant de ar-
ticole, fapt remarcabil pentru presa arddeana din acele timpuri'®.

In cuprinsul primelor pagini se regisea rezumatul sedintelor sinodului
eparhial, precum si mesajele ierarhului cu prilejul diverselor sarbatori
bisericesti sau nationale, urmand ca celelalte articole sa fie grupate tema-
tic. In cele mai multe cazuri, prima temad se referea la chestiuni teologice
cu ramificatii in aria teologiei liturgice sau a dreptului bisericesc, precum

locviu National, Arad, iunie 2017, p. 54.

11 Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel BASA, "Biserica si Scoala — Factor de culturd si viatd a ne-
amului roméanesc”, p. 55.

12 Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel BASA, "Biserica si Scoala — Factor de culturd si viatd a ne-
amului romanesc”, p. 56.

13 Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel BASA, "Biserica si Scoala — Factor de cultur si viatd a ne-

amului roméanesc”, p. 56.
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si a omileticii. Urmau, apoi, articole de actualitate pentru vremea respec-
tivd cu tematici din diverse domenii culturale si nu numai, dupé care erau
anuntate posturile vacante din parohii si scolii. Publicatia se incheia cu
rubrica Diverse, unde, dupa cum se poate deduce din titlu, erau
mentionate o seamd de anunturi, stiri cu privire la evenimentele si intim-
plérile din eparhie, din tard si chiar din strainatate, precum si anunturile
cu privire la decesele preotilor din cadrul Episcopiei.

Cu toate ca scopul revistei nu era acela de a face politicd, redactorul
Vasile Mangra, prin intermediul diferitelor articole, cduta sa faca cunos-
cutd starea de fapt a natiunii si incerca s trezeasca in aradeni constiinta
patriotismului, indemnand, de nenumarate ori, la lupta pentru sustinerea
neamului si a limbii romane, idee care a fost lansaté de catre mitropolitul
primat Calinic Miclescu (1876-1886).

Declararea Independentei Romaniei din 9 mai 1877 a avut un ecou
puternic si in revista Scoala si Biserica. Incepand din acel moment, vor
apdarea mai multe articole cu referire directa la situatia de pe frontul de
lupt si la starea de razboi in care era angrenata Romania. In numarul 25
al revistei din anul declararii Independentei apare un articol destul de in-
teresant al unui profesor de teologie care indeplinea si rolul de director
al scolilor roménesti din Tulcea, anume Nifon Béldsescu (1832-1834).
Acesta deplangea starea romanilor aflati sub ocupatia Imperiului Oto-
man pentru faptul cd acestia nu au acces la scoald roméaneasca, atacidnd
destul de dur intoleranta confratilor séi care se aflau in Romania Libera.

Cu toate acestea, rolul revistei se dorea a fi eminamente pedagogic,
insa nu o pedagogie limitata la didactica si metodica, ci o pedagogie ne-
incetatd a spiritului. Revista isi propunea si trezeasca in sufletul cititori-
lor un adevirat apetit pentru cultura'. Desigur cd nu puteau fi omise
aspectele exterioare ale acestui crez; tocmai de aceea se regéseau in ca-
drul revistei si articole cu privire la legile invatdmantului si la problema-
tica modalitatii de predare.

In acea perioad4, o altd problemi destul de grava o constituia lipsa
manualelor scolare. Petru Pipos a fost cel care s-a ocupat indeaproape
de acest neajuns, lansand o idee destul de democratica pentru mentali-
tatea epocii respective. El propunea ca scoala elementara si fie permisa
tuturor copiilor, indiferent de starea economica a familiilor din care pro-
veneau, sustindnd faptul ca orice fiintd umani are dreptul la modelare

4 Biserica si Scoala, Anul 1, nr. I, 1879, pp. 5-6.
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educationala. Desigur, aceste idei democratice erau mult prea moderne,
drept urmare au cauzat un conflict cu autoritatile scolare maghiare'.

Tot cu privire la aspectul pedagogic, trebuie mentionat si Lazér Pe-
trovici, care, prin articolele sale publicate in aceasta revistd, indemna la
o educatie a tinerilor cAt mai armonioasd, considerand ca primul funda-
ment al fericirii omenesti il constituie educatia'®. De asemenea, el milita
pentru cultivarea tuturor puterilor omenesti ale tinerilor, precum si pen-
tru aplicarea pedepselor de cétre invatétori cu scopul de a indrepta, in
conformitate cu natura, individualitatea fizica si spirituala a copilului®’.

Din primii ani ai aparitiei acestei reviste s-a incercat introducerea
notiunii de scoald pentru fete, idee care era sustinuta de profesorii pre-
parandiei aridene, in frunte cu Alexandru Gavra (1821-1877), care a si
inaintat un raport senatului scolar al episcopiei arddene in care demons-
treaza cd necesitatea scolirii fetelor garanteaza o ridicare culturald a in-
tregului popor. Daca mamele copiilor sunt culte, atunci copiii vor fi
oameni mai culti, specula Gavra, conditionand aceasta idee de infiintare
a unei scoli pentru fete. Cu toate eforturile depuse, planurile lui Gavra
au ramas ingropate in birocratie'®. Lazédr Petrovici avea sa fie un ager
sustindtor al ideii de scoald pentru fete, publicand o serie de articole prin
care arata cd, pe langa o educatie morald aleasi, este nevoie ca fetele sd
fie initiate in gospodaria casei, in confectionarea unor obiecte de uz cas-
nic, altfel spus, sa-si dezvolte abilitatile necesare in intretinerea unei fa-
milii. Cu toate cd au fost semnalate problemele legate de educatia
femeilor si, in mod special, a celor de la sate, acest subiect a ramas fara
un raspuns concret si pragmatic.

Un impact major in ridicarea culturii arddene l-a constituit Societatea
de lecturd a elevilor arddeni, ale carei activitati erau descrise in cuprinsul
revistei Biserica i Scoala. Aceasta societate de lecturd a fost instituitd la
26 octombrie 1876 de catre elevii Institutului Teologic-Pedagogic din
Arad si se implica in organizarea unor evenimente cultural-nationale pre-
cum: recitdri, interpretari corale, piese de teatru s.a. Revista Biserica si

5 Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel BASA, "Biserica si Scoala — Factor de culturd si viatd a ne-
amului roménesc”, p. 58.

16 Lazar PETROVICI, Compendiu de pedagogie, Arad, 1880.

17 Lazar PETROVICI, ,Despre pedepse”, in Biserica si Scoala, Anul 111, nr. 8, 1879, p. 60.

18 Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel BASA, "Biserica si Scoala — Factor de cultur si viatd a ne-

amului roméanesc”, p. 60.
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Scoala cu numarul 15 din anul 1890 publica un articol in care prezint,
plind de satisfactie si incantare, o activitate culturald organizata de so-
cietatea de lecturd, care s-a bucurat de un public foarte numeros.

O atentie deosebitd din partea revistei s-a acordat si realitatilor con-
crete rurale. Asa se face cd, articolele publicate aici urméreau doud
directii: in primul rand, impulsionarea taranilor in a-si cultiva terenurile
agricole si, in al doilea rand, informarea acestora cu privire la datele teh-
nice ce tineau de latura agricold, precum si anunturi cu privire la preturile
semintelor, legumelor si fructelor'. In cuprinsul acestor articole se avea
in vedere, pe langa necesitatea intensificarii instruirii taranilor in directia
agriculturii si economiei rurale, si cultivarea tinerilor in spiritul practic,
de dragoste fatd de munca industriala®.

Dupa cum am amintit deja, revista avea grija s fie mereu de actuali-
tate; tocmai de aceea, odata cu declansarea Primului Razboi Mondial, o
serie de articole faceau referire la starea actuald a térii. Iatd cum erau
anuntati cititorii de declansarea razboiului:

S-a coborat urgia razboiului peste noi. Mai grozav decat
ne-o putem imagina. Zeci de milioane din floarea nemurilor
trec prin foc si prin sabie pe cAmpurile de razboi, iar aceasta
jale in suflete si ruind material peste care pluteste fantoma
bolilor ce au sd vind din atmosfera infect de cadaver
omenesti. Este cel mai mare riazboi din cate a avut lumea de
cand e lume*.

Un alt eveniment major care este descris cu lux de amanunte si care
a fost prezentat pe prima pagini a mai multor numere consecutive a fost
Marea Unire de la 1 Decembrie 1918, care reprezenta implinirea unui
ideal si care poarta amprenta Bisericii prin implicarea acesteia in realiza-
rea lui. Asa se face cd prezenta Bisericii in viata societatii si in ridicarea
nivelului cultural al poporului se face resimtita intr-un mod indispensa-
bil*. Biserica Ortodoxa a fost cea care s-a identificat cu suferintele po-

9 Biserica si Scoala, An 1, nr. 9, 1877.

20 Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel BASA, ”"Biserica si Scoala — Factor de cultura si viata a ne-
amului romanesc”, p. 64.

2 ,Razboiul”, in Biserica si Scoala, Anul XXXVIII, nr. 31, 1914, p. 1.

22 Marea Adunare de la Alba Iulia’} in Biserica si Scoala, Anul XXXXII, nr. 49, 1918, p. 1.
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porului roman, preotii cu nazuintele credinciosilor, iar arhiereii militand
in fata puterii politice pentru rezolvarea doleantelor poporului.

In primii ani de dupa Marea Unire, revista semnala problematica cri-
zei morale a natiunii, atmosfera vietii religioase aradene fiind atinsa de
eclipsa nepasirii credinciosilor si de insensibilitatea fata de lucrurile
sfinte, acest aspect atragand dupa sine un cortegiu nenorocit de materia-
lism destrébalat?®. Acest lucru a dus la o alta mare problema cu care s-a
confruntat societatea arddeand: consumul excesiv de alcool. Prin artico-
lele publicate, Biserica si Scoala a purtat o adevarata batalie impotriva
acestui flagel moral. Unul dintre luptatorii vehementi impotriva alcoolis-
mului a fost episcopul Grigorie Comsa (1925-1935), episcop erudit, cu
ample calitati culturale si administrative, implicat in viata politica, fiind
subdirector general in Ministerul Cultelor si Artelor din Bucuresti si de-
putat in Primul Parlament al Romaniei Intregite. In scurta sa pastorire
dintre anii 1925 si 1935, fostul episcop al Aradului a reusit sa lase o am-
prentd aparte in rdndul credinciosilor arddeni si timisoreni, pe care i-a
povituit pe calea mantuirii. Si astazi, datorita celor peste 100 de titluri
de cérti si brosuri tiparite de acesta, avem marea bucurie sa descoperim
un veritabil tezaur din care sa ne inspiram in activitatea de propovaduire
a dreptei credinte si de pastorire pe calea mantuirii a credinciosilor. Ast-
fel, se poate observa c4, in cea mai mare parte a predicilor si cuvantarilor
sale, episcopul aradean Grigorie Comsa nu a urmarit doar o expunere in
sine si fara relevanta pentru viata sociald a credintei Bisericii, ci a cautat
sd arunce, permanent, punti pentru o experienta autentica a misterului
credintei in societatea contemporana lui, chiar dacé aceasta incepea sa
manifeste, tot mai pregnant, o atmosfera cosmopolita si secularizata.

Fiind un organ oficial al eparhiei ortodoxe aradene, revista Biserica si
Scoala a desfasurat o luptd sustinuta impotriva sectelor religioase pe care
le considera mai periculoase decat ateismul, deoarece se considera ca
ateismul ataca religia in toate ideile sale, intr-un limbaj stiintific, neper-
ceptibil de cétre majoritatea oamenilor, pe cidnd sectarii au o pseudo-
credinta in Hristos si cheama poporul la pocéinta pe o alta cale decét cea
statornicita in Biserica lui Hristos®*. Si in acest punct, episcopul Grigorie
a fost cel care, prin articolele sale, a luptat pentru intoarcerea ,oilor rata-
cite la staulul credintei stramosesti”.

2 Biserica si Scoala, Anul XLVII, nr. 6, 1923, p. 1.
% Biserica si Scoala, Anul XLVIII, nr. 49, 1924, p. 3.
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La un moment dat, fusese chiar introdusa in cadrul revistei o sectiune
intitulatd Reveniri la Biserica Mamad, unde erau prezentate cazuri de
(re)intoarcere la credinta ortodox4, fapt ce ne duce cu gandul la eficaci-
tatea articolelor si a intregii misiuni desfasurate de credinciosi si preoti,
in frunte cu episcopul lor. Intr-un numar al revistei, ni se oferi un para-
lelism destul de expresiv intre botezul baptist care este prezentat ca o
haind mohorata si botezul ortodox care apare asociat luminii si bucuriei®.
Un lucru destul de interesant este faptul ca cei intorsi la dreapta credinta
aveau varste destul de fragede, intre 11 si 26 ani.

In cele mai multe cazuri, prozelitismul venea din partea baptistilor si
a penticostalilor, secte de provenientd americand si care au patruns pe
teritoriul térii prin intermediul unor romani, chiar arddeni, plecati in
SUA si reintorsi in tard bogati, dar cu alta convingere religioasd, care in-
cercau si-i convinga si pe conationalii lor si adere, folosindu-se de mij-
loace strict materiale si speculand latura sentimentalistd a poporului. De
altfel, este un lucru bine cunoscut faptul ca cele mai multe comunitati de
penticostali si baptisti se regaseau, la acea vreme, pe teritoriul judetului
Arad.

Intr-un numir al revistei din mai 1932, episcopul Grigorie Comsa
adreseaza un indltdtor mesaj clerului intr-un articol intitulat Preotul si
societatea de azi. Acest studiu apare din necesitatea stringentd de a apara
prestigiul clerului, dar el va cuprinde si multe indemnuri ca biserica sa
aiba preoti bine pregititi’®. Prin acest articol, episcopul aradean dorea s
ridice moralul preotilor afectati de lipsa de evlavie si chiar necredinta
anumitor crestini.

Mangaia-ti-va, deci, cucernici preoti, daca sunteti dis-
pretuiti, ca insus Dumnezeu este dispretuit, zice proorocul
Zaharia: Cel ce se atinge de voi (trimisi ai lui Dumnezeu) se
atinge de lumina ochiului Lui... Noi preotii zicem lumii de
azi: Nu suntem ingeri, ci fiinte slabe, dar Dumnezeu lucreaza
prin fiinte slabe, ca sa se cunoascé bine cd Dumnezeu lu-
creaza prin noi%.

% Biserica si Scoala, Anul LVI, nr.18-19, 1932, p. 14.
% Grigorie COMSA, "Preotul si societatea de azi”, in Biserica si Scoala, Anul LVI, nr.18-
19,1932, p. 5.

% Grigorie COMSA, "Preotul si societatea de azi”, p. 6.
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Concluzii

Toate aceste articole au fost alcituite din nevoia absolutd de a oferi
poporului o altfel de hran4, o hrani care sa ii implineasca foamea dupa
Duh, dupd cultura si, mai ales, dupa dragoste. Prin aceste publicatii, ro-
manii arddeni se simteau uniti si cu ceilalti roméni din alte provincii, erau
facuti constienti de realitatile cu care se confruntau si erau indemnati
spre desteptare. Toti redactorii si colaboratorii acestei reviste au fost oa-
meni de o inaltd tinutd culturala si crestina, care si-au stabilit drept
normd propovéaduirea principiilor sindtoase ale unei Romanii Reintre-
gite.

Daca ar fi sa clarificim evolutia acestei reviste raportata la firul istoric
trasat de citre aceasta, vom observa mai multe directii: lupta pentru
sustinerea neamului si a limbii roméne, de impact asupra culturii
nationale, indrumatoare a gospodarilor in vederea credrii unei minime
bunistéri, de importanta in activitatea pastoral-misionara a preotilor.

Revista Scoala si Biserica reprezintd un moment de referinta in viata
bisericeasca si culturald a clericilor si credinciosilor arddeni si nu numai.
Aceastd publicatie a fost aldturi de crestinii aradeni in cele mai grele mo-
mente istorice, dar si in cele mai inéltitoare, fapt ce ne determina sa afir-
mam cd, pentru multi cititori, revista a devenit un fel de acasa, o norma,
un ideal spre care sd tindg; intr-un cuvént, a ajutat la céstigarea unui sens
pentru popor. Asadar, se poate spune ca revista Biserica si Scoala a con-
stituit un real factor de cultura si spiritualitate pentru neamul romanesc.
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Abstract

Culture is a complex socio-human process that embraces all stages of the
development of human society, it represents all forms of spiritual and
artistic expression of life. Human creation imply multiple aspects of life,
reflection: psychological, gnoseological. Culture is defined by the process
of realization, searching for the meaning of life, presenting itself as a co-
ordinate of the human condition in the Universe where the individual
strives to remove the frustrations caused by the awareness of the limits.
Culture is indissolubly correlated with the Church because it follows
the dogmatic quintessence, it is the union of everything that exists or is
destined to explain everything that exists: God and Creation. Constantin
Diaconovici Loga (1770-1850) believes that all teaching, science, philos-
ophy, morals, jobs enrich man with the ,,faces and beauties of nature and
virtue to guide us properly on the path of healthy knowledge. The Ortho-
dox Church in Banat is struggling to maintain the infinite flame of faith.
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Introducere

efinitiologic am putea afirma: ,,Ca proces socio-uman de mare
complexitate, cultura insoteste implicAndu-se, toate etapele dez-

voltarii societétii omenesti, ca o inerenta a acesteia, incé de la constituirea
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premiselor organizarii sociale a Omului', adicé suportul cristalizarii So-
cialului a fost Cultul. Cultura, nicidecum ,,miraculosul” furnizat de Eto-
logie — Omul este un ,Animal”?, deoarece formele de coagulare sociala
au ,baze magico — religioase™.

Cultura, trebuie precizat, are multe conotatii in arealele culturologice
universale: dictionarele franceze integreaza Cultura in Civilizatie; spatiul
american include Civilizatia in Culturd, germanii fac o diferentiere neta
intre Culturd — totalitatea formelor de expresie spirituale si artistice ale
vietii si ale unui popor - si Civilizatie — formele exterioare dezvoltate si
rafinate tehnic ale vietii si ale modului de existenta ale unui popor, indeo-
sebi de culturd*.

Biserica, cultura si societate — interactiuni

»Intercesiondrile” ca impulsuri ale substratului magico —
simbolic "initiaza noi raporturi (de o cu totul alta facturd)
intre oameni prin institutionalizarea cérora grupul gregar
isi dobandeste o anumita structurd, indivizii se diferentiaza
incepénd si << functioneze >> in cadrul organismului nou
creat, indeplinind anumite roluri desemnate prin relatiile
functionale si prin raporturile institutionalizate; schematic,
astfel ia fiintd organismul social”.

! Toan Viorel BOLDUREANU, Culturd Populard Bandteand, Timisoara, Editura Mirton,
2004, p. 5.

2 Dominique LESTEL, Originile animale ale culturii, Bucuresti, Editura Trei, 2004.

3 Arnold VAN GENNEP, Rituri de trecere, lasi, Editura Polirom, 1996, p. 16; Vasile
AVRAM, Constelatia magicului. O viziune romdneascd asuprea misterului existential,
Nasésud, Univeristatea Crestina, 1994; Ioan Viorel BOLDUREANU, Credinte si practici
magice. Eseu despre orizontul mental traditional, Timisoara, Editura Brumar, 2001;
Vianu MURESAN, Fundamentele filosofice ale magiei, Cluj — Napoca, Editura Dacia,
2000 s.a.

4 Crisu DASCALU, "Cultura si Civilizatie” in Istorie si Culturd in Banat, Timisoara, Edi-
tura Brumar, 2013, p. 9; Mircea MALITA, Zece mii de culturi — o singurd civilizatie
spre geomodernitatea secolului XXI, Bucuresti, Editura Nemira, 1998.

% loan Viorel BOLDUREANU, Cultura traditionald orald. Teme, concepte, categorii,
Timisoara, Editura Marineasa, 2008, p. 11.
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Omul, asadar, chiar dacé ,,debuteaza” existential in natura, nu raméne
in aceasta ordine sau pe aceasta ,,orbitd’; ci se manifestd mai ales in ordi-
nea Spiritului prin ,creatie’, cici ,creatia umana presupune o raportare
multipla; ea include aspecte psihologice, gnoseologice, in calitate lor de
reflectare; la nivel tehnic, ea se prezinta ca un proces de realizare, de o
fabricare” a unui produs; la nivel filosofic, poate fi raportata la sensul
vietii, prezentandu-se ca o coordonatd a conditiei umane intr-un Univers
in care individul se striduieste mereu sé inlature frustrarile provocate de
constientizarea limitelor si a finitului propriei existente®.

»Diagramatic” se poate observa cat de ,turbionar” este raportul global
Cultura-Societate:”

Legenda este suficient de explicativd si clarificatoare in ceea ce
priveste urmarirea in Timp a ,,cursorului” celor doud ,,marimi” ale lumii®.

Pl

Diagrama Sfera culturii in societate

6 Viorel SARBU, Miron CORICI, Sociologia Creatiei, Timisoara. Editura Universitétii de
Vest, 2006, p. 13.

7 lIoan Viorel BOLDUREANU, Cultura traditionald orald. Teme, concepte, categorii, p. 16.

8 Toan Viorel BOLDUREANU, Cultura traditionald orald. Teme, concepte, categorii, p.
16-17.
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Legenda:

Patratul cu latura S — societate

Intervalul indicat prin sdgeata P.I. — palierul istoric (,planul orizon-
tal”) la care se configureaza respectivul sistem al culturii (,structura in
sincronie”)

Vectorii — influentele reciproce (interactiuni ,cultura-societate”)Cer-
cul mare — ,sfera culturii” (sistem integrator pentru ,subsistemele cul-
turii” I, II, III si integrat in societate)

Cercul I — ,,cultura constituitd” (majord, aulicd, auctoriala)

Cercul II — ,,cultura traditionala orald” (cultura de tip folcloric, cul-
turile folk, culturile ,societatilor folk”)

Cercul III — ,,cultura populara”

Zona A — intersectia celor trei subsisteme ale culturii ca sistem inte-
grator (interferenta a lor)

Zona B — intersectia cercurilor I si IT (complementaritatea lor)

Zona C — intersectia cercurilor I si III (zona in care cercul III se ma-
nifestd ca ,subculturd” in raport cu cultura constituitd — cercul I)

Zona D — intersectia culturii traditionale orale (cercul II) cu cultura
populara(cercul III), zond in care cultura populara se comporté ca o ,,sub-
culturd” a celei traditionale orale, creAndu-si propriile,traditii”

Zona E — cuprinsa in cercul III (cultura populari), dar fira si inter-
secteze nici unul dintre celelalte subsisteme ale culturii; zona care raimane
in pozitia de ,,contraculturd” in raport cu respectivele subsisteme si ca o
subcultura a sistemului integrator al culturii. Este zona cea mai ,,dezaxatd’,
mai labildsi inconsistenta din punctul de vedere al valorilor, cea mai ex-
pusa kitschizarii, cea mai ,indecisd’, mai ,instabild”

Cultura, in intelesul cel mai general este ansamblul complex care in-
clude cunostintele, credintele, arta, moravurile, dreptul, obiceiurile, oa-
recum si orice altd inclinatie sau experintd dobanditd de omul care
trdieste in societate (E.B.Tylon), insa in istorie, ea se diversifica rezultand
o pluralitate de culturi, fiecare avind un anume specific’.

Insemnatatea Culturii decurge indemiabil din ,,continutul” ei material
si spiritual. Daca plecam de la axioma ,,Cultura este modul de viaté pro-
priu unui grup de oameni in circumstantele unui anumit mediu inconju-
rator, creat de om si format din produsele materiale si non-materiale,

° Pierre BONTE, Michel IZARD, Dictionar de etnologie si antropologie, lasi, Editura Po-
lirom, 1999, p. 184-185.
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transmise de la o generatie la alta”, declaram trei parti relativautonome
care focalizeazi o viziune neechivoca:

»Prima parte este constituitd din precizarea fundamen-
tala conform careia cultura este modul de viata al unui grup
de oameni. Un mod este o cale, un curs, un proiect de a face
ceva. Viata, in acceptiunea definitiei date, este existenta si
activitatea oamenilor. Impreuni modul de viati insemana
maniera caracteristicd de a trii, de a actiona. Precizarea c4,
modul de viata este propriu unui grup de oameni, atrage
atentia asupra caracterului particular specific al culturii.

Un grup oarecare nu are un mod de viata general,ci unul
care este doar al lui ce il identifica si il legitimeaza ca un grup
propriu. El are o culturé a sa, inconfundabila.

A doua parte a definitiei culturii precizeaza cd modul de
viatd are loc in circumstantele unui anumit mediu inconju-
rator. Aceasta inseamna cd modul de viatd nu se desfasoara
in vid ci intr-un mediu incpnjurator, rod al creatiei umane
si totodata specific. Trebuie mentionat in acestd ordine de
idei, ca atunci cand vorbim de mediul creat de om nu ne re-
ferim doar la ceea ce au facut alti oameni. Membrii grupului
avut in vedere isi aduc si ei contributia la dezvoltarea acestui
mediu non-natural.

Ultima parte a definitiei culturii semnaleaza din ce este
constituit mediul inconjurétor al modului de viaté si cum
ajunge el la dispozitia grupului. Acest mediu este format din
produsele materiale si non-materiale transmise de la o
generatie la alta. Cultura este formata din cultura materiala
si non-materiald, dar nu se reduce la acestea. Ele contribuie
doar mediul in care se desfisoara modul de viata al unui
grup, ca cel mai imporant element al culturii. Mai trebuie
spus cd transmiterea produselor de ambele feluri prespune
doua procese mai importante ale culturii : acumularea in
cursul istoriei a produselor materiale si non-materiale si
invétarea lor, respectiv transmiterea modului lor de folosinta
de catre o generatie catre alta generatie, proces numit in an-

tropologia culturala ,inculturatie”".

10 Achim MILU, Antropologia culturald, Cluj- Napoca, Editura Dacia, 2002, p. 88.
11 Achim MILU, Antropologia culturald, p. 88-89.
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Teoria Generala a Culturii dezvoltatd de Edmorad B. Tylon releva fap-
tul cd aceasta creatie a Spiritului Uman este o ,unitate globalda compusa
din manifestari de viata precum mitologia, limbajul, riturile, ceremoniile
si institutile sociale”?, menita sd satisfaca veleitatile neologice ale ,Omu-
lui Total”.

Cultura este indiscutabil corelativa cu Biserica, deoarece urméand
chintesenta dogmaticd, ea este "unirea a tot ce existd, sau e destinata sa
cuprinda tot ce existd: Dumnezeu si Creatie”'*.

Taina Sa consistéd in Atotcuprindere’®, asa incat, se subintelege ci nu
poate fi 7 strdind” de Culturd, mai ales cd, Omul are ” destinul” urcérii
Creatiei in Divinitate'®. Umanitatea respectiv Biserica , nu pot exista fara
Tezaurul Cultural Universal'/, care al initio s-a transmis pe ” Calea
Oralitatii”®.

Primul ,,odor” cultual - cultural sapiential este fara indoiala Dumne-
zeiasca Scripturd, inestimabila ,ofertd” Ecumenicd'?, ,acompaniatd” de
cartile de cult, de lucririle teologice, de literatura duhovniceasca s.a.m.d..

Asemenea Scolii si Biserica s-a inrolat in ,lupta” pentru Cultura®,
»sufelcAndu-si manecile” in tipérirea de cérti care sa lumineze mintea

12 Sorin PRIBAC, Orientdri si curente in antropologia culturasd, Timisoara, Editura
Universitatii de Vest, 2004, p. 22.

13 Claude Levi — STRAUSS, Antropologia structurald, Bucuresti,1978, p. 430.

1 Dumitru STANILOAIE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Volumul II, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1978, p. 208.

15 Boris BOBRINKSY, Taina Bisericii, Cluj-Napoca, Editura Padmos, 2002.

16 Ghelasie GHEORGHE, Memoriile Originii, Bucuresti, Editura Platy Terra, 2015, p.
291-292.

17 Alexandru TANASE, O istorie a culturii in capodopere, 2 vols., Bucuresti, Editura Uni-
vers, 1984 si 1988. Ovidiu DRIMBA, Istoria culturii si civilizatiei, 4 vols., Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedicé, 1984, 1987,1990 si 1995.

8 Constantin MILAS, Introducere in stilistica oralititii, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1988, p. 9.

¥ Viorel Dorel CHERCIU, Bisericd, carte, lecturd si bibliotecd in Banat, Timisoara, Edi-
tura Eubea, 2011, p. 17.

20 Mihai BERZA, Pentru o istorie a vechii culturi romdnesti, Bucuresti, Editura Eminescu,
1985. Doina BRAICU, Victor BUNEA, Cartea veche romdneascad din secolul XVI —
XVII, Sibiu, 1980; Agnes ERICK, Istoria tiparului romdnesc de la inceputuri pind la
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si sufletul credinciosilor. Trebuie retinut ca, ,cultura europeani se
naste printr-o categorica << rupturd>>": fatd de naturd in primul rand,
fatd de ratiunea obisnuit cunoscatoare, in al doilea rand, si in ultimul
rand fata de antichitate. Se naste anume in anul 325 al erei noastre la
Niceea?'.

In acel moment ,astral’, Cultura devine un Crez , o sintezi gnoseo-
logicé a conceptelor Fundamentale®. ,,Addpandu-se” din acest ,izvor”
spunem ca ,,Cultura Roméneasca ocupi o pozitie speciald in cadrul con-
tinentului european. Ea are un trecut suficient de valoros spre a-i
indreptatii increderea in sine si a-i asigura o audienta binevoitoare in
numele Trecutului, dar centrul ei de greutate, piscul cel mai inalt atins
vreodatd nu este acest Trecut. Ea nu este prizoniera unui veac de aur”
plasat prin secolul la XV — lea, al XVI — lea sau al XVII — lea. Exista in
toata cultura romana modernd, o necontenitd sete de viitor, un patos
al constructiei monumentale viitoare, spre care aspird si pe care si-o
trece, una alteia; fiecare mare generatie, creand astfel mediul prielnic
reludrii succesive a eforturilor creatoare”.

,Intdia mare carte ca culturii romanesti” (Constantin Noica) a fost
,Invitaturile lui Neagoe Basarab citre fiul siu Theodosie”, un adevirat
Testament de Morald Crestina?.

Biserica Ortodoxa a fost ,,singura institutie culturala in Trecut”

, con-
tribuind major la renasterea culturald romaneasca in secolul XIX?*, ince-

aparitia marilor edituri comerciale, Targoviste, Editura Bibliotheca, 2000; Eugen
PAVEL, Carte si tipar la Balgrad(1567-1702), Cluj — Napoca, Editura Clusium, 2001;
Marius OPREA, Plimbare pe Ulita Tipografiei, Bucuresti, Aditura Fundatiei culturale
Romane, 1996, s.a.

2 Constantin NOICA, Modelul cultural european, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 64.

22 Daniel BENGA, Cred, mdrturisesc si astept viata vesnicd. O istorie teologicd a Simbo-
lului Niceo — Constantinopolitan, Bucuresti, Editura Basilica, 2013.

% Dan ZAMFIRESCU, Cultura Romdnd, o mare culturd cu destin universal, Bucuresti,
Editura Roza Vanturilor, 1996, p. 17-18.

24 fnvd,tdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie, Bucuresti, Editura Minerva, 1970.

2 Dumitru MICU, fnceput de secol 1900 — 1916. Curente si scriitori, Bucuresti, Editura
Minerva, 1970, p. 34.

% Constantin DRON, Rolul Bisericii in viata noastrd nationald, Valenii de Munte, Editura
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7, adica de la ,talpa” Tarii. ,Cultura

pand cu ,cirturdria satelor”
Nationald”® s-a constituit intr-un context european, insa printr-un ,fil-
traj” critic care i-a asigurat originalitatea®.

Luminismul roméanesc are o caracteristicd aparte anume concrescenta
crestind care a aajutat romanii sa fie receptivi la innoirile continentale
dar si sa reziste presiunilor geopolitice de tot felul, asimiland in graba

ideile inovatoare®.

Biserica si cultura in Banat

Biserica ,unicul adapost in vijeliile veacurilor trecute”, invata intot-
deuna Calea Dragostei care ,Jumina” pasii istorici ai Neamului. Tipogra-
fia Diecezand din Caransebes devine un asezdmant cuturalizator al
societdtii romanesti banatene prin editarea de carti cu spectru larg de
referinta: losif Bélari, ,Scurta indrumare de legumarit pentru satenii
nostri’; 1909; losif Balari, ,Stuparit’, 1911; Traian Barzu, ,Cugetéri asupra
crescerii omului’, 1887; Traian Barzu, ,Recepte contra siriciei’, 1889; Ge-
orge Catana, ,, Cateva cuvinte despre crescerea pruncilor’; 1902; Emil Ele-
faterescu, ,lgiena poporald’, 1892; Zotti Hodos, ,Pofta buna! Carte de
bucate’; 1900; Ilie Juca, ,,Sfaturi si povete folositoare”, 1910; Leo Muresan,

Neamul Romanesc, 1911, p. 11.

% Dumitru OTOVESCU, Sociologia culturii, Craiova, Fundatia — Editura Scrisul Roma-
nesc, 1992, p. 44.

% Aurelian BONDREA, Sociologia culturii, Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogicd,
1981, p..3.

2 [lie BADESCU, Sincronism european si culturd criticd romdneascd, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Eciclopedica, 1984, p. 11; Tudor NEDELEA, Geneza ideilor social — politice
si filosofice in literatura romdnd veche, Craiova, Fundatia — Editura Scrisul Roméanesc,
1987, p. 112-113.

30 Nicolae BOCSAN, Contributii la istoria iluminismului romdnesc, Timisoara, Editura
Facla, 1986; Ovidiu PAPADIMA, Ipostaze ale iluminismului romdnesc, Bucuresti, Edi-
tura Minerva, 1997; Mircea POPA, Aspecte si interferente iluministe, Timisoara, Editura
de Vest, 1997; Romul MUNTEANU, Cultura europeand in epoca luminilor, Bucuresti,
Editura Univers, 1974, s.a.

31 Protocoalele siedintelor celui danteiu sinodu eparchialu ale diecezei romdne dreptu-

mdritorie din Caransebes, Pesta, 1870, p. 3.
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»Higiena romand’, 1892; s.a.?2. Toate aceste aparitii editoriale au fost pre-
zentate in ,Foaia Diecezand”,

Un indrumétor de constiintd si de viata practicd pentru romanii
béaniteni a fost periodicul ,,Calendarul Romanului” (1858 — 1933), redac-
tat de eruditul teolog Iosif Traian Badescu®. Fiecare numar insera teme
de mare interes pentru publicul cititor: Sofronie Andritoiu, ,Datini din
care izvoresce sardcia la poporul romén si combaterea lor”, 1905; Avram
Carcea, ,S4 ne cunoastem pe noi insine’; 1902; George Catand, ,,Din viata
lui Vlad Tepes’, 1888; Patriciu Dragalina, ,,Din suferintele poporului nos-
tru’; 1908 — 1909; George Simu, ,Folosul istoriei nationale la poporul
roman’, 1890 — 1891; losif Bilan, ,,Conservarea poamelor de iarna si fo-
losirea lor”, 1902 — 1903; Petru Barbu, ,Despre alegerea profesiunilor’,
1898; loan Georgescu, ,Cresterea vitelor’, 1904 — 1905; Georgin Popa,
yLutun si fumat’, 1895 — 1896; s.a3.

Procesul de culturalizare in spatiul Banatului a avut loc intr-un con-
text de larga deschidere antropologicd in cultura populara, rasfrangandu-
se si asupra instruirii, a invatdmantului si asupra educatiei moral —
religioase si estetice®.

Umanistii iluministi si romanticii nostrii nu au preluat ,de-a gata”
ideile si curentele de idei europene ci fiind patrunsi de spiritul epocii si
momentul istoric fast, au continuat cu perseverenta directiile culturale
si ideologice ale Scolii Ardelene:*

Traditia iluminist — umanista a pertectionarii moral —
educative prin bunele invataturi, carti si culturd, reprezen-
tatd de Nicolae Otalea, Dimitrie Tichindeal, Constantin Dia-
conovici — Loga;

Traditia istorica si lingvisticd de afirmare nationald a po-
porului romén si a limbii sale, ilustratd de Damaschin Bo-

32 Petru CALIN, Tiparul romdnesc diecezan din Caransebes, Volumul I, Resita, Editura
Banatica, 1996, p. 50-87.

33 Viorel Dorel CHERCIU, Bisericd si Societate, Timisoara, Editura Marineasa, 2003, p. 17.

3+ Petru CALIN, Tiparul romadnesc diecezan din Caransebes, vol. 1, p. 108-123.

3 Victor TARCOVNICU, Istoria invitaméantului din Banat pénd in anul 1800, Bucuresti,
Editura Didactica si Pedagogicd, 1978, p. 196-203.

36 Toan Viorel BOLDUREANU, Cultura romdneascd in Banat, Timisoara, Editura Heli-
con, 1994, p. 21.
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jinca, Nicolae Stoica de ., Paul Iorgovici, Nicolae Tincu —
Velia, Vasile Maniu;

Traditia supletistd, avand dept moment culminant anul
1849, deschizand drumul miscarii memorandiste.

Imprejuririle istorice au constrans elita romaneasci si-si extraga seva
din corpul culturii europene unitare, transfigurdndu-o dupa necesititile
autohtone. Personalitatile culturii banatene, atasate etosului crestin, au
stiut ca atat Cultura cét si Credinta echilibreazi nivelul de putere al
civilizatiei.

Marele cérturar al Banatului Constantin Diaconovici — Loga (1770 —
1850), considera ca toate invataturile, stiintele, filosofia, morala, meseriile,
desfateaza si imbogatesc omul cu ,chipurile si frumusetile naturii si ale
virtutii spre a-1 indruma corect pe carea cunoasterii sinatoase™.

Preotii si dascdlii crescuti in spiritul lu Tichindeal si Loga si-au déruit
intreaga energie intelectuala si educativa pentru ,Juminarea Neamului”*®.

Caransebesul, oras resedinta episcopali, isi aroga dreptul de a fi , tri-
buna” dezbaterilor de idei din Banat, fiind, fara doar si poate, avanpostul
apérarii Limbii Roméne ca limbd de cult, de culturd si nu in ultimul rand
de emancipare politici*. Presa romaneasca a vremii — Drapelul, Drepta-
tea, Educatorul, Familia, Luminétorul, Lupta, Scoala Roméni — pleda ne-
obosit prin condeienii sii la dreptul inalienabil al poporului la ,limba
mumii”®.

Episcopul Ioan Popasu isi exprima opinia in Circulara nr. 563 din 22
mai 1867 ca nu se poate intervenii prin forta si arbitrar in indreptarea
limbii, ci numai prin institutii competente lingvistic: Biserica, Scoala,
Presa si chiar Armata. Subliniem faptul ca Banatul cunoscuse in istoria
sa poliglotismul, cosmopolitismul, multiculturalotatea, asadar, ,,apararea”
Limbii Roméne era un lucru anevoios.

37 Ton ILIESCU, Constantin DIACONOVICI — LOGA, Tmisoara, 1970, p. 7-16.

% Valeriu LEU, Vasile ZABERCA, ,Din activitatea culturald a roméanilor banéteni in se-
colul al XIX - lea”, in Mitropolia Banatului, Anul XXVIII, nr. 7-9, 1978, p. 470.

3 Sara IERCOSAN, Junimismul in Transilvania, Cluj — Napoca, Editura Dacia, 1983, p.
158; Constantin BRATESCU, Orasul Caransebes intre 1865 — 1919. File de monografie,
Caransebes, Editura Dalami, 2011.

% Petru OALLDE, Lupta pentru limbd romdneascd in Banat, Timisoara, Editura Facla, 1983.
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Ziarele, gazetele si jurnalele, fie de cultura sau strict bisericesti, aveau
un pronuntat caracter politic, literar, pedagogic sau economic, ele fiind
completate de unele foi volante: proclamatii, manifeste, instructiuni,
dispozitii, instiintéri, apeluri, porunci, circulare, intariri, anunturi, ordine,
talmadciri, pravile, ordonante, protocoale, randuieli, dezmintiri, s.a.*..

Sétenii, cu ,,bruma de carte” al lor, citeau aceste ,foi’; asa cum erau cei
din Racéasdia, dar nu numai, care in anul 1882 se abonasera la multe ziare:
Poporul Roman (200 exemplare); Tribuna, Foaia ilustrata si Cucu (15
exemplare de fiecare), Progresul (4 exemplare), Drapelul, Gazeta de Du-
minicé si Libertatea (in cate 3 exemplare), Gazeta de Transilvania, Lumina,
Ungaria, Severinul si Poporul (cate 1 exemplar)*.

Episcopia Caransebesului, dupa trecerea anilor edificarii institutionale,
scoate in anul 1886, ziua de 5 ianuarie, primul numar din oficiosul diece-
zan ,Foaia Diecezand’, cu o aparitie siptamanald, avand drept program ,,0
comunicare intelectuald mai vie intre organele diecezei, cat si intre iubi-
torii de inaintearea binelui Bisericii si Scolii noastre; ,,...ca cuprinde si o
parte menitd studiului stiintific si literar, care tindnd seama de imprejura-
rile noastre culturare, va starui sa lumineze oamenii nostrii, indeosebi pe
preoti, invatatorii si carturarii poporului indrepténd, intregind si sporindu-
le treptat cunostintele neapérat de lipsa pentru zilnica lor ocupatie (s.m.)
»... a Ccrea o preotime inzestratd cu culturd indestulatoare pentru marea
opera ce o asteaptd”; ,... foaia noastrd va cduta sd intregeascd treptat
cunostintele si deprinderile invatatorului din sfera educatiei si instructiei”;
»atragand bagarea de seama a preotior, invatatorilor si carturarilor nostrii
asupra scrierilor de valoare mai insemnata, Foaia Diecezana va incerca sa
contribuie la cultivarea placerii de a citii” (s.m.); ,,... foaia noastra va atrage
in discutiile sale si imbunatatiri din sfera economiei rurale si a ifienei po-
pulare. Avand de obiect feluritele ramuri ce preocupa astizi econimii
nostii, tratatele vor nizuii sa rispAndeasca moduri de procedee rationale
atat in privinta tehnici cat si financiard™?,

Episcopia Aradului a avut si ea doua foi: ,Sperantd’, 1869 si 1871 —
1872 si ,Lumina’, 1872 — 1875, care aveau ca scop ,Progres, Culturd mo-

”,
)

“ Ton ILIESCU, O istorie deschisd a presei romdne 1575 — 1925, Timisoara, Editura Mir-
ton, 1999, p. 54.

2 Emilian NOVACOVICI, Monografia comunie Rdcdsdia, Oravita, 1923, p.76; apud Petru
OALLADE, Lupta pentru limbd romdneascd in Banat, Timisoara, Editura Facla, 1983.

* Foaia Diecezand, anul I, nr. 1, 1886, p. 1-2.
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rald si religioasa si ridicarea clerului la pozitiunea de demnitate ce-i com-
pete in organismul Bisericii noastre nationale”*. Cea mai importanta re-
vista bisericeascé din Banat si Crisana a fost ,Biserica si Scoala’, aparuta
in 30 ianuarie 1877, sub redactia lui Vincentiu Mangra®.

Ierarhii de la Caransebes si Arad, asemenea lui Andrei Saguna, au
atras in corporatiile bisericesti ,intelectuali utili”*®, care erau animati de
chestiunea nationald si de cultura romana.

Urmasul lui Popasu in scaunul vladicesc de la Caransebes Nicolae
Popea, a urmirit indeaproape racordarea culturii banétene la valorile
romanesti din Romania®, precum si ,culturalizarea poporului din Epar-
hie*. Dupa anul 1906, el s-a implicat in programul national — cultural al
ASTRA, reusind ,,coborarea” culturii major in satele banitene®. Legétu-
rile culturale cu roménii de peste Carpati au condus la o adevirati
emulatie in societatea banateand®. Cultura roméneasca din Banat devine
una ,de masd’; asa incat Biserica a ajuns sd coordoneze multe institutii
culturale. Reuniunea de lecturd, cintari si muzicp, A.S.T.R.A, Reuniunea
Femeilor Romane, Reuniunea invatétorilor greco — ortodocsi din Epis-
copie, Conferintele invatatoresti, Fondul de Teatru Roman, s.a.

Miron Cristea, ,omul cértii” a activat in mod intens in domeniul cul-
turii, considerandu-o ca un factor determinant in viata oamenilor si a po-
poarelor®. Clerul si invatitorimea se indatorau ca poporul ,,sd poaté spori

“ Gheorghe LITIU, ,Presa bisericeasci de la Arad (1869 — 1948)”, in Altarul Banatului,
anul I (1990), nr. 9-10, p. 88.

* Gheorghe LITIU, ,Presa bisericeasca de la Arad (1869 — 1948)”, p. 88.

% Lewis PERRY, Viata intelectuald in America. O istorie, Cluj — Napoca, Editura Dacia,
1995, p.281.

%7 Joan B. MURESIANU, ,,Contributii banitene la sporirea Fondului de carte raré a Bi-
bliotecii Academiei Roméane’, in Mitropolia Banatului, anul XXIV (1974), nr. 1-3, p. 98.

8 Joan PARVU, Bisericd si societate in Episcopia Caransebesului in perioada pdrtoririi
episcopului Nicolae Popea 1889 — 1908, Tmisoara, Editura Eurostampa, 2009, p. 64.

% Joan PARVU, Bisericd si societate in Episcopia Caransebesului in perioada pdrtoririi
episcopului Nicolae Popea 1889 — 1908, p. 71.

%0 Toan MUNTEANU, Miscarea nationald din Banat 1881 — 1918, Timisoara, Editura
Antib, 1994, p. 168.

51 JToan MUNTEANU, , Afirmarea culturii nationale — coordonata a gandirii episcopului

» A

Miron Cristea”, in Credintd si Mdrturisire, Caransebes, Editura Diecezang, 2010, p. 278.



102 Pr. Drd. Florin Ioan AVRAM

in cele bisericesti, culturale si economice, devenint zidul puternic al Bi-
sericii”®. Proaspat inscdunat el observd cd ,o foarte mare parte a
crediciosilor nostrii a ajuns intr-o stare de semidactism, care e inci tare
departe, de nivelul unei culturi adevirate” si le cere preotilor si
invatatorilor ,sa studieze cu temei starea credinciosilor Bisericii noastre,
sa le cunoascé nevoile si aprofundeze trebuintele. Sa staruie a gési mij-
loacele ducatoare la scop spre o indrumare sanatoasa a desvoltarii lor ul-
terioare™”.

Perioada pastoririi la Caransebes 1910 — 1919 a episcopului Elie
Miron Cristea s-a definit printr-o sustinere directa a culturii din Banat™*.
Misinea culturald s-a indeplinit mai ales prin ASTRA care a avut mai
multe despartdminte®.

losif Traian Badescu, succesorul lui Miron Cristea in scaunul episco-
pal al Caransebesului, a continual activitatea culturala a vrednicului pre-
decesor aducéand niste ,plusuri”: infiintarea Muzeului Eparhial in 1922
si a bibliotecilor religios morale in parohiile Eparhiei*®. Trebuie consem-
nat faptul cé timp de patru decenii si jumatate s-a ingrijit de aparitia pe-
riodicului®” cultural intr-o epocai istoricd tumultoasi a ,,Calendarului
Roméanului”

52 Foaia Diecezand, anul XXV, nr. 10, 1911, p. 2.

5 Protocolul Sinodului Eparhial al Diecezei greco — ortodoxe romdne a Caransebesului,
Caransebes, 1912, p. 49.

54 Daniel ALIC, Eparhia Caransebesului in perioada pdstoririi episcopului Miron Cristea
(1910 — 1919). Bisericd si societate, Cluj — Napoca, Caransebes, Presa Universitara Clu-
jeand, Editura Diecezana, 2013, p. 286.

% Pamfil MATEL ASTRA — Asociatia transilvaneand pentru literatura romdnd si cultura
poporului roman 1861 — 1950, Cluj — Napoca, Editura Dacia, 1986; Dumitru TOMONI,
Societate, culturd si politicd. Astra in Banat (1896 — 1948), Timisoara, Editura Invierea,
2009; Valer MOGA, Astra si societatea 1918 — 1930, Cluj — Napoca, Presa Univeristara
Clujeana, 2003; Cornel PETROMAN, Astra in Banat pind la Marea Unire, Timisoara,
Editura Eurostampa, 2006.

% Constantin CILIBIA, Biserica si societatea bdndteand in timpul episcopului Dr. losif
Traian Bddescu (1920 — 1933), Caransebes, Editura Diecezand, 2012, p. 45-57.

57 Aurel Cristian TOMESCU, Episcopul Iosif Traian Bdadescu (1920 — 1933), Caransebes,
Editura Diecezana, 2008, p. 128-137.
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Episcopul Vasile Lazérescu, a inteles cd, pentru a fi performanti in
cultura, preotimea insesi, trebuie si aiba un nivel cultural ridicat, scop
in care ,a luat toate masurile pentru mentinerea ei in contact permanent
cu lucrarile noi de literatura teologicd. Cursurile de invatamant pentru
preoti au oferit tot atdtea prilejuri de regenerare a energiilor pastorale
ale preotilor si de largire a orizontului lor intelectual si pastoral.
Conferintele de orientare ale preotimii s-au dovedit a fi cele mai nimerite
mijloace de inviorare a vocatiei sacerdotale de reimprospatare a
cunostintelor teologice, de verificare a metodelor de pastoratie pentru
formarea preotului nou, la indltimea misiunii lui, in vederea indeplinirii
apostolatului evanghelic si social”*®.

Desigur ca sdrdcia materiald a facul sa sugrume elanul cultural al
preotilor si al ierarhilor. Pentru culturalizarea masivd a mediului rural s-
a avut in vedere infiintarea de case culturale, adevirate ,universitati
satesti”®, care insa nu s-au ridicat chiar ca ,ciupercile dupa ploaie”: Pro-
topopiatul Caransebesului avea (1948) 43 de parohii in care fiintau 5 case
culturale: Ciresa, Ciuta, Glimboca, Poiana si Prisaca (nici o activitate),
Protopopiatul Mehadiei nu avea nici o casé culturala in cele 46 parohii,
Protopopiatul Panciovei avea 14 parohii si 4 case culturale: Alibunar, De-
liblata, Dobrita si Uzdin; la Varset nu era nici o casa culturald in cele 12
parohii; Protopopiatul Bocsei — Montane avea 30 de parohii si 2 case cul-
turale: Doclin si Ramna®.

Veniamin Nistor, ultimul episcop al Eparhiei Caransebesului
infiinteaza prin Ordinul nr. 9875 din 1943 al Prefecturii, cercuri culturale
la sate, la care erau obligati a participa toti intelectualii locului®. Pe langa
acestea si intretineau felurite manifestari culturale care si trezeascé in
oameni simtul pentru Cultura.

Episcopii care au ocArmuit Episcopia Aradului in epoca moderna s-
au preocupat cu sarg in campul culturii roménesti, desi nu intotdeauna
istoria a fost binevoitoare: Procopie Ivascovici (1853 — 1873) a tiparit

% Petru BONA, Episcopia Caransebesului, Timisoara, Editura Marineasa, 2006, p. 193-209.

% ,Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane a Timisoarei — A.A.O.R.T.” Actul nr. 65 din
1 noiembrie 1940 al Parohiei Varias.

% Viorel Dorel CHERCIU, Administratie bisericeascd in Banat. Secolele XIX — XX,
Timisoara, Editura Eubeea, 2011, p. 71-72.

61 ,Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane a Timisoarei — A.A.O.R.T.” Actul nr. 43 din
23 mai 1943 al Oficiului Parohial Cornea cétre Episcopie.
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carti de cult si a coordonat reviste teologice si culturale; Miron Romanul
(1873 — 1874) a alcatuit mai multe manuale scolare care au ramas insa in
manuscris; loan Metianu (1874 — 1898) ,,a pus bazele unei soli de vieti
bisericesti, culturale si scolare in intinsa Eparhie a Aradului”; Iosif Ioan
Goldis (1899 — 1902) a fost o personalitate multiraterald, de o vasta cul-
turd cu spiritul permanent deschis catre tot ce insemna la timpul séu pro-
gres, care si-a lasat amprenta asupre miscarii culturale a roméanilor. Ioan
Ignatie Papp (1903 — 1925) s-a opus cu toatd fiinta sa politicii de subju-
gare a romanilor, ,rezistand prin culturd”; Grigorie Comsa (1925 — 1935)
s-a impus in constiinta publicd ca un episcop cérturar care a raspandit
peste pastortii sii razele luminoase ale Culturii; Andrei Magieru (1936 —
1960) ,,a incurajat si sprijinit cultura aradeana”®.

Concluzii

Omul se dezmairgineste de limitele sale exterioare si interioare, numai
si numai daca devine ,producator” si ,consumator” de Cultura, fapt ce-1
invredniceste si traiasca desigur intr-o ,istorie totald, integrala”. ,Este
un loc comun constatarea cé civilizatia si cultura romineascd sunt <<
produse de sintezd >>, formandu-se si evoluand intr-o arie geografica cu-
prinsd intre doua lumi diferite ca nivel de dezvoltare a civilizatiei, intre
doua tipuri de custura: Occidentul catolic de culturd latina si Résaritul
ortodox de culturd slavo — bizantina”*.

Cultura devine necesarmente ,,un element, un factor favorizant al co-
municérii umane potrivit unor norme, unor valori culturale pe care so-
cietatea le creaza si pe care individul le insuseste si le comunica
validdndu-le, generatiilor ulterioare®.

Banatul a fost resimtit de cétre Octavian Goga ca ,tara simtaméantului
artistic”®®, dar si a pretuirii Culturii: ,,Este un lucru neindoios ca dintre

2 Pavel VESA, Episcopii Aradului: 1706 — 2006, Arad, Editura Gutenberg Univers, 2007,
p. 131-330.

6 Tlie BADESCU, Timp si Culturd, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1988, p. 7.

6 Gabriel BADARAU, ,Scoala romaneasci si absorbtia modelelor la inceputul epocii
moderne”, in Culturd si Societate, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1991, p. 186.

% Dan CRUCERU, Diacronismul culturii. Eseu despre evolutia sistemului cultural,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1984, p. 23.

% Gheorghe JURMA, Descoperirea Banatului, Resita, Editura Timpol, 1994, p. 83.
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toti tdranii romani de pretutindeni binétenii sunt cei mai cititi si mai cu-
noscatori de carte”®.

Biserica Ortodoxd Romana din Banat, dar nu numai, s-a silit sa
mentind nestinsa flacdra Culturii, desi nu a putu lichida analfabetismul
ce incd persistd in lumea rurala. ,Apocalipsa timpului nostru”®, a ajuns
sa fie ,Nimicultura”

7 Camil PETRESCU, Trei primdveri, Timisoara, Editura Facla, 1975, p. 175.
% Vasili ROZANOV, Apocalipsa timpului nostru, lasi, Institutul European, 1994.
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Abstract

an existential one called neo-patristic synthesis.
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The theological thinking of Father Georges Florovsky, on the concept of Tradi-
tion in the life of the Church, it goes from the patristic perspective to the
mission of the Church in secularized society of the twentieth century, and it
prepares the 21st century Christian for the pagan postmodernism that will
be. The Tradition is the Church’s life, a life sustained by the power of the
Holy Spirit, and which nourishes us from the source of its wisdom and holi-
ness. While admitting that some so-called unorthodox traditions have in-
filtrated the Church, Father Florovsky shows us the path to true Tradition,
the Holy One. To this end, in order to remain on the path of truth, we, the
theologian from today, need to understand the true teaching of the Church,
that is, the one preached by the Apostles and by the Holy Fathers. That is
why we see Father Florovsky initiating the 1939 Congress in Athens, the Pa-
tristic Renewal Movement, returning to the Fathers, understanding how they
did theology at their time, and receiving their message that is often more
present than ours, for the times we live. The Tradition of the Church does
not end with a certain historical period, or with an Ecumenical Council,
but it manifests itself uninterruptedly in the life of the Christian, yesterday
and today, in that the Church, through the message of Tradition, it answers
the problems of man and of the world, in which he lives, always preserving
identity with oneself. Father Florovsky, together with theologians Iustin Po-
povici and Dumitru Stdniloae, reopened theology vision to a new synthesis,
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Introducere

Périntele Georges Florovsky (1893-1979)*, este unul dintre cei mai
importanti si influenti teologi ai Bisericii Ortodoxe din veacul al
XX-lea, care in cadrul preocupdrilor sale teologice s-a remarcat prin
scrieri cu caracter istoric, dogmatic, liturgic si misionar-ecumenic.
Acesta gandind teologia printr-o reintoarcere la scrierile Sfintilor Périnti
si aici nu este vorba despre o simpla regandire, ci despre interpretarea
duhovniceascd a dogmelor, are meritul de a fi primul teolog care pro-
clami in mod oficial, la primul Congres al Facultatilor de Teologie Or-
todoxd de la Atena din anul 1936, eliberarea teologiei ortodoxe de sub
tutela teologiei scolastice si ancorarea acesteia in viata si misiunea Bise-
ricii, prin revenirea la izvoarele patristice in sensul elaborarii unei sinteze

! Parintele Gheorghi Vasilievici Florovsky s-a nascut pe data de 28 august 1983, la Eliza-
betgrad, iar la scurt timp dupa nastere a fost dus de périntii sii Vasili Antonovici Flo-
rovsky si Gheorghievina Poprujenko, in Odessa. Tatal lui, a fost preot la Catedrala
Schimbarii la Fatd si rector al Academiei Teologice, iar mama acestuia, fiica unui pro-
fesor de greaca si ebraici. Fiind inconjurat de parinti intelectuali, formarea teologica a
périntelui Georges Florovsky incepe incé din tinerete, continuand cu studiul filosofiei
si istoriei la Odessa. Dupa abolvirea in 1916 a examenului de stat in filozofie preda la
mai multe scoli si licee apoi la Universitatea din Odessa filozofia. Din cauza rizboiului
péraseste Odessa in 1920 si se refugiaza aldturi de familie in orasul Sofia din Bulgaria.
In 1921 accepta invitatia presedintelui Cehoslovaciei si vine in Praga pentru a preda
filosofia dreptului. In anul 1922 se muti la Paris si se casatoreste cu Xenia Ivanova Si-
monova. Ca fondator al Institutului Teologic ,Sfantul Serghie” din Paris, preda aici Pa-
tristica. In anul 1932 este hirotonit preot, iar in 1948 piraseste Franta pentru a se muta
definitiv in America, pind la moartea sa din 11 august 1979, in Princeton, New Jersey.
In America ajunge decan la Seminarul Teologic ,Santul Vladimir” si preda la Univer-
sitatea din Princeton studiile slave. Pentru a afla mai multe informatii privitoare la viata
si opera parintelui Georges Florovsky se pot consulta urmatoarele lucréri: Andrew
BLANE, ,A Sketch of the Life of Georges Florovsky”, in George FLOROVSKY, Russian In-
tellectual and Orthodox Churchman, SVSQ, Crestwood, New York, 1993, p. 11-217;
Ciprian Iulian TOROCZKAL, Traditia Patristicd in modernitate. Ecleziologia Parintelui
Georges V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscdrii neopatristice contemporane,
Editia a II-a, Editura Astra Museum, Sibiu, 2010, p. 104-133; Preot Georges FLOROVSKY,
Biblie, Bisericd, Traditie, O perspectiva ortodoxd, Traducere din limba engleza: Radu

Teodorescu, Reintregirea, Alba Iulia, 2016, p. 5-6.
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neo-patristice. In ceea ce priveste opera parintelui, desi se giseste o mare
parte din ea in limba englezd, doar o mica parte este tradusa in mod ofi-
cial in limba romana% Rezumandu-ne strict la preocupérile parintelui
Georges Florovky in ceea ce priveste teologia dogmatica, acesta abor-
deaza teme privitoare la Revelatia dumnezeiascd, Sfanta Traditie, hris-
tologie, mariologie, misiologie, ecleziologie si eshatologie. In ceea ce
priveste Revelatia si Sfanta Traditie, parintele Florovsky trateaza aceste
teme in legatura cu interpretarea lor de-a lungul istoriei in duhul Sfintilor
Parinti, un rol important in intelegerea conceptului de Traditie la périn-
tele Florovsky avandu-1 teologia palamita elaborata de Sfantul Grigorie
Palama. In domeniul hristologiei, acesta abordeaza teme legate de intru-
parea Mantuitorului si scopul acestei intrupari, cinstirea specialda adusa
Pururea-Fecioarei Maria si despre cinstirea sfintilor. In domeniul ecle-
ziologiei, parintele evidentiaza identitatea Bisericii Ortodoxe in dialogul
cu celelalte biserici, natura si structura Bisericii, relatia dintre Scriptura,
Biserica si Traditie, cat si rolul Bisericii in societate. Printre preocuparile

% Cele 14 volume care contin lucrarile péarintelui Georges Florovsky au fost publicate de
Nordland Pub. Co (1972): Volume 1: Bible, Church, Tradition, Volume 2: Christianity
and Culture, Volume 3: Creation and Redemption, Volume 4: Aspects of Church His-
tory, Volume 5: Ways of Russian Theology, Part I, Volume 6: Ways of Russian Theology,
Part I, Volume 7: Eastern Fathers of the Fourth Century, Volume 8: Byzantine Fathers
of the Fifth Century, Volume 9: Byzantine Fathers of the Sixth to Eight Centuries, Vo-
lume 10: Byzantine Ascetic and Spiritual Fathers, Volume 11: Theology and Literature,
Volume 12: Philosophy, Volume 13: Ecumenism I: A Doctrinal Approach, Volume 14:
Ecumenism II: An Historical Approach. Despre opera sa, vezi Richard HAUGH, The Col-
lected Works of Georges Florovsky. 14 Volumes, Vaduz, Europe: Academic Books, 1989.
Desigur, aceasta colectie nu are pretentia de a insuma tot ceea ce a scris parintele Flo-
rovsky, Andrew Blane oferind cititorilor mai multe titluri de lucréri ale périntelui in
volumul omagial dedicat acestuia. In ceea ce priveste limba roméni pe langi cateva
texte din lucrarile parintelui Florovsky traduse de Ioan I. Icd jr si de Teodor Bodogae,
in anul 2005 se publica primul volum din colectia celor 14, si anume Biserica, Scriptura,
Traditia- Trupul viu al lui Hristos, traducere de Florin CARAGEA si Gabriel MANDRILA,
Editura Platytera, Bucuresti, 2005. Pe langa aceasta carte in 2009 apare tradusd in limba
romana, lucrarea Sensul ascezei crestine: curs de patrologie, tradus de Vasile MANEA,
Patmos, Cluj-Napoca, 2009 si lucrarea Arhimandritul SOFRONIE, Corespondenta cu
Protoiereul Gheorghe Florovski, tradusa din limba rusa de Ierom. Rafail (Noica), Edi-

tura Accent Print, Suceava, 2016.
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dogmatice ale parintelui Florovsky se intalnesc si unele reflectii teologice
cu privire la eshatologia ortodoxa.

Desi isi desfisoara activitatea intr-o epoca modern4, parintele Geor-
ges Florovsky il pregiteste pe crestinul secolului al XXI-lea pentru post-
modernitatea pagana ce va urma, prin modul duhovnicesc de a privi
trecutul spre sfintirea prezentului si a viitorului. Recursul teologiei mo-
derne la teologia patristicd, nu presupune o invechire a acesteia, ci o rein-
toarcere la Traditia bisericii, in sensul unei invigorari fundamentale
asupra modului de a privi lumea si pe om in cadrul acesteia, in toate ma-
nifestarile lui.

Viata Traditiei si paradoxul modernitatii

Stiinta si cultura actuala, desi reusesc sd patrunda limite care se cre-
deau de nedezviluit, inca se confrunta cu raspunsul unei intrebari —Ce
este adevarul? Si pentru cd adevirul nu mai poate fi conceptualizat, ci se
pretinde dovedirea lui experimental-rationala se ajunge intr-un mare
impas- imposibilitatea lumii moderne de a trii in adevar. La raspunsul
acestei intrebari, parintele Georges Florovsky arata cé adevarul nu este
un ,.ce’; ci un ,,Cine’; Adevirul este lisus. Prin urmare exigentele teologiei
de azi sunt aceleasi ca si in vremea Sfintilor Apostoli si Périnti si anume
predicarea despre Adevir, pentru Adevar si in Adevar. De aceea, de la
cei pe care Dumnezeu i-a daruit Bisericii ca slujitori ai Sai, se asteapta
predicarea credintei transmise prin Sfintii Parinti in contextul prezentu-
lui, cu atentia de a pastra identitatea mesajului in coordonatele
Revelatiei®. Numai asa Traditia Bisericii raméane vie si mesajul ei lucrator.
Preotul sau teologul nu vesteste ale sale, ci pune doar inaintea ascultéto-
rilor sdi cele ce le-a primit de-a lungul istoriei si care acumulate formeaza
Traditia neintrerupta a Bisericii. Parintele Florovsky compara puterea
Crezurilor crestine profund scripturistice si revelationale cu adevarate
arme puse in miinile unui soldat modern*. Iar acestea sunt arme in mé-

3 Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie, Traducere de Radu Teodorescu,
Reintregirea, Alba Iulia, 2016, p. 25-26.

* Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 27. Périntele Florovsky nu con-
cepe o teologie a bisericii rupta de viata, de modul liturgic de a fi al teologului ortodox,
care alaturi de cursivitatea discursului de la amvon in concordanté cu Traditia Bisericii,

trebuie sa aseze si experienta duhovniceasca a vorbitorului despre Dumnezeu, la fel
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sura in care autenticitatea talmacirii lor de catre ostasul lui Hristos se
apropie de intelegerea cu care Sfintii Périnti le-au talcuit, sau mai bine
zis de felul in care Sfintii Parinti le-ar oferii lumii astézi. De ce aceasta?
Pentru cd omul modern refuza traditionalul, religiosul autoritar rasfrant
asupra socialului si culturalului si dorind libertatea de a nu mai fii con-
strans de nici o forma de conducere bisericeascd, neaga orice Crez ,in-
vechit” al Bisericii. Iar fiindca orice simbol de credinta al Bisericii are
ispiratie scripturistica si patristica, fiecare apel la limbajul Scripturii este
considerat invechit, traditional si greu de inteles. Citirea Sfintei Scripturi
poate fi ficuta de oricine, dar nu acesta este scopul pe care crestinul il
cautd prin lecturarea paginilor acestei colectii de carti, ci adevaratul scop
al citirii Scripturii este intelegerea ei, mai ales o intelegere revelata prin
credinta. Este adevarat, Scriptura a fost scrisa de om, dar Dumnezeu a
voit sau mai bine zis, Cuvantul lui Dumnezeu pentru oameni a rasunat
in limba omului. Omul fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu si asezat
intr-un dialog vesnic cu Dumnezeu®, este organul prin care Tainele
dumnezeiesti se fac accesibile omului.

»Omul fiind creat dupa chipul si aseménarea lui Dumne-
zeu, aceasta legitura «analogicé» face comunicarea posbila.
Din moment ce Dumnezeu a dorit s vorbeasca omului, cu-
véantul acestuia dobandeste o noud adancime si putere, de-
venind transfigurat. Duhul dumnezeiesc rasufla in
organismul vorbirii umane. Astfel, omul devine capabil sa

cum ficeau Sfintii Parinti odinioara. Iatd ce spune Sf. Grigorie Teologul in acest sens:
»Ma gandesc, cata griji trebuie sa acorde predicatorul faptului de a fi exemplu viu prin
purtarea sa si astfel, prin felul sau de a fi, sa arate celor ce asculté de el calea vietii, iar
turma — care e cu ochii la cuvéntul si la deprinderile preotului — si se poata célauzi
mai mult dupa exemplele, decat dupa cuvintele lui. Caci daca locul pe care il ocupa, il
obliga sa vorbeascé despre adevarurile cele mai inalte, apoi acelasi lucru il obligd s&
dea si exemplele cele mai desavarsite. E cunoscut ca inima ascultatorilor o patrunde
mai usor cuvantul, care e sprijinit prin felul de viatd al vorbitorului, intrucat ceea ce
invatd prin cuvént, el ajutd sé fie transpus in practica prin pilda proprie” SFANTUL GRI-
GORIE CEL MARE, Epistole, cartea I, Epistola XXV, apud D. I. BELU, Predica prin exemplul
personal, in ,Biserica Ortodoxa Roman&’, 1954, p. 574.
% Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Mitropo-
liei Olteniei, Craiova, 1987, p. 16.
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exprime cuvintele lui Dumnezeu si sa-i vorbeasca lui Dum-
nezeu, devine posibild «teologia»”®.

Parintele Florovsky identifica o solutie la problema télmacirii si con-
textualizarii Sfintei Scripturi in prezentul modernititii si pe coordonatele
Revelatiei in acelasi timp.

»,Ne confruntam aici cu aceeiasi probleméi: ce am putea
oferi omului modern in locul Sfintei Scripturi? Eu as prefera
limbajul Traditiei, nu din cauza unui «conservatorism» lenes
si credul sau al unei «ascultéri» oarbe fata de niste autoritéti
externe, ci pur si simplu fiindca nu pot gési talcuire mai
buna™.

Parintele Florovsky identifica aspectul dinamic al Sfintei Traditii si
afirma ca dinamismul Traditiei de-a lungul istoriei std in legatura stransa
cu dogma despre lisus Hristos Dumnezeul-Om. Vorbind despre scopul
intruparii Logosului in istorie, parintele Florovsky aratd ca nu doar refa-
cerea firii umane cédzute si a potentelor acesteia primordiale au fost ur-
madrite prin intrupare, ci ridicarea omului la starea de har peste har.
Hristos nu doar restaureaza pe om, ci il indumnezeieste pe acesta prin
har. Indumnezeirea (theosis) sau drumul de la chip la aseminare pe care
omul era menit si-1 parcurga a fost scopul intrupdrii si prin oferirea aces-
teia fiecdrui om in Bisericd, impactul Acestui Om Nou asupra lumii si is-
toriei acesteia a fost enorm. Prin El lumea si omul isi regésesc sensul si
calea®.

Sintezele neo-patristice

Parintele Florovsky remarcand esecul incercérilor rationaliste si spe-
culative de a impéca credinta cu ratiunea, incercari intreprinse de marii

¢ Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 48.

"Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 28.
8 Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 29-30. Vezi: Georges FLOROVSKY,
»And ascendend into Heaven.., in SVSQ, 2 (1954), nr. 3, p. 23-28 si ,,Christ and His
Church. Suggestions and Comments’; in LEglise et les Eglises 11, Editions de Chevetogne,
1955. Acceptand teoria evolutiei, parintele Georges Florovsky a pretins ca destinatia
omului (drept ,coroana a creatiei”) nu este numai de a-si imbunététi abilitatile sale na-

turale, ci aceea de a obtine indumnezeirea (theosis) sau asemanarea cu Creatorul.



112 Pr. Drd. Florin GASPAR

filozofi rusi ai Epocii de Argint, a fost de parere ca teologia ca disciplind
academicd in Rusia era creatd dupd chipul scolasticii Vestice, in timp ce
adevirata teologie bazata pe credinta Sfintilor Parinti, a ramas departe
de viata intelectuald. Ca rezultat al rationalizarii teologiei, drumurile
credintei si ale stiintei au devenit divergente. Teologia nu mai exprimase
credinta vie, zilnic4, si devenise o disciplina academica ,scolasticd” nefo-
lositoare.

Ca raspuns la aceasta situatie, Florovsky a propus un program de sin-
teze neo-patristice, sau adaptarea gandirii crestine timpurii la lumea mo-
derna, aratdnd ca marturia Sfintilor Périnti este marturia credintei
intregii ortodoxii.

Initiindu-se miscarea neopatristica la Congresul de la Atena din 1936,
una dintre noile directii spre care teologia dogmatica ortodoxa isi pro-
pune sa se indrepte este tocmai evidentierea caracterului duhovnicesc si
indumnezeitor al dogmelor, care trebuie oferite poporului lui Dumnezeu
in legdtura lor unitd cu duhul Traditiei si spiritualititii Bisericii. In centrul
dogmelor sta invétatura despre lisus Hristos, Om adevirat si Dumnezeu
adevirat, pe care omul modern in manifestirile lui rationale de
cunoastere nu o poate intelege, pentru cd ea nu presupune doar un efort
intelectual, ci unul duhovnicesc si prin urmare experimental in mediul
Bisericii si lucrarea ei’.

»Aceasta presupune onesta structurare a trdirii omului
contemporan pe calapodul intelegerii in Hristos pe care
Parintii au avut-o in vremea lor. Este prelungirea trairii aces-
tora in viata de azi, nu atat ca import servil de solutii dupa
literd, cét creativa intru-Duhul insuflare ca raspuns la fra-
mantarile omului contemporan. Demersul exprimi « ve-
chiul» ca o continuitate de duh cu Parintii, respectiv «noul»
ca actualitate a raspunsului, ca gasire a solutiilor vizavi de

nevoile de mantuire ale lumii de azi”*°.

Parintele Georges Florovsky arata ca rolul teologiei de azi este de a-L
face prezent pe Hristos in viata crestinului modern, confruntat de un nou
monofizitism si nestorianism si aflat in impasuri existentiale create de

? Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 29.
10 Pr. Razvan Andrei IoNEscu, Adrian LEMENI, Dictionar de teologie ortodoxd si stiintd,
Editura Doxologia, Iasi, 2016, p. 252.
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umanism si rationalism. Revenirea la Périnti pe care acesta o initiaza pre-
supune o revenire la Traditia Bisericii, la predicarea Crezului, la
invétatura plind de viatd a dogmelor Bisericii''. Aceasta reintoarcere nu
este vazuta ca un pas inapoi facut de teologii zilelor noastre, ci dimpo-
triva reprezinta o continuitate fructoasd a Traditiei patristice!%. De aceea
innoirea patristicii asa cum o vede parintele Florovsky, nu trebuie facuté
in acord strict cu limbajul, ci cu duhul Parintilor. Astfel nu e de ajuns
doar sd-i citam pe Périnti, ci sa intrdm in gandirea si modul acestora de
a teologhisi®.

»Sarcina teologiei constd nu atat de mult in a traduce
Traditia credintei in limba contemporand, in termenii celei
mai recente filozofii, ci mai degrabé consta in a descoperi in
traditia patristici veche principiile perene ale filozofiei
crestine; aceasta sarcina nu constd in a controla dogma prin
mijloacele filozofiei contemporane si mai degraba in a re-
forma filozofia dupa experienta credintei insési, asa incét
experienta credintei ar deveni sursa masurii vederilor filo-
zofice”.

Parintele Florovsky acorda o atentie speciala experientei, dimensiunii
ascetico-mistice a activitatii Parintilor, dimensiune care ar trebui dezvol-
tata in teologia secolului al XX-lea, in opozitie cu modernismul speculativ.

»Dincolo de viata in Hristos teologia nu poarté nici o con-
vingere si daca este separata de viata credintei, aceasta ar
putea degenera intr-o dialectica goald, o polylogia desarta
fara nici o consecintd duhovniceasca”®.

Avandu-1 ca model pe Hristos Pedagogul Suprem, Parintii Bisericii se
aflau in apropiere fatd de contradictiile lumii in care tridiau. Descope-
rindu-L pe Acesta ca Persoana si marturisind umanitatea si dumnezeirea

1 Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 31-33.

12Vezi: Georges FLOROVSKY, Patristics and Modern Theology, in Procés-verbaux du Premier
Congreés de Théologie Orthodoxe a Athenes, H.S. Alivisatos, Pyrsos, Athens 1938, p. 3.

3 Vezi: Georges FLOROVSKY, Aspects of Church history, vol. IV, in the Collected works,
Nordland Publishing Company, Belmont, Massachusets, 1975, p. 18.

14 Georges FLOROVSKY, Aspects of Church history..., p. 177.

15 Georges FLOROVSKY, Aspects of Church history, ..., p. 17.
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Lui unite prin Aceasta, in Hristos lumea si omul isi regdseau unitatea cu
El si intreolaltd. In Bisericd prin iubirea Lui, Hristos se impartiseste in
continuare noud, venind in maxima apropiere fatd de noi, fiindu-ne cale
si tintd'®. De la El primim puterea sd ne insusim viata Lui’. Dinspre Hris-
tos in Bisericd spre societate, Sfintii Périnti se indreptatu spre problemele
existentiale ale lumii in care traiau, si noi ca urmasi ai acestora pe care ii
regdsim mult mai actuali decat o mare parte dintre teologii nostri con-
temporani, prin gdndirea Périntilor, trebuie sa elaboram in vremea noas-
tra, ,,0 sinteza existentiala a experientei crestine”!s,

Parintele Florovsky a postulat ca intreaga teologie in general, trebuie
sd fie determinatd de experienta credintei, nu de notiuni abstracte.
Aceasta nu inseamnad cé el a discreditat valoarea ratiunii pentru teologie.
El doar a subliniat primatul credintei si al rugaciunii asupra vastei
constructii speculative care foarte adesea determinase dezvoltarea gin-
dirii filozofico-teologice in Occident si in Rusia. Intoarcerea la Parintii
Bisericii greci si bizantini si in consecinta la mostenirea ortodoxa pier-
dutd, este egald cu intoarcerea la practica marturisirii si transmiterii
credintei crestine (adicé la Traditia Bisericii) care este o sursa potrivita
pentru a face teologie.

Biserica- pastritoarea Traditiei

Inainte de a fi Scriptura a fost Traditia, inainte de a fi formulate dog-
mele, Biserica a pastrat adevarul de credinta si l-a transmis generatiilor
succesive de crestini pe cale orald; ceea ce a ficut si a invatat Domnul a
fost predicat inainte de a fi consemnat in scris. In Biserici se pastreaza
norma de credintd, ceea ce a fost crezut intotdeauna, pretutindeni si de
cétre toti. lar acest adevar al credintei spune Sfantul Vicentiu al Lerinului
poate fi cunoscut prin Scriptura si Traditie, iar Traditia nu este altceva
decat modul ortodox de a intelege Scriptura. Sfantul Irineu de Lyon
intelege Traditia ca fiind ,regula adevarului” si o explica pe aceasta prin
marturia si predica Apostolilor pastrata si valorificatd de Bisericd prin

16 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1978, p. 30.

17 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Editura Basilica, Bucuresti 2014, p. 71-72.

18 Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 34.
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succesiunea apostolicd. Sfantul Atanasie vorbeste despre ,scopul
credintei” ca fiind invéatdtura pe care ne-a lisat-o Domnul, iar Apostolii
au predicat-o si Parintii au pastrat-o. In viziunea Sfantului Vasile cel Mare
practica liturgica a Bisericii compune o traditie ,tacutd” si ,tainicd” si
vorbeste despre ,Traditia nescrisd’, care era accesibild catehumenilor si
pe deplin predata crestinilor initiati, iar mai apoi transmisé ca o Traditie
a credintei din generatie in generatie.

»Semnul distinctiv primar al teologiei patristice a fost ca-
racterul ei «existential» Périntii au teologhisit dupa cum se
exprimd Sfantul Grigorie de Nazianz in maniera apostolilor
si nu in cea aristotelica...Teologia lor a fost o marturie”?.

Si aceasta intrucat limbajul lor teologic reflecta o profunda legatura
intre viatd, credinta si dogma, pentru ca teologia nu putea fi separatd de
credinta si viata de rugaciune a Bisericii, adica de Traditia ei. Si aceasta
intrucét Biserica este péstratoarea Traditiei, iar Traditia este viata Biseri-
cii in Sfantul Duh.

Credinta Bisericii si-a aratat roadele in formulele si ritualurile sacra-
mentale, in crezurile si marturisirile publice, adicé in cultul Bisericii.

,»Cultul Bisericii a fost o proclamare solemna a credintei
ei. Invocarea baptismald a Numelui lui Dumnezeu a fost,
probabil, cea mai veche formula trinitar4, la fel cuam Euhari-
stia a fost marturia primari a Tainei Intruparii in toati pli-
nitatea ei”*.

Biserica ca péstratoare a Sfintei Traditii, este aceea care valorifica crea-
tor in scopul mantuirii ceea ce a fost crezut de toti, dintotdeauna si pre-
tutindeni ca bun si folositor vietii omenesti, iar daca privim lumea si pe
om din perspectiva crestinismului esential eshatologic, realizam ca Bise-
rica este inca pe cale, inca trimisa in lume pentru a propovéadui cerul si
pamantul nou si Imparitia care a fost deja inaugurata prin intruparea Lo-
gosului divin. Definita ca viata de comuniune a Sfintei Treimi extinsa in
umanitate, Biserica de-a lungul istoriei ei pdstreaza constiinta acestei co-
muniuni si vieti si aceasta prin Traditie. Parintele Florovsky incearca sa

¥ Vezi: Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 103-126.
2 Georges FLOROVSKY, Aspects of Church history..., p. 17.
21 Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 119-120.
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identifice de-a lungul istoriei Bisericii, in special celei Réséritene, instictul
puternic social si natura comunitara a crestinismului, relatia dintre religie
si stat, religie si culturd, iar acestea prin incercarea Bisericii de-a méantui
societatea. Desi recunoaste cu onestitatea unui istoric ca nu intotdeauna
intentia mantuitoare a Bisericii s-a si concretizat, prin mesajul Traditiei
acesteia, parintele Florovsky identifica constanta misionard péstrata si
manifestatd de Bisericd pana in prezent si anume cé Biserica dintot-
deauna a anuntat Evanghelia, ca ceea ce este o judecatd asupra lumii si o
proclamare a ceea ce va si vina??. Si in acest sens Biserica nu promoveaza
ideologii si pe predicatorii lor, nici nu converteste, ci initiaza pe om si
lumea pentru un nou eveniment: eshatologia transfigurata. Iar teologul
modern trebuie sa pregéteascd pentru lumea post-moderna ce l-a pierdut
pe Hristos, o cultura traditionala hristocentrica. Péarintele Florovsky
atunci cand vorbeste de crestinism si civilizatie, arata cd in mod evident
istoric, Biserica este fiuritoarea culturii si prin urmare criza culturii post-
moderne isi gaseste solutia prin renasterea ,,Culturii crestine’; care se face
printr-o reinterpretare ascetico-duhovniceasca a creativitatii incarcata
de utilitarism?®.

Credinta Bisericii lumineaza ratiunea si prin aceasta o ratiune lumi-
natd este pastratoarea unei culturi ,,imbisericite’, a unei noi alternative
vechi dar mereu actuale si anume dogmatismul ortodox. lar aceasta re-
zulta din expresia: urmand Sfintilor Parinti si Traditiei Bisericii.
Invitatura Bisericii isi giseste identitatea prin Traditie, incd de la ince-
puturi, din vremea Apostolilor. Aceastd invatatura este ,,adevarul” iar
acesta

»nu se reduce numai la o singura traditie, ci la Sfanta Traditie
ca intreg, traditia adevarului, traditio veritatis. Asa cum
spune Sfantul Irineu, traditia se intemeiaza pe charisma ve-
ritatis certum, care a fost «tezaurizat» in Biserica, inca de la

22 Vezi: Ciprian Iulian TorROCZKAl, Traditia Patristicd in modernitate..., Editia a II-a, p.
292-313; Georges FLOROVSKY, ,,Le Corps du Christ vivant. Une interprétation orthodoxe
de I'Eglise’; in La Saint Eglise Universelle-Confrontation (Ecuménique, Neuchatel, 1948,
p. 55; Georges FLOROVSKY, ,, The Patristic Age and Eschatology: An Introduction’, in
CW, 1V, p.63-65.

% Vezi: Georges FLOROVSKY, Christianity and culture, vol. 11, in the Collected works, Nor-
dland Publishing Company, Belmont, Massachusets, 1974, p. 121-130
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inceputurile ei, fiind péstrat prin succesiunea neintrerupta
a slujirii episcopale. «Traditia» in Biserica nu este doar o con-
tinuitate a constiintei umane sau o ddinuire in timp a ritua-
lurilor si obiceiurilor ei”*.

Parintele Florovsky vede in acest sens Traditia ca o continuitate sau
continuare a prezentei Duhului Sfant in Biserica, o continuare a célauzirii
acestuia spre intelegerea deplind a adevarului dumnezeiesc. Méarturia Bi-
sericii este marturia Parintilor, care la randul ei este a Apostolilor. Teolo-
gia nu este finalitatea, ci calea catre adevarul revelat. Prin credintd la care
apeleaza teologia, in dogme se releva continutul lor viu si indumnezeitor,
iar acestea se implinesc in modul de a fi al crestinului doritor al indum-
nezeirii.

Concluzii

Pentru teologia si cultura ortodoxd romaneasca scrierile parintelui
Georges Florovsky sunt privite in legdturd cu scrierile marelui teolog
roman, parintele Dumitru Staniloae. Atat unul cat si celilalt, profund
ancorati in modul de a fi a teologului ortodox modern, legat de lume dar
niciodata manipulat de contradictiile ei, pregatesc omului post-modern
o noua reintoarcere: de la revrajirea pagana la transfigurarea adusa de
Hristos si impartasitd lumii prin Duhul Sfant in Biserica Sa.

Parintele Florovsky, unul dintre cei mai mari teologi ai secolului XX-
lea, renumit istoric al Bisericii initiazd in Congresul de la Atena, revenirea
la Périnti, la izvoare, pentru o interpretare duhovniceasca a dogmelor si
pentru ilustrarea continutului lor mantuitor, omului contemporan. Scrie-
rile parintelui Georges Florovsky sunt de o importanta vizionara crescuta
pentru teologii actuali si pentru cei ce vor urma, deoarece acesta, desi
nu elaboreaza un sistem sau o metoda clard dupa care si se realizeze sin-
teza neo-patristicd, indica directiile de urmat si anume, revenirea la scrie-
rile Sfintilor Parinti si intelegerea viziunii lor pentru contextul istoric
actual, in cadrul experientei Bisericii, iar aceasta inseamna revenirea la
Traditia Bisericii. Dificultatea teologilor de azi in elaborarea acestei sin-
teze noi, valabile pentru contradictiile lumii moderne si post-moderne
marcatd de lipsa intelegerii dogmei despre lisus Hristos Dumnezeul-Om
sau despre ignorarea acesteia, ar fi descoperirea felului in care Parintii

2 Preot Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, Traditie,..., p. 148.
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Bisericii au gandit raspunsurile pentru societatea mitologizata, idolatra
si atee din vremea lor, asa incat sd raimana valide in contextul istorico-so-
cial-cultural de azi. In orice caz parintele Florovsky, alituri de parintele
Staniloae si Sfantul Iustin Popovici deschid teologiei contemporane calea
prin experianta citre cunoasterea Dumnezeului personal, prin aducerea
in prim planul istoriei Bisericii, a teologiei palamite a energiilor necreate.

Biserica ca pastrétoare si valorificatoare a Revelatiei cuprinsa in Sfanta
Scriptura si Sfanta Traditie este matca in care teologul de azi, dupa mo-
delul si in spiritul celui de ieri, selecteaza, converteste si sfinteste cultura
si pe omul ei, uneori cu riscul s mearga chiar dincolo de Parinti, iar acest
dincolo este demersul Traditiei ca marturie a Bisericii pana la marginile
lumii si in tot pAmantul a lui Hristos cel Inviat si iniltat.
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Abstract:

The pathology of fear in the romanian theology isn-t a subject thoroughly
researched, and this study presents an introduction of it. Starting from
Dimitrie Cantemir, and going to the twentieth century, the study has in-
cluded the perspective of theologians like llarion Felea, Nicolae Mladin,
Dimitrie Staniloae, Sorin Cosma, of the APPCOR, and several trans-
lated papers relevant in the field, like russian psychoterapist Dmitri Av-
deev and St. Teophan the Recluded Association from Sankt Petersburg,
the greek doctor Stavros Baloyanis, and the french theologian Jean-
Claude Larchet. They present anxiety, fear, dread, phobia from the per-
spective of orthodox patristic theology.
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Introducere

A
In preocuparile teologiei romanesti privind patologiile fricii regasim,

cu precidere, profesori de Teologie Morala ai Facultétilor de Teo-

logie Ortodoxa din tara, dar si traduceri din teologi si autori stréini.
Domnitorul Dimitrie Cantemir, in Divanul, aminteste despre faptul
cd existd o caracteristicd temperamentald inclinata inspre fricd: ,trebuie
deci ca fiecare sa cunoascd amanuntit caracterul naturii umane in genere
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si, pe lingd aceasta, obiceiurile si inclinarile pe care le-a dobindit [el in-
susi]. Céci unul inclind spre veselie, altul spre amaréciune, unul spre in-
drazneald, altul spre teama...”!

De asemenea, el mai aminteste si faptul cd patima fricii este tamaduita
prin frica de Dumnezeu: Cine se teme de Dumnezeu cu teama pe care
trebuie sd o0 aiba un fiu fata de parintele siu, acela nu se sperie de nimic.?

Cred cé aceste doud abordari (a fricii ca un dat innascut si ca trasaturd
de caracter dezvoltata prin perspectiva generald asupra vietii, precum si
eliminarea fricii prin frica de Dumnezeu) vor fi definitorii pentru felul in
care teologia romaneascd academicd va privi patima fricii.

Teologia academica romaneasca

Preocupiri introductive asupra temei fricii avem cu precédere in ma-
nualele de teologie morald, unde, de reguld, sunt amintite nominal frica
si lasitatea. Ordinea tratarii temei fricii in teologia romaneasca o vom
acorda cronologiei.

Preotul-profesor Ilarion V. Felea va deschide tema cercetarii studiului
nostru in categoria teologiei academice romanesti; astfel, tematica noas-
tra va viza cu precddere volumele lui de spiritualitate morald Spre Tabor
(1940-1945).

Aminteste sursa amartiologica a acesteia, cum cé pacatul este izvorul
fricii; din pécat rasare frica de necunoscut si mustrarea constiintei; paca-
tul infricoseaza, intristeaza sufletul.® Pacatul este sursa conflictului anxios
in sufletul omului.

Se foloseste de Petru Damaschinul si Ioan Scérarul in explicarea ra-
portului dintre virtutea curajului si fricd, lasitate; barbatia este virtutea
care sta la mijloc intre cutezanta si fricd. Temerea e boala imputinarii de
credintd. Cel care crede ca Dumnezeu e de fata, izgoneste frica; nu are
temere. Barbatia se naste si se sustine prin credinta vie in Dumnezeu.*
Tot din Ioan Scararul se inspira scriind cd printre patimile sufletului, sunt
frica si lagitatea.

! Dimitrie CANTEMIR, Divanul, Editura Pentru Literatura. Bucuresti, 1969, p. 302.
? Dimitrie CANTEMIR, Divanul, p. 320.

3 Ilarion FELEA, Spre Tabor, vol. 1, Editura Crigarux, Piatra-Neamt, 2007, p. 311.
* Tlarion FELEA, Spre Tabor, vol. 3, Editura Crigarux, Piatra-Neamt, 2008, p. 164.
> Ilarion FELEA, Spre Tabor, vol. 3, p. 109.
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Manualul de Morald Crestind al lui Ioan Zagrean (1974) aminteste
despre fricé in locul tratarii despre virtutea curajului — a barbatiei; curajul
este calea de mijloc intre cutezanta oarba sau temeritate si frica sau
lasitate. Pacatele contra curajului sunt: indrazneala oarba, violenta, frica,
lasitatea.

Manualul de Teologie Morald Ortodoxd cu Nicolae Mladin coordona-
tor (1979) are urmatoarele referinte privind disfunctiile fricii: ,,curajul
consta de asemenea, in aflarea caii de mijloc intre cutezanta oarba sau
temeritate si frica ori lasitate... curajul crestin se arata in suferinta si in
rabdare’”” Pacatele opuse curajului sunt: nestatornicia, adicé oscilarea in
hotaréri si atitudini; lasitatea, care consta in fuga de primejdii; frica sau
lipsa totala de curaj.

Ca si trasdtura specificd, putem observa faptul ca frica si anxietatea
sunt incadrate in categoria pacatelor impotriva curajului, perspectiva spe-
cificd teologiei morale pana inspre prezent. Spre deosebire de acestea,
traducerile din cadrul domeniului psihoterapiei ortodoxe vor fi cele care
o vor incadra in randul celor opt patimi, conform listelor amartiologice
vechi.’

Pr. Dumitru Sténiloae, in Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica
(1981)', are doud teme inedite in cercetarea patologiilor fricii: angoasa,
frica specificatd, precum si raportul mult mai clar dintre frica si frica de
Dumnezeu.

Astfel, in raportul dintre fricd si frica de Dumnezeu
gasim aspecte pozitive: nu credinta se naste din frica de
Dumnezeu, ci frica, din credinta. Caci ca sa-ti fie frica de El,

¢ Ioan ZAGREAN, Morala Crestind, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 122.

7 Nicolae MLADIN, Orest BUCEvVScHI, Constantin PAVEL, loan ZAGREAN, Teologia Morald
Ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 367.

8 Nicolae MLADIN, Orest BUCEVSCHI, Constantin PAVEL, loan ZAGREAN, Teologia Morald
Ortodoxd, vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 102.

° De exemplu, SfFANTUL IOAN CASIAN, in Convorbiri duhovnicesti, XX1V, 15, SfFAN-
TUL IOAN DAMASCHIN in Cuvdént de suflet folositor, sau in prefata Raspunsurilor
catre Talasie, Sf. Maxim Marturisitorul.

19 Desi volumul Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe este publicat in 1991, el este volu-
mul Teologie Morald Ortodoxd pentru Institutele Teologice, vol. I11. Spiritualitatea Or-
todoxd din 1981.
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trebuie sé crezi in El... credinta nu se poate dezvolta fara ca
sd treacd prin fricd, ci are, prin frica ce o insoteste, un carac-
ter existential. Forta de atractie a lumii, manifestata nu
numai prin impatimirea de placerile lumii, ci si prin frica de
lume, trebuie contracaraté printr-o frica si mai mare: prin
frica de Dumnezeu.!!

Frica de Dumnezeu, premergdtoare iubirii de Dumnezeu, are rostul
dezradicinarii fricilor din inima omului; frica de Dumnezeu este opusul
fricii de lume. Ea are rostul sa copleseasci frica de lume. De asemenea,
teama de Dumnezeu ne ridica deasupra raménerii in lume: frica de du-
rerile si de strimtorarile lumii ne fac sa ne aruncam cu toata nesocotinta
dupd placerile ei si dupa situatiile prospere care ne pot cruta de eventua-
lele stramtorari.

Frica de Dumnezeu incepétoare nu e numai slabiciune, ci si o mare
putere de a infrunta frica de lume, care e numai slabiciune si robie, total
lipsitd de libertate.'? Este o opunere puternici intre frica — factor parali-
zant si frica de Dumnezeu — factor dinamizant in viata spirituald. Frica
de lume ne leaga de lume, ne face sa ascultam de ea si sa nu dam ascultare
chemadrii mai inalte a lui Dumnezeu, care ni se face prin credinta. 3

El delimiteaza doua forme patologice ale fricii din punct de vedere fi-
losofic: angoasa si frica precisa de ceva anume. Se sprijina pe deosebirea
lui Heidegger intre Angst si Furcht; astfel, angoasa este frica de golul
lumii peste tot, adica de existenta in lume, care este simtitd ca
amenintind in orice clipd, cu platitudinea si cu nimicnicia ei, modalitatea
unei trdiri proprii, care face transparenta fieciruia intimitatea sa (Angst).
Paradoxal, omul cazut in forma cenusie de existentd nu mai stie de frica
de platitudine (Angst). Aceasta izbucneste cateodata in constiinta lui, ca
o scurta revelatie a intimitétii ce se vede inecatd si vrea si se salveze.
Omul s-a dezobisnuit atat de mult de privirea intimitatii sale in faté si de
o existentd proprie, deosebita de cliseele comune, incét se sperie de ase-
menea revelatii si se aruncd si mai mult in platitudine.

I Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1992, p. 100.
12 Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, p. 101.

13 Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, p. 100.
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Frica ,,de ceva din lume” (Furcht) e frica de ceva specific din lume, sau
e frica de a pierde ceva din lume. E frica de a nu pierde prilejurile de pla-
cere, care l-ar putea intoarce la intimitatea sa, la trdirea prin sine insusi,
lipsit de sprijinul comod al lumii. Aceasta deriva din angoasa (Angst), ca
una care solicitd puncte de sprijin in fata golului existential; neavand re-
perele teandrice, intervine frica cu rostul de a nu pierde plicerea.

Ca si perspective spiritual-patristice, gasim un triplu fundament an-
tropologic adamic al fricii: Viata pamanteasca a omului este insotita ine-
vitabil de o frica; prin frica aceasta fiintei umane i s-a dat un scut
impotriva primejdiei de a fi inecata de lume, precum si al treilea, ca omul
a pervetit aceastd frica ce trebuia si-1 pazeasca de lume si sa-1 lege de
Dumnezeu, izvorul existentei autentice, concentrate in intimitatea spiri-
tului, prefacand-o intr-o frica de a nu fi lipsit cumva de lume, de existenta
in orizontul cenusiu al lumii, intr-o frica de a fi dezlipit de lume. ' Frica
ramane un factor esentialmente adamic, neavand un loc specific in omul
edenic, iar in cel hristic fiind asimilatd in iubire: ,,dragostea deséavarsita
alunga frica” (1 In 4,18).

Astfel, socotim ca frica primordiald si fundamentala a fiintei umane,
de a cddea in automatismul pacatului, al patimilor, al lumii, nu s-ar putea
explica fara sentimentul ci el e raspunzétor pentru péstrarea si dezvolta-
rea caracterului sau spiritual. Angoasa ar juca rolul unui barometru,
amintind iesirea din rost si sens a omului, céci in frica de a se confunda
in lume (Angst) se reveleaza omului caracterul sau de fiinta spirituala, fa-
cutd pentru legarea de Dumnezeu, Care-1 poate salva ca fiint4 spirituala,
iar in frica de Dumnezeu se manifesta constiinta destinului nostru etern
de a nu ne asimila cu lumea. Se manifestéd constiinta despre nimicnicia
cu care ne ameninta lumea; constiinta ca lumea contravine destinului
nostru etern.

Urmatorul profesor cu preocupari asupra patologiei fricii este pr.
Sorin Cosma, in volumul Ascetica (2003).

Frica si ménia constituie doua impulsuri intre care reactioneaza omul
in contact cu un obstacol; obstacolul mic il invingem prin mania — agre-
sivitate, iar obstacolul de netrecut activeaza frica, ce ocoleste obstacolul.
Infrangerea in fata obstacolului degenereaza frica in anxietate, cu multi-

4 Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, p. 101.

1> Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, p. 103.
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ple forme de nebunie ale omului fatd de sine insusi.'® Astfel, intr-o per-
spectiva cresting, se inspira din Sf. Maxim Marturisitorul, folosind frica
in grija de a ocoli osanda viitoare de pe urma pacatului."”

Patima fricii are raddcinain py (orge), partea irascibila a sufletului
ce nu uita raul, ci manifesta tendinte de razbunare ce merg pana la crima.

pPY esteimpetuozitatea, salbéticia si agresivitatea, ca pierdere a ratiunii
in functionalitatea instinctului de atac. Dereglarea acestui instinct firesc
de apirare este frica exagerata, spaima, groaza; iar dereglarea instinctului
de atac este méania. Frica si mania erau considerate cele doua forme ale
nebuniei. In mod normal, scrie pr. Sorin, frica si mania, ca tendinte bio-
psiho-sociale, actioneazd armonic, ca ramuri ale vietii. '8 El aminteste pe
Sigmund Freud care le numeste instincte ale vietii.

Teama, ca instinct irational, condusa de ratiune va crea virtutea pre-
vederii, mama4 a intelepciunii. Far4 ratiune, teama se degradeaza spre ne-
bunia fricii. *

Aminteste, de asemenea, si de perspectiva stoicismului asupra cura-
jului. Andreia duce intotdeauna la apatheia — idealul lor moral. Unul din
cele patru mari afecte (pathe) era si phobos, teama (frica). Acest afect ei
il considerau —boal a sufletului- (nosos tes psyhes). Remediul fricii era
andreia, iar vindecarea era apatheia (nepatimirea). Daci pericolele adu-
ceau teama, prin curaj sufletul se manifestd ca o forta morala spre a le
depasi, iar prin ratiune se ajunge la apatheia, dobandind autoprageia — li-
bertatea ce da demnitate si independenta sufletului ca urmare a domina-
rii afectelor.?

Perspectiva Evangheliei este indemnul hotarat spre curaj si actiune:
,In lume necazuri veti avea, dar indrizniti, Eu am biruit lumea” (Ioan
16,33). Indemnul spre actiune biruieste descurajarea (ce sufoca viata mo-
rald, aducénd varii stari anxios-depresive).?!

Ca si virtute opusa fricii se aminteste barbatia; citeaza din Sf. Ambro-
zie cd ,barbatia este podoaba tuturor virtutilor” din Petru Damaschin

16 Sorin CosMa, Ascetica, Editura Marineasa, Timisoara, 2003, p. 80-81.
17 Sorin COSMA, Ascetica, p. 110.
18 Sorin CosMA, Ascetica, p. 189.
¥ Sorin COsMA, Ascetica, p. 189.
20 Sorin CoSMA, Ascetica, p. 467.

2 Sorin COSMA, Ascetica, p. 469.
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ca insusirea barbdtiei ,nu sta in a birui si a asupri pe aproapele”, céci
aceasta este orgoliu; ,dar nici a fugi de frica ispitelor’, barbatia inseam-
nand stdruinta cu ribdare in tot lucrul bun; din Sf. Ioan Guré de Aur ci-
teaza, de asemenea, ca

Daca un crestin se teme inainte de primejdie, nu va realiza niciodata
un lucru bun si durabil, ci cu usurinta va fi invins. Curajul aduce si stapa-
nirea de sine, demnitatea si puterea de a lupta; altfel spus, iti da puterea
de a-ti pastra verticalitatea moral4 in fata ispitelor si a suferintelor.??

Virtutea curajului nu te lasa s fii coplesit si doboréat de ele, cdzand in
complexe de inferioritate care sufoca elanul vital.

Mai departe vom vedea abordata frica patologica din perspectiva
Asociatiei Psihologilor si Psihoterapeutilor Crestini Ortodocsi din Ro-
mania in documentul lor Principiile conceptului de psihoterapie ortodoxd
(2016). Este o asociatie reprezentativa in domeniul spatiului interdisci-
plinar al teologiei si psihologiei. Amintim céteva repere:

Anxietatea — ca frica fara obiect, iar frica fiind cu o cauzi precisa.
Existd o componenté nepatologicd a fricii in diverse situatii (pericol im-
inent, accident, agresiunea altcuiva, etc.).

In omul edenic nu exista frica patologica : ,Dumnezeu nu ne-a dat
duhul temerii” (II Tim, 1,7). Temerea patologici este originara din cade-
rea primilor oameni: ,Am auzit glasul Tau in rai si m-am temut” (Fc. 3,9-
10).2

In Sf. Scriptura cauza fricii este putina sau lipsa credintei (Mt. 8,26,
Ps. 13, 1-5), lipsa iubirii (1 In. 4,18)*, precum si o frica patologica de etio-
logie demonica (Ps. 26,1, Ps. 55,11, Pilde 3,25).°

Traduceri in limba roméana

Mai departe vom vedea cateva lucrari fundamentale asupra patimii
fricii si a formelor patologice ale acesteia traduse in limba romana.

Primul autor este Jean-Claude Larchet, in Terapeutica bolilor spiri-
tuale (2001), unde face o radiografie pertinenta asupra patimii fricii.
Astfel, frica (fobos) si toate stirile de suflet asemanétoare: teama,

2 Sorin COSMA, Ascetica, p. 475.
% Principiile conceptului de psihoterapie ortodoxd, Editura Christiana, Bucuresti, 2016, p. 38.
2 Principiile conceptului de psihoterapie ortodoxd, p. 37.

% Principiile conceptului de psihoterapie ortodoxd, p. 38.
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groaza, spaimd, panicd, anxietate, angoasa, disperare — sunt prinse in
patima fricii.

Frica este definitd de pericolul unei pierderi sau de o suferinti, de
ideea sau sentimentul cd vom pierde sau am putea pierde lucrul dorit sau
de care ne-am legat. Frica poate constitui o virtute, dar si o patima; ca
virtute, frica este o forta ce tine omul lipit de fiinta sa insési, in a nu-si
pierde trupul si sufletul; omul se teme de ceea ce ar putea sa-i rdpeasca
viata, de non-existenta. Citeaza din Sf. Maxim pentru a sustine cd aceasta
tendinta tine de insasi firea omului: frica dupa fire este o putere ce sustine
existenta prin ferire. 2¢ Tot frica virtuoasd este si frica de Dumnezeu.

Ca patima, frica este urmare a pacatului stramosesc. Este o aversiune
a omului fatd de ce ar putea si-i rapeascd sau distruga existenta (de fiinta
cazutd), de care se alipeste prin filautie. Astfel, orice frica este o fricd de
moarte; aminteste de Sf. Maxim Marturisitorul cum ca frica face parte
dintre patimile datorate lipsirii de plicere, fiind produsi de faptul cé iu-
birea de sine este ranitd de o suferinta a sufletului sau a trupului. %

Legitura esentiald dintre patima fricii si iubirea de viata (potrivit du-
hului lumii) este intarita de Sf. Isaac Sirul: ,cind se afli cineva in
cunostinta trupeascd, se teme de moarte”; este o patima rea, contrara
firii, contrard ratiunii, deoarece a deturnat sensul firesc al fricii (sa ra-
mana fidel fiintei sale autentice) spre a nu-si pierde viata pitimasa, a nu
fi despartit de viata aceasta traita conform trupului.

Frica de Dumnezeu si frica ,lumeascd” sunt una si aceeasi atitudine
fundamentald, indreptatd spre teluri diferite. Una o alungé pe cealalta;
frica ,Jumeascd” vine in suflet cand acesta este gol de roade. Frica vadeste
o relatie patologica a omului cu Dumnezeu, deoarece El este uitat ca
principiu si centru al vietii si existentei; ?® frica arata lipsa de credinta in
bunurile duhovnicesti.

Caracterul patologic al fricii se arata si prin partea de imaginatie®,
prin care omul deformeaza realitatea, atribuindu-i laturi inexistente; pe-
ricolele par exagerat de mari, iar pierderea unui lucru iminent de nesufe-

% Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, Editura Sophia, Bucuresti, 2001, p. 186.

%7 Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 188.

% Joan Damaschin: Spaima care duce la incremenire este frica rezultatd dintr-o mare in-
chipuire. cf. Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 189.

% Imaginatia isi deformeaza realitatea cu precédere in situatiile de necunoscut, crednd

realitéti alternative.



Patologiile fricii in preocupdrile teologiei romdnesti 127

rit.*° Cu precédere angoasa si nelinistea (prin lipsa de ratiune obiectiva)
sunt formele cele mai paralizante ale imperiului fricii. 3!

Frica este strans legatd de celelalte patimi; astfel, ea poate fi zamislita
de méandrie®, de trandévie, sau de starea de pacat, in general. ** Mai mult,
starea de pacat trezeste frica, sub forma anxietétii si a angoasei. **

O forma aparte amintitd de el este pusilanimitatea - frica de a nu reusi,
frica de nereusitd. Se apropie mult de timiditate. Este o atitudine nefi-
reascd, patologicd, a sufletului omului. Prezenta ei este semnul lipsei de
credintd®, lipsa de curaj fiind data de exacerbarea imaginatiei. Citeaza
din Ioan Scararul: ,frica lasd este aratd in asteptarea plind de spaimi a
unor lucruri neprevizute, simtire plina de tremurare a inimii, clatinata
si speriatd de nenorociri indoielnice”3® Ea blocheaza dinamismul omului,
franand sau paralizand activitatea facultétilor sale sufletesti. *

O altd lucrare reprezentativa in domeniul patologiei fricii tradusa este
Moise Aghioritul, Tristetea anxietdtii si bucuria nddejdii (2005). Meritul
lui este descrierea manifestarilor clinice ale anxietatii cu precizia unui
medic psiholog clinician.

Ca si cauze ale anxietatii, noteaza: legarea patimasa de bunurile lumii
(cartofori, betivi, robii patimilor trupesti, ai pantecelui, ai banilor, toxi-
comanii, iubitorii slavei desarte), deoarece patimile nasc si nutresc anxie-
tate’®

30 Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 190.

31 Spaima este lepidarea oricirui ajutor care-ti vine de la dreapta judecata.” (Int. Solo-
mon 17,11).

32 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cel lipsit de smerenie...e pururi infricat, cf. Jean-Claude
LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 191.

33 SEANTUL IOAN GURA DE AUR, Cel care vietuieste in pdcat este intotdeauna temdtor,
cf. Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p . 191.

3t Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 192.

3% SFANTUL VARSANUFIE CEL MARE, Spune fricii tale: sunt strdin de tinel, cf. Jean-
Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 193.

3% Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 193.

37 Jean-Claude LARCHET, Terapeutica bolilor spirituale, p. 194.

3 Moise Aghioritul, Tristetea anxietdtii si bucuria nddejdii, Editura Sophia, Bucuresti,
2005, p. 14.
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Astfel, el aminteste ca manifestari ale anxietatii: intristarea,
infricosarea, dezbinarea, innegurarea, nervozitatea, furia, oboseala, ne-
pasarea, melancolia, sentimentele de vinovitie, remuscarea, suspiciunea,
tulburarile de memorie, insomnia, anorexia, agitatia psihomotorie, abulia,
indecizia, sensibilitatea exagerata. *

Consecintele anxietatii sunt paralizante in plan psihic, duhovnicesc
si existential: refuza sau neglijeaza taina spovedaniei, se simte si se crede
mereu astenic, refuzand activitatea fizica si intelectuald, solicita insistent
asistenta celor din jur, relatiile interpersonale se tulbura, plaseaza respon-
sabilitatea lui asupra altora etc.. ¥

Tot din cadrul psihoterapiei ortodoxe amintim si medicul Stavros Ba-
loyannis cu lucrarea Psihologie pastorald (2015), care abordeaza pro-
bleme de psihologie a vérstelor si din punct de vedere al patologiilor
anxioase.

Prima categorie este cea a adolescentei; nevroza de anxietate o
numeste, poate, cea mai frecventd dintre reactiile nevrotice. Cauzele
adanci nevrozei de anxietate se gésesc in perioada copilariei: indiferenta
parintilor, exprimarea interesului si a sentimentului fata de un alt copil,
etc. pot genera (cf. Karen Horney) tendinte nevrotice: de apropiere, de
opozitie si de distantare de oameni. In oricare categorie s-ar afla, adoles-
centul — incercand sd se autoanalizeze - ajunge la idealizare de sine. Opi-
nia lui Stavros Baloyannis este cd nevroza la adolescenta are ca si cauza
esentiald nelinistea existentiald a adolescentului. *

Partea sa unica este alcituita din mentiunea ca experiente temporare
de anxietate sunt observate si la persoane sanatoase din punct de vedere
psihic, indeosebi in perioade in care se confrunté cu situatii exterioare
dificile, traumatice. **

El ofera cateva interpretiri clasice din partea psihologiei mecanismu-
lui de producere a anxietitii: ca rod al reprimarii (Freud), ca efect al
amenintérii exterioare asupra personalitétii (Adler), ca descarcare psihici
a mamei asupra copilului (Sullivan), ca teamd de pérésire a mamei de
prescolar (Rank), ca teama de moarte (Masserman, Fromm), din conflic-
tul dintre tendinta de independentd absolutd si cea de refulare a

3 Moist Aghioritul, Tristetea anxietdtii si bucuria nddejdii, p. 11-12.
% Moist Aghioritul, Tristetea anxietdtii si bucuria nddejdii, p. 16.
1 Stavros BALOYANNIS, Psiliologie pastorald, Editura Doxologia, Iasi, 2015, pp. 62-63.

2 Stavros BALOYANNIS, Psihologie pastorald, p. 172.
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agresivitatii in incercarea de integrare in societate (Horney), din senti-
mentul de vind pentru caracterul contradictoriu al universului sau psihic
(Rado).® Perspectiva sa sintetica o constituie consecinta dezvoltdrii si or-
ganizarii insuficiente a personalitdtii omului si a lipsei relatiei statornice
cu modelul desdvarsit — Hristos. **

Nevroza anxioasa are si caractere somatice si neurochimice:

Nevroza anxioasa se manifestd si cu fenomene somatice (cefalee, du-
rere epigastricd, durere precordiald, tahicardia, dispnee, inrosirea fetei,
tremuratul méinilor, mersul instabil, etc.). Biochimic, in perioada de
debut a acesteia, se observa cresterea nivelului acidului lactic in exces a
catecolaminelor de catre glandele suprarenale, sub influenta exercitatd
de mecanismul hipotalamic-pitular. 4

Cativa factori propice dezvoltérii nevrozei anxioase: organizarea
personalitatii bolnavului, acutizarea stérii acestuia, conditii de trai, lipsa
unui fundament spiritual al vietii. *

In final, propune o reintoarcere la terapeutica duhovniceascé pentru
nevroza anxioasa.

Urmatoarea traducere relevanta este din partea Societétii Psihologilor
Ortodocsi ,Sf. Teofan Zavoratul” din Sankt Petersburg, Lupta cu pati-
mile: metode ascetice si psihologice (2015), unde in capitolul dedicat pa-
timii intristarii, trateaza stérile de anxietate.

Diferentiaza de la inceput intre starea de anxietate, de neliniste, nein-
credere in viitor si anxietatea ca trasdturd de caracter, manifestata prin
dese si puternice trairi ale stirii emotionale de fricd fara motiv. ¥

Numeste anxietatea ca ,frica de fricd’, neliniste fard nume si fara ter-
men; sufleteste, este trditd sub forma unui sindrom alcétuit din senti-
mente precum: incordare, ingrijorare, neliniste, sentiment de neajutorare,
nervozitate, frica, rusine, apasare, incertitudine, inutilitate, lipsa de apa-
rare, nesiguranta. *

8 Stavros BALOYANNIS, Psihologie pastorald, pp. 172-173.

“ Stavros BALOYANNIS, Psikologie pastorald, p. 173.

* Stavros BALOYANNIS, Psihologie pastorald, p. 173-174.

6 Stavros BALOYANNIS, Psikologie pastorald, p. 174.

Y7 Lupta cu patimile: metode ascetice i psihologice, Editura Sophia, Bucuresti, 2015, p. 211.

8 Lupta cu patimile: metode ascetice si psihologice, p. 212.
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Un lucru inedit este asocierea starii de anxietate cu patima intristérii;
ca manifestare fiziologicd, ea aduce intensificarea ritmului cardiac si res-
pirator, accelerarea circulatiei, cresterea tensiunii arteriale, a excitabilitatii
generale a sistemului nervos — aseménator cu cuvintele Sf. Grigorie Teo-
logul, care spunea cé intristarea este ,roadere a inimii si tulburare”*

Ca trasatura constantd de caracter, poseda inclinatia spre dese si pu-
ternice trairi de neliniste, atitudine hiperresponsabila fata de propriile in-
datoriri, fata de propria activitate, succesul activitatii devine un mijloc de
autoafirmare frecvent®, forméand o idee hiper-valoroasa. Prin nivelul cres-
cut de cerinte, personalitatea nazuieste si compenseze nivelul scazut al
pretuirii de sine. Personalitatea anxioasa simte lumea ca o amenintare la
adresa propriei existente, cu o neincredere fundamentala in lume.*!

Pe plan duhovnicesc, anxietatea este insotitd de sentimentul vinovitiei,
al pacatoseniei, autoflageldrii, depresiei si deznadejii.

Anxietatea existentiald, sau culpabilizarea metafizica este legata de ca-
derea in pécat a protopérintilor. Ea a aparut in urma instrainarii de Dum-
nezeu si a aliendrii sinelui uman. Anxietatea, ,grijile de multe™?, este
fundamentata in neincrederea in purtarea de grija a lui Dumnezeu. >

Printre volumele amintite aici, metodele psihologice de corectie a starii
anxioase constituie un lucru inedit.

Mijloace fiziologice de reglare a starii anxioase sunt interventia medi-
camentoasd (preparate sedative), gimnastica motorie (tonifiante,
linistitoare), exercitii respiratorii.”* Prezentarea pe larg a acestora nu s-ar
incadra in cadrele externe ale studiului.

Reglarea emotional-volitiva a stérii de anxietate: crestere a rezistentei
psihice (autocorectie: orientare spre stare emotionald optima, amintiri
plicute, controlul expresiei) si corectie exterioara (antrenamentul mintal,
repetitia).®®

¥ Lupta cu patimile: metode ascetice si psihologice, p. 212.

% O mentiune necesara este anxietatea de performanta, atitudinea workholicd, ce tri-
deazé dorinta de compensare a altor goluri sufletesti.

51 Lupta cu patimile: metode ascetice si psihologice, p. 215.

52 Conform rugaciunii Sf. Efrem Sirul.

5 Lupta cu patimile: metode ascetice si psihologice, p. 217-218.

% Lupta cu patimile: metode ascetice si psihologice, p. 220-221.

% Lupta cu patimile: metode ascetice si psihologice, p. 221-223.
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Nivelul valorilor si sensurilor in reglarea anxietatii si intristérii consta
in viziunea asupra lumii. Fenomenul de descentrare este esential prin
mutarea accentului de pe procesul pronosticarii pe procesul activitatii. >

Duhovniceste, lupta consta in ,,rizboiul nevizut’, in treptele momelii,
insotirii, invoirii, robirii.

Un alt autor, specialist in problemele psihicului este Dr. Dmitri Av-
deev, tradus in limba romana. Volumul sdu Tulburdrile psihice si patolo-
gia duhului (2018) are cateva nuante esentiale privind studiul nostru.

Frica este specificd naturii omului cdzut care lupta la nivel instinctiv
cu pericolele din exterior; sindromul fobic este un fenomen foarte ras-
pandit in variatiunile sale. >’

Casi clasificare, aminteste de impartirea Sf. [oan Damaschinul: inde-
cizia, sfiala, rusinea, groaza, uimirea si nelinistea. Indecizia este frica in
fata unei actiuni viitoare. Sfiala — frica in fata certitii asteptate; rusinea
reprezinta frica in fata unei fapte comise. Groaza este frica in fata unui
fenomen maret. Uimirea este frica in fata unui fenomen neobisnuit.
Nelinistea este frica de nereusita. *®

Pune perspectiva patristica a slavei desarte ca raddcina a fricii; frica
vorbitului in public sau frica comunicérii, samd.. Citeaza din Iov 28,28
sfrica de Dumnezeu, aceasta este intelepciunea”; daca in suflet nu este
frica de Dumnezeu, apar felurite frici nevrotice. >

Concluzii

Desi sunt lucrari si studii din zone diferite ale Ortodoxiei, lucrérile
prezentate au avut — in mare — caracterele lor unice si complementare
celorlalte. Astfel, Pr. Ilarion Felea surprindea prin perspective patristice
inainte de perioada marilor traduceri, manualele standard de Teologie
Morali au abordarea similara problematicii curajului — intre temeritate
si temere; abordarea filosofic-existentiala a fricii — Angst si Furcht in gan-
direa heideggeriana la Pr. Dumitru Sténiloae, precum si o abordare com-
parativa intre psihologie-stoicism-crestinism la Pr. Sorin Cosma,
finalizdnd cu documentul reprezentativ al psihoterapiei ortodoxe

% Lupta cu patimile: metode ascetice si psihologice, p. 223-225.
57 Dmitri AVDEEY, Tulburdrile psihice si patologia duhului, Editura Doxologia, Iasi, 2019, p. 63.
5 Dmitri AVDEEV, Tulburdrile psihice si patologia duhului, p. 65.

5 Dmitri AVDEEV, Tulburdrile psihice si patologia duhului, p. 67.
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romanesti, din partea Asociatiei Psihologilor si Psihoterapeutilor Crestini
Ortodocsi din Romania.

In partea de traduceri, am ales doua lucriri din spatiul teologiei orto-
doxe europene, abordarea patristici a lui Jean-Claude Larchet si cea in-
terdisciplinard a lui Stavros Baloyannis; doud lucrari din zona teologiei
ortodoxe ruse, perspectiva holistica a Societatii Psihologilor Ortodocsi
»St. Teofan Zavoratul” din Sankt Petersburg, precum si experienta clinica
a dr. Dmitri Avdeev.

In concluzie, putem vedea un interes crescand in ultimele decenii in
spatiul teologiei roménesti privind patologii ale fricii. Notam necesitatea
abordarii in teologia academicd a lucrérilor traduse in ultimii ani in
aceastd temd, precum si o asumare a concluziilor de ordin patristic, spi-
ritual, psihologic, biochimic privind fobiile, anxietitile, angoasele, spai-
mele si alte forme bolnéavicioase ale patimii fricii.
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Abstract:

In the gallery of theologians concerned with the cultivation and deepen-
ing of a dialectical relationship between theology and culture, there are
also important names of the Romanian Orthodox Church. Of these, we
can mention Nichifor Crainic, Dumitru Stdniloae, Emilian Vasilescu,
loan Gh. Savin, Teodor M. Popescu or Ilarion Felea. Through their
studies, they have always affirmed that theology and culture are not two
separate domains, but they are not even confused. The interference be-
tween theology and culture must not lead to mutual exclusion but to a
constructive dialogue with beneficial effects for both sides.

The name of Priest Professor Dumitru Popescu is naturally added to the
list of theologians who, with particular competence, have been concerned
with deepening this dialogue. What can be seen in this approach is the
fact that Priest Professor Dumitru Popescu
does not treat the relationship between theology and culture only in an
abstract way and outside of ecclesial life, but articulates it to genuine
Christian life and highlights both the services and the disadvantages
that culture has brought to theology and Christian life.

Keywords:
Theology and culture, dialogue, contribution, contemporary, Revelation,
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Introducere

Astézi, mai mult ca in orice altd perioada a istoriei umanitatii,
omul postmodern si societatea contemporana oscileazd haotic
intre un abis existential si o sete dupi absolut. In incercarea de a gisi un
sens cu valente transcendente, promis de cultura religiei, omul contem-
poran sfarseste adesea in contemplarea idolatra a unei religii a culturii.
O astfel de finalitate era de altfel usor de anticipat, pentru ca omul pos-
tmodern incé mai continud sa proclame in mod tacit "moartea lui Dum-
nezeu” sau "evadarea” Lui din imanenta creatiei. S-au conturat astfel in
contextul european postmodern, o culturd seculara golita de sens, de
continut si de valori spirituale autentice, si o teologie de naturd scolastica,
irelevanta si izolata in plan teoretic.

Desi nu neagi aceasta realitate, Crestinismul Raséritean proclama o
finalitate optimistd, care vizeaza transfigurarea omului, si a intregii
creatii, in Hristos. Aceasta transfigurare se realizeaza la interferenta celor
doua planuri fundamentale care definesc existenta umand — planul cul-
tural si planul teologic (religios), si este posibila datorita prezentei plenare
a lui Dumnezeu in creatia Sa.

Un aspect incontestabil care afirmd legatura indisolubila dintre Teo-
logie si Culturd, reliefand rolul culturii in viata spirituald a omului, este
venirea in lumea noastra a Mantuitorului Intrupat. Hristos a luat chip de
Om, s-a integrat in timp, spatiu si materie, asumand astfel cultura
umanitétii pentru ca mai apoi sa o valorifice in perspectiva implinirii mi-
siunii Sale Mesianice. Scopul final al acestei misiuni este transfigurarea
in Hristos a omului, a culturii, a intregii lumi.

Asemenea lui Hristos, Parintii Bisericii au militat in permanenta in
favoarea unui dialog constructiv intre Teologie si Cultura, ficand ade-
seori apel la valorile culturale ale vremii lor, pentru a pune in valoare ade-
varatele valori spirituale care conduc la apropierea omului de Dumnezeu.
Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Grigorie de
Nazianz, Sfantul Grigorie de Nyssa sau Sfantul Atanasie cel Mare, sunt
doar cateva nume de referint din pleiada Parintilor care au deschis calea
dialogului dintre Teologie si Cultura vremii lor. Exemplul si modelele sta-
bilite de acestia au devenit paradigmatice pentru teologia contemporana.
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In aceasti galerie a teologilor preocupati de cultivarea si aprofundarea
unei relatii dialectice dintre Teologie si Cultura, se inscriu si nume mar-
cante ale Bisericii Ortodoxe Romane. Dintre acestia, putem aminti pe Ni-
chifor Crainic, Dumitru Staniloae, Emilian Vasilescu, Ioan Gh. Savin,
Teodor M. Popescu sau Ilarion Felea. Prin intermediul studiilor elaborate,
acestia au afirmat in permanenta cé teologia si cultura nu sunt doué do-
menii separate, dar nici nu se confunda. Interferenta dintre Teologie si
Cultura nu trebuie s conduci la o excludere reciproca ci la un dialog
constructiv cu efecte benefice pentru ambele parti.

Numele preotului profesor Dumitru Popescu este adaugat in mod na-
tural in lista teologilor care, cu deosebita competentd s-au preocupat de
aprofundarea acestui dialog. Ceea ce se poate observa in cadrul acestui
demers, este faptul ca

"parintele profesor nu trateaza raportul dintre teologie si cul-
turd numai in mod abstract si in afara vietii eclesiale, ci il ar-
ticuleaza la viata autentic crestind si scoate in evidenta atat
serviciile cat si deserviciile pe care le-a adus cultura teologiei
si vietii crestine”!

Contributia pr. prof. Dumitru Popescu in plan teologic si cultural

Avand o puternicé preocupare in ceea ce priveste evidentierea relatiei
dintre teologie si culturd, preotul profesor Dumitru Popescu imbind
contributiile predecesorilor sii si experienta eclesiald, cu o permanenti
innoire a abordarilor sale teologice, avind in permanentd atentia indrep-
tatd pe de o parte la viata Bisericii iar pe de alt parte, la provocirile ve-
nite din partea culturii si stiintei contemporane.

Rezultatele acestei permanente preocupdri sunt materializate printr-
o serie de cérti, toate acestea fiind caracterizate de un lucid spirit critic,
o abordare dialectic si o puternica fundamentare teologicé. Céateva din-
tre aceste lucréri sunt: Teologie si cultura®; Ortodoxie si Contemporanei-

! Pr. Conf. Univ. Dr. Gheorghe ZAMFIR, "Dialogul dintre teologie si cultura in perspec-
tiva misiunii Bisericii, in viziunea périntelui academician Dumitru Popescu”, in Omagiu
Parintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 190.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
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tate’; Hristos, Bisericd, Societate®; Omul fard raddcini®; Misiunea Bisericii
intr-o lume secularizatd®.

Pentru modul original in care a abordat legitura indisolubila dintre
teologie si culturd, pentru analiza profunda si pragmatica totodata,
in anul 1995, preotul profesor Dumitru Popescu primeste din partea
Academiei Romane Premiul "Vasile Conta’, la Sectia de Stiinte Filo-
sofice, Psihologice si Pedagogice, pentru volumul Teologie si Culturd.
Aceasta distinctie reprezintd atat o deschidere din partea Academiei
pentru valorile promovate de Teologie, cat si o recunoastere a relatiei
dintre teologie si cultura. O astfel de relatie nu trebuie sd conduca la
o excludere reciproca ci la un dialog constructiv cu efecte benefice
pentru ambele parti.

In ceea ce- priveste pe teolog, acesta nu trebuie sa excluda sau sa dia-
bolizeze cultura in care triieste, ci trebuie sa aiba capacitatea de a decanta
aspectele pozitive, folosindu-le mai apoi ca puncte de plecare in dialogul
cu cultura vremii. Pornind de la aceastd premisd, preotul profesor Du-
mitru Popescu, inspirat de exemplul Sfintilor Parinti — Vasile cel Mare,
Grigore de Nazians, Ioan Gura de Aur sau Maxim Marturisitorul —
adoptd in abordarea culturii atat o metoda bazaté pe dialecticd, cat si una
selectivd, considerand ca teologia si cultura nu sunt doud domenii sepa-
rate, dar nici nu se confunda. Potrivit acestei abordari, Evanghelia se ex-
primé intr-un anumit context istoric, facand apel la cultura acelui context.

O teologie care ignora aspectele culturale ale vremii riscéd si devina
irelevanta pentru lumea contemporand. De asemenea, o cultura care face
abstractie de valorile teologiei, in pofida indubitabilelor realizéri mate-
riale, stiintifice sau tehnice, este lipsita de profunzime spirituald, con-
ducand la totala autonomie a omului fata de Dumnezeu, smulgandu-1
din transcendent si transformandu-1 in prizonierul acestei lumi.

Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993.

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Ortodoxie si Contemporaneitate, Editura Diogene,
Bucuresti, 1996.

4 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1999.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul fird rdddcini, Editura Nemira, Bucuresti, 2001.

¢ Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2004.
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Pentru a intelege toate aceste aspecte, afirma preotul profesor Dumi-
tru Popescu, “este necesar sa ai o minte si o trdire curate’, sau, dupa cum
spunea Sfantul Atanasie cel Mare, "o viatd buna si un suflet curat si vir-
tutea cea dupa Hristos™,

»ca sa poti discerne, in lumina Revelatiei divine, care are in
centrul ei persoana lui lisus Hristos, aspectele pozitive ale
vietii de cele negative™.

Esential este de asemenea si

»Duhul descoperirii dobéndite prin rugaciuni, singurul care
iti va lamuri adancimile tainelor celor dumnezeiesti”’

Deosebit de relevante in ceea ce priveste preocuparea atit pe plan teo-
logic cét si cultural a preotului profesor Dumitru Popescu, sunt si multele
studii si articole publicate in revistele de specialitate din tara sau straina-
tate'®. In toate aceste lucriri se intrezireste o puternica dorinti de
intelegere a sensului existentei umane, credinta si ratiunea fiind insepa-
rabile. Pentru o temeinicé cunoastere si comunicare a Adevérului, prin-
cipiile izvoréte din Revelatia divind sunt puse fatd in fata cu ideatica
filosofica sau a altor discipline stiintifice, considerand ca

»Ratiunea omului cunoaste pe Dumnezeu atat prin propria
lumind cat si prin lumina harului dumnezeiesc. Logosul
creator al Tatélui ne ajuta sa depédsim controversele cu pri-
vire la Revelatia naturala si sa descoperim legatura sinergica
dintre ratiune si har”!.

~

SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, in Scrieri, partea I,
Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 15, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 153.

8 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxa, Alexandria, 2009, p. 66.

9 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Cuvint Apologetic la Hexaimeron cditre fratele siu
Petru, in Scrieri, partea I, Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 30, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 95.

19 Omagiu Pdrintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2005, p. 11-18.

11 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si filosofie, in Revista Academica, nr. 33,2004, p. 37.
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Atestarea inaltei calitéti atat ca teolog de o deosebitd profunzime, céat
si ca ilustru si erudit intelectual si om de culturd, vine la 29 noiembrie
2001, cand preotul profesor Dumitru Popescu intrd in randurile mem-
brilor Academiei Roméane. Deosebit de griitoare in ceea ce priveste
recunoasterea contributiei adusé in contextul dialogului dintre teologie
si culturd, este recomandarea Périntelui Patriarh Teoctist care afirma in
referatul inaintat Academiei:

»...recomandam pe Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, distins
teolog al Bisericii noastre, pentru a fi admis ca membru al
inaltului for de culturd, pe care il reprezinta Academia Ro-
mana. Pasind pe calea ilustrilor sai inaintasi si, mai ales, a
Parintelui Dumitru Staniloae, dansul a contribuit la aprofun-
darea teologiei ortodoxe in contextul dialogului ecumenic
si al misiunii Bisericii, in lumea contemporana. Numeroasele
articole, studii si lucrari de specialitate pe care le-a publicat,
in care analizeaza raportul dintre teologie si culturd consti-
tuie o dovada graitoare a pretioasei sale contributii teolo-

gice?

In completarea acestei imagini — ca teolog si om de cultura — a preo-
tului profesor Dumitru Popescu, amintim si prezentarea pe care a ficut-
o in Adunarea generald a membrilor Academiei, Presedintele Sectiei de
Filozofie, Teologie, Psihologie si Pedagogie, Academicianul Alexandru
Surdu. Acesta, facand referire la personalitatea si opera preotului profe-
sor Dumitru Popescu, a spus:

"Parintele Profesor Dumitru Popescu se distinge printr-
o intensa si valoroasa activitate stiintificd in domeniul teo-
logiei dogmatice si simbolice, orientatd indeosebi pe doua
directii principale. Una o constituie urmarea liniei teoretice
dezvoltate de ilustrii sai inaintasi, care au fost Dumitru Sta-
niloae, Nichifor Crainic si Nicolae Chitescu, militind pentru
o teologie ce tinteste catre depasirea caracterului sau pur
speculativ si amplificarea, in lumina traditiei patristice, a
continutului ei spiritual, ce are drept scop prioritar trans-

12 Pr, Univ. Dr. Marin AIFTINCA, Gand cumpdtat, faptdi milostivi, in Omagiu Périntelui
academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 33.
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figurarea omului si a credintei intru Hristos. Cea de-a doua
directie pune in relief legitura indisolubild intre teologie si
cultura, conexiune de mare importantd pentru misiunea Bi-
sericii, in lumea contemporana”?

In felul acesta, prin primirea preotului profesor Dumitru Popescu in
rAndurile membrilor Academiei romane, aceasta demonstreaza in ci o
data c4, desi se afla in plin proces de refortificare si modernizare, nu aban-
doneaza traditia si adevaratele valori de natura spirituala. O data in plus,
Teologia isi consolideaza pozitia in spatiul Academiei, alaturi de filozofie
si alte stiinte, reafirménd cd intelectualismul fara spiritualitate este steril
si fard orizont'.

Fard a se lasa coplesit de bucuria acestui moment ci mai degraba
constient de marea responsabilitate ce-i revine in aceasta noua pozitie,
aceea de a pasi pe drumul deschis de ilustrii sai inaintasi, preotul profesor
Dumitru Popescu continua sé pledeze in favoarea unei corecte intelegeri
a Adeviarului divin, ficAnd apel in permanenti atit la lumina harului
dumnezeiesc, fara de care nu se poate vorbi de o adevaratd cunoastere,
cét si la valoarea ratiunii ascunsa in disciplinele stiintifice, considerand-
o un ajutor pretios in vederea intelegerii, aprofundarii si comunicarii Ade-
varului, la cei care nu il cunosc. Mereu preocupat de aceste aspecte,
participa la numeroase reuniuni stiintifice organizate in tara sau in stra-
inatate unde aduce in atentie teme precum 7Teologie si filozofie;
Crestinismul si cultura europeand; Unitatea creatiei intr-o lume secula-
rizatd; Ratiune si credintd; Frumusetea lui Dumnezeu si frumusetea
lumii — acestea fiind doar céateva dintre comunicarile care au trezit un
deosebit interes.

Un alt moment deosebit de elocvent in ceea ce priveste recunoasterea
inaltei personalitati si a contributiei majore adusa de preotul profesor
Dumitru Popescu atat pe taram teologic cat si cultural a avut loc in data
de 10 iunie 2009, in Aula Magna a Facultitii de Teologie Ortodoxa din
Arad. In aceasti zi a avut loc festivitatea in cadrul cireia preotul profesor
Dumitru Popescu a primit cel mai inalt titlu academic — Doctor Honoris
Causa. In cuvantul de deschidere rostit de Decanul Facultétii de Teologie,

13 Pr, Univ. Dr. Marin AIFTINCA, Génd cumpatat, faptd milostiva, in Omagiu Parintelui
academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 34.
" Louis LAVELLE, Prezenta totald, Editura Timpul, lasi, 1997, p. 12.
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Profesorul Universitar Doctor Ioan Tulcan, a fost elogiata personalitatea
preotului profesor Dumitru Popescu, afirmand cé acesta reprezinta o per-
sonalitate de prima marime a teologiei romanesti contemporane. In com-
pletarea acestei imagini, Parintele Episcop Dr. Timotei Seviciu vorbeste
despre contributia preotului profesor Dumitru Popescu la afirmarea cul-
turii crestine in societatea contemporand iar doamna Rector a
Universitatii "Aurel Vlaicu” din Arad, apreciindu-i meritele, il numeste
savant, profesor de vocatie si lider al generatiei sale, in contextul culturii
si societétii contemporane.'® Si cu acest prilej, tema disertatiei solemne
prezentatd de preotul profesor Dumitru Popescu a vizat aceeasi coordo-
natd teologico-culturald, avand ca subiect “Creationismul si
evolutionismul’; in contextul provocarilor lumii contemporane.

Viata si opera pr. prof. Dumitru Popescu

Preotul profesor Dumitru Popescu s-a nascut in data de 29 iunie 1929
in comuna Calugareni din judetul Giurgiu. Tatal sau, Gheorghe Popescu,
a fost preotul parohiei Calugéareni iar mama, preoteasa Maria Popescu a
fost casnica. In anul 1948, ca urmare a confiscirii abuzive a intregii averi
de catre statul roman, au fost alungati din propria casa iar preotul Ghe-
orghe Popescu a fost arestat, condamnat penal si suspendat din preotie.
Abia in anul 1964, dupa 16 ani, i se permite reintrarea in slujba
preoteasca.

Cilcand pe urmele tatédlui sdu in ceea ce priveste vocatia preoteasca,
preotul profesor Dumitru Popescu urmeaza cursurile Seminarului Teo-
logic Ortodox "Nifon Mitropolitul” din Bucuresti, promotia 1948. Absol-
virea seminarului se face cu o intarziere, fiind nevoit si-si intrerupa
studiile datorita grelei situatii familiale. Stagiul militar il satisface in ca-
drul unui detasament de munca fortata, la Sinca Veche.

In perioada 1955-1959 urmeazi cursurile de licenti ale Institutului
Teologic Universitar din Bucuresti iar dupa absolvire devine doctorand
in cadrul aceleiasi facultati, in perioada 1959-1962.

Ulterior, a frecventat cursurile Facultatii de Teologie Protestantd din
Lausanne (1966-1967). Tot in aceasti perioada studiaza la Institutul Ecu-
menic de la Bossey, Elvetia. Beneficiind de sustinerea directa a fostului

15 Pr. Lucian FARCASIU, Prinos de cinstire Pdrintelui Prof. Dr. Acad. Dumitru Popescu,
in Teologia, nr. 4, Arad, 2008, p. 218.
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Patriarh al Romaéniei Justinian Marina, in perioada 1968-1970 isi com-
pleteazi studiile teologice in cadrul Universitatii Gregoriene din Roma,
Italia. ¢

Titlul de Doctor in Teologie, specializarea Teologie Dogmatica si Sim-
bolici, il dobandeste in anul 1972, la Institutul Teologic Universitar din
Bucuresti. Teza de specialitate a avut ca tema ,Eclesiologia romano-ca-
tolica dupa documentele celui de al II-lea Conciliu Vatican si ecourile ei
in teologia contemporani” Intre membrii comisiei de examinare s-au
aflat Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae si Prof. Nicolae Chitescu. Referitor
la acest moment, in convorbirile avute cu Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja si
consemnate in volumul Teologie si viatd, preotul profesor Dumitru Po-
pescu mentioneaza:

oIn referatul pe care l-a alcituit asupra tezei mele de doc-
torat, parintele Staniloae spunea despre aceasta ci este unica
si ineditd in peisajul teologiei romanesti si nu numai. A apre-
ciat in mod deosebit, claritatea expunerii, sinteza teologica

si fundamentarea ei bibliografica”"’.

In calitatea sa de dascal in cadrul Institutului Teologic din Bucuresti
a ocupat, rand pe rand, posturile de asistent, conferentiar si profesor. A
fost profesor consultant pentru cursurile de doctorat din cadrul Facultatii
de Teologie din Bucuresti si pentru cele de master, de la Facultatea de
Teologie din Targoviste si Craiova.

Intre anii 1962-1964 a indeplinit functia de Director al Seminarului
Teologic din Bucuresti iar in cadrul Institutului Teologic Universitar din
Bucuresti a fost prorector iar mai apoi rector, intre anii 1972-1980. Dupa
integrarea Facultdtii de Teologie in cadrul Universitétii din Bucuresti, in
anul 1991 preotul profesor Dumitru Popescu este ales Decan al acestei
Facultiti, detindnd aceastd pozitie pana in anul 1996.

In perioada 1980-1988, a fost ales Director de Studii in cadrul
Conferintei Bisericilor Europene, cu sediul la Geneva. In anul 1988 se
reintoarce in tard unde este ales rector al Institutului Teologic din
Bucuresti. Pentru intreaga activitate desfisuratd de-a lungul vremii in ca-

16 Pr, Prof. Univ. Dr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni, Editia a doua,
Editura Enciclopedici, Bucuresti, 2002, p. 75.
17 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd — Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 190.
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drul acestei institutii, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane i-a
acordat titlul academic de Decan Onorific. Tot ca o recunoastere a
contributiei in plan academic, in data de 14 mai 2005, Facultatea de Teo-
logie Ortodoxa din Alba Iulia i-a decernat titlul de Doctor Honoris Causa.

Pentru toatd aceasta contributie si pentru multe alte merite neamin-
tite aici, in data de 29 noiembrie 2001 este propus si acceptat ca membru
de onoare in cadrul Academiei Romane. Aceastd noud pozitie vine sa
confirme o datd in plus atat calitatea personalititii si operei sale, cat si
intensa si valoroasa activitate stiintificd din domeniul teologiei. Votul
unanim acordat in vederea primirii in raindul membrilor celui mai inalt
for academic, a onorat personalitatea de exceptie a candidatului si a ara-
tat un deosebit respect din partea membrilor Academiei fati de valorile
crestine si fata de Biserica Ortodoxa's.

In semn de apreciere pentru intreaga sa activitate teologici si cultu-
rala, Statul roman i-a acordat Steaua Romaniei in grad de Ofiter. De ase-
menea, preotul profesor Dumitru Popescu a fost membru in Adunarea
Eparhiala a Arhiepiscopiei Bucurestilor, in Adunarea Nationala Biseri-
ceascd si in Consiliul National Bisericesc.

A publicat peste 120 de articole?, studii si lucrari, atat in tard cét si in
straindtate, toate acestea fiind privite cu un deosebit interes nu doar de
ortodocsi, ci si de catolici sau protestanti. Tema principald a acestor lu-
crari stiintifice a vizat problematica lumii contemporane, vizuté din per-
spectiva iubirii si comuniunii cu Dumnezeu si Biserica.

Contributia sa in domeniul teologiei este dublata de cea in domeniul
apologeticii. Astfel, in anul 2009 a publicat volumul Apologetica rational-
duhovniceascd a Ortodoxiei in care afirma ca

”...Intr-o lume secularizata care incearca sa elimine religia din
scoald si societate si vorbeste numai despre teoria evolutiei
lumii naturale, care riméane o simpld ipoteza stiintificd ce nu
mai poate fi dovedita ca atare, care uitad de cresterea duhov-
niceascd a omului si prefera si peroreze despre aspectul ca-
tastrofei apocaliptice, apologetica are datoria sa-i arate

18 Py, Univ. Dr. Marin AIFTINCA, Géand cumpdtat, faptd milostiva, in Omagiu Parintelui
academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 34.

¥ Omagiu Pdrintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2005, p. 11-18.
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omului calea restaurarii lui spirituale in Hristos si Bisericd,
cu puterea Duhului in lumina cerului si piméantului nou””.

De asemenea, in volumul Teologie si Viatd, afirma:

"Cu ajutorul lui Dumnezeu am dat la iveala o apologetica
ortodoxa eliberatd de influentele striine si conceputa in lu-
mina teologiei si a spiritualitatii ortodoxe”.

A fost inzestrat de Dumnezeu cu darul de a accede la esenta lucrurilor
si fenomenelor si astfel a putut pune in lumini centralitatea lui Hristos
in creatie si in Bisericd, acest aspect fiind tratat pe larg in tratatul de Teo-
logie Dogmatica lisus Hristos, Pantocratorul.

Preotul profesor Dumitru Popescu a dovedit, in studiul teologiei, o
extraordinard pasiune, o totald diruire, multd putere de munci si un
imens efort intelectual. In lucririle elaborate a avut o abordare multidis-
ciplinard, sistematica si inovatoare, daind dovada de o gandire clard si o
foarte buna cunoastere a problematicilor contemporane. Astfel, sunt tra-
tate pe larg relatiile dintre teologie si cultura, teologie si stiinta, teologie
si societate, teologie si globalizare, toate acestea sunt privite din perspec-
tiva misiunii Bisericii intr-o lume secularizata.

Preotul profesor Dumitru Popescu raméne unul dintre marile nume
ale teologiei ortodoxe roménesti contemporane, un tezaur de gandire
teologica si un model de vietuire crestind.

Noutatea aduséd imediat dupé anii 1990 a fost deschiderea absolut ne-
cesard citre culturd si stiintd, intr-o societate care suferise mult de pe
urma ateismului militant din perioada comunista. Dupé 45 de ani in care
teologia nu a putut comunica cu mediul cultural si stiintific, preotul pro-
fesor Dumitru Popescu a fost un pionier si un adevarat deschizétor de
drumuri.

Preafericitul Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu ocazia
slujbei de inmorméntare din data de 13 martie 2010 afirma ca:

»Prin viata si opera sa, Péarintele Profesor Dumitru Po-
pescu va raméane un model de fidelitate si slujire a Mantui-
torului Hristos si a Bisericii Sale, un model luminos si
inspirator pentru generatia tanard, prin competenta sa aca-

20 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Apologetica rational-duhovniceascd a Ortodoxiei,
Editura Cartea Ortodoxa, Alexandria, 2009, p. 26.
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demicai, prin tenacitatea sa, prin nobletea sa sufleteasca si
prin modul in care a reusit, cu intelepciune si multa dra-
goste, sa indrume si sa formeze generatii de studenti astazi
slyjitori ai sfintelor altare sau ai catedrelor de teologie.

Pasiunea sa pentru sinteze teologice actuale, competenta
sa stiintifica si vocatia sa de preot vrednic si dascél emerit
au facut din el o coloand de lumina a teologiei romanesti si
o pildd demné de admiratie”!.

Perspectiva teologica a gandirii pr. prof. Dumitru Popescu si
contributia adusa in dezvoltarea teologiei ortodoxe

La o privire retrospectivd asupra mediului teologic ortodox roménesc,
putem identifica in cea de-a doua jumaétate a secolului XX-lea, o perioada
in care teologia a cunoscut o dezvoltare si maturizare fird precedent in
intreaga sa istorie®>. Caracteristic acestei perioade, sunt operele deosebit
de valoroase ale multor ierarhi sau profesori de teologie, opere care au
definit identitatea si specificul Ortodoxiei romanesti, dand o noua expre-
sie teologiei romane, atat prin dezvoltarea laturii duhovnicesti cat si prin
dimensiunea stiintifica, reclamaté de cultura contemporana.

Conform Pr. Conf. Univ. Dr. Stefan Buchiu, din rdndul influentilor
profesori de teologie care si-au adus contributia la dezvoltarea gandirii
teologice ortodoxe, un continuator al generatiilor formate in perioada di-
naintea celui de-al doilea rdzboi mondial iar mai apoi in perioada inter-
belica, este fard indoiald preotul profesor Dumitru Popescu. Printre
ilustrii profesori care au contribuit la formarea duhovniceasci si acade-
mica a acestuia, am putea aminti pe parintele Dumitru Sténiloae, profe-
sorul Nicolae Chitescu, preotul profesor Isidor Todoran sau preotul
profesor Ioan Mihélcescu. Influenta profunda a acestora se regdseste atat
in personalitatea complexd a preotului profesor Dumitru Popescu, in gan-
direa teologica reflectata in operele elaborate cat si in claritatea stilului
si luciditatea sau profunzimea gandirii*.

2 Patriarhul DANIEL, In memoriam - Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, in Buletin Parohial
— Arhiepiscopia Bucurestilor, Nr. 3, Bucuresti, 2010, p. 10.

22 Pr. Prof. Univ. Cristinel IOJA, O istorie a dogmaticii in Teologia Ortodoxd Romdnd,
vol. II, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2013.

2 Pr. Conf. Univ. Dr. Stefan BUCHIU, Pdrintele Academician Dumitru Popescu, o re-
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Daca am dori sd conturam o caracteristicd fundamentald a gandirii
teologice si a modului de abordare intélnite in opera elaborata de preotul
profesor Dumitru Popescu, putem observa o impletire desévarsita a doua
directii majore: pe de o parte, valorifica si dezvolta contributiile prede-
cesorilor sdi, contributii adinc ancorate in traditia patristicd, in
experienta eclesiala si in spiritualitatea ortodoxd, iar pe de alta parte,
aduce o permanenta innoire a abordarilor sale teologice, inspirata din
exigentele misiunii Bisericii contemporane si din provocirile venite din
partea culturii secularizate.

In ceea ce priveste directia teologici ce particularizeaza atit opera
preotului profesor Dumitru Popescu, cit si activitatea didactica, se ob-
serva faptul ca Teologia Dogmatica este inseparabila de Teologia Funda-
mentald sau Apologeticd, aceasta conducéand la o abordare cu caracter
interdisciplinar sau pluridisciplinar.

Din sfera Teologiei Dogmatice, intdlnim in opera preotului profesor
Dumitru Popescu, cateva domenii cirora le-a acordat o deosebita atentie,
cateva teme teologice majore asupra carora si-a concentrat atentia, pe
care le-a aprofundat si le-a dezvoltat in egala masura.

Primele studii elaborate sunt consacrare domeniului eclesiologic al
dogmaticii ortodoxe. Ca o incununare si concretizare a profundei preo-
cupari in acest domeniu, este elaborarea tezei de doctorat cu tema "Ecle-
siologia romano-catolicd dupa documentele celui de al II-lea Conciliu
Vatican si ecourile ei in teologia contemporand”. In urma sustinerii acestei
lucrari de specialitate, preotul profesor Dumitru Popescu obtine titlul de
Doctor in Teologie, specializarea Teologie Dogmatica si Simbolica, oferit
de Institutul Teologic Universitar din Bucuresti in anul 1972. In referatul
pe care l-a alcatuit asupra tezei de doctorat, parintele Dumitru Sténiloaie
apunea despre aceasta cd “este unicd si ineditd in peisajul teologiei
romanesti si nu numai”. A apreciat de asemenea, "claritatea expunerii,
sinteza teologica si fundamentarea ei bibliografica”™*.

Atat prin intermediul acestei lucriri de specialitate, cét si prin multe
alte studii elaborate de-a lungul anilor, preotul profesor Dumitru Popescu
s-a concentrat asupra creiondrii unei identitéti eclesiale specifice Bisericii

marcabild personalitate teologicd a Bisericii Ortodoxe Romdne, in Volumul Omagiu
Parintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 56.
2 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatda — Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 190.
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Ortodoxe, acest efort fiind absolut necesar atat datoritd provocérilor ecu-
meniste din acea perioada, cat si in vederea initierii unui dialog teologic
cu bisericile eterodoxe, dialog care trebuia s aiba un fundament puternic,
bine asezat si argumentat teologic.

Dintre multele contributii eclesiologice aduse de preotul profesor Du-
mitru Popescu, am putea aminti clarificérile referitoare la doua aspecte
fundamentale referitoare la Biserica: intemeierea si natura Bisericii. Re-
feritor la momentul intemeierii Bisericii, inlaturdnd influentele
invataturii catolice® care vorbeste despre existenta unui interval intre
momentul intemeierii Bisericii vizute si al celei nevazute, preotul profe-
sor Dumitru Popescu afirma ca "Biserica s-a intemeiat la Cincizecime,
atat sub forma vazuta, cat si neviazutd’?® Potrivit acestei afirmatii, afir-
mandu-se concomitenta celor doud aspecte ale Bisericii lui Hristos, se
pastreazd un echilibru intre aspectul vazut sau institutional si aspectul
nevazut sau spiritual, fird ca unul si se substituie celuilalt.

Referitor la natura sau dimensiunea Bisericii, preotul profesor Dumi-
tru Popescu vorbeste despre relatia interioara dintre aspectul hristic si
cel pnevmatic, relatie considerata a fi fundamentala in teologia ortodoxa.
Aceasta relatie clarificd si raportul dintre cele doua aspecte ale Bisericii
— Biserica, Trup al lui Hristos si Biserica, Templu al Duhului Sfant — po-
trivit preotului profesor Dumitru Popescu, acestea nu sunt doua realitati
care se suprapun, ci una o implica pe cealalta.

Asupra acestor aspecte amintite, deosebit de importante in ceea ce
priveste identitatea eclesiald specifica teologiei ortodoxe, s-a aplecat cu
un deosebit interes si parintele profesor Dumitru Stiniloae. In volumul
de Teologie Dogmatici Ortodoxd, acesta afirma ca, ”...prin intrupare, Ras-
tignire, Inviere si Inaltare, Hristos pune temelia Bisericii in trupul Sau.
Prin aceasta Biserica ia fiintd virtual”; iar mai apoi, dezvoltand aceasti
idee, continua afirmand ca "Biserica, aflatd virtual in trupul lui Hristos, ia
astfel fiinta actual prin iradierea Duhului Sfant din trupul Siu in celelalte
fiinte umane, fapt care incepe la Rusalii, cind Duhul Sfant coboara peste
apostoli, ficAndu-i primele méidulare ale Bisericii, primii credinciosi in
care se extinde puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos”?.

25 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Iisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, pp. 241-250.

2% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Curs de Teologie Dogmaticd, Vol. 2, Bucuresti, 1991, p. 82.

27 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. 2, Editura In-
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Prin urmare, potrivit gandirii teologice afirmate de preotul profesor
Dumitru Popescu, Intemeierea Bisericii in ziua Cincizecimii inseamna
de fapt ancorarea ei in Sfanta Treime. In eclesiologia ortodoxa a preotului
profesor Dumitru Popescu, Biserica s-a constituit ca o expresie a vointei
Tatélui, a fost concretizatd prin Fiul inomenit in Duhul Sfant, coborat in
interiorul umanitatii restaurate. Asa ci nu se mai vorbeste despre trimi-
terea Duhului Sfant pentru a lua locul lucrarii lui Hristos. Nu se vorbeste
despre un Hristos in cer si un Duh Sfant pe pdmant, ci despre o relatie
unitard, armonicd si permanentd, care ne fereste de alunecarea in ex-
trema intalnita in catolicism, aceea a instituirii unui loctiitor al lui Hristos.

In stransa legdturi cu invititura despre Sfanta Biseric, intalnim intre
temele dogmatice predilecte ale preotului profesor Dumitru Popescu si
invatitura despre Sfanta Treime. In modul de abordare a doctrinei trini-
tare, a cautat pe de o parte sa dezvolte si sa actualizeze gandirea patristica,
in special a Parintilor Capadocieni, iar pe de alta parte, pentru a putea
aplica aceastd doctrind la nivelul Bisericii, a evidentiat raporturile si co-
muniunea din interiorul vietii Sfintei Treimi.

Referitor la acest aspect, intr-o deplind armonizare a invataturii teo-
logice proprii cu aceea a Parintilor Capadocieni si cu teologia dezvoltata
de ilustrul sdu inaintas, parintele profesor Dumitru Sténiloae, a carui teo-
logie cauta sa o actualizeze in permanentd®, preotul profesor Dumitru
Popescu afirma:

,In lumina gandirii biblice si patristice, putem depasi con-
ceptul de natura omogena al filosofiei grecesti ce exclude iu-
birea, pentru a pune in evidenta caracterul relational al
naturii divine, care permite persoanei sa se inraddcineze in
natura divina si sa infitiseze Treimea ca structura a iubirii
si comuniunii supreme. Datorita caracterului relational al
naturii divine in care se inrddicineazad persoana, Sfinta
Treime ramane deschisd catre lume. Treimea coboard in
lume de la Tatal, prin Fiul in Duhul Sfant, pentru ca omul sa

stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997, p. 93.
2 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatda — Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 188.
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se inalte la comuniunea de viata vesnica a Treimii Celei mai
presus de fire””.

Asa cum am amintit, in abordarea doctrinei trinitare, preotul profe-
sor Dumitru Popescu porneste de la invitaturile elaborate de Périntii
primelor secole, invétaturi puternic dezbatute in cadrul Sinoadelor Ecu-
menice din acea perioadi. Pe parcursul studiilor sale, face in mod frec-
vent referire la teologia secolului al IV-lea, aceasta teologie fiind
produsul gandirii Sfintilor Parinti Atanasie cel Mare, Chiril al Alexan-
driei, Vasile cel Mare, Grigore de Nazians, loan Damaschin si multi
altii®’. Toti acestia au un rol foarte important in definirea doctrinei tri-
nitare, fiind totodaté aparatori ai acesteia in lupta cu ereziile anti-trini-
tariene, in special cu arianismul.

O alta tema majord a cérei aprofundare si dezvoltare a constituit preo-
cuparea permanentd a preotului profesor Dumitru Popescu, a fost Hris-
tologia, sau, asa cum ii placea parintelui s o numeasci, Persoana Lui
Hristos, ”...Céci poti si vorbesti despre Hristos oricat vrei...Insa noi tre-
buie sé ne referim la Persoana Lui”.

In acest domeniu al Teologiei Dogmatice, contributia preotului pro-
fesor Dumitru Popescu este esentiald, acesta definind in termeni noi teo-
logia despre Hristos ca Logos divin creator. Aceasta abordare pune in
armonie relatia dintre Hristos, Cosmos si om, prin depésirea dualismului
gandirii antice bazat pe dihotomia dintre spirit si materie.

La baza acestei teologii, preotul profesor Dumitru Popescu aseaza
cuvintele Sfantului Evanghelist loan, care afirmd in prologul Evangheliei
sale, cd toate lucrurile vazute si nevazute, de pe pamant si din cer, au
fost create dupa vointa Tatélui, prin puterea Duhului Sfant, insa Hristos
constituie centrul de gravitate al intregii creatii. Aceasta teologie a
centralitatii lui Hristos in relatie cu cosmosul, o identifica preotul pro-
fesor Dumitru Popescu, pentru prima datd, in invatatura Sfantului Ata-
nasie cel Mare.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Opera Teologicd a Pdarintelui Dumitru Stdniloaie, in
Revista Glasul Bisericii, Nr. 5-8, 2003, p. 69.

30 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Dumnezeu e viu si prezent in lume prin slava
Sa, Editura Teologie pentru azi, Bucuresti, 2015, p. 7.

31 Pr. Dr. Dorin Octavian PICIORUS, Interviuri de constiintd, Volumul 1, Editura Teologie
pentru azi, Bucuresti, 2014, p. 67.
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,Deci’, zice Sfantul Atanasie,

»acelasi Cuvant atotputernic, atotdeséavarsit si sfant al Tatalui,
saldsluindu-Se si intinzand puterile Lui in toate si pretutin-
deni si luminand toate cele vazute si nevizute, le tine si le
strange, nelasand nimic gol de puterea Lui, ci dandu-le viata
tuturor si pazindu-le pe toate impreund si pe fiecare in
parte... El uneste partile cu intregul si carmuindu-le pe toate
cu porunca si voia Sa, alcatuieste o singurd lume si o unicd
randuiald frumoasd si armonioasd a ei, El Insusi ramanand
nemiscat, dar miscdndu-le pe toate, prin crearea si orandui-
rea lor, dupa bunavoirea Tatalui”*%

Armonizand aceasta invatatura cu cea a Sfantului Maxim Marturisi-
torul, care afirma despre Hristos cé reprezintd nu numai inceputul vea-
curilor ci si mijlocul cat si sfarsitul lor, preotul profesor Dumitru Popescu
vorbeste despre Hristos care, la mijlocul veacurilor, ca Logos rascumpa-
rator, a venit sa restaureze intreaga creatie afectatd de pacat si sa intam-
pine tanjirea omenirii dupa restaurarea ei plenar4, la sfarsitul veacurilor®.

Tot de la Sfantul Maxim Marturisitorul preia ideea conform céreia
sfarsitul veacurilor a ajuns la noi, aceasta deoarece in Hristos si in Duhul
Sfant, incepand cu ziua Cincizecimii, Biserica este spatiul in care se
regiseste in mod virtual lumea cea noui a Impéritiei lui Dumnezeu.
"Atéita vreme cét Biserica riméane nedespartitd de persoana divino-umané
a lui Hristos”, afirmé preotul profesor Dumitru Popescu, “ea constituie
lumina lumii si inainteaza, in mod profetic, cu lumea, spre cerul si pa-
mantul nou al Imparitiei lui Dumnezeu”. Din nou, aceasti viziune o
gasim exprimata si in teologia parintelui Dumitru Sténiloae, care afirma
ca "Cerul si Pamantul transfigurate, vor deveni Cincizecime universala
si Tabor generalizat™.

32 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvént impotriva Elinilor, in Scrieri, partea 1,
Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 15, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 35.

33 Pr, Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. 3, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 260.

3% Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Dumnezeu e viu si prezent in lume prin slava
Sa, Editura Teologie pentru azi, Bucuresti, 2015, p. 111.

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 3, Editura In-
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Asadar, fundamentata pe teologia biblici si patristica, hristologia preo-
tul profesor Dumitru Popescu vorbeste despre Hristos ca inceput, mijloc
si sfarsit al veacurilor, Hristos ca Logos Creator, Logos Rascumpéritor
si Logos Restaurator al intregii creatii®.

Afirmarea calitétii Fiului lui Dumnezeu intrupat de Logos creator,
pune in evidentd interdependenta dintre cosmologie si antropologie,
aceasta deoarece lucrarea de mantuire are in vedere atat omul cat si cos-
mosul. Acest aspect introduce o altad tema centrala a teologiei preotului
profesor Dumitru Popescu, aceea a transfigurarii materiei. Aceastd tema
este prin excelenta specifica teologiei Ortodoxe, deoarece are la baza
invatdtura Sfantului Grigorie Palama despre energiile necreate. Potrivit
acestei invataturii palamite, intreaga creatie are ca destinatie finala um-
plerea ei de lumind, transfigurarea sau indumnezeirea prin har.

”Intreg dinamismul cosmologic si antropologic ortodox’, afirma pa-
rintele profesor Stefan Buchiu, ficand referire la teologia preotului pro-
fesor Dumitru Popescu,

»se fundamenteaza pe posibilitatea lucririi eficiente a haru-
lui divin necreat asupra materiei create (ca de altfel si asupra
spiritului creat, inger sau suflet omenesc), care nu se opune
acestei actiuni ci dimpotriva, este intarita in existenta sa”*.

Vorbind despre aspectele fundamentale ale antropologiei crestine,
preotul profesor Dumitru Popescu identifica prezenta energiilor necreate
cu puterea manifestatd in lucrarea pamanteasca a lui Hristos, aceleasi
energii fiind destinate sa transfigureze intreaga materie la sfarsitul vea-
curilor. El afirma:

»Iransfigurarea eshatologica a materiei nu e cu putinta sa
se realizeze magic sau mecanic, prin simpla actiune a unei
puteri exterioare, cin numai din interior, fiindca Dumnezeu,
prin lumina sau energia Sa necreata actioneaza asupra cos-

stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 327.
3 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Opera Teologicd a Pdrintelui Dumitru Stdniloaie, in
Revista Glasul Bisericii, Nr. 5-8, 2003, p. 75.
37 Pr. Conf. Univ. Dr. Stefan BUCHIU, Despre gandirea teologici a pdrintelui academi-
cian Dumitru Popescu, in Volumul Omagiu Parintelui academician Dumitru Popescu,
Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 61.
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mosului prin rationalitatea sau ordinea interioard a acestuia.
Acesta este motivul pentru care Hristos, in decursul vietii
Sale pamantesti, a savarsit numeroase minuni asupra
fortelor naturii, asupra oamenilor si asupra Sa insusi, la
Schimbarea la fati sau la Inviere”,

Avand in vedere toate aspectele prezentate referitoare la gandirea teo-
logica a preotului profesor Dumitru Popescu, in ceea ce priveste dome-
niul Teologiei Dogmatice si Simbolice, putem afirma ci, aspectul
eclesiologic, invatatura despre Sfanta Treime, cosmologia sau antropolo-
gia sunt domenii asupra cérora parintele profesor s-a aplecat cu un de-
osebit interes, contribuind astfel la dezvoltarea unei teologii specifice
crestinismului Réséritean.

Cu toate acestea, observand predilectia pentru hristologie, ale cérei
semnificatii biblice si patristice le incultureazi, facindu-le relevante pen-
tru cultura contemporand, am putea afirma ci acest domeniu reprezinta
cheia de boltd a contributiei teologice aduse de preotul profesor Dumitru
Popescu in sfera Teologiei Dogmatice. Din acest motiv, ca o incununare
a activitatii de cercetare in domeniul hristologic, parintele profesor ela-
boreaza un intreg Tratat de Dogmatica, intitulat sugestiv lisus Hristos
Pantocrator®.

Alaturi de Teologia Dogmatica, un alt domeniu in care preotul profe-
sor Dumitru Popescu si-a adus o contributie semnificativa, este cel al
Teologiei Fundamentale sau Apologeticii. Daca acest domeniu a fost
asezat in umbrd in a doua jumatate a secolului XX, preotul Dumitru Po-
pescu are meritul de a fi un adevérat deschizéitor de drumuri, reafirmand
valoarea si importanta Apologeticii atat pentru Teologia Ortodoxa, cat
si pentru initierea unui dialog constructiv intre Biserica si societatea con-
temporana, respectiv, intre Teologie si cultura secularizata.

Profitand din plin de privilegiile venite o data cu libertatea post de-
cembristd, parintele Dumitru Popescu a fost cel dintéi teolog® care, dupa

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Ortodoxie si Contemporaneitate, Editura Diogene,
Bucuresti, 1996, p. 66.

39 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, lisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2005.

% Pr. Conf. Univ. Dr. Stefan BUCHIU, Despre gandirea teologicd a pdrintelui academi-

cian Dumitru Popescu, in Volumul Omagiu Pdirintelui academician Dumitru Popescu,
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1990, a elaborat studii referitoare la raportul dintre teologie si cultura,
teologie si stiintd, biserica si societate, aducand astfel un suflu nou in teo-
logia roméneasca, cu influente benefice atat in Biserica cét si in societate.
Ca o recunoastere a acestei contributii semnificative, in anul 1993, a pri-
mit premiul Academiei Roméane pentru volumul Teologie si Culturd, iar
in data de 29 noiembrie 2001 este propus si acceptat ca membru de
onoare in cadrul Academiei Romane. Aceasta noud pozitie vine si con-
firme o datd in plus atat calitatea personalitétii si operei sale, cat si intensa
si valoroasa activitate stiintificd din domeniul teologiei.

La fel ca in cazul teologiei dogmatice, atunci cand analizeaza raportul
dintre teologie si culturd, punctul de plecare il identifica in adevarul biblic
si patristic al rationalitatii creatiei. Aceastd premisa trimite concomitent
la Ratiunea sau Logosul divin, la ratiunea umana si la energiile divine ne-
create. Asadar, invitatura despre rationalitatea creatiei constituie premisa
fundamentald a oricarui dialog dintre teologie si cultura sau dintre teo-
logie si stiinta. Aceasta, deoarece in Logosul divin creator, se intalnesc
toate cele create si necreate, cele vazute si nevizute. Rationalitatea
creatiei

“constituie mijlocul prin care Logosul Creator si Méntuitor
coboara catre om, pentru ca acesta sa faca experienta con-
creta si reald a intalnirii si transfigurérii in Hristos”*'.

Asa cum am afirmat deja pe parcursul lucrarii noastre, potrivit preo-
tului profesor Dumitru Popescu, relatia dintre teologie si cultura este po-
zitiva si beneficd pentru ambele parti. Pe de o parte teologia are nevoie
de cultura pentru a cunoaste si raspunde problemelor care frimanti ome-
nirea. Pe de alta parte, teologia are rolul de a purifica si transfigura cul-
tura, eliberand-o de aspectele negative®.

Pentru a pune in valoare beneficiile acestei relatii, preotul profesor
Dumitru Popescu propune o abordare selectivi in relatia cu cultura con-
temporand, aceasta metoda fiind utilizatd la vremea lor si de catre Parintii

Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 64.

# Karl Christian FLEMY, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea Teologiei Ortodoxe
contemporane, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 85.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie, culturd, stiintd — o intdlnire necesard, in
Revista Stiintd si teologie — preliminarii pentru dialog, Editura Eonul Dogmatic,
Bucuresti, 2001, p. 9.
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rasdriteni. Aceastd metoda este si astazi actuala si necesari, afirma pa-
rintele profesor, in sensul unei

»resemnificari sau interpretari teologice a culturii, pentru ca
ceea ce poate da consistentd culturii, ca rod al mintii si
sensibilitdtii omenesti, nu este ratiunea umana singurd, in
stare de bune si de rele, de unde ambivalenta culturii, ci
ratiunea divino-umana, pe care se cladeste teologia”.

O alta tema din domeniul Apologeticii asupra careia s-a aplecat cu un
deosebit interes preotul profesor Dumitru Popescu, a fost relatia dintre
teologie si filozofie. In abordarea acestei relatii, parintele profesor incepe
prin a evidentia impactul pe care filosofia 1-a avut asupra teologiei, fie ca
este vorba de perioada patristica, fie ca ne referim la cea moderni sau
contemporand. Sigur, efectele acestui impact au fost multiple. Daca
Parintii rasdriteni au folosit in mod selectiv anumite aspecte filosofice
preluate din cultura vremii lor, in crestinismul apusean, influentele cu-
rentelor filosofice au amprentat adevarul teologic atat ca forma cét si ca
fond. Aceste influente au fost atat de decisive, afirmé preotul profesor
Dumitru Popescu,

»incat nu numai cd au supravietuit pana astazi, dar au impru-
mutat teologiei crestine specificul ei confesional, contri-
buind in mare masura la sfasierea unitatii crestine”*.

Aceste influente despre care vorbeste preotul profesor Dumitru Po-
pescu, isi au radécinile infipte adénc in cele doud mari curente filosofice
ale lumii antice — filosofia lui Platon si cea a lui Aristotel.

Valorile si principiile promovate de filosofia platonista au facilitat dez-
voltarea unei spiritualitati care militeaza in favoarea eliberarii sufletului
din incorsetarea trupului. Doar in urma evadérii din aceastd inchisoare*

# Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie, culturd, stiintd — o intdlnire necesard, in
Revista Stiintd si teologie — preliminarii pentru dialog, Editura Eonul Dogmatic,
Bucuresti, 2001, p. 8.

# Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 75.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul nu se poate mantui numai cu jumdtate din
fiinta lui, in Vitraliu — Periodic al Centrului Cultural International "George Apostu” —
Bacau, Anul XII, Nr. 1, 2003, p. 5.
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numita trup carnal, sufletul va putea face experienta adeviratelor realitéti
spirituale. Izolarea de lume, negarea realitétilor naturale, subestimarea
trupului, sunt primii pasi spre atingerea unei experiente spirituale auten-
tice. Toate acestea, obligatoriu trebuie sa fie dublate de o stare de perma-
nenta contemplare a divinitatii, de o refugiere cu caracter mistic in sfera
realitatilor spirituale. Efectul in plan teologic al acestei devalorizari a tru-
pului si lumii materiale a condus la diluarea treptaté a adevarului referitor
la intruparea lui lisus Hristos, aceastd doctrina fiind limitata la o iluzie,
o aparentd. Aceasta teorie a fost imbratisata si dezvoltatd in mod special
de miscarea Dochetista.

La polul opus al curentului filosofic promovat de platonism se afld
influentele aristotelismului. In acest caz, sufletul si valorile spirituale sunt
asezate pe un plan secundar. Lumea naturala, realitatea pamanteasci
sunt adeviératele valori care trebuie urmaérite. Gindirea omului trebuie
sa fie preocupata de studiul naturii, al stiintelor, nu de aprofundarea idei-
lor teologice.

Efectele acestui curent filosofic nu sunt greu de observat in mediul
cultural contemporan — preocuparea excesivi cu valorile lumii vazute,
eliminarea treptata religiei si a credintei din randul valorilor fundamen-
tale ale culturii, transferarea relatiei cu Dumnezeu in sfera vietii private.
Prapastia dintre domeniul spiritual si cel material s-a adancit tot mai mult
incét cele doua domenii devin total separate, intangibile. Efectul in plan
teologic este cu mult mai ingrijorator. Aceasta filozofie deschide o pra-
pastie intre divinitatea si umanitatea lui Hristos, transformandu-L in om
pe pamant si Dumnezeu in cer®.

Analizdnd mai indeaproape rezultatele acestor influente de natura fi-
losofica, in volumul Teologie si Culturd, vorbeste despre doud conceptii
"teologice” cu care se confruntd lumea contemporana. El afirma: "Dupa
doud milenii de istorie crestind, lumea contemporana este confruntati
cu doud conceptii “crestine” diferite. Una dintre ele este specifici
majoritatii lumii crestine si este cunoscutd sub numele de deism, fiindca
elimind pe Dumnezeu din creatie si il inchide intr-o transcendenti inac-
cesibilg, iar alta este specifica religiilor orientale, hinduism sau budism,
care confunda in chip panteist, Divinitatea cu creatia, intocmai ca in gan-
direa elenista. Consecintele care decurg din aceste doua conceptii nu

4 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, Editura

Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, Bucuresti, 2004, p. 93.
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sunt greu de imaginat. Deismul a subminat bazele spiritualitatii crestine,
si a pregatit terenul pentru secularizarea lumii, orientdnd omul mai mult
spre cele materiale decét spre cele spirituale. ...La randul sau, panteismul
oriental impiedica omul si actioneze pentru transformarea naturii, fiin-
dcé natura se confunda cu Divinitatea si are caracter sacru, opunandu-
se astfel progresului; dar mai mult decét atat, acest panteism indeamna
omul sd se disperseze in marele tot, constituind astfel cel mai grav atentat
la calitatea de persoana a fiintei umane. De fapt, este vorba de un fel de
colectivism antropologic, care militeaza pentru dizolvarea identitatii per-
sonale a omului in masa anonimd a unei naturi nedefinite?’.

Aflat in fata acestor provociri, preotul profesor Dumitru Popescu se
simte dator sd vind cu un raspuns, ancorat in Revelatia divind si in ade-
varul teologiei rasaritene. Astfel, potrivit afirmatiilor preotului profesor,
fata de deismul lumii apusene, teologia ortodoxd afirma prezenta lui
Dumnezeu in imanenta creatiei prin lucrarile sau energiile Sale create.
In fata panteismului oriental, ea evidentiazi transcendenta lui Dumnezeu
in raport cu creatia. In felul acesta, lumea materiali dobandeste o
semnificatie spirituald, pentru cd omul descoperi in creatie nu numai
materia, ci posibilitatea de a o transfigura in Hristos, iar omul dobandeste
caracter de persoand, creat dupd chipul Ziditorului sau.

Prin urmare, afirmd preotul profesor Dumitru Popescu, aceste
influente filosofice nu afecteaza teologia ortodoxd, deoarece,

»dacd Dumnezeu ramane transcendent dupa fiinta Sa, ca
Dumnezeu personal, al ratiunii si al iubirii, se face prezent
in imanenta creatiei, prin lumina Sa necreata, impartésita
de Duhul Sfant. Cu alte cuvinte, nu existi o ordine naturald
golitd de orice prezenta supranaturald a luminii sau a ener-
giei divine, cdci prin lumina necreata, ordinea supranaturala
se inscrie in ordinea naturala si pastreaza cu ea o legatura

interioara”s.

Potrivit gandirii teologice a preotului profesor Dumitru Popescu, in
aceasta relatie teologie — filosofie, desi se porneste de la premise diferite,

7 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, p. 77.

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1999, pp. 122-123.
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sunt utilizate metode de cercetare diferite, se poate ajunge la o concluzie
comund care sa faciliteze dialogul, si anume, aceea ca

ysDumnezeu este prezent in lume, fard confuzie si fara
separatie, si mai ales fira si anuleze libertatea oamenilor.
Tocmai de aceea, lumea nu se poate inchide intr-o autono-
mie separatoare, ci ramane deschisa spre transcendent si ca
origine, si ca sens, si ca desavarsire™.

Asa ca

”...teologia si filosofia au datoria sd militeze impreuna ca sa

calauzeascad sufletul omului cétre imparatia valorilor eterne,
dupa exemplul marilor filosofi ai antichitétii, care au
presimtit venirea Logosului intrupat”.

In sfera preocupirilor concretizate in obiect de studiu din partea preo-
tului Dumitru Popescu, se inscrie si raportul dintre teologie si stiinta. In
studiile consacrate acestei teme, périntele profesor prezinta o paraleld
intre pozitiile diferite adoptate de teologii apuseni si rasariteni, in ceea
ce priveste modul de raportare la stiintd. Daca teologia apuseana,
influentatd de platonism, maniheism iar mai apoi de scolasticism, s-a
distantat treptat de valorile autentice ale crestinismului punand bazele
unei stiinte separate de Dumnezeu, intr-un mod total diferit, teologia or-
todoxa a afirmat dintotdeauna prezenta si lucrarea Duhului Sfant atat in
Biserica, cét si in cosmos, vorbind despre

"transfigurarea omului si a cosmosului in Hristos, care este
mult mai importantd decét orice veleitate stiintificd, deoa-
rece duce la formarea omului nou (duhovnicesc), care se ri-
dica peste determinismul legilor naturale si isi dobandeste
adevarata libertate de fiu al lui Dumnezeu in Hristos”>.

* Pr. Conf. Univ. Dr. Stefan BUCHIU, Despre gandirea teologici a pdrintelui academi-
cian Dumitru Popescu, in Volumul Omagiu Parintelui academician Dumitru Popescu,
Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 66.

50 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2005, p. 60.

1Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1993, p. 105.
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Militand in favoarea initierii si dezvoltarii unui dialog constructiv
intre teologie si stiinta, preotul profesor Dumitru Popescu vorbeste des-
pre rationalitatea creatiei, ca punct de intélnire intre cele doua domenii.
Aceastd invatatura elaborata de Sfintii Parinti si aprofundata de périntele
Dumitru Staniloaie, demonstreaza in cel mai elocvent mod, cé intre spirit
si materie, la fel ca intre trup si suflet in persoana umand, nu existd un
antagonism, ci dimpotrivd, o relatie interioara. Asadar, dialogul dintre
teologie si stiintd “implica atat un aspect supranatural, cat si unul natural,
ele aflandu-se intr-o relatie reciproca, fard confuzie si fira separatie intre
ele’; afirma preotul profesor Dumitru Popescu, pentru ca mai apoi s ex-
plice:

"Aspectul supranatural este dat de energiile necreate, ca
purtétoare ale ideilor sau ratiunilor divine, cu focarul lor in
Logosul Creator, care constituie obiectul credintei. Aspectul
natural este dat de energiile create si in rationalitatea inte-
rioard a materiei, cu legile naturale, care alcatuiesc obiectul

de cercetare al stiintei”%

O punte de legatura intre teologie si stiintd, observa preotul profesor
Dumitru Popescu, a fost intinsa in momentul in care s-a patruns in lumea
subatomici. Acest nou domeniu a dovedit ca lumea, universul, nu sunt
doar materie inchisa in sine, ci o realitate care raméane deschisa spre in-
finit. Ca urmare a acestor descoperiri, stiinta a fost nevoita si recurgé la
o schimbare de atitudine in raport cu teologia, acceptand faptul c3,

“stiinta si teologia se pot intalni in profunzimile creatiei, la
nivelul subatomic, unde stiinta si teologia pot ajunge la con-
cluzia comuni, cé la temelia lumii exista o ordine rational4,
care deschide lumea cétre transcendent”,

Alaturi de dogmatica si apologetica, opera teologica a preotului Du-
mitru Popescu cuprinde si alte domenii, ca de exemplu, educatia cresting,
misiunea Bisericii sau ecumenismul ortodox. Prin elaborarea unor studii
aprofundate, gdndirea teologica a parintelui profesor si-a pus amprenta

52 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul fard rdaddcini, Editura Nemira, Bucuresti, 2001, p. 73.
5 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatda — Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 85.
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si in aceste domenii, contribuind si in acest fel la definirea specificului
teologiei ortodoxe contemporane.

Indiferent de domeniul abordat, preotul profesor Dumitru Popescu a
dat dovada de o gandire teologicd originala, de o capacitate de investigare
si sintetizare cu totul remarcabile, un orizont de cercetare extrem de vast.
De asemenea, a arata o larga deschidere catre cultura si stiinta contem-
porana si o fidelitate constanta fatd de traditia si spiritualitatea Bisericii
Ortodoxe. Potrivit gandirii teologice a parintelui profesor, teologia ac-
tuala trebuie sd ramana biblica, patristica si in acelasi timp deschisa pen-
tru provocirile lumii contemporane in vederea solutiondrii acestora in
perspectiva cosmica a mantuirii si transfigurarii in Hristos.

Continuénd sé calce pe drumul deschis de inaintasii sai, prin directiile
de gandire dezvoltate de preotul profesor Dumitru Popescu, a contribuit
in mod substantial nu doar la dezvoltarea si imbogétirea teologiei orto-
doxe romanesti, ci si a teologiei ecumenice in general. La acest din urma
aspect putem adduga aleasa pretuire de care s-a bucurat in cercurile teo-
logice apusene, catolice si protestante, pentru contributiile aduse la dez-
voltarea dialogurilor teologice pe plan ecumenic.

Intreaga pleiada de idei si teme, abordate cu un ascutit simt practic
de catre preotul profesor Dumitru Popescu, reprezinta un bogat tezaur
de gandire teologica care ar trebui nu doar pastrat, ci exploatat si dezvol-
tat cu mult interes de citre generatiile viitoare de teologi. In felul acesta,
teologia transmisa prin intermediul Bisericii nu va raméne un domeniu
abstract si lipsit de relevants, ci va fi in relatie permanenta cu interogatiile
si framéantarile omului modern, oferind raspunsuri si solutii menite sa
contribuie la inéltarea, transfigurarea si desavarsirea omului in Hristos.

In fidelitate cu aceastd perspectivi, intreaga teologie si viata preotului
profesor Dumitru Popescu, au fost inchinate slujirii lui Hristos si a seme-
nilor. Despre o astfel de viatd vorbeste parintele profesor, aceste cuvinte
rasunind inca la fel de vii si de provocatoare:

»Nu existd o altd cale decét Hristos, nu exista alt adevar
decat Hristos si nu exista alta viata decat Hristos. In El si
prin El sunt toate, toate bucuriile vietii, toate nadejdile vietii,
tot sensul vietii”>*.

5% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Misiune, Editura Arhiepiscopiei
Dundrii de Jos, Galati, 2011, p. 147.
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Raportul dintre teologie si stiinta, in gandirea pr. prof. Dumitru
Popescu

Explorand vastul capitol al interferentelor teologico-culturale pe care
il contine opera preotului profesor Dumitru Popescu, ne propunem sa
abordam in cele ce urmeaza un domeniu concretizat in obiect de studiu
si aprofundat cu un deosebit interes de cétre parintele profesor, si anume,
raportul dintre teologie si stiintd, raport considerat a fi o permanenta si
reald provocare pentru Biserica lui Hristos din toate vremurile.

In fata acestei provociri, preotul profesor Dumitru Popescu nu se re-
zuma doar la o analizi, fie ea cat se poate de profundi, nici la a oferi cu
multd acuitate si limpezime raspunsuri cét se poate de clare la intrebarile
ridicate in urma interferérii acestor doud domenii, ci, angajandu-se intr-
un dialog efectiv cu cultura contemporana, este un deschizétor de dru-
muri® in multe directii de cercetare care vizeaza elementele constitutive
ale raportului dintre teologie si cultura.

Utilizand si de aceastd datd o abordare cu caracter atat sintetic, com-
parativ cat si analitic, in studiile elaborate pe aceastd tema, parintele pro-
fesor prezintd perspectiva adoptatd de reprezentantii celor doua mari
curente teologice — cea din apus si cea din rasarit — in ceea ce priveste
modul acestora de raportare la stiintd. Viziunea adoptatd de cele doud
scoli de teologie, difera in mod fundamental.

Facand o analiza generala a modului de raportare al Bisericii la curen-
tele cu caracter stiintific ale vremii, preotul profesor Dumitru Popescu
remarca existenta unei permanente tensiuni existente intre teologie si
stiintd, centrul de gravitatie osciland in favoarea sau in detrimentul fie-
carui domeniu. "Dacd in primul mileniu de istorie crestina s-a pus accen-
tul mai mult pe teologie decat pe stiintd, in cel de-al doilea mileniu
accentul s-a schimbat mai mult in favoarea stiintei decat a teologiei™®.

Aceeasi tendintd continud sa se manifeste si in perioada Evului Mediu,
pentru ca mai apoi, modernismul sd schimbe ordinea valorilor si a
prioritatilor, dupa cum bine observa parintele doctor Doru Costache
atunci cand spune ci,

% Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd — Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 77.
% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 97.



160 Drd. Marius Dumitru HANGANU

»dacd in Evul Mediu, domeniul public era dominat de teolo-
gie, domeniul privat ramanénd locul incontrolabil al celor
mai secrete experiente (stiintifice dar nu numai), in moder-
nitate, mintea autonoma si cercetarea stiintifica au acaparat
domeniul public, excomunicand teologia, ingropand-o in do-

meniul privat”™’.

Pe un astfel de fundament, o relatie constructiva era incé de la inceput
sortitd esecului. Mai mult, avand in vedere ca teologia apuseana a fost
definita in mare parte de platonism, maniheism iar mai apoi de scolasti-
cism, aceasta se distanteazd treptat de valorile autentice ale
crestinismului si pune bazele unei stiinte separate de Dumnezeu.

Acest raport tensionat dintre teologie si stiintd, observa preotul pro-
fesor Dumitru Popescu, isi are rddacinile infipte in antichitate, tragandu-
si seva din dualismul filosofiei antice, aceasta avand un rol marcant
asupra mentalitétii lumii europene. Promovarea existentei a doud lumi
paralele, una inteligibila, rationald, considerati a fi sufletul acestui uni-
vers, cealaltd constdnd doar din substanté si materie, a deschis drumul
cautarilor si aprofundérii pornind de la perspective diferite, operand cu
mijloace diferite si urmarind finalitéti total diferite.

Concretizarea acestor influente se vede foarte clar in conturarea celor
doua mari conceptii cosmologice care au influentat nu doar cultura eu-
ropeand, ci si teologia apuseana, conducand implicit la influentarea ra-
portului dintre teologie si stiintd — deismul si panteismul. In deism,
Dumnezeu este izolat intr-o transcendenti inaccesibild. In panteism,
Dumnezeu este confundat cu creatia. In deism, este negati sfera realitatii
obiective, este negata valoarea lumii vizibile, materiale, ceea ce conteaza
cu adevirat sunt experientele spirituale, mistice, prin care omul evadeazi
in final din aceasta inchisoare de ordin material.

La polul opus, panteismul aduce in prim plan lumea natural, realita-
tea pamanteascd, in acest caz, sufletul si valorile spirituale fiind neglijate.
Gandirea omului trebuie si fie preocupati nu de aprofundarea unor idei
si concepte considerate abstracte, ci, sd caute sd aprofundeze studiul na-
turii, al stiintelor.

57 Pr. Dr. Doru COSTACHE, Istoria recentd, actualitatea si perspectivele raporturilor
intre teologie si reprezentarea stiintificd a lumii, in Stiintd si Teologie. Preliminarii pen-

tru Dialog, Editura Eonul Dogmatic, Bucuresti, 2001, p. 28.
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Teologia apuseand, preluand aceste conceptii, este influentata in mod
radical. Daca in primul mileniu a predominat influenta filosofiei plato-
niste, conceptia deistd avand un rol determinant in distantarea religiei
de stiintd, in cel de-al doilea mileniu, centrul de greutate se mut4, iar
dorinta omului de a se ancora tot mai puternic in imanenta acestei lumi,
deschide drumul spre cercetare, cunoastere si progres din punct de ve-
dere stiintific, fara precedent. Aceastd rasturnare radicala a valorilor si
preocupdrilor omului care a determinat trecerea de la spiritual la mate-
rial, preotul profesor Dumitru Popescu o pune pe seama marii deziluzii
de care crestinismul are parte la sfarsitul primului mileniu, cand, mult
promisa si asteptat-a revenire pentru a doua oard a Mantuitorului, nu s-
a produs. Despre acest eveniment si efectele produse, vorbeste pe larg is-
toricul francez Georges Duby, un specialist in studii medievale, intr-o
lucrare consacratd acestui subiect, intitulata sugestiv, Anul 1000%. Din
acel moment, dorinta dupa paradisul ceresc a fost pervertita intr-o cau-
tare perseverentd a stiintei si a lucrurilor materiale*.

In urma trecerii de la platonism la aristotelism, teologia apuseani in-
cepe un proces amplu de ancorare in lumea vazuta, retezand treptat orice
legdtura cu transcendentul. Se dezvoltd astfel un nou tip de teologie care
functioneaza dupa aceleasi principii pe care se bazeaza si stiinta. Astfel,
teologia s-a transformat in stiinta, "viziunea duhovniceasca asupra lumii
fiind substituita de teologia scolastica in care centrald era legea
cauzalitdtii. Aceasta stabilea relatii exterioare intre cauza si efect, Dum-
nezeu fiind redus la o Cauza prima®.

Aceastd dihotomie dintre teologie si stiintd, sub influentele iluminis-
mului, a eliminat aproape total religia din viata sociald, transferand-o in
sfera vietii private. Astfel, s-a creat un mediu propice pentru aducerea
stiintei in prim-planul culturii, céreia i s-a conferit obiectivitate si un cu-

v »

vant decisiv in sfera vietii sociale. Gdndirea este consideratd "superioara

% Georges DUBY, Anul 1000, Editura Polirom, Bucuresti, 1996.

5 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, pp. 97-100.

 Dr. Adrian LEMENTI, Teologie si stiintd. Perspective oferite de Pr. Acad. Dumitru Po-
pescu, in Volumul Omagiu Pdrintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintre-
girea, Alba Iulia, 2005, p. 117.
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tuturor formelor de intelegere a realitatii din trecut, fiind de aceea nor-
mativa pentru credinta si viata crestind”®".

In acelasi timp, Iluminismul, prevalandu-se de ideea ordinii naturale
din care scolastica eliminase prezenta diving, a respins orice influenta a
teologiei in aria de activitate a stiintei, proclaménd astfel autonomia
ratiunii, ignorandu-1 total pe Dumnezeu®>. Prinde contur tot mai mult
ideea ca omul este stapanul universului, pe care-1 poate subordona si con-
duce, in vederea satisfacerii propriilor dorinte. Lumea naturala este izo-
lata de cea supranaturald, Dumnezeu este izolat de creatie. Referitor la
acest aspect, parintele profesor spune ca:

»,Ordinea naturali a fost inteleasd atat de autonoma si de
inchisa in sine, incat exclude din principiu, in opozitie cu or-
dinea supranaturald, orice prezentd a Duhului din ea. Dar
pe aceasta cale, eliminand prezenta Duhului din creatie, sco-
lastica a pus baza unei stiinte care se separa de Dumnezeu,
a golit creatia de misterul sau, de taina ei, data in Duh si a
inldturat prin aceasta orice limitd in cale cunoasterii
stiintifice, lasind impresia cd poate cunoaste totul, chiar si
fiinta lui Dumnezeu”.

Construind astfel imaginea unui Creator distant, prin faptul ci a in-
terpretat transcendenta divina ca absenta din creatie, occidentul crestin
a devenit incapabil sd mai recunoasca rationalitatea si caracterul teonom
al creatiei, aceasta mai ales in conditiile in care facerea lumii a fost
inteleasd ca act de putere divina si mai putin ca expresie a unei gandiri
precedente, apta sa proiecteze acele parghii prin care universul sa-si
poata urmadri si implini sensul®%.

1 Alexander SCHEMANN, Church, World, Mission, St. Vladimir’s Seminary Press, Cres-
twood, New-York, 1979, p.193.

©2 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Stiinta in contextul teologiei apusene si al celei rasd-
ritene, in volumul Stiintd si Teologie, preliminarii pentru dialog, Editura Eonul Dog-
matic, Bucuresti, 2001, p. 15.

6 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, p. 100.

 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Ortodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene,
Bucuresti, 1996, pp. 190-192.
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Transformarea teologiei in stiintd, izolarea lumii naturale de cea su-
pranaturald prin ancorarea omului in imanenta creatiei si izolarea lui
Dumnezeu in transcendent, reducerea Revelatiei la ratiunea omului
cazut, au fost factori care au condus la conflict in dintre relatia teologie
si stiintd, in cultura apuseand.

In pofida acestor permanente tensiuni si rasturnari ale valorilor in ra-
portul dintre teologie si stiintd, nu pot fi trecute cu vederea contributiile
enorme pe care stiinta le-a adus in sanul civilizatiei umane. Noile directii
de dezvoltare din domeniul medical, progresul tehnologic, patrunderea
cunoasterii umane in lumea microcosmosului sau macrocosmosului,
sunt doar cateva dovezi in acest sens.

Cu toate acestea, avem obligatia de a vedea intreaga realitate, iar preo-
tul profesor Dumitru Popescu vorbeste nu doar despre realizérile stiintei,
ci si despre partile ei negative. "Desigur’; afirma parintele profesor,

»conceptia mecanicistd a favorizat imensul progres stiintific
si tehnologic pe care il cunoastem astazi si care constituie o
adevarata glorie a culturii occidentale. Dar aceasta conceptie
ne-a oferit totodata si spectacolul trist al regresului spiritual
si moral al lumii in care trdim. Factorii economici, financiari
si politici au dobandit o importanta considerabil, in detri-
mentul preocuparilor de ordin spiritual. Traim intr-o lume
in care valorile materiale au triumfat asupra celor spirituale.
Pe de o parte, asistam la victorii ale stiintei si tehnicii care
depisesc cu mult cele mai optimiste expectative ale veacului
al XVIII-lea, dar, in viata lui interioara, omul se simte prins
in ghearele unor forte irationale pe care nu le mai poate con-
trola. Explozia de violentd si senzualitate, care se
raspandeste peste tot in societate si cuprinde cercuri mereu
mai largi, constituie dovada concludentd a degradarii clima-
tului spiritual al omului si al societatii contemporane”.

Despre aceastd dominare a stiintei asupra existentei umane si despre
modul in care omul contemporan se raporteaza la stiintd, continua si
vorbeasca preotul Dumitru Popescu intr-un alt studiu dedicat acestui su-
biect. El afirma:

6 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul férd raddcini, Editura Nemira, Bucuresti, 2001, p. 7-8.
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»Prin chiar esenta ei, stiinta a concentrat atentia omului
contemporan asupra lumii obiective, cdzand intr-o exage-
rata idolatrizare a faptelor, care a facut sd ignore viata inte-
rioard a omului si sa-1 lase astfel prada unor forte irationale

care l-au asaltat neincetat”®®.

Concluzionand pe baza aspectelor prezentate anterior, referitor la
efectele nocive infuzate in existenta omului prin intermediul realizarilor
stiintifice, am putea face cateva observatii.

In primul rand, pretul pe care omul a trebuit si-1 pliteasci pentru do-
bandirea progresului stiintific, a fost regresul spiritual. A platit din plin
acest pret si incd mai continua si-1 plateasca, fird a se intreba, cel putin,
daca intr-adevar merita.

In al doilea rand, libertatea castigatd prin ruperea de transcendent si
ancorarea in imanenta lumii, in scopul construirii unui paradis pamén-
tesc, l-a transformat pe om in robul propriei libertdti. Rob al pacatului si
al fortelor malefice, irationale, care-i conduc viata, fiinta umana fiind
transformata prin depersonalizare, intr-o simpld masina. Astfel, paradisul
pamantesc pe care omul a vrut sa-1 construiascé cu ajutorul stiintei, sfi-
dénd paradisul ceresc promis de Dumnezeu, indbusé aspiratia fundamen-
tald a fiintei umane citre eternitate, iar viata se transforma intr-un infern.
Despre aceastd robie a libertatii, care a transformat in infern viata omului,
vorbeste si teologul britanic Lesslie Newbigin in unul din studiile sale,
aratand ca la polul opus al victoriilor dobandite prin intermediul stiintei,
omul contemporan "se simte fira ajutor in ghearele unor forte irationale
care ii transformd viata in infern”®.

Despre adeviarata dimensiune a libertatii spirituale, ca fiind un har
care ne apropie de Dumnezeu, nu de lumea aceasta si care se dobandeste
prin dizolvarea propriei libertiti in voia desavarsitd a lui Dumnezeu,
vorbeste Sfantul Maxim Mairturisitorul atunci cand spune ca adevirata
libertate spirituald

% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Stiinta in contextul teologiei apusene si al celei rdsd-
ritene, in volumul Stiinta si Teologie, preliminarii pentru dialog, Editura Eonul Dog-
matic, Bucuresti, 2001, p. 16.

67 Lesslie NEWBIGIN, The other side of 1984: Questions for the Churches, Editura World
Council of Churches, Geneva, 1992, p. 17.
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yinceteaza si mai vrea ceva deosebit de ceea ce vrea Dumne-
zeu. E ceea ce zice catre Tatal insusi Méntuitorul care a mo-
delat in Sine firea noastra. Dar nu cum voiesc Eu, ci cum
voiesti Tu (Matei 26, 39); iar dupa El si dumnezeiescul Pavel,
ca unul ce se tagaduieste pe sine si nu se mai stie ca avand
vointd proprie: Cdci nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in
mine (Galateni 2, 20) ... Caci nu spun ca se va produce o su-
primare a libertatii, ci mai degraba intarirea ei in fixitate si
neclintirea cea dupa fire sau o cedare liber3, cid de unde avem
existenta de acolo sa dorim a primi si a ne misca. Aceasta
deoarece chipul s-a urcat la Arhetip si s-a adecvat ca o pe-
cete originalului si nu mai are si nu mai poate sa fie dus de
acum inainte spre altceva, sau mai limpede si mai adevirat
spus, nici nu mai poate si vrea ca unul ce a primit lucrarea
dumnezeiascd, mai bine zis, a devenit Dumnezeu prin in-
dumnezeire si se indulceste mai mult prin iesirea (extazul)
din cele ce sunt si se cugeta prin fire ale ei, din pricina haru-
lui Duhului ce a biruit si o aratd avand pe Dumnezeu singur

lucrator in ea”®®

Continudnd aceastid idee, preotul profesor Dumitru Popescu,
aminteste si modalitatea prin care se desfiasoara aceasta lucrare dumne-
zeiasca, si anume, prin manifestarea energiilor necreate. El afirma:

"Aceasta relatie dinamica manifestata prin energiile ne-
create, il fereste pe om sa se transforme in sclavul lumii,
adicd sa se lase dominat de lucrul mainilor sale, si il ajuta sa-
si gaseasca adevarata libertate de fiu al lui Dumnezeu, capa-
bil sa domine nu numai natura exterioara, ci si pe sine,
fiindcé doar astfel se manifesta ca faptura ziditd dupa chipul

si asemanarea cu Dumnezeu”®.

6 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, in Colectia Périnti si Scriitori
Bisericesti, vol. 80, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1983, p. 75-78.

 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, Editura Institutului Biblic

si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1999, p. 98.
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In cel de-al treilea rand, dorinta si nevoia de inchinare a omului, tan-
jirea sufletului dupéa Acel ceva superior lui, a fost pervertita intr-o inchi-
nare idolatrd in fata materiei a lucrurilor sau chiar a propriei persoane.
"Dorul omului dupa infinit’, scrie profesorul Cristinel loja,

»Se gaseste in insasi natura spiritului omenesc sau altfel spus,
omul cautd nemurirea, o cautd sub orice chip si sub orice
forma, fie idolatra, fie autentica””°.

Asezat intre transcendent si imanent, omul alege imanentul, pe care
il poate vedea, pipdi, experimenta si cuceri in final. Se afunda atat de pu-
ternic in aceastd lume, incat sfirseste prin a oferi inchinare creatiei in
locul Creatorului. Cat de relevante si de actuale sunt in acest caz, cuvin-
tele rostite de Clement Alexendrinul:

,»Vai ce lipséd de credinta in Dumnezeu! Atét cat va este in
puterea voastrd, voi ingropati in pamant fiinta cea nemuri-
toare si bagati in morminte neprihénirea si sfintenia, des-
puind Dumnezeirea de fiinta Ei adevarata si reala! Pentru ce
dati prerogativele lui Dumnezeu celor care nu sunt dumne-
zei? Pentru ce cinstiti pamantul, paréasind cerul? Ce este oare
altceva aurul sau argintul sau otelul sau fierul sau arama sau
fildesul sau pietrele pretioase? Nu sunt oare paméant si din
pamént? Nu sunt oare toate aceste pe care le vezi, copiii unei
singure mame, a pamantului? Pentru ce, oameni deserti si
cugetatori de desertaciuni, pentru ce, hulind locul cel mai
presus de ceruri, tirati evlavia pe paméant plasmuindu-va
dumnezei paméntesti? Ca mergand la aceste fiinte nascute,
in loc sd mergeti la Dumnezeul cel nendscut, ati cazut in cel
mai adanc intuneric””.

Sub influenta culturii contemporane secularizate, subiectul inchinarii
s-ar putea sa nu mai fie idolul din lut sau din piatra, construit de méana
omului, despre care vorbea la vremea sa apologetul Atenagora Atenia-

7 Cristinel IOJA, Homo Adorans. Intre lisus Hristos si politeismul lumii contemporane,
Editia a doua, Editura Universitétii "Aurel Vlaicu’, Arad, 2009, p. 31.

7t SFANTUL CLEMENT ALEXANDRINUL, Cuvént de indemn cdtre elini, in Scrieri,
partea I, Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 4, Editura Institutului Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982, pp. 116-117.
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nul”?, nici imparatul pe care unii il cinsteau mai mult decat pe Dumnezeu,
impotriva acestora luand atitudine Sfantul Teofil al Antiohiei’?, cu
siguranta insd, omul modern, la fel ca in antichitate, "a transformat ome-
nirea in dumnezeire””*, oferind inchinarea unui nou idol, idolul stiintei.

Spre deosebire de apus, teologia rasariteana, distantdndu-se in mod
egal de influentele conceptiilor deiste sau panteiste, a fost constantd in
afirmarea prezentei si a lucrarii Duhului Sfant, atét in Biserica, cét si in
cosmos, vorbind incé de la inceput despre

stransfigurarea omului si a cosmosului in Hristos, care este
mai importantd decét orice veleitate stiintifici, deoarece
duce la formarea omului nou, care se ridica peste determi-
nismul legilor naturale si isi dobandeste adevirata libertate
de fiu al lui Dumnezeu in Hristos””>.

Aceste afirmatii nu au fost influentate de invatéturile sau filosofiile
vremurilor, ci au o puternica fundamentare biblica si o reala valorificare
a tezaurului gandirii Sfintilor Périnti, a caror invataturi sunt permanent
valorificate si actualizate. La vremea lor, Périntii Bisericii "au combétut
diferitele sisteme cosmice de mantuire, care confundau pe Creator cu
creatura si care aveau o mare raspandire si influenta in lumea de atunci.
Astfel, Parintii Bisericii au vorbit despre alcétuirea logica a materiei,
rationalitatea internd a creatiei si legat de aceasta, despre transfigurarea
omului si a cosmosului in lumina, dupa modelul si paradigma taborica a
transfigurdrii lui Hristos. Materia nu este fara logos, fara ratiune, ci are
o structura rationalg, fiind in stransa legatura cu Ratiunea vesnica a Ta-
talui, Care le tine pe toate impreuna si pe fiecare in parte, intr-o sinteza

72 ATENAGORA ATENIANUL, Solie in favoarea crestinilor, in Apologeti de limbd greacd,
Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 2, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 384-387.

7 SFANTUL TEOFIL AL ANTIOHIEL Trei cdrti citre Autolic, in Apologeti de limbd
greacd, Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 2, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 289-290.

" TERTULIAN, Apologeticum, in Apologeti de limba latindg, Colectia Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1981, p. 56.

7> Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 105.
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unica si armonioasd”®. Aceastd ultimd afirmatie, apartinand périntelui
profesor Cristinel Ioja, mergand pe drumul deschis deja de preotul pro-
fesor Dumitru Popescu, nu fac decat sa reafirme pentru generatia con-
temporana de teologi si oameni de stiintd, ceea ce, la vremea sa,
concluziona preotul Popescu: Temeiul dialogului dintre teologie si stiinta
este Ordinea interioara a Universului”.

Acesta este mijlocul prin care creatia poate fi transfigurata, din inte-
riorul ei, prin Hristos. Potrivit preotului profesor Dumitru Popescu,
aceste afirmatii constituie un fundament puternic pe care se poate con-
strui un dialog intre teologie si stiinta, deoarece

»acest fundament implica atat un aspect supranatural, cét si

unul natural, ele aflindu-se in relatie reciproci, fara confuzie
si fard separatie intre ele. Aspectul supranatural este dat de
energiile necreate, ca purtatoare ale ideilor sau ratiunilor di-
vine, cu focarul lor in Logosul Creator, care constituie obiec-
tul creatiei. Aspectul natural este dat in energiile create si in
rationalitatea interioara a materiei, cu legile naturale, care
alcétuiesc obiectul de cercetare al stiintei’®.

Daca initial a existat o permanentd tensiune intre teolo-
gie si stiinta, se poate observa in prezent o schimbare de op-
tica atat in randul teologilor, cat si in randul oamenilor de
stiintd. Sigur, trebuie sd recunoastem ca acest conflict nu a
fost inliturat in mod total. Inca mai exista tensiuni, pareri
contradictorii sau puncte de vedere diametral opuse. Cu
toate acestea, nu se mai poate vorbi despre un conflict de-
clarat intre teologie si stiinta, ci, doar intre unii teologi si
anumiti oameni de stiinta. Conflictul exista intre "felul de a
gandi al unora dintre reprezentantii stiintei si intre felul de
a face teologie al unora dintre reprezentantii teologiei””.

Sau, dupé cum afirma profesorul Cristinel loja,

76 Cristinel IOJA, Homo Economicus, lisus Hristos. Sensul creatiei si insuficientele
purului biologism, Editura Marineasa, Timisoara, 2010, p. 29.
77 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul féird rdaddcini, Editura Nemira, Bucuresti, 2001,

p. 73-74.
78 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul fird rdddcini, p. 73.
7 Gheorghe Ioan SAVIN, Apologetica, Vol. 1, Editura Anastasia, Bucuresti, 2001, p. 136.
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»acest conflict existd nu intre stiinta ca atare si revelatia in
sine ci intre schemele interpretative ideologice in care aces-
tea au fost prezentate apologetic”®.

Incercand sa giseasca punctul de intalnire pe care si se fundamenteze
un dialog constructiv intre Teologie si Stiinta, preotul profesor Dumitru
Popescu recunoaste cd, in ceea ce priveste modul de raportare la Dum-
nezeu, cele doud domenii se deosebesc in mod fundamental. Desi stiinta
constituie un domeniu deschis spre transcendent, ea este permanent li-
mitatd de imanentul in care opereazi.

Militand in favoarea initierii si dezvoltarii unui dialog constructiv
intre teologie si stiinta, preotul profesor Dumitru Popescu vorbeste des-
pre rationalitatea creatiei, ca punct de intélnire intre cele doud domenii.
Aceasta invatitura elaborata de Sfintii Périnti si aprofundaté de parintele
Dumitru Sténiloae, demonstreaza in cel mai elocvent mod, ca intre spirit
si materie, la fel ca intre trup si suflet in persoana umani, nu exista un
antagonism, ci dimpotrivd, o relatie interioara.

Asadar, dialogul dintre teologie si stiinta

»implicd atat un aspect supranatural, cat si unul natural, ele
aflandu-se intr-o relatie reciprocd, fiard confuzie si fara
separatie intre ele’,

afirma preotul profesor Dumitru Popescu, pentru ca mai apoi si ex-
plice:

»Aspectul supranatural este dat de energiile necreate, ca
purtétoare ale ideilor sau ratiunilor divine, cu focarul lor in
Logosul Creator, care constituie obiectul credintei. Aspectul
natural este dat de energiile create si in rationalitatea inte-
rioard a materiei, cu legile naturale, care alcatuiesc obiectul
de cercetare al stiintei”®.

Intemeindu-se pe prezenta si actiunea Duhului in intreaga creatie, teo-
logia Ortodox4, incé de la inceput, a reusit pe de o parte si se distanteze
de valorile lumii pagéne, iar pe de alta pare, sé se angajeze intr-un dialog

VRPN

80 Cristinel IOJA, "Omul - intre cunoasterea teonoma si cunoasterea autonoma”, in Zeo-
logia, Nr., Arad, 2000, p. 94.
81Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul fard raddcini, p. 73.



170 Drd. Marius Dumitru HANGANU

cu stiintele vremii. Astfel, ii vedem pe Sfantul Vasile cel Mare® si mai
apoi pe Sfantul Grigorie de Nyssa®, care, facand apel la cunostintele
stiintifice ale vremii lor, cauté sa prezinte momentul creatiei lumii si a fa-
cerii omului, intr-o viziune crestina, fundamentata in Revelatia divina,
care are in centrul ei Pantocratorul, sustinatorul intregului univers.

Mai mult, pornind de la prezenta Duhului atat in Biserica, cat si in in-
treaga creatie, preotul profesor Dumitru Popescu observa ca

steologia rasariteand a reusit sa patrunda atat de adanc in
taina universului, pe temeiul Revelatiei divine, incat a devan-
sat stiinta contemporand cu nenumarate secole. Daca ar tre-
bui sd ne referim la relatia dintre teologia rasériteana si
stiinta contemporand, atunci ar trebui sa spunem ca teologia
a jucat un rol profetic fata de stiinta sub mai multe aspecte,
scotand in evidentd aspecte ale creatiei care aveau sa fie des-
coperite mult mai tarziu de stiinta”s%.

O punte de legatura intre teologie si stiintd, observa preotul profesor
Dumitru Popescu, a fost intinsa in momentul in care s-a patruns in lumea
subatomica. Acest nou domeniu a dovedit ca lumea, universul, nu sunt
doar materie inchisa in sine, ci o realitate care raméane deschisa spre in-
finit. Ca urmare a acestor descoperiri, stiinta a fost nevoité sa recurga la
o schimbare de atitudine in raport cu teologia, acceptand faptul ca,
“stiinta si teologia se pot intalni in profunzimile creatiei, la nivelul suba-
tomic, unde stiinta si teologia pot ajunge la concluzia comuna, ca la te-
melia lumii existd o ordine rationald, care deschide lumea cétre
transcendent”®. Aceastd ordine rationald, menité sa

8 SFANTUL VASILE CEL MARE, Owmilii la Hexaemeron, in Scrieri, partea I, Colectia
Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 17, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986.

85 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, in Scrieri, partea a doua,
Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 30, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 15-92.

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, p. 105.

8 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatda — Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 85.
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»comunice intr-un mod intim si profund cu rationalitatea
omului, ...seaménd cu o scard pe care omul urci spre o tot
mai adanca cunoastere a lui Dumnezeu. Prin Rationalitatea
lumii, Creatorul adreseazd un mesaj omului, iar prin pro-
cesul intelegerii lumii, omul ajunge la o intelegere a Crea-
torului”®.

Asadar, rezultatele spectaculoase din domeniul microfizicii, confirma
din punct de vedere stiintific afirmatiile teologiei referitoare la
rationalitatea cosmosului si relationarea partilor in cadrul intregului. Un
nou concept al fizicii actuale, acela de vid cuantic, in care existi convertiri
interdependente materie-energie, confirma existenta unui nivel subcuan-
tic, la nivelul céruia este inmagazinata informatia primara data de o ener-
gie primara care se rasfrange in universul cuantic, in fiecare particuld
regisindu-se amintiri ale informatiei primare (inteligenta materiei)®’.

Astfel, observi profesorul Cristinel Ioja,

"fizica contemporand, a descoperit ci dincolo de materie si
energie existd un camp informational, un /ogos intern care
orienteazd ordinea naturald spre ordinea supranaturala.
Asadar, stiinta, care a trecut progresiv de la materialitatea
universului vazut la energie si de la energie la informatie,
a ajuns sa sesizeze existenta unui cod secret al universului, a
unei rationalititi®® care se afld la temelia intregului cosmos
si pe care teologia risariteand a pus-o in evidenta cu multe
secole inainte de orice investigare stiintifici moderna. In
abordarea cosmosului de catre fizica contemporand nu se
face altceva decét si se repete, desigur cu alti termeni,
constatarea Parintilor Bisericii referitoare la rationalitatea
internd a creatiei”.

8 Cristinel IOJA, "Dimensiunea profetica a teologiei in raport cu stiinta contemporand”,
in Teologia, nr. 3-4, Anul IV, Arad, 2001, p. 63.

87 Dr. Adrian LEMENI, "Teologie si stiintd. Perspective oferite de Pr. Acad. Dumitru Po-
pescu”, in Omagiu Pdrintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea,

Alba Iulia, 2005, p. 130.

8 Cristinel IOJA, "Dimensiunea profetica a teologiei in raport cu stiinta contemporand”, p. 67.
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Referitor la acest aspect deosebit de important, preotul profesor Du-
mitru Popescu face referire adeseori, de fiecare daté tratindu-1 nu sepa-
rat, ci impreuna cu corespondentul siu teologic — ordinea interioard a
universului si rationalitatea creatiei. Intr-unul dintre studiile sale, parin-

tele profesor scrie:

Despre aceasta ordine si rationalitate a creatiei vorbeste pe larg Gri-
gorie Palama in teologia sa, printre altele, pornind de la cuvintele Scrip-
turii "La inceput Dumnezeu a ficut cerul si pdméntul” (Facerea 1, 4),

»Astfel, stiinta care a trecut progresiv de la materialitatea
universului vazut la energie si de la energie la informaticd, a
ajuns sa sesizeze acest cod secret, aceastd ordine rationala
sau aceasta rationalitate care se afla la temelia intregului cos-
mos si pe care teologia rasériteand a pus-o in evidenta cu ne-
numarate secole inainte de orice intreprindere stiintifica
moderna. Teologia rasariteana a sustinut cu tarie cd nimic
in creatie nu este rezultatul hazardului si necesitatii, ci re-
zultatul lucririi si interventiei creatoare a lui Dumnezeu in
cosmos, din lduntrul universului, nu din exteriorul lui, adica
prin rationalitatea interna a creatiei. Providenta divind vrea
sa spund ca ordinea universului isi are originea in ordinea
divind, cd nu poate fi rezultatul unor forte arbitrare si intam-
platoare. Si iatd ca stiinta astdzi, dupa ce a reusit si patrunda
mai adanc taina universului, incepe s pardseasca teoria ha-
zardului si a necesitétii pentru a incepe sa bata la portile
Ratiunii transcendente™.

afirma:

»Astfel a facut Dumnezeu la inceput cerul si pamantul ca
pe o substanti care cuprindea totul si purta in potenta toate,
dezaproband de departe, precum se cuvine, pe cei ce soco-
tesc in chip gresit ca materia a preexistat de la sine. ...Cel ce
a adus toate la existenta din cele ce nu sunt, a impartit fieca-
ruia rAnduiala proprie si cuvenité insusirilor sale, ...asezand
si imbinand in chipul cel mai armonios si mai potrivit un

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, pp. 107-108.
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lucru cu altul si pe fiecare cu toate si pe toate cu fiecare.
Dand Marele Mester o astfel de randuiald fiecaruia din mar-
ginile intregului, a fixat in nemiscare si a pus totodata in
miscare tot acest intreg, ficindu-1 o lume bine intocmita”®.

Microfizica actuala, confirma cosmologia teonoma afirmata de teolo-
gia rasariteana. Aceasta cosmologie teonom4, fundamentata biblic si pa-
tristic, trece dincolo de influentele deismului si ale panteismului,
promovand o dinamica a creatiei care nu este vazuta izolatd de Creatorul
ei, ci in stransa legatura cu El, prin intermediul energiilor necreate si ale
Logosului etern.

In acelasi timp, cosmologia teonoma trece dincolo de tensiunea dintre
creationism si evolotionism, tensiune care a transformat in antagonism
relatia dintre teologia scolastica si stiinta moderna. Referitor la acest as-
pect, preotul profesor Dumitru Popescu aduce cateva precizari perti-
nente:

»Aceastd cosmologie teonoma se distanteazd atit de
creationism, cat si de evolutionism. Nu poate accepta nici
creationismul, care considera ca lumea a fost perfecta din
momentul credrii ei, intrdnd in conflict cu evolutionismul,
si nici evolutionismul nu-1 accepta, fiindca acesta considera
ca lumea se dezvolta prin ea insasi, fara legiatura cu Dumne-
zeu. Cosmologia teonoma depéseste aceste doud tendinte
prin conceptul de creatie continud, care isi are obarsia in
creatia de la inceput, prin care Dumnezeu a scos lumea din
neant, si se incununeaza cu creatia finala, cind totul se trans-
forma in Hristos, ca Logos Creator si Logos Méntuitor, intr-
un cer nou si pdmant nou. Aceasta creatie continud este
posibild doar in masura in care Creatorul pastreaza o lega-
turd internd cu universul, prin energiile Sale necreate, si
aduce lucrurile la existenta, prin ratiunile lor interne, la tim-
pul potrivit, dupa intelepciunea Sa”".

9% SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Tomul Aghioritic, in Filocalia, Vol. VII, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1977, p. 435-436.

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Ortodoxie si Contemporaneitate, Editura Diogene,
Bucuresti, 1996, p. 186.
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Cosmologia teonoma rezolva si problema opozitiei dintre om si na-
turd. Cosmologia autonoma, rezultata ca urmare a influentelor deiste,
erijeaza omul intr-un stapan al universului, oferindu-i dreptul de a ex-
ploata fira mila natura. Cosmologia panteistd, considerand cosmosul ca
avand substanta diving, interzice orice interventie umana. in schimb, in
cosmologia teonom4, cosmosul poseda rationalitate internd, asa cd omul
nu mai vede in naturd un dusman, ci vede frumusetea operei lui Dumne-
zeu si intentia acestuia de a desdvarsi intreaga creatie prin intermediul
mantuirii cosmice. Sau, dupa cum afirma profesorul Cristinel Ioja, "Prin
indumnezeirea lui, omul transfigureaza creatia, o personalizeaza, antici-
pand dimensiunile starii eshatologice, a cerului nou si a paméantului
nou”2, Acest lucru este realizabil datoritd faptului cd intre Ratiune Su-
prema a Logosului Creator si Mantuitor, intre ratiunile divine din creatie
si ratiunea umana ca ipostaza a Ratiunii Logosului, exista o legatura in-
disolubila.

Despre diferentele esentiale dintre cosmologia autonoma si cea teo-
nomd, explica preotul profesor Dumitru Popescu, faicand apel la finalita-
tea lor, dar si la efectul pe care-l au asupra vietii omului. In volumul
Ortodoxie si contemporaneitate, scrie:

»Doud cosmologii, doua destine, una autonoma, care
duce la secularizare, si alta teonoma, care se incununeaza
cu transfigurarea. Atita vreme cat omul va raméane sclavul
primei dintre ele, al unei cosmologii autonome care face
abstractie de Dumnezeu, va trdi permanent sfasierea laun-
tricd dintre tendinta lui exterioara de a domina lumea, prin
stiinta si tehnologie, si tendinta interioard de a deveni sclavul
lumii si al legilor ei naturale, prin lipirea lui de cele senzuale
si materiale. Aceasta explicé de fapt si enormul decalaj dintre
progresul tehnologic al vremii noastre si regresul spiritual
si moral al omului contemporan, adeverindu-se astfel cuvin-
tele Méntuitorului, ca omul nu are nimic de castigat daca
dobéandeste lumea, dar isi pierde sufletul”.

<

92 Pr. Prof. Dr. Cristinel IOJA, "Aspecte fundamentale ale misticii in Teologia Ortodox&”,
in Teologia, nr. 2, Anul IX, Arad, 2000, p. 89.
% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Ortodoxie si Contemporaneitate, p. 194-195.



Preotul profesor Dumitru Popescu - teolog si om de culturd 175

Cu toate cd aceastd rationalitate a universului poate fi interpretata in
mod diferit de citre oamenii de stiintd — in sens deist sau panteist — in
functie de modul in care este conceput "logosul’; ca o idee sau ca o per-
soand, aceasta ordine rationald a creatiei, sustine preotul profesor Dumi-
tru Popescu, are meritul de a deschide dialogul dintre teologie si stiinta®*.

Referitor la acest posibil dialog dintre teologie si stiintd, se poate ob-
serva un anume interes, exista anumite deschideri reciproce, atat din par-
tea teologilor, cat si din partea unor savanti redutabili, care, plecand de
la diferite cercetari oneste in diverse domenii de varf ale stiintei, recunosc
si isi asuma limitele proprii, specifice demersului de cercetare stiintifica,
ceea ce-i face sd fie deschisi dialogului cu alte forme de cunoastere.

Traim astézi, totusi, intr-o societate dominatd de ceea ce inseamna
puterea stiintei. Stiinta avanseazi tot mai mult. Dacai initial a existat o
opozitie reala a stiintei fata de religie, care a durat din secolul al XVIII-
lea pana la inceputul secolului trecut, in momentul in care s-a patruns
in lumea subatomicd, oamenii de stiintd au inceput si isi schimbe opinia,
afirmand ca este loc si pentru Dumnezeu. Uneori, prin exagerare, se
porneste de la premisa cd unica forma de cunoastere legitima si autentica
este cea datd de cunoasterea stiintificd. Cu toate acestea, exista oameni
de stiintd onesti, care depasesc aceastd pozitie de autosuficienta si isi dau
seama de limitele interne ale cercetarii stiintifice, manifestandu-si des-
chiderea catre alte forme de cunoastere, inclusiv cunoasterea religioasa.
De asemenea, de partea cealalta, in mediul teologic, existd o preocupare
de a stabili anumite punti de legitura catre cunoasterea stiintifica si, mai
ales, de a valorifica semnificatiile unor descoperiri din stiinta, care pot fi
exploatate din perspectiva potentialului foarte cuprinzétor al Revelatiei
divine.

In fata acestei realititi caracterizata de un real optimism, preotul pro-
fesor Dumitru Popescu face o precizare importanta:

»Si iatd cd stiinta astdzi, dupi ce a reusit si patrunda mai
adanc in Taina universului, incepe si paraseasca teoria ha-
zardului si a necesitétii pentru a incepe sa bata la portile
Ratiunii transcendente™”.

% Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd — Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 85.
% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
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In felul acesta, stiinta incepe nu doar si recunoasci ci chiar sa de-
monstreze ca, la originea creatiei nu exista evenimente intamplatoare,
hazardul, ci o conditie cu mult superioara tuturor celor pe care noi putem
sa le imagindm — ordinea superioard care regleaza constantele fizice,
conditiile initiale, comportamentul atomilor si viata stelelor. Puternica,
liberd, existenta in infinit, tainica, implicitd, invizibila, sensibilg, ea, or-
dinea, se afla acolo, eterna si necesara in spatele fenomenelor, foarte sus
deasupra universului, dar prezenta in fiecare particula®. Toate aceste
afirmatii nu fac decét sa confirme ceea ce Teologia rasariteana a sustinut
inca de la inceput, promovand o dinamica a creatiei care nu este vazuta
izolata de Creatorul ei, ci in stransa legatura cu El, prin intermediul ener-
giilor necreate si ale Logosului etern.

Optimismul si bucuria din spatele cuvintelor preotului profesor Du-
mitru Popescu, atunci cand vorbeste despre deschidere reciproca, dialog
constructiv, perspectivi transcendentd sau apropiere de Dumnezeu prin
intermediul raportului dintre teologie si stiintda, sunt umbrite parca de
un sentiment de tristete, atunci cAnd observa cd "nu avem prea multi teo-
logi, care s se ocupe serios de stiinta. Se organizeaza simpozioane si se
militeaza pentru dialogul teologie-stiinta, insa apetitul general este foarte
scazut. Multi se refugiaza intr-o spiritualitate de tip gnostic” De cealalta
parte, continud parintele profesor,

»adevarul este ca nu prea avem nici oameni de stiinta
interesati de un dialog cu teologia. Exista intelectuali romani,
care raman deschisi fatd de Ortodoxie, dar existd si intelec-
tuali, care se complac in atitudini defiimatoare fatd de
credinta ortodoxd, spre paguba lor. Nu avem fizicieni care
sa inteleagd lumea asa cum au inteles-o Werner Heisenberg,
Max Planck, Albert Einstein sau Paul Davies. Acesta din
urmi a fost atdt de optimist cu privire la capacitatea
cunoasterii stiintifice, incat considera ca stiinta Il poate des-
coperi pe Dumnezeu cu mai multa certitudine, decét o poate

face teologia™”.

Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, p. 109.
% Jean GUITTON, Dumnezeu i Stiinta, Editura Harisma, Bucuresti, 1992, p. 57.
7 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatda — Relevanta teologiei ortodoxe
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Desi preotul profesor Dumitru Popescu, in cadrul dialogului purtat
pe aceastd temd cu profesorul Cristinel Ioja, pledeaza in favoarea ideii cd
“generatiilor viitoare le revine sarcina de a evidentia tot mai mult locul
lui Dumnezeu atat in spatiul stiintelor, cat si in spatiul culturii in general’,
ambii teologi amintiti sunt nevoiti sd aminteasca faptul ca astézi, exista
prea putini teologi care sa fie si adevarati oameni de culturd, capabili sa
initieze un dialog constructiv cu intelectualii vremii. Existd nu doar oa-
meni de culturd, ci si teologi plafonati, care nu pot depasi orizontul teo-
logic scolastic in care s-au format. Aceasta plafonare este dublata de un
slab fundament teologic din viata unora, care incd mai confunda
creationismul cu conceptia riasariteand despre creatie®.

Concluzii

Concluzia finald pe care o putem desprinde in urma acestei analize
succinte a operei preotului profesor Dumitru Popescu in ceea ce priveste
relatia dintre teologie si cultura, respectiv dintre teologie si stiintd, este
aceasta: Ceea ce trebuie sa primeze in cadrul acestui raport este dialogul.
Nu antiteza, nu ignorare, nu separare, ci un dialog real, sincer, constructiv,
benefic pentru ambele parti. Acest dialog nu trebuie sa conduca la dizol-
varea identitétilor, ci la asumarea propriei identitati. Prin depasirea
autosuficientei si a triumfalismului, trebuie recunoscute limitele, dar si
afirmate valorile, de aceea, raportarea teologiei la stiinta trebuie facuta
in mod selectiv, asa cum au facut-o Parintii la vremea lor. Fara teologie,
stiinta nu se poate ridica la existenta unui Dumnezeu personal. Pe de altd
parte, teologia are nevoie de culturd pentru a cunoaste si raspunde pro-
blemelor care fraiménta omenirea intr-o epoca determinati®.

Fundamentul acestui dialog nu trebuie s fie afirmatia sau descoperi-
rea stiintifica, ci Adevirul Revelatiei divine, puternic fundamentat biblic
si patristic. Punctul de intalnire din cadrul acestui dialog este ordinea si
rationalitatea Creatiei, afirmate de Teologie si confirmate de descoperirile
stiintifice recente. De asemenea, acest dialog trebuie s aiba in vedere
atat aspectul supranatural care

% Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd — Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, p. 64-82.
9 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, "Teologie, culturj, stiintd — o intalnire necesard”, in Stiintd

si teologie — preliminarii pentru dialog, Editura Eonul Dogmatic, Bucuresti, 2001, p. 9.
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“este dat de energiile necreate, ca purtdtoare ale ideilor sau
ratiunilor divine, cu focarul lor in Logosul Creator, care con-
stituie obiectul credintei, cat si aspectul natural, care este
dat de energiile create si in rationalitatea interioara a mate-
riei, cu legile naturale, care alcituiesc obiectul de cercetare
al stiintei”!%,

Rezultatele acestui dialog dintre teologie si stiintd, nu trebuie sa aiba
in vedere in primul rand, evidentierea progresului stiintific si ideologic,
ci promovarea adeviarului rostit odinioara de Sfantul Atanasie cel Mare,
adevir care transcende istoria, pastrandu-si relevanta:

»Rénduiala lumii este o armonie universald in care nu se
razvritesc cele de sus fatd de cele de jos si nici cele de jos
fata de cele de sus, ci din toate se infaptuieste o unica armo-
nie, pentru ci Unul este Carmuitorul si Imparatul intregii

creatii, sustindnd si miscand toate cu lumina Sa”'%%.

In centrul acestei creatii este Hristos, Logosul Creator si Rascumpa-
rator. Prin El, intelegem céd lumea aceasta nu a fost creata ca sa fie secu-
larizata,

"ci ca sé fie transfigurata si indumnezeita pentru a deveni cer
nou si pamant nou in Imparatia lui Dumnezeu, la sfarsitul

veacurilor”1%2,

100 Py, Prof. Dr. Dumitru Popescu, Omul fird rdddcini, p. 73.

101 SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvént impotriva elinilor, in Scrieri, partea I,
Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 15, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, p. 154.

102 Py, Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2004, p. 9.
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Abstract:

Protestantism and neo-Protestantism arose in the history of Christianity
due to the revolt against some church rules and teachings, which were
often against Christian principles. Promoters of Protestantism, former
members of the Catholic Church and even its clergy, were very indignant
when they saw that the superior hierarchy invented certain rules and
teachings only to have a luxurious living and to support the pharaonic
constructions at the Vatican (St. Peter’s Cathedral). Their resistance is
understandable, however their great mistake was that they parted from
the Church and established new cults, breaking thus with the gracious
apostolic succession and, implicitly, with the Body of Christ. The
negative effect of schism and heresy is that it cannot preserve its unity,
as there always will be groups that will endlessly break apart from each
other. We can see this clearly nowadays, as many Protestant and neo-
Protestant groups in the world and in our country, are constantly divid-
ing themselves. If Protestantism opposed certain exaggerated Catholic
ordinances, the emergence of neo-Protestantism can be attributed to the
pride and leadership desire of certain religious leaders who organize
their own cults as they please.
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Aparitia protestantismului si a neoprotestantismului

ajoritatea cultelor neoprotestante atunci cand trebuie si vor-

beascd de istoria propriului cult, isi descopera originea in Re-
forma protestantd din Europa Apuseana, petrecuta la mijlocul secolului
al XVI-lea. Principalii initiatori ai aceste reforme au fost Martin Luther,
Ulrich Zwingli si Jean Calvin, cu o destul de buna pregitire teologica, pri-
mii doi fiind si clerici catolici. Desigur cé refoma lor a fost preluata auto-
mat in ierarhia Bisericii Apusene ca o abatere grava de la invétatura
catolici fiind considerati si condamnati ca eretici. Daca am privi obiectiv
revolta acestor reformatori ar trebui sa le dam dreptate, pentru ci viata
morald a multor oameni, in special a multor clerici apuseni, a decazut
foarte mult in aceasta perioada si cu toate ca ei propovaduiau invatitura
lui Hristos, viata lor nu era intocmai dupé ceea ce predicau. Reformatorii
nu au luptat si nu s-au impotrivit neaparat doctrinei Bisericii Catolice
care a fost propovaduita dintotdeauna, ci inovatiilor introduse de anumiti
episcopi si promovate cu mult zel de catre clericii acestora. Unul din prin-
cipalele motive a fost invatitura care propunea oamenilor indulgente po-
trivit cdreia cu cat dddeai mai multi bani bisericii cu atét se iertau mai
multe pacate. Iar cea mai mare indignare a lui Luther a fost atunci cand
intr-o predica rostita de catre vestitul calugar orator dominican, Tetzel
(t1519), I-a auzit spunind cé: ,,indatd ce aurul (banul) sund in cutie, su-
fletul zboard spre cer”. Aceasta invétatura, calugirul dominican o pro-
povaduia cu binecuvantarea arhiepiscopului Albert de Brandenburg
Mainz. L-a randul lor si acestia pot fi intelesi, pentru ca au ajuns la astfel
de aberatii datoritd faptului ci trebuiau sa trimita foarte multi bani catre
scaunul papal, care in acel timp se straduia sd termine catedrala Sfantului
Petru din Vatican.

Iata ca aceste abateri grave ale clerului de la invatiatura morala a evan-
gheliei, precum si exagerarea in cazul catorva invataturi, i-au determinat
pe reformatori sd doreascd a nu mai face parte dintr-o astfel de biserica.
Un alt factor care a provocat aparitia cultelor protestante a fost implica-
rea Bisericii in viata politica dar si folosirea numelui lui Dumnezeu pen-
tru a argumenta anumite atitutini si reactii negative ale Bisericii apusene

! Joan RAMUREANU, Istoria Bisericeascd Universald, Editura Institutului Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2004, p. 428.



Protestantismul si neoprotestantismul in istoria crestinismului. ... 181

(Inchizitia, cruciadele etc.)’. Primul lor gand a fost de a reveni la
invatatura crestina a Bisericii Primare, argumentind ca de-a lungul se-
colelor aceasta invatituri a fost deformaté de cétre catolicism. Marea lor
greseald a fost faptul ca s-au departat de Bisericd, s-au rupt de succesiu-
nea apostolicd si au inceput cu de la sine putere ,,sd refacd biserica lui
Hristos” La randul lor au inceput sa introduca in practica si invatatura
lor inovatii straine de practica Bisericii Primare. Mai intéi introduc anu-
mite concepte straine de duhul evanghelic, bazandu-se pe interpretarea
gresita a anumitor texte biblice precum ,,sola gratia’, ,,sola fide”, ,,sola
scriptura”. Ajung sa renunte la multe invéataturi pe care nu le mai pot avea
datorité faptului cd nu mai au succesiune apostolicid. Renunta la preotia
sacramentala sustinadnd pe baza textului de la I Petru 2, 9 preotia univer-
sala, fiind constienti bineinteles ca nemaiavand continuitate apostolica
nu mai pot avea nici preotie harica. Renuntind la ierarhia haricd automat
admit conceptia Bisericii invizibile, afirmand ca Biserica nu poate fi de-
pozitarul adevarului si nici Sinoadele Ecumenice nu pot fi infailibile, con-
trar invataturii biblice dar si a Bisericii Primare®. Pe langa aceste inovatii
ei resping majoritatea invataturilor catolice dar si ortodoxe, unele in to-
talitate (Preacinstirea Maicii Domnului, cinstirea Sfintilor si a Sfintei

2 Eusebiu TIHAN, Secte si grupdri pseudostiintifice. Aspecte psihosociale, Editura Focus,
Bucuresti 2002, p. 24.

% Privind infailibilitatea Sinoadelor Ecumenice este foarte important sa cercetim pasajele
biblice care vorbesc despre Sinodul de la Ierusalim, care a fost un mini-sinod ecumenic
la care a luat parte intreaga Bisericd ,,atunci apostolii si preotii, cu toatd Biserica au
hotdrdt..... “ (Faptele Apostolilor 15, 22). Decizia unui sinod nu este luati doar de cétre
ierarhii prezenti ci si de Duhul Sfant ,,pdrutu-s-a Duhului Sfant si noud..” (Faptele
Apostolilor 15, 28) care este in acord cu promisiunea ficutid de Mantuitorul lisus Hris-
tos apostolilor lui: ,dar Mangdietorul, Duhul Sfint, pe care-L va trimite Tatdl in numele
Meu, Acela vi va aduce aminte despre toate cele ce v-am spus eu” (loan 14, 26). lerarhia,
potrivit invataturii parintilor post-apostolici, confirma prezenta vazutd a Bisericii lui
Hristos. In acest sens Sfantul Ignatie Teoforul spune: ,,toti s respecte pe diaconi ca pe
ITisus Hristos; sd respecte si pe episcop care este chipul Tatdlui, iar pe preoti ca pe sobor
al lui Dumnezeu. Féird de acestia nu se poate vorbi de Biserica” (SFANTUL IGNA-
TIE TEOFORUL, Epistola catre Tralieni, I11, 1); ,, Nimeni sd nu facd fird episcop ceva
din cele ce apartin Bisericii. Acea Euharistie sd fie socotitd bund, care este facutd de
episcop sau de cel ciruia episcopul i-a ingdduit” (SFANTUL IGNATIE TEOFORUL,
Epistola catre Smirneni VIII, 1).
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Cruci, venerarea icoanelor, sarbatorile etc.) iar altele au primit o noua
explicatie doctrinard (Botezul si Euharistia au devenit simboluri, etc.).

Reformatorul principal Martin Luther, nu a avut ca scop prin reactiile
sale anti-clericaliste sa organizeze o ,,noud bisericd” ci el planuise doar
reformarea Bisericii in care s-a nascut*. Dar iata ca de la aceastd idee au
pornit majoritatea micilor reformatori care au avut acelasi gand si anume
de a restabili adevarul evanghelic in cultul din care ficeau parte, insd au
ajuns sa formeze un nou cult si astfel s-a ajuns astdzi la aceasta invazie
de culte protestante si neoprotestante. Interesant de observant este faptul
cd majoritatea cultelor neoprotestante infiintate nu au reusit sa-si
mentind unitatea, ci tot timpul gruparile s-au divizat.

Oamenii ajung sa adere la astfel de grupuri religioase straine de duhul
Bisericii lui Hristos, pentru cé de foarte multe ori lipseste exemplul moral
si ravnitor spre cele duhovnicesti in comunitétiile din care fac parte.
Aceasta il conduce pe om la incertitudine, la intrebari si la o continua
cautare a raspunsurilor, cdci omul a cautat dintotdeauna un raspuns la
cele ce privesc divinitatea®. Astfel dacd nu ajunge sa caute acolo unde tre-
buie Adevirul, foarte usor va ajunge si adere la un cult neoprotestant,
deorece membrii acestora sunt dispusi sd propoviduiasca conceptiile lor
oricui si oricAnd. Tocmai de aceea miscdrile neoprotestante au avut o
evolutie simtitoare in ultimul secol.

Neoprotestantismul a inceput sa-si faca aparitia in tara noastra ince-
pand cu mijlocul secolului al XIX-lea, printre primii fiind baptistii.
Acestia asa cum 1ii cunoastem astazi isi au originea din grupul
imigrantilor englezi separatisti condusi de John Smith, in timpul céruia
se si organizeazd prima adunare baptista la Amsterdam (Olanda) in anul
1606. Nu peste mult timp, baptistii se vor diviza in baptisti generali
(urmasii lui John Smith) si baptisti particulari (condusi de pastorul Henry
Iacob). Primii considerau cd Hristos a murit pentru méntuirea tuturor
oamenilor, iar a doua grupare datorita influentei doctrinei calvine, con-
sidera cd Hristos a murit doar pentru cei predestinati spre mantuire.

In tara noastra miscarea baptisti patrunde pentru prima data in anul
1856, datoritd unei familii imigrante germane baptiste care se stabileste
in Bucuresti. Dupa aceastd data sunt organizate mai multe adunari bap-

* Vasile MUNTEAN, Istoria Crestind Generald, vol. 11, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2008, p. 123.
® Nicolae ACHIMESCU, Noile miscdri religioase, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2002, p. 5.
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tiste, insd de limba maghiari. In anul 1886 este organizata prima adunare
baptisti de limba romana in localitatea Chesa din judetul Bihor. In anul
1920 in urma unui congress, baptistii din Tara Roméaneasca si cei din
Transilvania hotarasc sa se uneascd. Numarul baptistilor dupa Marea
Unire creste simtitor®, ajungand ca la recensaméntul din anul 2002 s fie
in jur de 130.000 de membrii. Pentru prima datd aceastd comunitate este
recunoscutd de cétre statul roman in anul 1927, apoi prin anul 1942-1943
au fost desfintate majoritatea cultelor religioase printre care si baptistii.
In perioada comunista viata lor a fost destul de grea, ca a tuturor celor-
lalte cultelor neoprotestante, putind sa se dezvolte mult mai bine doar
dupa anul 1989. Cultul functioneaza dupa un propriu Statut adoptat la
Congresul din anul 2007. In zilele noastre Cultul Baptist este organizat
in 14 comunitati teritoriale avind peste 1 800 de cladiri care deservesc
serviciile religioase, cu peste 800 de pastori. Pregatirea pastorilor se face
in sase seminarii liceale si doua facultati de teologie pastorald, la Oradea
si Bucuresti. In ceea ce priveste doctrina, acestia se ghideazi dupi prin-
cipiul ,,sola scriptura” si accepta doar acele invitaturi pe care ei le con-
sidera ca au temei scripturistic’. Nu sunt impotriva traditiei Bisericii
Primare, nici impotriva Sinoadelor, insd nici nu considera invatatura si
deciziile acestora ca normative pentru viata crestinului. Acceptd doar
acele invétaturi pe care ei le identifica ca avind si temei scripturistic®.

O alta denominatiune neoprotestanta din tara noastra care s-a extins
destul de mult in ultimele decenii este cea a penticostalilor. Acestia pun
accentul foarte mult pe ,,botezul cu Duh sfant’ sustindnd cd dupd acest
botez ei primesc ,,darul vorbirii in limbi’} precum au primit apostolii si

61922- 22 228 de membirii; recensimant 1930 — 60 562 de membrii; 1942 — 93 842; 1989
- 90 000 de membrii.

7 Autoritatea suprema in viata crestinilor baptisti este Biblia. La adunirile duminicale se
pune accent doar pe predicarea cuvantului lui Hristos, aceasta este insotita de ruga-
ciune, studiu biblic si inchinare prin cantare. Ei practica doar doué ritualuri (taine)
dupa porunca Mantuitorului: Botezul si Cina Domnului, care sunt doar simboluri. Re-
fuzd botezul copiilor, sustindnd ca doar cel ce poate sa-si marturiseascd credinta il
poate primi. Nu au preotie sacramentald si implicit nici ierarhie, sustinand ,,preotia
universald’, potrivit céreia toti membrii au chemare de la Dumnezeu pentru a-I sluji.
Deasemenea nu recunosc puterea de mijlocire a Maicii Domnului si a sfintilor.

8 Informatii preluate de pe pagina oficiala a Cultului Baptist din Romania: http://uni-

uneabaptista.ro/despre-noi/istoric/ (accesat 02.04.2019)
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crestinii in perioada primara a crestinismului. Acest lucru I-a afirmat pen-
tru prima daté insusi intemeietorul acestei denominatiuni, pastoral bap-
tist Carol Parham, din Kansas, care in anul 1901 spune ca Duhul Sfant
s-a pogorat peste ei si astfel au inceput sd vorbeasca in limbi. Aceasta
noud invatatura este primitd de americanii din California castigdnd
numerosi aderenti, iar in anul 1906 ea trece si in Europa, pentru prima
data in Norvegia si apoi in Germania, unde pastorul luteran I. Paul se
converteste si devine conducitorul denominatiunii®.

In Romania invatatura penticostala patrunde pentru prima dati in
anul 1922 prin intermediul corespondentei dintre familia taranului Ghe-
orghe Bradin si Pavel Budeanu care ii trimite din S.U.A. o brosura intitu-
lata ,,Adevdrul biblic; care prezenta invititura penticostald. Acesta
intemeiaza prima adunare penticostala din Romania in satul Paulis, din
judetul Arad, pe 10 septembrie 1922. In anul 1925 aceasti secti este in-
terzisd prin decizia Ministerului Cultelor. Cultul Penticostal din Romania
ii considera vinovati de acest lucru, dar si pentru ,,persecutiile” indreptate
impotriva adeptilor penticostali in perioada imediat urmatoare, pe cleri-
cii ortodocsi din acea regiune si in special pe preotul ortodox Cornel Po-
pescu din Paulis si pe Episcopul ortodox al Aradului, Grigorie Comsa,
condamnéandu-l ca fiind ,,cel mai mare dusman al lor” in perioada 1925-
1937'. Recunoasterea oficiald a Cultului Penticostal are loc pe 14 noiem-
brie 1950, cu numele de ,, Biserica lui Dumnezeu Apostolicd” prin decretul
nr. 1203, semnat de presedintele parlamentului, Petru Groza. Cultul s-a
organizat destul de bine fiind condus de catre un presedinte, iar deciziile
privind organizarea interna se luau si se iau in cadrul Congreselor orga-
nizate periodic!!.

Din punct de vedere doctrinar, cultul si invatatura penticostalilor nu
se deosebeste foarte mult de cel al celorlalte culte neoprotestante, singura
diferenta fiind ,,botezul cu Duh Sfint” si ,,vorbirea in limbi™.

® Petru DAVID, Cdlduza crestind. Sectologie, Editura Episcopiei Argesului, Curtea de
Arges, 1994, p. 157.

10 http://www.cultulpenticostal.ro/wp-content/uploads/Istoric.pdf (accesat 04.04.2019)

11 Numeric, crestinii penticostali au cunoscut o evolutie stralucitoare. Dacé in 1922 cAnd
s-a infiitat prima adunare numara citeva zeci de adepti, in anul 1982, dupa estimarile
Cultului, existau 785 de biserici, 142 de pastori si aproximativ 150 000 de adepti, in-
clusiv copii. Iar in 1995 se presupunea cé au ajuns la un numar de 400 000 de adepti.

12 Tn cadrul cultului sunt oficiate doar doui taine, Botezul (printr-o singur afundare) si
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Comunitétile lor sunt organizate ierarhic in comunitati locale, filiale si
regionale iar pregatirea personalului slujitor se realizeaza in cele cateva
seminarii si institute teologice penticostale din tara.

Pe langa cele doud mari culte neoprotestante din tara se numara si al-
tele, insa acestea fiind si la nivel organizatoric si in ceea ce priveste nu-
marul de adepti, mult mai redus. Printre acestia ii amintim pe Adventistii
de Ziua a VII'3, Crestinii dupa Evanghelie!*, Martori a lui Iehova etc.

Misiune — Convertiri - Reveniri

Trebuie sd recunoastem ca prozelitismul neoprotestant a avut si are
un impact destul de mare asupra crestinilor ortodocsi (in mare parte
nepracticanti), iar aceasta se intAmpla pentru simplul fapt cé o parte din-
tre acestia nu citesc Scriptura si nu sunt foarte interesati de invatitura
Bisericii. Foarte multi sunt ortodocsi pentru ca s-au nascut in familii or-
todoxe si au fost botezati, insd de-a lungul vietii nu au reusit sd cunoasca
bogitia si frumusetea ortodoxiei. Astfel daca la un moment de cotitura
al vietii, intrd in contact cu un membru al unei comunitatii neoprotes-

Cina Domnului care trebuie s fie facuta cu paine nedospita si vin nefermentat, ambele
fiind doar simboluri. Cu toate ca promoveazi ,,preotia universald’, cei care pot oficia
cultul liturgic sunt doar pastorii ordinati prin punerea mainilor mai marilor lor. Au de
asemenea in ritualul cultului lor spélarea picioarelor si desi nu accepti botezul copiilor
se recomanda aducerea acestora pentru a fi binecuvantati impreuna cu périntii de cétre
pastor. Informatii preluate de pe  http://www.cultulpenticostal.ro/wp-
content/uploads/Marturisirea-de-credinta.pdf (accesat 04.04.2019)

13 O invataturd fundamentald care ii deosebeste pe adventisti de celelalte denominatiuni
crestine este sdrbatorirea saimbetei ca zi de odihna si nu duminica.

4 Evanghelistii — Crestinii dupd Evanghelie, isi au originea in Elvetia incepand cu secolul
XIX. Neavand practic un intemeietor, invatatura lor este un amestec intre invétitura
lui Zwingli si invétatura baptista. Patrunde in Romania in anii 1901-1902 prin Francois
Bernay care isi predicé invataturile printre sasii din zona Brasovului. La aceasta ramura
de neoprotestansi s-a alipit in timp si ramura ,,Crestinilor dupa Scripturd”, avandu-1
ca intemeietor pe fostul preot ortodox Teodor Popescu de la biserica ,,Cuibul cu Barza”
din Bucuresti, fiind atras in aceste invataturi gresite de Dumitru Cornilescu (cantaret
la biserica mentionati) si Raluca Calimachi. In jurul anului 1937 ei se unesc cu
,,Crestinii dupa Evanghelie”, singura diferenta intre ei fiind practica botezului copiilor,

acceptatd de ,,Crestinii dupd Scripturd”.
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tante, datorita disponibilitatii si cdldurii cu care este primit in comunita-
tea lor si faptul cé in aceste culte se pune foarte mult accentul pe partea
sentimentald, si nu pe Adevar, foarte usor poate aluneca un astfel de om
spre erezie'®. Tocmai de aceea este important ca atunci cand cineva
doreste sa-L cunoascé pe Hristos intru Biserica Lui, insd nu stie care este,
datoritd invaziei de culte crestine care isi arogé dreptul de ,,Biserica ade-
vérata a lui Hristos’, este necesar si studiem putin istoria si doctrina cul-
tului in care intram. Cred ca varianta istoricd este cea mai simpla. Daca
vom cobora in istoria crestinismului, vom putea constata cum dispar
multe din adunarile protestante si neoprotestante, incat daca ajungem la
inceputul secolului al XVI —lea vor dispérea cu totii din istorie.
Adunarile crestine nou aparute au un oarecare success pentru ci ele
in mare parte incearca sa-si adapteze practica si doctrina la nevoile so-
ciale ale omului'é, astfel implinindu-se cuvintele Sfantului Apostol Pavel
care il atentioneaza pe Timotei ,,va veni o vreme cind nu vor mai suferi
invdtdtura sdandtoasd, ci — dornici sd-si desfdteze auzul — isi vor gramddi
invatatori dupd poftele lor” (II Timotei 4, 3). Aceste culte pur si simplu
au in doctrina un amestec de invataturi din majoritatea cultelor, incer-
cind sa facd pe plac tuturor celor care vor adera la ei'. Ei incearca si-1
faca pe Hristos dupé placerea oamenilor si nu pe oameni dupa invétatura
lui Hristos. Aceste ,,deraiaje doctrinare” demonstreazi ca fondatori nu
au dorit si nu doresc sa cunoasca Adevirul, sa studieze invatatura si prac-
tica Bisericii Primare, ci ei pur si simplu doresc sa-1 prezinte pe Hristos
si invétatura Sa, potrivit principiilor lor doctrinaire, generate de cultura
lor teologica si de raportarea personald la Dumnezeu. Tocmai aceasta in-
stabilitate a ficut ca multi dintre protestantii si neoprotestantii sinceri

15 Radu HAGIU, Costel Pislac. Mdrturia unui fost predicator neoprotestant, articolul se
gaseste in Revista Familia Ortodoxa, mai, 2014.

16 Eusebiu TIHAN, Secte si grupdri pseudostiintifice, p.25.

170 astfel de adunare este si ,,Biserica punctul zero” din Brasov, intemeiata de un anume
pastor Finel Serban, care dupa spusele lui, primeste instiintare de la Dumnezeu in anul
2010 sd intemeieze aceasta biserica. Doctrina este un amestec intre invatatura ortodoxa
si a cultele neoprotestante. De exemplu, spune cé Botezul si Euharistia nu sunt simbo-
luri, dar in acelasi timp nu au nici puterea de a oferi iertarea picatelor etc. Detalii despre
aceastd adunare se pot obtine de pe http://punctulzero.com/ce-credem-noi/ (accesat
24.04.2019)
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in cdutarea lor a lui Dumnezeu, au ajuns si cunoascé ortodoxia si sa
afirme cd este singura Biserica a lui Hristos'®.

In lumea crestina sunt foarte multe cazuri de oameni care se conver-
tesc sau revin de la cultele protestante si neoprotestante la Biserica Or-
todoxd, majoritatea marturisind ca principala cauzi care i-a determinat
sa primeasca ortodoxia, ca Adevarata Biserica a lui Hristos, este faptul
cd au regdsit in aceasta, marturisirea de credintd si cultul liturgic al Bise-
ricii Primare. In acest sens este foarte griitoare marturisirea parintelui
Peter E. Gillquist care in cartea lui ,,Cum am devenit ortodox” relateaza
pribegia celor 2000 de protestanti evanghelici, care doar atunci cand au
inceput sa certeze sincer si obiectiv viata Bisericii Primare® si-au dat
seama ca sunt in derivé, si ca Biserica lui Hristos nu s-a dizolvat dispa-
rand candva in istorie, ci ea este prezentd undeva in lume dupi
incredintarea datd de Hristos (Matei 16, 18). Este foarte important de
retinut ca acestia si-au dat seama cd nu sunt Biserica lui Hristos (pentru
ci nimeni nu i-a investit cu aceastd putere), insa datoritd cdutérii sincere
a lui Dumnezeu, au dorit sa fie in Biserica Lui si astfel au alcatuit din
membrii de conducere ai cultului mai multe grupe de cercetare, care tre-
buiau si redescopere cultul, doctrina si viata primilor crestini, ca astfel
sa descopere care este Biserica lui Hristos. Dupa ce au prezentat conclu-
ziile cercetarilor, s-au convins cé acestea se regéisesc cel mai fidel in Bise-
rica Ortodoxa si astfel au hotarat ca intreaga lor comunitate sa se
converteasci la ortodoxie, fiind primiti de citre Biserica Antiohiei in anul
1978%. Acest model de recunoastere al Bisericii lui Hristos a fost urmat
de multi alti crestini protestanti si neoprotestanti, fiind metoda cea mai
eficientd care i-a determinat si recunoasca faptul cé acele culte din care
faceau parte nu au cum si fie adevirata Biserici pentru ci au aparut tar-
ziu in istorie. Pe langa toate aceste dovezi istorice si doctrinare, ceea ce
ii cucereste de aceasta dati pe eterodocsi, este frumusetea randuielii li-
turgice ortodoxe, detaliu care a reusit sa cucereasca intreg poporul rus*.

18 Paul SILADI, Ortodoxia in Occident. 10 convertiri, Editura Renasterea, Cluj-Napoca,
2014, p. 31, 51,112.

¥ Peter E. GILLQUIST, Cum am devenit ortodox. O cdldtorie inspre credinta crestind
primard, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2016, p. 59-74.

20 Peter E. GILLQUIST, Cum am devenit ortodox, p. 218.

2 Paul SILAD], Ortodoxia in occident, p. 65; Nicholas MAVROMAGOULOS, Cautédnd
Adevdrul, Editura Episcopiei Giurgiului, 2013, p. 317.
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Acest aspect este o dovadi de necontestat pentru acei crestini care au ca
bazi a doctrinei lor sola Scriptura, mai ales ca singurele texte biblice de
la Prorocul Isaia (1-7) si din cartea Apocalipsei (2-4) unde se vorbeste de
slujirea cereascd a lui Dumnezeu, se aseaména cu randuiala liturgica or-
todoxd. Acest aspect a ajuns si-1 cucereasca si pe périntele James Early,
fost pastor si misionar baptist in Serbia, care dupa ce a vizut atasamentul
si dragostea oamenilor fatd de Biserica Ortodoxa, a dorit si vada ce sta
la baza acestui atasament. S-a hotérat sa participe la Sfanta Liturghie, la
inceput ca iscoada, insa a fost cucerit de frumusetea acesteia si astfel s-a
nascut in inima lui dorinta de a cunoaste mult mai bine acest nou cult
sub toate aspectele lui**. Dupa o indelungata cercetare a ajuns la conclu-
zia c Biserica intemeiata de Hristos se regaseste in Ortodoxie*..
Studiind mérturiile celor care s-au convertit la ortodoxie de la cultele
protestante si neoprotestante, precum si mérturiile celor care au plecat
de la ortodoxie spre celelalte culte, putem observa o imensa diferenta a
cauzelor care i-au determinat sd faca acest pas. Primii au ajuns sa se con-
verteascd dupa un studiu aprofundat al invataturii de credint, iar ceilalti,
in marea lor majoritate, daca ascultdm cu atentie mdrturiile lor, atat a
crestinilor simpli, a oamenilor cu o pregatire intelectuala, dar si a fostilor
preoti ortodocsi caterisiti sau a celor care de ,,bund voie” au renuntat la
slujirea preoteascad®, marturisesc céd ceea ce i-a determinat sé faca acest
pas au fost multele traditii legate de anumite randuieli bisericesti, precum
si comportamentul nu intocmai dupd invéatitura lui Hristos, atat a
credinciosilor cat sia clericilor ortodocsi. Gresit in aceasta atitudine, este

2 Trimisii Printului Vladimir al Kievului, participand la Sfanta Liturghie oficiata in ca-
tedrala Sfanta Sofia din Constantinopol la sfarsitul secolului X, exclama: ,, Nu mai stiam
daca ne afldam in cer sau pe pamant. Cdci n-am gasit in altd parte atdta splendoare si
frumusete. Stim doar cd, acolo, Dumnezeu ramdne impreund cu oamenii... iar cultul
ortodox depdseste pe oricare altul. Nu putem uita acea frumusete...; la Pr. Prof. Dr. loan
RAMUREANU, Istoria Bisericeascé Universald, p- 233.

% James EARLY, De la baptism la Bizant. Cum a strabdtut un misionar baptist lumea
intreagd pentru a descoperi dreapta credintd, Editura Theosis, Oradea, 2018, p. 110.

2 James EARLY, De la baptism la Bizant, p. 128.

% Marturii ale fostilor preoti ortodocsi: Cristian Florea,

https://www.youtube.com/watch?v=JVPTKhDg19E; Mihai Costinas, https://www.you-

tube.com/watch?v=016dqzmmRBE; Cristian Negrici,

https://www.youtube.com/watch?v=VI7WZW4HFyI etc.; (Accesat 23.04.2019).
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faptul ca atunci cand doresti sa fii in Biserica lui Hristos nu trebuie sa te
abatd de la cunoasterea adevérului, nici comportamentul imoral, nici anu-
mite traditii locale, care nu sunt ale Bisericii. Am putea sa ne intrebam,
ce s-ar fi intamplat cu paganii din primele secole, dornici de a cunoaste
invatatura lui Hristos, daca in cdutarea lor se opreau la gestul lui Iuda si
al lui Petru, care desi l-au cunoscut pe Hristos, desi au vizut manifestarea
dumnezeirii Sale prin minunile facute, l-au tradat. Daca s-ar fi oprit la
comportamentul lor, cu siguranti ca nu ar fi devenit crestini. Insa pentru
ei important a fost Hristos si nicidecum gestul lui Iuda si a lui Petru. Si
cred cd aceiasi atitudine ar trebui sa o aibe toti acei oameni care doresc
sa afle Biserica lui Hristos. Sa se straduiascé a cunoaste frumusetea doc-
trinei Bisericii Ortodoxe, inlaturand toate acele traditii locale care nu
sunt ale Bisericii, desi sunt acceptate in multe cazuri de catre slujitorii ei.

Trebuie si recunoastem ca sunt multe traditii locale legate de anumite
taine si evenimente ale comunitétilor ortodoxe, care de multe ori sunt
straine de duhul Bisericii lui Hristos. Cele mai multe obiceiuri sunt legate
de inmormantare, nasterea copilului si casatorie.

Crestinii care apartin comunitatilor religioase neoprotestante, in spe-
cial la sat, reusesc sa cunoasca cultura si practica religioasa ortodoxa,
doar cu ocazia acestor evenimente importante din viata fiecarei familii.
Daca la aceste evenimente nu reusim si prezentim frumusetea
invatturii crestine a Bisericii lui Hristos, celor care nu sunt ortodocsi
(cred cé de multe ori ar trebuii catehizati chiar si crestinii ortodocsi),
foarte greu acestia vor mai avea sansa sa cunoascd adevarata invatiatura
ortodoxa, pentru ca in foarte multe cazuri, in special la evanghelizarile
neoprotestante si la emisiunile posturilor lor de televiziune, invatitura
ortodoxi este prezentata de citre fostii preoti ortodocsi intr-un mod de-
a dreptul batjocoritor®. La aceste evanghelizari dar si la emisiunile tele-
vizate, se poate observa dorinta celor prezenti de a auzi in marturiile
acestor fosti preoti, a cator mai multe lucruri si ,,invdtdturi gresite” din
practica si doctrina ortodoxa. O sete de a auzi astfel de lucruri, parca
pentru a-si odihni constiinta (care ii mustra) cé au ales si paraseascé Bi-

v A

serica Ortodoxa si sa se ,,pocdiascd” in cadrul cultului la care au aderat.

% A se vedea urmitoarele emisiuni: Elohim 40, cu fostul preot ortodox Cristian Florea,
https://www.youtube.com/ watch?v=HX2zgq7_5Ul; Lumini peste veacuri,

https://www.youtube.com/ watch?v=Euov_WS_zZY etc.
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Cel mai des sunt confundate si asociate traditiile si obiceiurile locale
ale comunitatilor ortodoxe cu doctrina ortodoxa. Faptul ca acestea au
fost practicate de cétre ei si sunt acceptate in multe cazuri de catre sluji-
torii bisericii, asta nu inseamna ca acestea si apartin Bisericii. Cele mai
multe astfel de traditii sunt legate de inmormantare, care de multe ori
sunt stridine de duhul invatiturii crestine (datul animalelor peste scriul
si groapa mortului; intepatul inimii celui decedat; punerea in sicriu a mai
multor pungi cu mac pentru ca astfel acesta numarand bobitele sd nu se
mai intoarcd acasa etc.). La acestea se mai adaugd in diferite regiuni ale
tarii, parastasele si pomenile pompoase, care de multe ori se lasd cu multa
bautura si betii, toate acestea demonstrand cd invatatura bisericii nu este
receptata corect de catre credinciosii ei, fiind necesard o catehizare se-
rioasa a lor. Toate acestea le-am scos in evidenté pentru cé le-am consta-
tat ca si membru activ al cultului penticostal din satul natal, dar si acum
ca si preot ortodox in perioadele de catehumenat cu persoanele
apartinand diferitelor ramuri neoprotestante. La primele intalniri de ca-
tehizare, am putut observa cé raportarea lor la invitatura ortodoxa se re-
zuma pur si simplu doar la traditiile locale, care nu apartin bisericii, si la
intelegerea gresitd a doctrinei Bisericii noastre. Incercand sa dau vilul
traditiilor locale de pe adevarata invatatura crestin ortodoxd, deschiderea
lor spre a cunoaste frumusetea ortodoxiei a fost alta. Consider ca este
foarte important sa fie prezentata prin cateheze, doctrina Bisericii, atat
crestinilor ortodocsi dar si celor de alte confesiuni, specificindu-se exact
ce tine de invitatura ortodoxa si ce nu.

Concluzii

Cei care apartin diferitelor culte protestante si neoprotestante ajung
de multe ori s blameze invatatura de credintéd ortodoxd, pentru simplul
fapt cd nu stiu nimic despre ea sau nu vor si cunoascé adevarata ei
invatatura. Acest aspect este accentuat la numeroasele evanghelizéri ne-
oprotestante, unde depun mérturie impotriva Bisericii lui Hristos fostii
ei slyjitori, care fie au fost caterisiti fie, spun ei, au aflat ,,adevérata bise-
rica”. In aceste marturii, in mare parte, sunt prezentate traditiile si obice-
iurile pe care ei obisnuiau s le puni in practicé ca si preoti (pentru
anumite foloase), dar care nu sunt ale Bisericii. Astfel multi dintre
neoprotestanti raman doar la acest nivel de cunoastere al ortodoxiei. Toc-
mai de aceea este foarte important ca atunci cind avem sansa de a dialoga
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cu astfel de oameni, sd-i ajutam sa faca diferenta intre Traditia Bisericii
si traditiile locale care nu sunt ale Bisericii, cu toate ca de foarte multe
ori sunt acceptate sau trecute cu vederea de chiar slyjitorii altarelor. Cea
mai eficientd metoda este de a le prezenta invatatura Bisericii Primare,
pe care noi o numim Traditie. De exemplu, botezul copiilor desi nu apare
in mod explicit prezentat in Scriptura, din Traditia Bisericii Primare noi
stim cd acesta a fost practicat inca de la inceput. Aceasta este Traditia Bi-
sericii. Pe cAnd taiatul motului, datul copilului prin fereastrd dupa botez,
imbaierea copilului cu tot felul de seminte si plante dupi botez (seminte
de canepa, sa creasca iute, busuioc, ca si fie frumos etc.), banutul din
scutec pentru noroc si somn linistit etc., nu fac parte din traditiile
bisericesti, ci sunt strdine de duhul Bisericii. De aceea este foarte impor-
tant ca atunci cand prezentam doctrina ortodoxa sa facem diferenta din-
tre Traditie si traditiile locale, care de multe ori nu au nicio legatura cu
invatatura crestind. Doar cunoscand frumusetea si maretia invataturii
ortodoxe, eterodocsi pot fi cuceriti de aceasta.
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Abstract

Codices in general, regardless of where they had been drawn up, the
authors who had written them or the language they had been written
in, were applied consistently and with great utility in the ecclesiastical
courts in Wallachia and Moldavia, but also in Transylvania, and their
similarity and mutual completion led to their universal application in
all Romanian regions. As it can be seen, they appeared in the three
major Romanian provinces: Transylvania, Wallachia and Moldavia,
each codex enjoying a wide circulation in all three provinces. One can
see how alive canonical tradition has been in our Churchfrom the
keeping in force and the application of the codices for such a long time.
Their importance is even greater for the history of old Romanian law,
as they were used not only by the Church, but also by state civil auth-
orities in court cases and even by rulers, recognized as the highest courts
of justiceat that time. Codices have always been invoked in court as offi-
cial codes whose authority has been continually acknowledged in judi-
cial practice in all the cases handled in past centuries. Due to their
content, to their force of establishing themselves, but also to the authority

invested in them by the Church and the State, thesecodices have become
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norms for the observance of the discipline and the unity of the Church
and the State, having a strong fertile impact on the Romanian social life,
starting with the second half of the 15th century up to the 19th century.
Although they were notperfect, they emerged as a necessity of the time
when they were printed, being fully accommodated to the context of the
mentalities and habits of the period of interference of the Middle Ages
with the modern age.

Keywords
codex, justice, canonical, juridical, misdemeanor, punishment, the
court, condemnation

Consideratii general

ravilele, in general, indiferent de locul in care au fost intocmite,

de autorii care le-au elaborat, sau de limba in care s-au scris, au
fost aplicate consecvent si cu multé utilitate in cadrul dicasteriilor din
Tara Romaneasca si Moldova, dar si in instantele judecatoresti bisericesti
din Transilvania. Aseménarea si completarea reciproci dintre ele, au
adus cu sine aplicarea lor universala in toate tinuturile romanesti; acestea
oglindesc in mare masura viata si organizarea bisericeasca si statald din
provinciile roméanest

Cuvantul ,,pravild’; desi de origine slava, nu are in limbile slave bogétia
de continut si puterea de expresie pe care o regasim in limba romana.
Astfel, intelegem mai mult decat: lege, canon, nomocanon, canonar, le-
giuire etc., adica intregul inteles sau continutul acestor termeni, si anume:
lege juridicd, lege bisericeasca, lege divind, lege naturala, lege morala,
credinta religioasa, asezamant obstesc si buna chivernisire, obicei sau da-
tina juridica, lege sociald, lege si buna randuiald interna de stat etc.'. Ter-
menul de pravild si derivatele acestuia au gésit in limba noastra cea mai
larga intrebuintare in viata Bisericii, acestea continuind sa fie uzitate
pana azi in limbajul nostru bisericesc.

In tara noastra, primele pravile sub forma de manuscrise, apar in se-
colele XIV — XV, ca rezultat al simbiozei cu popoarele slave, iar mai tar-
ziu, in veacul al XVI-lea, incepe tipérirea acestora in limba romana. Toate
acestea, dintru inceput si fard exceptie, poartd numele de pravile. Acestea
sunt:

! Liviu STAN, ,Vechile noastre pravile”, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, an. XXXIV
(1958), nr. 9-10, p. 745.
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Pravila lui Coresi, tiparita la Brasov in jurul anului 1563, sau, dupa
unele surse, in anii 1570-1580,

Pravila de la Govora sau Pravila cea mica, tiparita la Govora in anii
1640-1641,

Pravila lui Vasile Lupu, sau Cartea de invatatura, tiparita la Iasi in anul
1646 si

Pravila cea Mare, zisa si a lui Matei Basarab, sau Tndreptarea Legii, ti-
périta la Targoviste in anul 1652.

Asa cum se poate observa, pravilele apar in cele trei mari provincii
romanesti: Transilvania, Muntenia si Moldova, fiecare pravila bucurandu-
se de o largd circulatie in toate aceste trei téri. Este, de altfel, expresia si
dovada mentinerii unitare a traditiei nomocanonice in tot cuprinsul Bi-
sericii romanesti, dupa modelul intregii ortodoxii. Cat a fost de vie in Bi-
serica noastrd traditia nomocanonici, se constatd din mentinerea in
vigoare si din aplicarea pravilelor vreme indelungatd, pand in prima ju-
matate a secolul al XIX-lea. Abia anul 1865, prin Codul Civil al lui Cuza
Vod4, marcheazi inceputul unei evidente tendinte de parasire partiald a
prevederilor cuprinse in pravile. Cu toate acestea, la romani, cuvantul
pravild s-a impus si a fost preluat din terminologia eclesiastica in cea de
stat. El a fost multa vreme folosit si pentru a exprima notiunea de lege
comuna, civild sau de stat 2.

Aplicabilitatea pravilelor constituie o evidentd, asa cum se poate con-
stata din numeroasele cazuri mentionate in perioada imediat urmétoare
tipéririi acestora. Prin aplicarea lor de-a lungul vremii se releva aceea ca
pravilele nu au fost socotite doar coduri de legi bisericesti, ci si de stat.
In cuprinsul lor este cat se poate de vizibili reglementarea relatiilor so-
ciale si juridice specifice epocii feudalismului in care au aparut si au fost
folosite ca legi ale tarii.

Importanta lor este cu atit mai mare pentru istoria dreptului vechi
romanesc, cu cét ele au fost folosite nu numai de catre Biserici, ci si de
catre autoritatile civile statale in cauzele de judecati si chiar de citre dom-
nitori, recunoscute drept cele mai inalte instante de judecata ale vremii.
Pravilele au fost invocate mereu in justitie ca si coduri oficiale a caror au-
toritate s-a recunoscut continuu in practica judecatoreascd, in toate
spetele instrumentate in veacurile trecute.

2 Liviu STAN, ,Traditia pravilnica a Bisericii. Insemnitatea si folosul cunoasterii legilor

dupa care se conduce Biserica’, in Studii Teologice, seria II, an. XII (1960), nr. 5-6, p. 346.
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Pravila de la Govora (1640-1641)

Pravila de la Govora sau Pravila cea micd, numita astfel mai tarziu
pentru a se deosebi de Pravila cea Mare aparuta la Targoviste in 1652, a
fost tiparita in tipografia domneascé de la manastirea Govora intre anii
1640-1641. In titlul acesteia se arati ci este tiparitd in vremea Matei Ba-
sarab, voievodul a toata tara Ungro-Vlahiei, in manastirea Govora, la anul
7149 de la zidirea lumii, iar de la nasterea lui Hristos 1640.

Pravila cuprinde o predoslovie ce se adreseaza tuturor mai marilor
sfintei Biserici, majoritatea exemplarelor fiind semnate de ,, Teofil, cu mila
lui Dumnezeu Arhiepiscop si Mitropolit a toatd Tara Romdneascd’, iar
in unele exemplare, destinate Bisericii din Ardeal, inainte-cuvintarea este
semnata de cétre ,,Ghenadie, cu mila lui Dumnezeu Arhiepiscop si Mitro-
polit a toatd Tara Ardealului”. Tot in predoslovie este mentionat ca ti-
pograf Meletie Macedoneanul, staretul Govorei, alaturi de Stefan din
Ohrida si alti calugéri din manastirea Govora, tiparirea efectiva fiind su-
pravegheata de vestitul Udriste Nésturel, iar traducerea in limba roména
a pravilei s-a ficut dupa un text slavon, de catre calugarul carturar din
Tara Romaneasca, Mihail Moxa.

In ceea ce priveste cuprinsul Pravilei, se constati ci aceasta nu a fost
randuit dupa un plan bine stabilit, ci continutul este amestecat, fird a fi
sistematizat, adesea neavand legatura intre capitolele mari si cele mai
mici, nefiind numerotate in intregime. Chiar daca in cuprins se prezinta
un numadr de o sutd cincizeci si noud de capitole, in realitate sunt mai
multe. La modul general, materialul pravilei isi are ca izvoare canoanele
si constitutiile Sfintilor Apostoli, canoanele sinoadelor si ale Sfintilor
Parinti, legiuirile civile si penale, canoanele penitentiale, randuielile pri-
vind césatoria si relatiile de familie, precum si randuielile vietii monahale,
avand ca scop indreptarea neregulilor si a moravurilor cu care se con-
frunta Biserica si societatea®. Pravila constituia un cod de legi necesar in
ména duhovnicilor pe care si-1 foloseasca spre vindecarea sufleteasca a
credinciosilor incredintati lor, insé reprezenta si un foarte util manual di-
dactic pentru instruirea preotilor, viitori duhovnici.

Ca si elemente specifice Pravilei de la Govora, amintim urmétoarele:
este fixatd la treizeci de ani varsta canonicé pentru intrarea in preotie, se

3 Liviu STAN, ,Vechile noastre pravile”, p. 749.
* Emil CATRINOIU si Petre MATEESCU, responsabili ai editiei Pravila de la Govora,

Editura Fortuna, RAmnicu-Valcea, 2016.
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staruieste asupra importantei duhovnicesti, ardtandu-se ca nu este inga-
duita administrarea tainei pocéintei fara hirotesia intru duhovnic a preo-
tului, iar apoi se precizeaza ca in situatii iminente de moarte, cand
credinciosul ar putea s moari nespovedit, preotul poate si fird duhov-
nicie sd savarseasca Taina Spovedaniei. De asemenea, se arata modul in
care trebuie sa fie impartite darurile aduse la altar intre preoti si slujitori;
doua treimi preotului iar o treime ostenitorilor si slyjitorilor. O alta pre-
vedere intalnita se referd la alegerea arhiereilor. Aceasta trebuie facuta
cu maxima responsabilitate de catre un sobor format din clerici si mireni.
Tot in legatura cu cea mai inaltd treaptd a clerului, in capitolul opt zeci
este precizat dreptul, dar si obligatia mitropolitului tarii, alaturi de sinod,
de a judeca toate problemele de ordin bisericesc. Cat priveste randuiala
monahald, pravila reglementeaza organizarea vietii de obste, punandu-
se accentul pe statornicia calugérilor in manastire, iar in cazurile de in-
discipling, judecarea acestora si fie facutd doar in soboare monahale.

Cu toate c3, intr-o foarte mare mésurd, cuprinsul pravilei are un
pronuntat caracter duhovnicesc, fiind destinata preotilor ca indrumar de
viata eclesiald, totusi, in textul ei se reflecta si relatiile sociale si structura
de clasa a societatii din acea vreme, printr-o serie de dispozitii referitoare
la judecatd, administratie, pozitia politica si sociald a clerului.

Socotitd, pe buni dreptate, ca fiind un cod clerical, si, intr-o oarecare
masurd, civil si penal, pravila indicd o seama de dispozitii cu privire la:
cultul bisericesc, saptamana liturgicd, sarbatorile religioase, praznicele
imparatesti, Sfintii Apostoli, Sfintii Mucenici, boieri, episcopi, preoti, dia-
coni, mai marii Bisericii, pozitia clerului in Bisericd, conditiile de intrare
in cler, averea Bisericii si administrarea ei, organizarea instantelor de ju-
decatd ale acelei vremi (in capitolul o sutd opt, pravila vorbeste despre
institutia de judecaté episcopala si de cea boiereascd), combaterea secte-
lor si a ereziilor, raportul dintre stat si Biserica, casitoriile nepermise
intre rude, desfranare, adulter, avort, homosexualitate, spovedanie, Bise-
rica, postul mare, ucidere voita si din imprudent, rapitori, ucideri, pan-
garire cu mortaciuni, zidirea de biserici, a doua si a treia nuntd, vrajba,
superstitii, cisatorie cu cei de alta religie, nuntd, obligatia parintilor de
a-si creste copiii, a-i educa, a le asigura situatia materiala si de a-i casatorii
la timp, femeia care naste in postul mare, datoria copiilor de a-si asculta
parintii, sinucidere, intinarea trupului, botezul in legea pagana, otrava,
prunc niscut mort, hulirea si océdrirea preotului, candidatii la insura-
toare, hoti si talhari, curatia trupeasca, sotia fratelui, conduita decenté a
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femeii (cu referire la imbracaminte si tunsoare), cei ce cauta jocurile de
noroc, cei ce se cilugaresc, cei ce postesc sambata, praznicul sfantului
loan, umblarea la ospete, cei ce mdnanca cu ereticii, el ce se insoteste cu
o pagand, moartea egumenului, cei ce neaga religia, cel ce se leapada de
haina monahal4, impreunarea cu animale sau cu nasii, cearta intre frati,
ponegritori, oprirea nuntii, oprirea facerii de ospete in postul mare, opri-
rea episcopului, judecatd, blestem, sotie desfranata, femeia fermecétoare,
spurcéciune, mireni, puterea preotului, mama ce-si omoara copilul, hotii
de icoane, nastere, cel ce se afla in paguba, muritorii de foame, pocéinta
adevaratd, praznice si post, dezlegare si scurtarea postului, pravila si
vietuirea calugirilor etc.”.

Fiind un cod penitential, pravila enumera sirul lung de infractiuni si
pedepse specifice oranduirii feudale si, in general, ale societatii omenesti.
Printre infractiuni sunt enumerate: erezia, crima, sinuciderea, desfraul,
iar dintre pedepsele aplicate de pravild, le amintim, pe de o parte, pe cele
cu caracter specific bisericesc: cercetarea, oprirea de la sfanta
impartasanie, oprirea de la bisericd, metaniile, postul, pocéinta, sfatul
duhovnicesc, invatatura, anatema, neingroparea, excluderea din mona-
hism, caterisirea, iar pe de alta parte, pe cele cu caracter civil, specific
feudal: bataia, confiscarea averii, munca silnica, inrobirea, schilodirea,
condamnarea la moarte etc.’.

La vremea aparitiei Pravilei, Biserica Ortodoxa din Tara Roméneascéa
era organizata ca mitropolie ce dispunea de o administratie statornica in
randuieli, cu un mitropolit la carma si cu episcopi sufragani ce se intru-
neau in sobor; fiind reprezentanti ai marilor averi bisericesti aveau si
drepturi politice ca membri de drept ai Divanului domnesc, in raport cu
statul feudal, Biserica bucurdndu-se de autonomie administrativa, iar mi-
tropolitul se ficea direct raspunzator de bunul mers al treburilor
bisericesti. De aceea si aplicarea masurilor disciplinare si a pedepselor
fécea parte din prerogativele inaltei autoritati eclesiale.

Textul pravilei cuprinde numeroase dispozitii de drept penal si anume,
la fiecare infractiune prevede si sanctiunile sau pedepsele respective.

® Lucian PREDESCU, ,Mihail Moxa si opera sa”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, an.
LXXVIII (1960), nr. 9-10, p. 917-918.

¢ Joan N. FLOCA, ,Pravila de la Govora din 1640-1641”, in Biserica Ortodoxd Romdénd,
an. LXXXI (1963), nr. 3-4, p. 314-315.
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Sunt echivalate crimelor infractiunile prin care se suprima viata unui
individ sau a societitii laice sau bisericesti: erezia, schisma, crima, omo-
rul, patricidul, pruncuciderea, conspiratia, atentatul, desfraul, prostitutia,
curvia, apostazia, talharia, simonia, sacrilegiul, sugrumarea, avortul, vio-
lul, sodomia, rapirea femeilor, sperjurul, suicidul, incestul, nerespectarea
gradului de rudenie la césatorie, schilodirea, lovirile, superstitia cdnd este
insotitd de vraji si farmece.

Delictelor le sunt echivalate infractiunile prin care se atenteaza la viata
individului sau a societatii civile ori bisericesti in mod indirect: blestemul,
injuriile, minciuna, profanarea de morminte, marturia mincinoasa, cle-
vetirea, gélceava, indeletnicirea cu activitati incompatibile misiunii
preotesti, savarsirea slujbei de cétre preotul suspendat, parasirea parohiei
prin mutarea in altd eparhie fara carte canonica, tainuirea, complicitatea
etc.

Contraventiile sunt echivalate cu infractiunile ce submineaza indirect
si fara un grad mare de periculozitate baza materiald sau morald a
societitii: inseldciunile in afacerile oficiale, savarsirea nedreptatii, impu-
nerea cu sila a platii pentru serviciile bisericesti, camata, mita, parasirea
slujbei, vrajba intre preoti, alte atitudini necuviincioase care afecteaza
imaginea Bisericii.

Pentru toate acestea, pravila prevede diferite pedepse aplicate in
functie de gravitatea lor si gradul de vinovitie, ce pot fi clasificate in: pe-
depse cu caracter bisericesc-canonic si pedepse cu caracter civil si penal,
dar si in pedepse temporare sau definitive.

Cele canonico-bisericesti, vremelnice sunt indicate cu fermitate spre
aplicare de textul govorean: certarea, avertismentul sau dojana duhovni-
ceascd, oprirea de la sfanta impartasanie, oprirea de la sfanta liturghie,
oprirea de la intrarea in biserica, metaniile, canon insotit de post,
pocdinta, iar cele definitive sunt: anatema, neingroparea cu preot, exclu-
derea din monahism, caterisirea.

Din categoria pedepselor de drept civil si penal, in pravila sunt
mentionate: bitaia sau maltratarea fizicd, confiscarea averii, munca sil-
nica, inrobirea sau degradarea sociald, schilodirea si pedeapsa capitala.

In ceea ce priveste instantele de judecata, pravila face deosebire intre
judecata episcopala si judecata boiereascé. Clerul bisericesc superior a
avut un rol deosebit in judecata feudala, mitropolitul ocupand supremul
loc de judecatd in Divanul Domnesc. Instantele de judecati civile erau
Domnitorul — judecétor in prima si ultima instantd, Divanul Domnesc —
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ca instanta de fond si de apel si judecata parcalabilor — judecatori de pro-
vincie care judecau in calitate de reprezentanti ai domnului. Pe langé cea
mireneascd, judecata bisericeasca face deosebire intre judecata
penitentiald, faicuta de preotul duhovnic in scaunul spovedaniei, unde se
judecd faptele declarate sub forma de marturisire a pacatelor si judecata
organizatd dupd modelul justitiei laice, cu instante individuale si colec-
tive (episcopul si sinodul)’.

Cu importanta cuvenitd se pot aminti aici si elementele de drept
international cuprinse in pravila, in legdtura cu obiceiurile razboiului.
Crestinul, in vreme de razboi, are obligatia sid-1 considere frate pe
dusmanul invins, cel care se preda si, de asemenea, tridarea este con-
damnata in pravila, iar tradatorul socotit vinovat si aducétor de sminteald
si tulburare intre crestini.

Pravila de la Govora ne apare astfel ca o ,lege oficiald” promulgata de
catre autoritatea de stat si de cea bisericeascd, ca prima colectie tiparita
de legi civile si bisericesti a Statului feudal roman si a Bisericii Ortodoxe
Romane. Cu un foarte variat continut canonic-bisericesc, fira a lipsi si
elemente de drept civil si penal luate din materialul intrat in competenta
instantelor bisericesti, pravila cuprinde norme morale pentru clerici dar
si pentru mireni, ceea ce ii confera particularitétile unei adevarate enci-
clopedii bisericesti. Prin tot acest variat cuprins canonic-bisericesc si civil,
Pravila govoreand, prima pravild tiparita cu caracter oficial de lege roma-
neascd, prezintd o deosebitd importantd pentru istoria dreptului roméa-
nesc in general si pentru cea a dreptului canonic in special®.

Cartea romaneasca de invatatura (1646)

Contextul economic, social si politic al Moldovei primei jumatati de
secol XVII postuleaza aparitia Cartii de invataturd, in anul 1646. Econo-
mia Moldovei din aceastd perioada incepe sa aiba un accentuat caracter
agrar. Proprietitile boierilor dar si ale manastirilor sporisera semnificativ.

7Ioan N. FLOCA, ,Importanta canonicé-juridicé a Pravilei de la Govora (1640-1641)”, in
Mitropolia Ardealului, an. IX (1964), nr. 6-8, p. 510-514.

8 Joan N. FLOCA, ,,Originile Dreptului scris in Biserica ortodoxa Roménd” - tezi de doc-
torat in teologie, cu o predoslovie de Inaltpreasfintitul Parinte Nicolae Mladin, Arhie-
piscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului, in Mitropolia Ardealului, an. XIV (1969),
nr. 1-3, p. 103-104-
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Boierimea moldoveana isi asigura veniturile mai ales prin extinderea si
exploatarea mosiilor, iar prin actiunile ei politice isi consolida pozitia de
clasa stapéanitoare. Mosiile reprezentau principala sursa de venit pentru
feudali, exploatarea acestora vizand nu doar obtinerea cantitatilor nece-
sare gospodatriilor, ci si pentru piata de desfacere. In acest context, boierii
si manastirile urmareau sporirea propriilor venituri de pe mosii prin
cresterea productiei agricole, insistand asupra exploatarii tdranilor
dependenti, a ciror brate de munca reprezenta o mare necesitate. In
acelasi timp, dezvoltarea fortelor de productie a determinat implicit si o
insemnata dezvoltare a mestesugurilor, cu largul sprijin al domniei mol-
dovene. Si din acest punct de vedere, aparitia Pravilei de la 1646 a fost
determinatéd de conditiile istorice concrete ale timpului si locului, din
dorinta reglementarii disciplinei penale, prea sumar respectatd pana la
acea vreme in statul feudal moldovenesc.

Astfel, in 1646, in tipografia manastirii Sfintii Trei Ierarhi din Iasi, iese
la lumina prima pravila oficiala a Moldovei, intitulaté ,,Carte romdneascd
de invdtdturd de la pravilele impadrdtesti si de la alte giudeate’, firesc,
aprobata de domnitorul Vasile Lupu, din a cérui porunca si cheltuiala a
fost si initiatd. Acesta avea nevoie de o legiuire foarte cuprinzétoare, nu
doar pentru cé astfel urmarea sd imite monarhia bizantind, ci si pentru
ca era reprezentantul la varf al clasei stdpénitoare, care avea multa nevoie
de maisuri penale unitare pentru pastrarea ordinii sociale. In mod vidit,
din dispozitiile cu caracter penal ale pravilei se constaté cé s-a avut in ve-
dere consolidarea puterii domnitorului, precum si a intregului aparat ad-
ministrativ statal’.

Din cuprinsul Pravilei reiese ca aceasta este alcédtuita din doua parti
distincte, insa de fapt este grupata in mai multe pravile ce trateaza cazuri
sau spete organizate dupa un anumit plan.

Prima parte, compusé din saisprezece pricini, poate fi impértita in
doud, si anume: ,Pravila pentru toti lucratorii pdméantului” si ,,Pravilele
impdratesti pentru furtisaguri” Aceasta categorisire este confirmata de
izvoarele diferite utilizate in alcdtuirea primei parti. Prima subdiviziune
corespunde ,,Codicelui Agrar” care circula in lumea bizantina a timpului,
o prelucrare si adaptare medievali la nevoile locale a prevederilor din le-
gile lui Justinian si a legilor ulterioare aparute in cadrul imperiului ro-

° Andrei RADULESCU - coordonator colectiv de autori, Carte romdneascd de invitditurd

- 1646, Editie critica, Editura Academiei Republicii Populare Roméne, Bucuresti, 1961.
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mano-bizantin, iar a doua subdiviziune corespunde textului unei lucrari
a penalistului italian Prosper Ferinaccius. Partea a doua a Pravilei,
impartitd in 78 de glave, reprezinta o prelucrare dupa acelasi autor italian,
care, la randul ei, este o prelucrare dupa izvoarele clasice ale dreptului
roman, in special dupa opera imparatului Justinian®.

Intocmirea ei nu a constat doar in simpla traducere dupa un text gre-
cesc, ci si in alegerea materialelor si organizarea lor astfel incat pravila
sa se prezinte ca o lucrare unitard dar si un instrument cat se poate de
util in infaptuirea actului de justitie, atat civila ct si bisericeasca. In afara
de dispozitiile penale, Pravila mai cuprinde si o serie de dispozitii de
drept civil, ca: prevederi si reguli la mostenire, la casatorie si divort, la
pierderea zestrei, la repudierea sotiei, obligatia sotiei la coabitare cu sotul,
la atribuirea catre mandstire a averii calugarului ce paraseste monahis-
mul, precum si la reguli de ordin canonic: hulirea patriarhului, tradarea
cinului calugdresc, alte abateri monahale. Este important de amintit ca
legiuirea corespunde intru totul conditiilor istorice ale Moldovei acelei
vremi; ea consacra dependenta tirdnimii de glie, printr-o seamd de pre-
vederi: fuga tdranului de la pdmantul si stapanul siu este sanctionata cu
amenda, privilegii penale pentru boierime si tratament diferentiat in fata
legii pentru celelalte stéri si trepte ale poporului, pentru bogati si saraci.'
Biserica, clerul si domnia fac obiectul multor dispozitii penale laice, iar
pedepsele cu caracter canonic sunt previzute pentru infractiuni privind
domeniul privat laic. Cand un eretic era judecat si apoi trimis de autori-
tatea bisericeasca la judecatorul laic spre executare, acesta era obligat sa
aplice sanctiunea fara cercetare.

In ceea ce priveste pedepsele, pravila lui Vasile Lupu prevede sanctiuni
foarte aspre pentru acele fapte ce aduc atingere fie sigurantei personale,
fie intereselor de clasa ale domnitorului si ale boierilor. Tortura, de ori-
gine romand, s-a aplicat ca procedeu de cercetare si probatiune in pro-
cedura inchizitiei, s-a raspandit cu repeziciune in toatd Europa, asa incat,
catre sfarsitul secolului al XIV-lea, a devenit de uz general. Erau stabilite
detaliat mijloacele si modurile de aplicare ale torturii, anume: cate lovi-
turi, cate suplicii trebuiau s fie aplicate, ce asistentd medicala si fie acor-

19Joan N. FLOCA, ,,Pravila lui Vasile Lupu”, in Studii Teologice, seria II, an. XXXII (1980),
nr. 7-10, p. 629.

11 Stelian I. MARINESCU, ,,Consideratii asupra pedepselor aplicate de Pravila din 1646”,
in Biserica Ortodoxd Romdnd, an. LXXXII (1964), nr. 1-2, p. 175-209.
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data pacientului. In pravila, gisim mentionati tortura si sub numele de
»muncd’, aplicati pentru dovedirea furtului, a uciderii, a otravirii, a ereziei
si a complicitatii. In materie de crima sau de otravire, tortura se aplica in
moduri diferite, in functie de circumstantele in care a fost sévarsita. De
asemenea, persoana care va renunta la calugérie in timpul noviciatului
si timp de un an nu se va mai intoarce in manastire, este osandit precum
ereticul, iar tortura este indreptatita spre aplicare.

Pravila este foarte bogata in pedepse si chinuri, fiind amintite: pe-
deapsa capitala (prin taierea capului, spAnzurarea, arderea de viu, taierea
in bucati, tararea legat de cal, turnarea de plumb topit in gura), mutilarea
(tdierea mainilor, orbirea, tdierea limbii - pentru cei ce jura stramb, in-
semnarea sau taierea nasului - mamei care-si da fiica spre nelegiuiri pe
bani, pecetluirea in palma - celui ce incendiaza padurea) si pedepsele cor-
porale (bataia), pedepsele privative de libertate (ocna - nu si pentru boieri,
inchisoarea, inchiderea in manastire - pentru clerici si monahi), exilul
(conceptia veche conform céreia societatea are dreptul sa deporteze din
sanul ei pe acei membri care tulburd oranduirea statald, se aplica fie vre-
melnic, fie pentru toata viata), pedepsele umilitoare (pierderea cinstei,
plimbarea in pielea goald pe ulite célare pe magar) dar si pedepsele pe-
cuniare (amenda si confiscarea averii, de cele mai multe ori ca pedepse
complementare celor mai grave). In general, acestea sunt pedepsele pre-
vazute de pravila moldoveneasc, ele avand ca scop intimidarea si des-
curajarea faptuirii nelegiuirilor.

In legitura cu infractiunile vizate si condamnate de pravil, acestea
sunt foarte precis descrise. Dintre cel mai grave, sunt amintite: omucide-
rea, pruncuciderea, paricidul, otravirea, furtul la drumul mare (in caz de
recidivd), vimuirea abuzivi, furtul si vAnzarea de sfinte moaste, sacrile-
giul, insusirea bunurilor bisericesti, complicitate la crima, bigamia, sunt
pedepsite cu moartea, iar ranirea, doar daca este cauzatoare de moarte,
atrage pedeapsa capitald. Aceeasi pedeapsa se aplica si pentru: exploata-
rea roabelor sau servitoarelor, rapire, ierosilie, viol, sodomie, onanie, zoo-
filie, incest.

In glavele referitoare la circumstantele atenuante se intalnesc citeva
aplicari ale pedepsei cu moartea, in sensul ca pentru unele infractiuni, ti-
nerii si batranii beneficiaza de aceste circumstante. De asemenea, Pravila
prevede privilegii pentru cei cu ranguri inalte, dar si indatoriri. Privilegiul
se refera la aceea ca boierul nu poate fi condamnat la o pedeapsa umili-
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toare, iar atunci cand acestuia i se aplicd pedeapsa cu moartea, ea nu
poate fi decat prin taierea capului. Astfel legiuirea consacra principiul
inegalitatii pedepsei boierului fatd de omul din popor. Insa in anumite
cazuri, boierul este pedepsit mai aspru decat omul de rand.

»Cartea roméneasca de invataturd” devine prima legiuire laica oficiala
a Moldovei, care aseaza acest stat romanesc inaintea multor tari euro-
pene, din punctul de vedere al legiuirilor tiparite. Pravila romaneasca de
la Iasi punea la dispozitia clasei feudale dominante a Moldovei acelor
vremi, mai ales in materie penald, un consistent material juridic cules din
tezaurul compilatiilor de drept bizantin. Faima de care s-a bucurat pravila
in randul clasei dominante feudale a fost atat de mare incat (intr-o alta
ordine) continutul ei, cu norme de drept agrar si drept penal, a fost primit
si integrat la anul 1652, in textul ,,Tndreptérii Legii’, din Tara Romaneasca.

Socotita a fi un important izvor juridic al Moldovei evului mediu, Pra-
vila de la 1646 vine in intampinarea judecétorilor, atat in pricini agrare
cat siin cele penale, fard insé a lepada obiceiurile impaméantenite. Aceasta
nu avea nicidecum un caracter obligatoriu pentru tara si nici nu includea
vechile obiceiuri juridice, a ciror putere de lege o recunostea fard echivoc.
Devine astfel, un manual de drept, un nomocanon roménesc, destinat
nu doar scolii superioare din Tara Roméneasci, ci si un manual destinat
sa serveasca atit nevoilor Tarii Moldovei, cét si ale Ardealului, unde ,,Car-
tea romaneasca de invataturd” s-a impus prin intermediul Bisericii, sin-
gura lor institutie nationala'.

Folosita in Moldova aldturi de pravilele existente in limba greaca si in
limba slava, avind aceeasi valoare in fata instantei de judecati, pravila a
fost aplicata si in practica de judecata mireneasca si bisericeasca si a ce-
lorlalte doua tari roménesti. Asa se explica faptul cd dupa doar sase ani
de la aparitia acesteia la Iasi, pravila se reediteaza la Targoviste prin in-
corporarea ei, la anul 1652, in pravila Tarii Romanesti, intitulati ,,Indrep-
tarea Legii”

Rédmasa in vigoare vreme de aproape doua sute de ani, ,Cartea de
invataturd” constituie un valoros izvor pentru stiinta vechiului drept ro-
manesc, precum si a istoriei dreptului, in general.

12 Toan N. FLOCA, ,Pravila lui Vasile Lupu”, p. 636-637.
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Indreptarea Legii (1652)

Denumirea de Pravila cea Mare i s-a dat Pravilei de la Targoviste sau
Pravilei lui Matei Basarab, aparuta in anul 1652, pentru a se deosebi de
Pravila de la Govora, tipérita cu doisprezece ani mai inainte. Pravilei Mari
i se mai spune si ,Indreptarea Legii” intrucat cu aceste doud cuvinte in-
cepe insusi titlul ei, asa cum a fost tiparit la 1652:

,,fndrepmrea legiei cu Dumnezeu care are toatd judecata
arhiereascd si impdrdteascd de toate vinile preotesti si
mirenesti. Pravila Sfintilor Apostoli, a celor sapte soboare i
toate cele nemeastnice. Langd acestea si ale sf. dascadli ai
lumii: Vasile vel., Timotei, Nichita, Nicolae, teologia
dumnezeiestilor bogoslovi, scrise mai inainte si tocmite cu po-
runca si invatdatura blagocestivului impdrat Kir Ioan Com-
ninul, de cuvdntdtorul diacon al marei Besearici lui
Dumnezeu si pdzitor de pravili Kir Alexei Aristinu. lar acum
de intdi prepuse toate de pre elineste pre limba rumdneascd,
cu nevointa si userdia si cu toatd cheltuiala a prea sf. de Hris-
tos Kir Stefan, cu mila lu Dumnezeu mitropolit Targovistei,
exarh plaiului si a toatd Ungro Viahia. In tipografia prea lu-
minatului mieu domn Io Matei Voevod Basarab. In sf. Mi-
tropolie, inchinatd Indltarii Domnului nostru Iisus Hristos.
Martie, 20 vieat 7160, al lui Hristos 1652”13,

Din acest complex titlu se poate intelege cu multa usurinta scopul cu
care a fost intocmitd pravila, numele initiatorilor si sprijinitorilor tiparirii
ei, dar si numele celor ce s-au ostenit cu sistematizarea si traducerea aces-
teia. Pravila nu este alcatuitd de un singur cérturar, ci de un colectiv de
autori, oameni invatati, indrumati de Mitropolitul Stefan al Ungro-Vla-
hiei.

Destinata atat pentru romanii din Tara Roméaneasci si Moldova, cat
si pentru cei din Ardeal, pravila targovisteand are caracterul unui cod
complet de legi bisericesti, dar si civile sau de stat. Nu doar ca a circulat
si s-a gasit in multe exemplare in Moldova si in Ardeal, dar exista dovezi
despre aplicarea ei in aceste mari provincii roménesti. Ea a fost conside-

13 Torgu D. IVAN, ,,Pravila Mare de-a lungul vremii”, in Studii Teologice, seria II, an. IV
(1952), nr. 9-10, p. 580.
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rata in Ardeal si utilizata ca un cod oficial al Bisericii chiar si de greco-
catolici, care incepand cu anul 1700 au intrat in legaturi cu Biserica
Romei'*. Raméne in vigoare pana in epoca moderna de dupa Cuza Voda,
cand au inceput sa apard noi coduri si legiuiri de stat si bisericesti. Nefiind
abrogata in mod expres de nicio legiuire ulterioard, a raimas permanent
aplicabild pentru Biserica datorita cuprinsului sau, iar in justitia civila a
fost invocata pana tarziu, in perioada interbelica.

Continutul pravilei este impartit in doud parti mari si un apendice.
Partea intdia poartid de fapt numele de ,Indreptarea Legii” si este
impartita in 417 capitole (glave), dintre care 314 sunt extrase din nomo-
canonul lui Manuil Malaxos, iar in restul de 103 glave se cuprinde inte-
gral textul Pravilei lui Vasile Lupu. Partea a doua este alcatuitd din
capitole nenumerotate si cuprinde colectia canonici a lui Alexei Aristen
(cu comentariile acestuia la toate canoanele), apoi canoanele catorva
sfinti parinti si un fragment din tipicul Patriarhului ecumenic de la Con-
stantinopol, Nichifor Marturisitorul. Apendicele pravilei cuprinde intre-
béri si rdspunsuri ale lui Atanasie Sinaitul®. Tot in legatura cu continutul
ei observam ca pe langd canoane si legi bisericesti, se gasesc o seama de
dispozitii de drept bisericesc, cu accent pe evidentierea diferentelor din-
tre obiceiurile Bisericii si cele ale Statului. Pravila se refera nu doar la obi-
ceiurile consemnate in textele pe care le traduce, ci si la traditia
autohton4, obiceiul paméantului. Pravila, in cea mai mare parte, cuprinde
canoane si legi bisericesti in legatura cu arhiereii, pozitia, drepturile si
indatoririle lor, apoi in legatura cu preotii si ceilalti clerici, cu calugarii,
cu familia si césatoria, cu judecata bisericeascd, insd nu lipsesc nici
norme de doctrina si practica liturgica.

Pravila araté ca arhiereii au cea mai inalta demnitate in Biseric4, avand
si rolul de judecatori civili, ca mari demnitari de stat, nu doar bisericesti.
Asa se explicé aceea c4, insultele sau violentele aduse acestora se pedep-
seau ca si cAnd ar fi fost aduse unor demnitari ai statului. Este mentionatd
obligatia episcopului de a evita vrajba, patima, sau primirea de foloase
banesti necuvenite. De asemenea, patriarhului i se recunoaste dreptul de
devolutiune. Cu privire la preoti, pravila reitereaza dispozitiile canonice
referitoare la varsta hirotoniei, stabileste interdictia robilor de a deveni

14 Liviu STAN, ,Vechile noastre pravile”, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, an. XXXIV
(1958), nr. 9-10, p. 758.
15 Liviu STAN, ,Vechile noastre pravile”, p. 756-757.
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preoti fard invoirea stapanilor lor, ingdduie primirea in cler a copiilor
nascuti nelegitim. Grija pentru viata morald a clericilor se afla printre
preocuparile de indrumare a pravilei, oprindu-i de la indeletnicirile ne-
demne si incompatibile nu doar cu starea clericald, ci si cu conduita
crestineasca. Se insista cu fermitate si asupra disciplinei vietii monahale,
chiar daca se poate observa si o oarecare ingaduinté cu privire la neobli-
gativitatea purtarii uniformei clericale cand acestia calatoresc, ori pentru
alte nevoi justificate’®.

Casdtoria este atent reglementata in textul pravilei. Se stabileste varsta
minima a celor ce se casatoresc (12 ani pentru fete si 14 ani pentru baieti).
De asemenea, este condamnaté diferenta prea mare de varsta intre vii-
torii miri, se opreste casatoria intre persoane din clase sociale foarte di-
ferite, sunt statornicite obligatiile parintilor fata de copiii lor, dar si ale
copiilor fata de parinti, se precizeaza obligativitatea binecuvantirii
bisericesti pentru validitatea cdsatoriei, precum si impedimentele la ca-
satorie in gradele de rudenie opritoare. Si divortul este reglementat si
acceptat cu ingdduintd pentru cazurile de hula, defidimare, conspiratie
impotriva stapénirii, disparitia unuia dintre soti vreme de trei ani, sau ca-
lugaria unuia din soti. Neobisnuit pentru un astfel de text, pravila cu-
prinde si dispozitii care ingaduie ca barbatul sa-si bata sotia.

Cu privire la judecata bisericeascd, instantei episcopale (cu indoitd
competenta: civila si bisericeascd) i se atribuie posibilitatea aplicarii unor
pedepse foarte aspre, desi unele sunt incompatibile cu specificul justitiei
bisericesti, ca de exemplu: pedeapsa capitald prevazuta pentru incest sau
sodomie, ori aplicarea unei pedepse neobisnuite impotriva clericilor in
culpd si anume intemnitarea pe viatd in méandéstire.

Pe langa spetele de ordin moral sau canonic, pravila cuprinde si unele
precizari in legatura cu invatitura de credintd ortodoxa si practica litur-
gica. Erau sustinut combatute superstitiile in legatura cu sfintele Taine
sau cu marile sarbétori, sunt condamnate practicile gresite in legdtura cu
savarsirea slujbelor, se insista asupra principiilor de apéarare pentru pés-
trarea credintei adevarate in fata influentelor catolice sau protestante.

” A

16 Liviu STAN, ,Importanta canonica si juridici a Pravilei de la Targoviste (1652)”, in Stu-
dii Teologice, seria 11, an. IV (1952), nr. 9-10, p. 568-569.
7 Miron M. DAN, ,Principii de morald privitoare la familie in Pravila cea Mare”, in Bise-

rica Ortodoxd Romdnd, an. LXXXVII (1969), nr. 11-12, p. 1187-1197.
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Observam astfel cd Pravila cea Mare nu a fost gandita doar ca un cod
de legi, ci si ca un indreptar de credintd, avand in vedere apriga ofensiva
catolica dar si protestanta.

In ceea ce priveste continutul civil si penal al Pravilei de la Targoviste,
exemplificam cateva spete de care se ocupd, in materie civild: cisatoria,
divortul, zestrea, mostenirea, infierea, tutela, proprietatea, donatiile, ipo-
teca, prescriptiile, iar in materie de drept penal: crimele, furtul, tilharia,
adulterul, exploatarea imoralitatii, ripirea, sacrilegiul, incestul, falsifica-
rea banilor'®.

Pedeapsa cu moartea este prevazuta in textul legiuirii pentru: exploa-
tarea imoralitatii, incest, rapire, omor si talhirie, amégirea célugarilor
pentru a-si parasi manastirea, complicitate si instigare la crima. Pentru
fapte de o gravitate inferioara acestora, sunt mentionate pedepse ca: tri-
miterea la ocnd, expulzarea din localitate sau din regiune, umilirea in pu-
blic, tiierea nasului, confiscarea bunurilor. Insi de departe, cea mai grava
fapta consideraté de pravild era tradarea de patrie, sanctionatd pe méasura
si incadrata ca fiind mai grava decét crima uciderii de parinti.

,Indreptarea Legii” este o opera de codificare legislativi romaneascs,
o imbinare de norme de drept canonic si drept civil. Aceste norme legis-
lative cuprind elemente de drept laic si de drept bisericesc, cele din urma
fiind precumpaénitoare. Ele previd sanctiuni ce se vor aplica preotilor, cé-
lugérilor si mirenilor in caz de greseald; printre aceste abateri se prevedea
si pedepsirea — mai cu seama a clericilor — celor ce nu pizeau cu sfintenie
Postul Pastilor si al Nasterii Domnului sau alte posturi pentru praznuirea
marilor sfinti si mucenici din sinaxarul ortodox. Aceste codice de legi s-
au intrebuintat pana la inceputul veacului al XIX-lea si aldturi de ,Legea
pamantului” au reprezentat norme juridice pentru toti locuitorii Princi-
patelor Romane; dar, ca peste tot in Europa acelor vremi, prevedea ine-
galitatea pedepselor dupa criteriul rangului social detinut®. Pravila a
reprezentat o puternicé contributie la formarea dreptului roménesc si un
important indrumator didactic. Clasa feudala dominanté gisea in Jn-
dreptarea Legii” un prim corp de legi scris in limba romana, destinat sa-
i sprijine autoritatea judecatoreasca si care a ramas unica tipariturd in

” A

8 Liviu STAN, ,Importanta canonica si juridica a Pravilei de la Targoviste (1652)”, in Stu-
dii Teologice, seria 11, an. IV (1952), nr. 9-10, p. 575.
19 Andrei RADULESCU - coordonator colectiv de autori, Indreptarea Legii - 1652, Edi-

tura Academiei Republicii Populare Roméne, Bucuresti, 1962.



208 Pr. Drd. Nicolae-Catalin MIRISAN

legislatia tarii, pana la aparitia legiuirilor de la sfarsitul secolului al XVIII-
lea si inceputul secolului ala XIX-lea®. Socotita drept cel mai cuprinzétor,
cel mai variat (cu continut juridic, religios, economic, politic, cultural) si
cel mai bine intocmit din vechile coduri ale Bisericii, dar si ale statului,
Pravila cea Mare reprezinta oglinda cea mai fidela a vietii bisericesti si
de stat a acelei vremi si cel mai important document istoric si de veche
legislatie a poporului nostru, ea depasind ca importanta si cuprins alte
pravilele aseménétoare.

Concluzii

Asa cum se poate observa, prin continutul acestor legiuiri, prin forta
lor de a se impune dar si prin autoritatea investita din partea Bisericii si
Statului, pravilele au devenit normative pentru respectarea disciplinei si
unitatii bisericesti si statale, cu un puternic impact fecund asupra vietii
sociale romanesti, incepand cu a doua jumatate a secolului al XV-lea si
continudnd péna in secolul al XIX-lea.

Fard a le socoti perfecte, acestea au aparut ca o necesitate a vremii in
care s-au tipdrit, fiind acomodate intru totul contextului mentalitétilor
si obiceiurilor rastimpului de interferenta a evului mediu cu epoca mo-
dernd. Readucerea in actualitate a rolului si importantei lor, in special
pentru viata bisericeasca, constituie pentru fiecare generatie o obligatie
morala ce se naste din dorinta pastrarii nealterate a valorilor doctrinare,
morale, canonice si liturgice ale Bisericii noastre ortodoxe.

2 Joan V. COVERCA, recenzie la ,,Indreptarea Legii 1652, Editura Academiei Republicii
Populare Romane, Bucuresti, 1962, in Glasul Bisericii, an. XXII (1963), nr. 1-2, p. 175.
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Introducere
Credinta crestina este fundamentata pe o realitate istorica: Intru-
parea Fiului lui Dumnezeu in lume pentru méantuirea omului din
robia pacatului si a mortii. Mesajul lui Hristos transmis si pastrat de Bi-
sericd si propovaduit de Apostoli in toata lumea este mesajul vindecérii
si al vietii, prin care ni se daruieste nu numai informatia vietii ci, se des-
chid si portile Vietii vesnice.

Prin Jertfa Mantuitorului pe Cruce, urmata de Invierea Sa si de Pogo-
rarea Duhului Sfant, Biserica lui Hristos a trait din valurile Duhului Sfant
si a intrat in mod mistic in realitatea eshatologica a vietii lui Hristos prin
Liturghie. In acelasi timp, ins4, fiind Trupul eclesial al lui Hristos ale cirui
membre sunt persoane umane libere si unice, Biserica a propovaduit
mereu Cuvantul intrupat al lui Dumnezeu, urméand indemnul Mantuito-
rului Hristos:

»mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatandu-le sa pa-

oz

zeasca toate cite v-am poruncit voud” (Matei 28, 19-20).

Asadar, predica Bisericii nu este doar un simplu mijloc de propagare
a ideilor, cum este cazul la institutiile sociale, ci este insési esenta ei de
cuvantare a Verbului divin. Prin cateheze si predica, crestinul nu intra
doar in realitatea ideatica a Bisericii, ci si in cea sacramentald a ei, pri-
mind in viata lui Cuvantul lui Dumnezeu in mod evanghelic si euharistic'.

Intre viata Bisericii si viata societatii existd o permanenti comunicare
si intrepatrundere, aceasta deoarece ,punctul de legiturd al Bisericii cu
lumea, in general, in constituie Logosul sau Cuvéantul vesnic al Tatalui,
ca Cel prin care toate au fost create. Caci, ,fara de El nimic nu s-a facut,
din ce s-a ficut. Intru El era viata si viata era lumina oamenilor” (Ioan 1,
3-4)"% Desi idealul vietii crestine, mantuirea sufletului, nu este din lumea
aceasta, pe calea mantuirii, credinciosii Bisericii se afli mereu intr-o

! JOAN VALENTIN ISTRATI, "Teologie si presa scrisd in istoria Mitropoliei Moldovei”,
in vol. "Calea Mdantuirii” la zece ani de la aparitie (2000-2010) — Importanta pasto-
ral-misionard si culturald a presei bisericesti in Ortodoxia romdneascd, Editura
Universitatii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2010, p. 73-74.

IOAN TULCAN, "Marturisirea credintei ortodoxe prin intermediul mass-mediei
bisericesti si relevanta misionard a acesteia”, in vol. , Biserica si Scoala” — 140 de ani de

istorie si culturd ecleziasticd, Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2017, p. 32.
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relatie dinamicad si nemijlocitd cu societatea in care traiesc. Ba mai mult,
am putea spune cé ,,noua tehnologie informationala are influenta decisiva
asupra relatiilor si mentalitdtilor umane si sociale™. Prin viata liturgica
si sacramentald, prin lucrarea cultural-misionara si social-filantropica,
Biserica participa activ la viata sociala*.

Comunicarea sociald si cea bisericeasca stabilesc puncte de
convergenta dar in acelasi timp si de divergenta.

»Presa bisericeascd este cea care intersecteaza, pe de o
parte, vocatia sfintitoare, marturisitoare, misionar a propo-
vaduirii Evangheliei in lume, de cealaltd parte, menirea
functionald, problematizanta si critica a presei in cadrul or-
ganismului social. Putem afirma cu certitudine ca principala
datorie a presei bisericesti este legatd de slujirea misionara
a Bisericii™.

Intr-o lume din ce in ce mai secularizata, Biserica a depisit epoca in
care adevirurile de credinti erau propovaduite numai de la inaltimea am-
vonului, ci, pe langa activitatea misionara din institutiile sociale ale sta-
tului si prin cele create, ea s-a deschis mai mult lumii, utilizand in folos
misionar noile metode de comunicare, prin cuvantul tiparit, prin radio,
televiziune si variatele forme alte internetului care schimba in bund ma-
surd modul comunicérii intre oameni si eficienta acestei comunicari. Alt-
fel spus,

»Biserica nu poate neglija nici o modalitate de a se face
cunoscuta lumii, cdta vreme aceasta ajuta la promovarea va-
lorilor sale de credintd, cultura teologica, spiritualitate si dia-
log interpersonal, animat de dorinta adéancirii tainelor
credintei vii si mantuitoare a Bisericii. In felul acesta, Bise-
rica evidentiaza maturitate, responsabilitate si curajul mar-

3 CRISTINEL IOJA, Homo Economicus, Editura Marineasa, Timisoara, 2010, p. 125.

4 NICOLAE DASCALU, "Functiile si rolul presei bisericesti in societatea roméaneasca de
ieri si de azi”, in vol. ,Calea Mdntuirii” la zece ani de la aparitie (2000-2010) —
Importanta pastoral-misionard si culturald a presei bisericesti in Ortodoxia romad-
neascd, Editura Universitatii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2010, p. 13.

5 NICOLAE DASCALU, "Functiile si rolul presei bisericesti in societatea romaneasca de

ieri si de azi”, p. 14-
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turisirii sale de credintd, intr-o lume ce, nu de putine ori, ma-
nifesta indiferentd, ostilitate si opacitate fata de realitatea,
misiunea si lucrarea Bisericii in lume”.

.

Presa bisericeasca — liant intre misiunea Bisericii si viata sociala

Ar fi interesant de vazut felul cum a evoluat presa bisericeasca, ca liant
intre misiunea Bisericii de a propovaduire a Cuvantului lui Dumnezeu si
viata sociald a poporului, in Tarile Romane. Intr-un fel, inceputurile pre-
sei bisericesti sunt legate de dezvoltarea invatdmantului teologic, caci
abia dupd formarea unor oameni pregititi, constienti de datoria pe care
o aveau fatd de Biserica stramoseasci si propria natiune a fost posibild
aparitia unor periodice.

Aparitia unor periodice bisericesti a fost o urmare fireasci a existentei
unor ziare cu profil politic atat in Muntenia, cét si in Moldova (Curierul
romdnesc, aparut in 1829, Albina romdneascd, Gazeta de Moldavia, Ga-
zeta de Transilvania). Probabil sub influenta acestora, entuziastul calugar
salistean Dionisie Romano, a editat primele periodice bisericesti in Tara
Romaéneasca. Nefiind sprijinit de autoritétile bisericesti superioare, in-
cercirile sale nu au dus la rezultatul dorit. Astfel, impreuni cu profesorul
Gavriil Muntean, au tiparit la Buzéu, in 1839, primul numar din Vestito-
rul bisericesc, gazeta religioasa si morald. Cea mai mare parte a articolelor
(de regula traduceri) erau semnate de cei doi redactori, la care se adauga
unele cuvantiri rostite de arhim. Eufrosin Poteca”. Cu toate ca nu s-a re-
marcat in mod deosebit, merita sa fie consemnat faptul ca Vestitorul bi-
sericesc a fost primul ziar din Biserica noastra.

Acelasi Dionisie Romano, a ficut o noua incercare de a edita un ziar
bisericesc. A aparut la Bucuresti, din 1850 pana in 1852, sub titlul de Eho
ecleziastic, gazeta religioasd-morala. Nici acest ziar nu a avut o soarta
mai bund nefiind sprijinit de autoritatile bisericesti superioare, incat,
dupa doar doi ani si-a incetat aparitia.

Cel de-al treilea ziar din Tara Roméneasca a fost Predicatorul, care
aparea saptamanal la Bucuresti intre 1857-1859, cu céteva intreruperi.

¢ IOAN TULCAN, "Marturisirea credintei ortodoxe prin intermediul mass-mediei
bisericesti si relevanta misionara a acesteia”, p. 37.

7 Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, coord. Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, Bucuresti, 2010, p. 686.
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In Moldova nu a existat nici un ziar bisericesc pana la Unirea Princi-
patelor®.

Nici ziarele si revistele aparute dupéa Unirea Principatelor n-au avut
o soartd mai bund, avind o existentd efemerd. Au urmat alte periodice:
la Bucuresti — Biserica (1862-1864), Vocea Bisericii — ziar literar si
stiintific-religios” (1870-1872) — 1a Iasi au aparut cateva gazete bisericesti,
tot cu o existenta scurta — Preotul (1861-1866), ,foaie bisericeasci, des-
tinatd pregatirii teologice si coordondrii pastorale a preotilor, urmarind
totodata imbunititirea vietii religios-morale a credinciosilor™, Predica-
torul moralului evanghelic si al umanitdtii (1864-1865), tiparita la Iasi,
publicatia oferea cititorilor un bogat continut de teologie, morala si isto-
rie bisericeasca si Foaia oficiald a Sfintei Mitropolii a Moldovei (1868-
1872), care avea scopul

»de a inconstiinta si a edifica pe clerul si poporul ortodox
asupra tuturor intereselor spirituale ce nu mai putin au o
stransa legdtura cu societatea”®.

Prima revista bisericeasca de inaltd tinuta teologic a fost Biserica Or-
todoxd Romdnd, organul oficial al Sfantului Sinod (azi buletinul oficial
al Patriarhiei Roméane). A apérut lunar - de la 1 septembrie 1874 pani
azi (cu scurte intreruperi) — sub conducerea unui comitet format din
membrii ai Sfantului Sinod si profesori de teologie, incét ea a contribuit
la afirmarea teologiei ortodoxe romanesti. De-a lungul timpului, in pagi-
nile revistei s-au publicat numeroase studii si articole de teologie dogma-
tica, morald si pastorald, vieti de sfinti, hotédrari sinodale, cronici ale
evenimentelor bisericesti interne si externe, recenzii de carte si reviste,
promovand invatitura de credinta crestin-ortodoxa si prezentand in spe-
cial viata si activitatea pastoral-misionard si cultural-sociala a Bisericii
Ortodoxe Roméne™'.

Din initiativa mitropolitului losif Naniescu, a apérut la Iasi, Revista
Teologica ( 1883-1887), in paginile céreia au aparut numeroase studii de
teologie si de istorie bisericeasca.

8 MIRCEA PACURARIU, Cultura teologicd romdneascd — scurtd prezentare istoricd, Edi-
tura Basilica, Bucuresti, 2008, p. 208.

° Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, p. 513.

1 Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, p. 281.

1 Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, p. 89.



214 Pr. Drd. Ovidiu MURARI

Spre deosebire de periodicele bisericesti din Tara Roméneasca si Mol-
dova — care aveau un pronuntat caracter teologic-bisericesc — cele din
Transilvania aveau si un caracter national-politic, literar, pedagogic si
chiar economic. Amintim aici ziarul sagunian Telegraful Romdn, la ince-
put o <gazetd politicd, industriald, comerciala si literara>, care de la 3
ianuarie 1853 apare fard intrerupere pana astazi, cel mai vechi ziar din
tard cu o asemenea existenta, fiind redactat de mari teologi si oameni de
cultura.

La Arad a apérut, ca organ oficial al eparhiei, Biserica si Scoala <foaie
bisericeasca, scolara si economicé>, din 1877 pana in 1948. Redactata de
mari oameni de cultura care

»au stiut sd imbine studiile de istorie bisericeascé cu cele de
istorie biblica si cu probleme de teologie sistematica si prac-
tica, dar si cu informatiile despre actiunile institutiilor si
asociatiilor culturale si religioase, incat revista s-a impus ca
o publicatie cu un rost bine determinat in instruirea maselor,

in trezirea si formarea constiintei nationale romanesti”*%

Prin purtarea de griji a IPS Timotei al Aradului, publicatia a reaparut
incepand cu luna februarie 1992.

Eparhia Caransebesului isi avea propriul sdu organ de publicitate
Foaia diecezand (1886-1948) in paginile caruia s-au publicat

»documente referitoare la trecutul Bisericii si al
invatamantului roméanesc din Banat, monografii parohiale
si biografii, necroloage, evocdri, recenzii, indrumari pasto-
rale si misionare. De asemenea erau abordate si chestiuni li-
terar-scolare, medicale si economice sau politice”*.

Interzisa in perioadd comunistd, publicatia a fost reluata in anul 1995.

In 1907 profesorul Nicolae Balan, viitorul mitropolit al Ardealului, a
editat la Sibiu Revista Teologicd, <organ pentru stiinta si viata biseri-
ceascd>, cu colaborarea unor distinsi teologi din Transilvania si din ve-
chea Romanie. Cu o intrerupere intre anii 1916-1921, a aparut pani in
1947, in paginile ei publicindu-se studii de teologie, de istorie biseri-
ceascd, teme pastorale si liturgice, predici, recenzii, stiri din viata biseri-

2 Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, p. 89.

3 Enciclopedia Ortodoxiei Romdnesti, p. 281.
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ceasca de pretudindeni, incat a devenit una din cele mai bune reviste de
specialitate!®.

Dupa 1948 Bisericii noastre i s-a permis si editeze opt reviste de spe-
cialitate doar pentru uz intern, continand studii, articole, recenzii, cronici,
etc., scrise de membrii Sfantului Sinod, de profesori de la cele doud Insti-
tute teologice, de profesori de seminar, de preoti, doctoranzi, etc. Intre
acestea se numara trei reviste centrale bisericesti: Biserica Ortodoxd Ro-
mdnd — buletinul oficial al Patriarhiei Romane, care a publicat si continua
sa publice indeosebi dari de seama asupra evenimentelor importante din
viata bisericeasca intern3, articole de indrumare pastorala si omiletica, re-
gulamente bisericesti, etc., Studii Teologice — revista celor doud Institute
teologice, a publicat studii din cele patru ramuri ale teologiei, reusind sa
impuna teologia ortodoxa roméneasca in cercurile bisericesti de peste ho-
tare, si Ortodoxia — revista trimestriald a Patriarhiei Romane, se ocupa
indeosebi de problemele teologice interconfesionale care se pun Bisericii
noastre in cadrul dialogului ecumenic contemporan, care apar la Bucuresti,
sub ingrijirea unui comitet de redactie, sub presedintia celor trei patriarhi
ai timpului: [ustinian Marina, Iustin Moisescu si Teoctist Arapasu. Ele apar
pana astazi si se trimit tuturor parohiilor ortodoxe din tara'.

Pe langa acestea, au aparut alte cinci reviste bisericesti editate de Cen-
trele mitropolitane: Glasul Bisericii (pentru Mitropolia Ungrovlahiei),
Mitropolia Moldovei si Sucevei, Mitropolia Ardealului, Mitropolia Olte-
niei si Mitropolia Banatului, toate isi continud aparitia pand astizi. Re-
vistele mitropolitane se trimiteau tuturor parohiilor din cuprinsul
Mitropoliei respective, precum si altor asezdminte cultural-bisericesti
din tard si de peste hotare. Revistele mitropolitane publicau, in primul
rand, studii privind istoria si monumentele bisericesti din eparhiile res-
pective, dari de seama asupra evenimentelor bisericesti pe plan local, pre-
cum si studii de interes general bisericesc si ecumenic.

Trebuie sé retinem faptul ca aceste opt reviste bisericesti au beneficiat
nu numai de colaborarea ierarhilor si a profesorilor de teologie, ci si de
colaborarea unor istorici de artd, profesori universitari din mediul laic,
inclusiv a unora care, ani in sir, n-au avut dreptul (impus de regim) sa pu-

14 MIRCEA PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne — compendiu, editia a Il-a,
Editura Andreian, Sibiu, 2007, p. 378-379.
15 MIRCEA PACURARIU, Cultura teologicd romdneascd..., p. 295.
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blice in periodice sau edituri de stat; in felul acesta revistele noastre
bisericesti erau apreciate si in alte medii culturale, nu numai in Biserica’®.

Dupa 1990, pe langa cele opt reviste teologice si ziarul Telegraful
Romdn si-au inceput aparitia o serie de periodice. Vechile reviste ,cen-
trale’, unele aparute acum sub titluri noi sunt: Biserica Ortodoxd Romdnd,
Studii Teologice si Ortodoxia, precum si cele mitropolitane: Glasul Bise-
ricii (Bucuresti), Teologie si Viatd (care continua revista Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei, la lasi), Revista Teologicd de la Sibiu (care continua
Mitropolia Ardealului), Mitropolia Olteniei (Craiova), Altarul Banatului
(fosta Mitropolia Banatului). Pe 1anga acestea au apérut insa si periodice
noi, cu aparitie lunara sau trimestriald (Vestitorul Ortodoxiei, Candela
Moldovei, Tabor, etc.). De asemenea, majoritatea Facultétilor de Teologie
din tara publicd Anuare, cu studii ale profesorilor de la Facultatile res-
pective. Facultatea de Teologie din Arad editeaza ea insisi o revista de
un inalt nivel teologic si academic intitulata Teologia.

Putem observa cu usurinta faptul ca marile reviste ale Bisericii Ortodoxe
Romane sustinute de catre Patriarhie si revistele si publicatiile bisericesti
sustinute de centrele mitropolitane, dupa 1990, au luat un nou avant odata
cu deschiderea si posibilitatile oferite de libertatea de exprimare.

La 7 februarie 2005, prin purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte
Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, pe atunci Mitropolit al
Moldovei, a fost lansat la Iasi, primul cotidian crestin din Roménia si,
péna in prezent, singurul cotidian crestin ortodox din lume, Ziarul Lu-
mina. Intr-o societate aflati in tranzitie si intr-un spatiu mediatic domi-
nat de senzationalism si informatii agresive, Lumina isi propunea sa
aducd mai multa liniste, incredere si respect, sa fie un ziar onest si echi-
librat. S aduca in prim-plan valorile morale si spirituale traditionale, sa
cultive speranta si sd apropie pe oameni de viata Bisericii.

Dupd putin timp, in cursul lunii noiembrie 2007, s-a constituit nucleul
redactional la Bucuresti. Dupa consolidarea echipei editoriale de la
Bucuresti si intensificarea cooperdrii cu toate centrele eparhiale din tar3,
s-a conturat ideea publicarii unei editii nationale a ziarului, sintetici si
reprezentativd, precum si adaugarea unor editii regionale, in care sa fie
oglindite si aprofundate fapte si evenimente din toate zonele geografice
ale tarii. Cotidianul contine stiri, documentare si reportaje din spatiul

16 MIRCEA PACURARIU, Cultura teologicd romdneascd..., p. 295.



Rolul publicatiilor si periodicelor Bisericesti in viata pastoral-misionard a Bisericii}. 217

vietii religioase, evenimente locale, nationale si internationale, stiri eco-
nomice si financiare, editoriale si opinii, s.a

De la 1 ianuarie 2008, celor doua publicatii LUMINA li s-a alaturat si
Vestitorul Ortodoxiei — revistd de informatie bisericeascd a Patriarhiei
Romidne, care aparea deja inca din decembrie 1989 la initiativa si cu bi-
necuvantarea PF Teoctist, acum doar schimbandu-si numele si formatul
intr-unul de revistd, imprimatd intr-un format nou, integral color, cu
multe fotografii si un continut imbogétit prin cooperarea cu celelalte ca-
nale mediatice ale Centrului de Presa Basilica al Patriarhiei Romane.
Publicatiilor tiparite li s-au addugat in timp: radio-ul Trinitas, televiziu-
nea Trinitas Tv, website-urile precum si prezenta in retelele de sociali-
zare, media crestind asumandu-si astfel in structura organismului eclesial
o functie slujitoare, coerentd si consecventd cu menirea Bisericii in lume.

Cu sigurantd, aceastd inflorire a presei bisericesti post-revolutionare
este o consecintd a nevoi de a vorbi deschis, de a pune si a discuta pro-
bleme legate de viata Bisericii, marturie vie ca adevarul si credinta se cer
impartdsite de mai multi, ci existd o sete de comuniune reflectata si la
acest nivel.

Presa ecleziala — modalitate de slujire si marturisire

Dupa ce am ficut o trecere in revistd foarte succinté a publicatiilor si
a revistelor bisericesti din Patriarhia Romana, care si-au adus un aport
deosebit in dezvoltarea teologiei romanesti si au fost asemenea unui liant
care a tinut aprinsa dorinta de unitate de credinta si constiintd nationala
a fiilor Bisericii de pe intreg cuprinsul térii, vom incerca sa vedem meni-
rea presei bisericesti ca fiind o ,necesitate reald pentru misiunea si
prezenta eficientd a Bisericii in mijlocul comunitatii mai mici sau mai ex-
tinse, ea fiind in stransi legaturd cu transmiterea mesajului de viata,
credintd, marturisire si slujire a Bisericii in fiecare context istoric.”"’

Fiind o noutate in mass-media roméneasca, liniile prese crestine nu
sunt definite in totalitate, aceasta deoarece ea aduce in spatiul mediatic
o altfel de abordare a faptelor:

7 IOAN TULCAN, ”Istoria recentd a publicatiei ,Calea Mantuirii” si implicatiile ei
bisericesti, culturale si misionare”, in vol. ,Calea Mdntuirii” la zece ani de la aparitie
(2000-2010) — Importanta pastoral-misionard si culturald a presei bisericesti in Orto-

doxia romdneascd, Editura Universitatii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2010, p. 70.
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spresa crestind aduce in spatiul mass-media o abordare
nepatimasd, echilibrati a faptelor, oferind publicului o alter-
nativd cu accent deosebit pe aspectul formativ, nu doar pe
latura informativa, promovand mesajul sperantei si al iubirii
crestine. Presa crestind trebuie sd prefigureze normalitatea
care va fi in societate™.

Calificativul ,bisericeascd” atribuit presei eclesiale, ii conferi acesteia
un statut aparte, acela de for al institutiei Bisericii, cu binecuvantare, sta-
tut si mandat oficial oferite din partea ierarhiei. Lucrarea mediatica este
inteleasa de Biserica ca modalitate de slujire si marturisire. Misiunea pre-
sei constd in vocatia ei de a se adresa inimii, gandirii si duhului fiecarui

om.

»Presa bisericeasca nu trebuie sa cedeze tentatiei alienate
populismului religios sau a dominatiei represive. O presa bi-
sericeascd responsabild nu va face apel niciodaté la raporturi
de fort4, presiune si putere, ci la relatii de comuniune. Telul
ei este sd intdreasca pe oameni ca persoane, iar nu o masa
inertd si supusa presiunii mediatice schimbatoare sau
mediocritatii colportate de opinia publica ignara”®.

In zilele de 17-19 mai 1994, avea loc la Cluj, primul Seminar dedicat
presei bisericesti ortodoxe. Concluziile acestui Seminar, publicate in Ves-
titorul bisericesc au fost formulate in urmatorii termeni:

»Pornind de la constatarea ca nu s-a ajuns si se precizeze
statutul presei bisericesti si al jurnalistului bisericesc,
participantii la seminar si-au exprimat dorinta ca autoritatea
bisericeasca sa incurajeze eforturile de gasire a unuiloc bine
stabilit presei bisericesti in structura actuali a Bisericii.

8 NARCISA ELENA BALABAN, "Face Biserica misiune prin mass-media?”, in vol.

»Calea Mantuirii” la zece ani de la aparitie (2000-2010) — Importanta pastoral-misio-

nard si culturald a presei bisericesti in Ortodoxia romdneascd, Editura Universitatii
»Aurel Vlaicu’, Arad, 2010, p. 34.
19 FLORIN-CATALIN GHIT, "Relevanta misionard a relatiei dintre teologie si culturi in

3

presa bisericeascd”, in vol. ,Calea Mdantuirii” la zece ani de la aparitie (2000-2010) —

Importanta pastoral-misionard si culturald a presei bisericesti in Ortodoxia romd-
neascd, Editura Universitétii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2010, p. 112.
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Biserica va trebui sé incerce sd vada in presa bisericeasca
o cale de activare a dimensiunii sale profetice, sd abordeze
prin ea semnele timpului, sa redeschidd canalele de comu-
nicare intre diferitele structuri si segmente ecleziale, mai
precis intre cler si ierarhie, ierarhie si credinciosi,
credinciosi si teologi.

Mai departe, presa bisericeascd ar trebui si devina un
virtual liant in spatiul credintei roménesti intr-un moment
in care fardmitarea pe plan social e mai mult decét evidenta.

Prin tematica pe care o abordeazd, de la explicarea vietii
Bisericii, in ansamblul ei, péna la lecturile teologice facute
temelor de mare actualitate, presa bisericeasca este datoare
sa indeplineasca o functie formativa. Din acest punct de ve-
dere ea va trebui si devind un activ factor catehetic si misio-
nar.

Se impune ca presa bisericeascad sid nu fie un simplu
spatiu auctorial, ci unul al marturisirii, al diaconiei. La ran-
dul sau, jurnalistul biserice sa fie, in primul rand, un madular

al Bisericii, iar nu un redactor sau reporter fira identitate”*.

In peisajul generic al mass-mediei, presa bisericeasca sau presa ecle-
ziald este o presd aparte. Ea este oarecum specializatd, militanta, fara a fi
partizand sau de propaganda si cu un public tintd in genere precis si con-
stant. Cu toate acestea, prin natura lui, adevirul credintei nu este circum-
scris exclusiv sferei constiintei religioase si de aceea existd potential si un
public tint4 al presei bisericesti care nu este foarte familiarizat cu valorile
credintei. Preotul Dr. Michel Kubler, directorul Centrului de Studii Bi-
zantine si Intalniri Crestine ,Sfintii Apostoli Petru si Andrei” din
Bucuresti, intr-un articol publicat in Ziarul Lumina, referindu-se la rolul
unui ziar crestin subliniazd urmaétoarele:

»un cotidian crestin este o datd un ziar ca toate celelalte
si, in acelasi timp, diferit de toate celelalte. El trebuie sa tra-
teze actualitatea cu aceleasi exigente profesionale ca si
confratii lui, seculari si sa formeze un spatiu de dezbatere
intre opiniile publicului sau. Dar el trebuie, de asemenea, si
faca loc actualitatii religioase, sa raspaAndeasca modul de a

2 Vestitorul Ortodoxiei, anul VI, nr. 117, 1-15 iunie 1994, p. 1-2.
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gandi al Bisericii si, mai ales sa facd, ca Biserica si lumea sa
comunice mai bine, aceste doud realititi care, in Occident
cel putin, se ignora adesea sau intretin clisee reciproce, care
impiedica dialogul. Cu cat mai mult lumea se indeparteaza
de Bisericd, cu atat trebuie sa existe crestini — clerici si mi-
reni — ,cufundati” in universul media. Astfel, Biserica va
putea sa stapaneasca regulile si tehnicile pentru a discerne
»semnele timpului’, aducind o viziune crestina asupra eve-
nimentelor si pentru a denunta ceea ce in mass-media

merge impotriva valorilor evanghelice™.

Presa bisericeasca isi asuma folosirea si intelegerea functionarii tutu-
ror mijloacelor posibile de comunicare cu cat mai multi oameni, insa,
spre deosebire de mijloacele de comunicare in masa in general, esenta
mesajului ei ultim nu este din lumea aceasta. Ea se foloseste de realizarile
stiintifice si tehnice ale lumii acesteia si isi face simtitd prezenta spirituala
in lumea aceasta fard a fi din lume. Ca simptom al starii spirituale a Bi-
sericii si societatii, presa bisericeasca devine doar relativ recent in raport
cu traditia ecleziald bimilenara, un mijloc de comunicare si marturisire
pe scara larga a Bisericii*.

In zilele noastre, Biserica si slujitorii ei nu mai pot raméne inchisi intr-
un ghetou strict liturgic si intr-un imobilism pastoral evident, ci trebuie
ca prin toate mijloacele si lucreze la vestirea Evangheliei Imparitiei si
aceasta nu lasindu-se acaparati de ,,duhul lumii” ci asumand lumea si
inaltand-o inspre masurile transfigurarii si invesnicirii. ,De aceea, soco-
tim ca Biserica nu mai poate face astizi abstractie de mijloacele pe care
lumea, prin evolutia ei stiintifica si tehnica sé i le pune la dispozitie, mij-
loace pe care, desigur trebuie sa le asume pentru desfasurarea misiunii
ei in lume. In acest sens, presa scrisi, poate deveni mijloc real de spriji-
nire a lucrérii Bisericii in lume, daca este folositd cu discernamant si daca
stim cu adevirat si-i vedem rostul si rolul in sensul unui demers con-
structiv, si nu doar in dimensiunea secularizati a acesteia”.

2l MICHEL KUBLER, "Cui foloseste presa crestina?”, traducere din franceza de Augustin
PAUNOILU, in Ziarul Lumina, 13 februarie 2011.

22 FLORIN-CATALIN GHIT, "Relevanta misionari a relatiei dintre teologie si cultura in
presa bisericeasca”, p. 109.

2 LUCIAN FARCASIU, "Necesitatea catehezei liturgice si realizarea ei prin intermediul
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Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, in sedinta sa din 13-16 au-
gust 2000, a adoptat un document care ofera cateva pozitii fundamentale
ale invataturii ei despre relatia dintre Biserica si stat si despre un numar
de probleme actuale importante din punct de vedere social.

Printre aceste se numara si relatia dintre Biserica si mijloacele de in-
formare in masa seculare: ,Misiunea luminétoare, invatitoreasca si pa-
cificatoare sociala a Bisericii o constrange la conlucrare cu mijloacele de
informare in masa seculare in stare sd poarte mesajul ei diferitelor seg-
mente ale societitii. Sfantul Apostol Petru ii cheama pe crestini:

»Fiti gata intotdeauna sa raspundeti oricui va cere soco-
teala despre niadejdea voastrd, dar cu blandete si cu frica” (I
Pt. 3,15).

Toti clericii si laicii sunt chemati sd dea cuvenita atentie contactelor
cu mijloacele de informare in masé seculare in scopul realizarii muncii
pastorale si educationale si pentru a trezi interesul societatii seculare pen-
tru diferite aspecte ale vietii bisericesti si ale culturii crestine. In aceasta
e nevoie de multd intelepciune, responsabilitate si prudenta in ce priveste
pozitia unui anume mijloc de informare in masa fatd de credinta si Bise-
ricd, orientarea lui morala si relatiile pe care le are cu conducerea biseri-
ceasca.

In fiecare forma de mass-media (tiparite, radio-electronice, compute-
rizate) Biserica are propriile ei mijloace media, care au binecuvéantarea
conducerii bisericesti. Ea este prezenta aici fie prin institutii oficiale, fie
prin initiative private ale clericilor si laicilor. In acelasi timp, Biserica
interactioneaza cu mass media seculard prin institutiile s imputernicitii
ei. Aceastd interactiune se realizeaza atit prin crearea unor forme spe-
ciale ale prezentei Bisericii in mass media seculara ( cum ar fi suplimente
ale ziarelor si revistelor, pagini speciale, rubrici TV si radio), precum si
in afara acestora (declaratii, interviuri, participarea la diferite forme de
dialoguri si dezbateri publice, precum si suporturi audio si video, cum
sunt filme, intregistrari si reproduceri)”.

publicatiei ,Calea Méntuirii”, in vol. ,Calea Mdntuirii” la zece ani de la aparitie (2000-
2010) — Importanta pastoral-misionard si culturald a presei bisericesti in Ortodoxia
romdneascd, Editura Universitétii ,Aurel Vlaicu’, Arad, 2010, p. 266.

» Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse, traducere de Ioan I. ICA jr.

dupa textul original rus de pe site-ul oficial al Patriarhiei Moscovei: www.russian-or-
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Nelucrand cu precadere cu stiri sau informatii, asa cum lucreaza presa
secularizatd, presa bisericeasci are la baza speciile genului discursiv teo-
logic, intemeiate toate pe o coerentd dogmatica si pe o libertate teologu-
menald, corelatd, aceasta din urmad, cu taria proprie fiecaruia si cu
exemplul momentului in care se afld. Daca faptul religios in sine preo-
cupa prea putin publicatiile laice, Biserica ar putea sa-si facd auzit glasul
in marile dezbateri ale societitii prin intermediul propriilor ei publicatii.

»Presa bisericeasca este o ,Liturghie dupd Liturghie’, de-
oarece inmultind darurile inteligentei credintei si aducand
pe Dumnezeu in cuvintele oamenilor, vom reusi cdndva sa-
L aducem si in sufletele lor. Presa bisericeascd nici nu este
altceva decét ceea ce-i oferim spre ascultare omului secula-
rizat™.

Publicatiile religioase trebuie intelese intotdeauna in contextul misiu-
nii crestine si a scopului acesteia, care trebuie sa fie luminarea mintii,
miscarea inimii si induplecarea vointei credinciosilor pentru o viata reli-
gios-morala cat mai vie si mai activa. Adica, misiunea Bisericii trebuie
sa-1 cuprinda pe om in integralitatea fiintei sale. Nici un fel de unilatera-
litate nu este de dorit, cici ar insemna o diminuare a impactului
invatéturii crestine propovaduite asupra nevoii de primenire spirituala a
oamenilor®. Pentru atingerea acestui scop, Biserica intrebuinteaza mai
multe mijloace pastoral-misionare: servicii divine cu predici, meditatii
religioase, intruniri religioase in si afard de biserica, procesiuni, colportaj
cu carti, brosuri, reviste cu continut religios.

Biserica trebuie sa incerce sa giseascad in presa o cale de activare a di-
mensiunii sale profetice, sa abordeze semnele timpului, sa redeschida ca-
nalele de comunicare intre diferitele structuri ecleziale. Presa bisericeasca
nu trebuie sd devind doar un virtual liant in spatiul credintei romanesti

thodox-church.org.ru, in ,Géndirea sociala a Bisericii — Fundamente-documente-ana-
lize-perspective’, volum realizat de Ioan I. ICA jr. si Germano MARANI, Editura Deisis,
Sibiu, 2002, p. 259.

% FLORIN CAREBIA, "Presa bisericeascd bénateana in trecut si astazi”, in Altarul Ba-
natului, anul XIII (52), 2002, ,nr. 7-9, p. 183.

% JOAN TULCAN, "Istoria recenta a publicatiei ,Calea Méntuirii” si implicatiile ei

bisericesti, culturale si misionare”, p. 63.
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si prin tematica pe care o abordeazi ea, este datoare sa indeplineasca o
functie formativa.

Concluzii

Biserica secolului XXI nu va putea ignora mass-media, cum nu se va
putea lipsi de catedralele, de muzica si arta sacra a secolelor precedente
si nu are dreptul sa se zgarceasca atunci cand este vorba de ,nervul
societétii moderne”? Mai mult, este chemata sa transmitd prin aceste mij-
loace de comunicare in masa bogitia credintei, a vietii si spiritualitétii sale

Fiind un spatiu al marturisirii, presa bisericeascé este un mod de a ne
arata iubirea pentru aproapele nostru,

»Cici comunicarea trebuie sd devind comuniune si de
aceea, pe buna dreptate, se poate afirma cé nu se poate scrie
o istorie corectd si completa a poporului nostru fara a apela
la mostenirea tipografica lasata de slujitorii Bisericii noastre
stramosesti”?®

Asadar, revistele teologice si presa bisericeasca in general, au consti-
tuit si constituie mijlocul de informare pastorald si de orientare cel mai
facil, cel mai accesibil si cel mai actual atat pentru slyjitorii Bisericii, cat
si pentru credinciosii preocupati de lumina tilmacitoare a invataturilor
dumnezeiesti, deoarece prin presa bisericeasca se transmit nu numai
cunostinte despre dogmele credintei, ci credinciosii sunt invitati sa intre
pe calea mediatica in universul liturgic transmis prin intermediul acestei
prese. In felul acesta, misiunea Bisericii Ortodoxe devine tot mai vie, mai
adecvatd noului context de viatd al omului de astazi, dar, si in legatura
cu noile provociri ce stau in fasa marturisirii credintei in Dumnezeu in
lumea contemporana.

%7 FLORIN CAREBIA, "Presa bisericeascd baniteand in trecut si astizi”, p. 183.
2 FLORIN CAREBIA, "Presa bisericeascd baniteana in trecut si astizi”, p. 183.
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The Bishops Gherasim Rat and Procopie Ivascovici of Arad during the
restoration of Mitropoly of Transylvania and its hierarchical indepen-
dence. The Romanian fight for national and religious independence
reached its peak during the reign of the Habsburgs. From 1706, the Epis-
copacy of Arad had been led only by Serbian Bishops, until 1829 when
Nestor Ivanovici became the first Romanian born Bishop . The Bishops
that succeeded him, Gherasim Rat and Procopie Ivascovici continued
the fight against Serbian influence and instigated a the restoration of
the former Episcopacy of Transylvania. Andrei Saguna was their main
supporter and he would later become the archbishop and metropolitan
of all Romanians within the Habsburg Empire.
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Introducere

I

nceputul secolului al XIX-lea a constituit pentru credinciosii
ortodocsi romani de sub jurisdictia Episcopiei Aradului apogeul

luptei pentru emanciparea nationald, bisericeasca si culturala prin im-
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plicarea marilor barbati ai neamului nostru, Moise Nicoara, Dimitrie
Tichindeal si altii. Dupa un sfert de secol de framantari, in scaunul epis-
copal de la Arad, in 1829, a fost ales un episcop roman in persoana lui
Nestor loanovici, aceasta, dupd mai bine de 100 de ani de cand episcopii
de la Arad au fost de neam sarbesc. La numai un an de la instalarea sa
episcopul Nestor Ioanovici a trecut la Domnul, in 1830, urménd iarési o
perioadd de incertitudini in privinta alegerii unui nou episcop. Aceasta
tergiversare de a numi un episcop la Arad se pare ca ar avea legiturd cu
dorinta greco-catolicilor, sustinuti de imparat, de a trece la uniatie mai
multe sate romanesti de pe Valea Deznei, din Podgoria Aradului si de pe
Valea Muresului, importante centre misionare ale acestora. Aceasta idee
de favorizare de catre Curtea de la Viena a unitilor a fost insa respinsa
de citre impdrat. In cele din urma, in 1835, a fost numit episcop al Ara-
dului Gherasim Rat, un fervent luptator impotriva prozelitismului uniat
si un sustinétor al ideii de separatie ierarhica si al reinfiintarii Mitropoliei
Transilvaniei.

Episcopul Gherasim Rat s-a ndscut in anul 1793 in localitatea Roit,
judetul Bihor, provenind din familia nobiliard "Rat de Teius” din Ardeal,
ce s-a refugiat in Bihor datorité prigoanei uniate din secolul al XVIII-lea.
La fel ca si familia Rat in aceeasi perioada s-au refugiat si alte familii din
Transilvania in aceste parti printre care amintim la Galsa familia "Popa
de Teius’, veniti in aceste locuri tot datoritd prigoanei ortodocsilor tran-
silvaneni din aceeasi perioadd'. Gavril Rat, viitorul episcop Gherasim a
studiat la Oradea, Timisoara, Carlovit si Viena. Dupa terminarea studiilor
teologice si dupa casatorie s-a preotit fiind numit protopop al Pestisului
in Bihor iar din 1822 a activat ca profesor la Institutul Teologic din Arad.
Dupa moartea sotiei s-a calugarit iar la 3 februarie 1835 a fost ales epis-
cop al Aradului®

! Pr. Traian TEREBENTIU, Gheorghe Popa de Teius, Imprimeria Judetului Arad, S. A.,
Arad, 1927, p. 7.

2 Protopresviterul Dr. Gheorghe CTIUHANDU, Episcopii Samuil Vulcan si Gherasim Rat
- Pagini mai ales din Istoria Romdnilor Crigeni - (1830-1840), Tipografia Diecezana
Arad, Arad, 1933, p. 187-188.
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1. Episcopul Gherasim Rat si lupta pentru despartirea ierarhica de
sarbi

Situatia tensionatd din perioada revolutiei de la 1848-1849 necesita
lamurirea problemelor dintre roméni si sarbi pe de o parte si pe de alta
parte creearea unei ierarhii nationale a tuturor romanilor ortodocsi. Ar-
tizanii acestor idei au fost episcopul de la Arad, Gherasim Rat si viitorul
mitropolit al Transilvaniei, Andrei Saguna. Legaturile dintre cei doi da-
teazd incé din anul 1839, cand episcopul arddean, aflat la Carlovit, a pro-
pus mitropolitului sa-1 facd arhimandrit pe Andrei Saguna si si-l
numeasca presedinte al Consistoriului din Oradea, aflat sub jurisdictia
Episcopiei Aradului. Saguna n-a acceptat aceasta propunere, asteptand
vacantarea unui scaun episcopal, asteptarea fiind incununata in cele din
urma cu accederea in scaunul Mitropoliei transilvane. Relatiile dintre
Gherasim Rat si Andrei Saguna s-au intensificat dupa innabusirea
Revolutiei in toamna anului 1849, cind deja se intrevedea marele ideal
al romanilor "independenta bisericeasca prin separarea de ierarhia séar-
beasca™.

In data de 23 martie 1848, studentii roméni de la Budapesta au alcatuit
o Petitie in 7 puncte ce viza despértirea celor trei episcopii ale romanilor
de la Arad, Timisoara si Varset de Mitropolia de la Carlovit si alipirea lor
la Episcopia de la Sibiu, toate sa fie conduse de cétre un mitropolit. Toate
aceste revendicari ale roménilor au fost sprijinite de guvernul de la Bu-
dapesta. Roménii din Arad avandu-i in frunte pe Ioan Arcosi,
presedintele comunitatii arddene si pe Vicentiu Babesiu au convocat o
Adunare in cadrul céreia au lansat un "Apel cétre romanii din Banat si
Crisana de a trimite delegati la Adunarea de la Pesta in vedera organizarii
unui Congres bisericesc” si transferarea acestuia la Arad sau la Timisoara.
Acest apel se incheie cu cuvintele

»5& ne ridicdm iubiti frati romani, s mergem s ne vada
lumea si inaltul ministeriu, ca si noi viem, ca si noi ne-am
desteptat din letargicul somn, in carele ne-a fost aruncat des-
potismul veacurilor - sd ne vadi si sd creada cd romanul
numai atunci e adevarat viu, cAnd e liber™.

» oA

3 Pr. Gheorghe LITIU, "Episcopul Gherasim Rat si Ptotosincelul Andrei Saguna”, in Bi-
serica si Scoala, an LXVIII, 1944, Arad, 12 noiembrie, nr. 46, p. 363.

* . D. SUCIU, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare la Istoria Mitropoliei Ba-
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In acest sens romanii din Episcopia Aradului au cerut episcopului
Gherasim Rat inldturarea din cadrul Consistoriului aradan a
functionarilor de alt neam si numirea preotilor romani in aceste functii,
introducerea limbii romane in bisericile din Arad in locul celei sarbesti,
"poruncirea parohilor romani sd nu mai blagosloveasci, ci sd binecuvéante
poporul’; incheind cu cuvintele

»Episcopul romanesc este al romanilor sdi, inaintea lui
Dumnezeu si a oamenilor, dator cu implinirea acestor prea
drepte lucréri. Via regele! Via patria liberd! Via romanii si ro-
manul lor episcop Gherasim Rat!”®.

Precum aminteam mai sus, mai multi roméni din Banat si Ungaria,
printre care avocatul Emanuil Gojdu, preotul Ioan Arcosi, preotul Nico-
lae-Tincu Velea, s-au adunat la Pesta pentru a stabili atitudinea pe care
trebuie si o adopte roménii fatd de situatia politica si bisericeasca din
acea vreme. In data de 9/21 mai a avut loc cea mai importanti intalnire
aromanilor la Budapesta in cadrul careia s-a protestat asupra ridicarii la
rang de Patriarhie a Mitropoliei de Carlovit. Pe ldngi aceasta s-au intoc-
mit doud acte ce lamureau scopul Adunérii de la Pesta. Primul act intitu-
lat "Instiintare citre Romanii de legea risiriteana neunitd” viza tocmai
drepturile romaénilor din Imperiu, precum si convocarea unei Adunari
de data aceasta la Timisoara in 13/25 iunie 1848, cu "stirea inaltatului mi-
nister”. Al doilea act intocmit la Pesta in data de 9/21 mai a fost intitulat
"Petitiunea neamului roméanesc din Ungaria si Banat” inaintatd ministe-
rului, in cadrul céreia se amintea ca natiunea romana este una dintre cele
mai vechi din Ungaria si a aparat interesele statului in cele mai vitrege
vremi fiind un scut de aparare impotriva musulmanilor si a altor popoare
barbare. Se aminteste despre influenta slavd in cult si in scrierile
bisericesti si scolare, precum si despre "Privilegiile ilirice” de care au be-
neficiat la inceput si roménii, insd, ulterior acestea au fost monopolizate
de ierarhia si preotimea sirbeasci. Principala doleantd a romanilor era
iesirea de sub influenta Mitropoliei de Carlovit in toate treburile
bisericesti si scolare. Sunt amintite cateva cereri, printre care cea mai
importanta era despartirea ierarhicd de sarbi, iesirea de sub jurisdictia
Mitropoliei de Carlovit, constituirea unui sinod propriu sub conducerea

natului, doc. 367, p. 683-684.
5 I. D. SUCIU, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare..., doc. 369, p. 687-688.
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unui "vicar-metropolit’, folosirea limbii roméne in cadrul cultului divin
si desemnarea unui “comisar ministerial” pentru a intermedia impartirea
fondurilor bisericesti si scolare intre roméni si sdrbi. Deasemenea tot in
cadrul aceleiasi adunari s-a stabilit ca in data de 13/25 iunie sa convoace
0 Adunare a tuturor romadnilor la Timisoara unde, romainii,
“dreptcredinciosi in lege, iubitori de patrie, nu au alt cuget decat soartea
poporului romanesc pe calea legii se o ajutore, si starea cresterii de sub
jugul strdin si o smulga... marturisind credinta cétre inaltatul impérat si
legile patriei”®. Adunarea de la Timisoara din 13/25 iunie nu s-a mai tinut,
datoritd interventiei episcopului sarb de Timisoara Pantelimon Jivcovici
la ministrul cultelor Eotvos Josef, totusi citiva dintre deputatii roméni s-
au intrunit in cartierul timisorean Fabric, unde au intarit cele hotéréte la
Pesta’.

In paralel cu actiunile romanilor, mitropolitul Iosif Raiacici a convocat
la 15/27 mai 1848 o Adunare la Carlovit, initial aceasta a fost convocata
la Neoplanta (Novi Sad), unde acesta a fost proclamat ca patriarh. La
acest Congres au participat foarte putini romani, deoarece acestia doreau
o conducere bisericeascé proprie. Consistoriul aradean in frunte cu epis-
copul Gherasim Rat nu a recunoscut titlul de patriarh lui Raiacici, deoa-
rece nu a fost acordat cu consimtimantul poporului roman. In sedinta
din 3/15 iunie 1848 a Consistoriului arddean se mentioneazi ca

"acest Consistor (arddean n.n.) cunoscand adunarea sar-
beasca din Carlovit drept rascoald sau razvratire, titlul de pa-
triarh asumat de episcop ilegal, si fira audierea romanilor,
nu va acorda niciodatd ca rezultat al razvratirii
anticonstitutionale”.

In acesta context relatiile dintre sarbi si romani erau foarte incordate,
arhimandritul Emilian Cenghelet parasind conducerea Manéstirii Hodos-
Bodrog. In locul lui a fost adus protodiaconul Ghenadie Popescu, un
apropiat al episcopului Aradului, care era foarte iubit de catre romani.
Dupa infrangerea Revolutiei in 1849, patriarhul I-a trimis din nou pe Emi-
lian Cenghelet la Bodrog, unde, la iesirea cu Cinstitele Daruri n-a pome-

6 Teodor V. PACATIAN, Cartea de Aur, vol. 1., Editia a doua, Tipografia losif Marschall,
Sibiu, 1904, p. 343-347.

7 1. D. SUCIU, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare..., doc. 378, p.698.

8 I. D. SUCIU, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare..., doc. 377, p. 694-695.
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nit pe episcopul Aradului. Deasemenea ieromonahii sarbi de la Bodrog
la Iniltarea Sfintei Cruci n-au pomenit pe episcopul Aradului la Sfinta
Liturghie, ci pe patriarhul Raiacici. Toate acestea au determinat Consis-
toriul arddean si ii cheme pe cei vinovati. Stiindu-se ocrotiti de patriarh,
acestia nu s-au prezentat, ceea ce a constituit un afront adus episcopului
roman din Arad’.

Episcopul de la Sibiu, Andrei Saguna, a inaintat imparatului de la
Viena, in priméavara anului 1849 mai multe petitii, cea mai de seama fiind
"Petitia nationald” din 13/25 februarie, in care solicita despartirea ierar-
hica. Aflat la Viena, Saguna a adresat si patriarhului Raiacici la 16/28 mar-
tie 1849 o scrisoare in care solicita separatia ierarhica,

»acum a sosit timpul cel mai de pe urma in care Fericirea
Ta sa te enunti categorice pentru independenta neamului ro-
manesc, atat bisericeascd cat si politicd... numai
independenta ierarchiei roméne de la cea sdrbeasci e unica
mijlocire... ce poate si produca iubirea cea crestineasca si

dragostea cea frateasca”™’.

Patriarhul de la Carlovit a anuntat ca va supune aceasti cerinté a lui
Saguna episcopului de la Arad Gherasim Rat si episcopului din Bucovina
Eugeniu Hacman pentru a se consulta in aceasta problema. Riaspunsul
lui Gherasim Rat la scrisoarea patriarhului Raiacici este extrem de clar
si coincide cu vederile lui Saguna in aceasta situatie, pronuntandu-se pen-
tru separatia de ierarhia sarba si pentru restaurarea Mitropoliei ortodoxe
a Transilvaniei. Episcopul din Bucovina avea insa o alté parere, el propu-
nea ca patriarhul sarb si devina patriarh peste ambele mitropolii, sarba
si romana, loctiitor al patriarhului de Constantinopol iar unitatea dog-
maticd a celor doud Mitropolii si fie facuta in sinoade comune. Aceasta
propunere era pe placul patriarhului de Carlovit, care devenea in acest
fel reprezentantul tuturor ortodocsilor din cadrul Imperiului habsburgic.
Aceasti idee a episcopului Hacman nu era nici pe placul lui Saguna, nici
a episcopului Aradului.

° Pavel VESA, Episcopia Aradului in timpul episcopului Gherasim Rat,(1835-1850), Edi-
tura Mirador, Arad, 2008, p. 180-181.

19 Dr. Ilarion PUSCARIU, Metropolia Romdnilor ortodocsi din Ungaria si Transilvania.
Studiu istoric despre reinfiintarea Metropoliei, dimpreund cu o colectiune de acte, Ti-
parul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1900, p. 102-103.
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La 7 septembrie 1849, dupd infrangerea Revolutiei, episcopul Andrei
Saguna i-a adresat episcopului Aradului o scrisoare in cadrul careia ii
fidcea cunoscute intentiile sale despre "lucrarile intregii noastre natiuni”.
I-a trimis deasemenea si "Petitia nationald” din 13/25 februarie 1849 si
"Promemoria despre dreptul istoric pentru autonomia Bisericii roméne”.
Episcopul Gherasim Rat ii raispunde la 10 septembrie, multumindu-i pen-
tru toatd ravna pe care o are pentru cauza nationald si bisericeasca,
promitandu-i tot sprijinul pentru realizarea acestui deziderat''.

Episcopul Saguna i-a solicitat episcopului Aradului s trimita la Viena
trei sau patru barbati care sa stiruie pe langa impérat pentru dobandirea
drepturilor pentru romanii din Ungaria. Trimisii erau Vicentiu Babes,
Grigorie Popovici si Teodor Serb, care urmau sa se alature celorlalti ro-
mani din monarhia habsburgica si sa obtina separatia fatd de Biserica sar-
beasci si reinfiintarea Mitropoliei Transilvaniei.

In scrisoarea din 2/15 octombrie 1849, episcopul Andrei Saguna era
satisfaicut de masurile pe care episcopul Gherasim Rat le-a luat pentru
izbanda cauzei nationale si bisericesti. Datoritd sanatitii subrede si pen-
tru faptul cd nu se putea deplasa a incredintat celor trei deputati
"Petitiunea Arddanilor” prin care se solicita "alegerea unui cap ecleziastic
de sine statitoriu... sub care vor sta ceilalti episcopi nationali”. In cadrul
acestei Petitii se face amintire de cererile precedente ale roméanilor catre
imparat si se dau asigurari de ascultare fatd de tron si monarhie,
evidentiindu-se starea grea in care se aflau romanii avind o conducere
bisericeasca straind,

»credincioasa lor natiune e condamnaté sa raména si pe vii-
tor pradd odioasei suprematii a altor natiuni, a remane
turma fara voe liberd, destinata si escontenteze interesele
altor semintii de oameni, cari abia se pot asemena in
credintd, numer si merite cu ea”'.

La 5 noiembrie 1849 a scris si episcopul Gherasim Rat patriarhului
Raiacici cerandu-i acordul pentru separarea ierarhici si pentru dobandi-

1 Pr. Dr. Pavel VESA, Episcopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitdti (1706-1918), Presa
Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2006, p. 109-110; apud. A.N.D.J. Arad, EE.O.R.
Arad, Actele Revolutiei de la 1848-1849, dosar 95/1849, f. 1.

12 Teodor V. PACATIAN, Cartea de Aur..., p. 631-633.
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rea autonomiei bisericesti a romanilor din Transilvania si Ungaria, unde
spunea printre altele,

»€a dorinta comund a romanilor ca in trebile sale bisericesti
sd nu atarne de o altd natiune... roménii din monarhia aus-
triacd sd aibe, precum au avut cindva, o ierarhie roména des-

chilinita de cea sarbeascd”?.

Toate aceste lucruri dovedesc faptul cé episcopul Aradului Gherasim
Rat l-a sprijinit pe viitorul mitropolit al Ardealului Andrei Saguna in
miscarea de emancipare nationala si ecleziasticd a romanilor din Ungaria
si Transilvania si anume in pregatirea pentru despartirea ierarhicd a ro-
mainilor fatd de Mitropolia ortodoxd sarbi de la Carlovit si pentru
reinfiintarea Mitropoliei ortodoxe a romanilor din Transilvania.

Episcopul de vrednicd pomenire, Gherasim Rat al Aradului a trecut
la cele vesnice in data de 15/27 august 1850, fiind inmormantat in vechea
Catedrald a Aradului, de unde a fost reinhumat in cripta resedintei epis-
copale de la Ménastirea Arad-Gai.

2. Episcopul Procopie Ivascovici (1853-1873)

Dupa moartea episcopul Gherasim Rat a urmat o perioada de trei
ani de incertitudini. Patriarhul Raiacici nu dorea nominalizarea nici
unuia dintre candidatii la episcopie, Patrichie Popescu, Ghenadie Po-
pescu si loan Popescu. Primul dintre candidati, arhimandritul Patrichie
Popescu era si administratorul Episcopiei de la moartea lui Gherasim
Rat, pana in 1853.

La 11 noiembrie 1852 a fost ales episcop al Aradului arhimandritul
Procopie Ivascovici de la Ménéstirea Crusedol, care nu a fost pe placul
patriarhului de la Carlovit. Noul episcop, roman de origine, provenea
dintr-o familie numeroasa din localitatea Goruia, comitatul Caras-Seve-
rin. A ajuns profesor la Carlovit, fiind cunoscator a mai multor limbi. In
1846 a ajuns arhimandrit si staret al Manastirii Crusedol, unde a
functionat pand in 1852, cand a fost ales episcop al Aradului.

Patriarhul de la Carlovit dorea sa numeasca episcop la Arad un om
ce ar putea si reprezinte mai bine interesele ierarhiei sirbe decat

131, D. SUCIU, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare..., doc. 410, p. 737-738.
14 Pr. Dr. Pavel VESA, Episcopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitdti, p. 132.
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dorintele roménilor. Cu toate ca episcopii romani n-au putut participa
la Sinodul de la Carlovit din 1852, in pofida opozitiei patriarhului Raia-
cici, la Arad a fost ales Procopie Ivascovici, arhimandritul de la Manasti-
rea Crusedol. Lui Andrei Saguna nu i-a fost permisd intrarea la sinod,
insa, datoritd purtdrii sale a castigat simpatia imparatului. Acesta avea sa
noteze:

»Majestatea Sa s-a indurat a-mi da complacenta prea in-
altd pentru purtarea mea in sinodul carlovitean din toamna
anului 1852, era patriarhului Raiacici a i se vesti neplicerea
preainaltd dimpreund cu episcopii serbesci si in fine a de-
numi de episcopi pre cei alesi in acel sinod, pre archiman-
dritul Bezdinului, Masirevici, la Timisoara, pre
archimandritul Crusedolului, Procopiu Ivacicovici, la Arad
si pre archimandritul Hodosului, Emilian Cenghelet, la

Varset”?>.

3. Episcopul Procopie Ivascovici si reinfiintarea Mitropoliei
Transilvaniei

Perioada de arhipastorire a lui Procopie Ivascovici in cadrul Eparhiei
Aradului coincide cu momentele tensionate de constituire a unei ierarhii
independente fata de sarbi si creearea unei Mitropolii roménesti. Aceasta
dorinta a romanilor ortodocsi din Transilvania si Ungaria era pe deplin jus-
tificata, deoarece ierarhii sarbi din protectori ai pastoritilor lor au devenit
prigonitori ai acestora, prin numeroasele abuzuri savarsite de clerul sarbesc.

Episcopul Aradului, roman la origine, s-a format intre sarbi, fiind
staretul unei méndstiri sarbesti, dar totusi a fost un reprezentant de
seamd al romanilor din Ungaria, luand parte in mod activ la procesul de
despartire ierarhica a roméanilor de sarbi, precum si la miscarea pentru
reinfiintarea Mitropoliei ortodoxe a romanilor din Transilvania.

Episcopul Procopie Ivascovici era infatisat

“ca un barbat bland si bun, insusiri cari l-au ridicat mai in
urma, pana la scaunul de patriarch sarbesc in Carlovit, totusi
pentru causa romand era de tot dificil. Roman de nascere
dar crescut cu Sarbii si intre Sarbi, nu se scia nici cand in-

15 Dr. Ilarion PUSCARIU, Metropolia Romdnilor ortodocsi..., p. 127-128.
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spira, cu atat mai putin entusiasma pentru causa metropoliei
romane. El vorbea, scria, se ruga la altar mai bine in limba
serbeasca. Se afla mai bine intre Serbi si concrescut cu ei, nu
putea cuprinde, ca e posibil, ca Romanii sa se poatda eman-
cipa vre-odata de Serbi. Numai fiindcé era in fruntea unei
eparchii roméne, incunjurat de inteligintd romana, fu adus

si el la conlucrare™®.

In cele din urmi episcopul Andrei Saguna prin spiritul siu hotirat si
convingétor a reusit sa-1 determine pe episcopul Aradului si adere la
miscarea de separatie ierarhica.

Dupéa moartea patriarhului Raiacici, in anul 1862 s-au tinut doud
conferinte la Timisoara prezidate de episcopul Aradului, in cadrul cirora
s-a luat hotararea ca la Congresul sarbesc pentru alegerea unui nou pa-
triarh sa nu participe romanii. Tot la Timisoara s-a hotarat ca sa se alcatu-
iascd o Petitie adresatd impdaratului in care s-a solicitat reinfiintarea
Mitropoliei Transilvaniei. Aceastd Petitie a fost alcatuita in data de 15 mai
1862, fiind semnata de Andrei Saguna, Procopie Ivascovici si de alti
reprezentanti ai roménilor. Pe langa aceasté Petitie, si comunitatea orto-
doxa roména din Arad, sub conducerea lui loan Arcosi a hotarat ca la vreun
congres sarbesc sd nu mai ia parte nici un roman adevarat, inaintand im-
pératului o alta cerere in care se solicita separatia ierarhica si reinfiintarea
Mitropoliei tuturor roméanilor ortodocsi dinTransilvania si Ungaria’.

In luna februarie a anului 1862 Andrei Saguna si Procopie Ivascovici,
in fruntea unei delegatii romanesti, au mers la Viena pentru a solicita
reinfiintarea Mitropoliei transilvane. In 1863 episcopul Aradului se gisea
la Carlovit pentru a stabili conditiile in vederea separarii averilor
bisericesti. In anul 1864, episcopul Ivascovici in fruntea unei delegatii a
romadnilor din Arad si Timisoara au plecat din nou la Carlovit, motivand
cd nu pot participa la alegerea noului patriarh, deoarece au inaintat im-
paratului mai multe memorii in vederea despartirii ierarhice.

Dorinta romanilor s-a implinit in ajunul Craciunului la 24 decembrie
a anului 1864 cand imparatul Francisc losif I a emis un "Autograf impa-
ratesc” prin care recunostea Mitropolia ortodoxa roméana a Transilvaniei
iar Andrei Saguna va avea rangul de mitropolit al tuturor romanilor din

16 Dr. Ilarion PUSCARIU, Metropolia Romdnilor ortodocsi..., p. 77.
17 Pr. Dr. Pavel VESA, Episcopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitdti..., p. 136.
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Imperiul habsburgic. Datorita importantei actului il vom reda mai jos
dupa textul original din limba germana:

"Autograful imperitesc pentru infiintarea metropoliei ro-
mane si denumirea episcopului Saguna de archiepiscop si
metropolit.

Iubite baron de Saguna. Ascultand rugarile roménilor
gr.-or. din Transilvania si Ungaria, in consonantd cu
intentiunea manifestatd prin resolutiunile mele din 27 Sep-
tembre 1860 si din 25 Iuniu 1863, am incuviintat, ca pentru
densii se se infiinteze o metropolie independentd, coordi-
natd cu cea serbesci, si ca biserica episcopesca din Transil-
vania se se ridice la demnitate metropolitana.

Tot deodati aflu de a te denumi pre domnia ta de archie-
piscop si metropolit al romanilor gr.-or. din Transilvania si
Ungaria. Viena, in 24 Decembre 1864. Francisc losif m. p*8.

In Circulara de Craciun, mitropolitul Andrei Saguna a specificat fap-
tul cé Episcopia Ardealului a fost ridicata la rangul de Mitropolie avand
jurisdictie asupra tuturor roménilor din Imperiu.

In 28 decembrie 1864 episcopul Procopie Ivascovici l-a consultat pe
mitropolitul Ardealului, cerandu-i parerea in privinta participarii la Con-
gresul Bisericii Sarbe de la Carlovit. S-a stabilit de comun acord ca mai
intai sa poposeascd la Viena pentru a-i multumi impéaratului pentru
rezolutia data'®. La Congresul bisericesc din 1865 a fost recunoscuta au-
tonomia Mitropoliei ortodoxe roméne de la Sibiu, iar in data de 8 iulie
1865 Consistoriul eparhial din Arad a primit o Circulara cu nr. 118 din
partea patriarhului Samuil Masirevici in cuprinsul careia se comunica
faptul ca Episcopia Aradului si Caransebesului "sa se socoteasca dezlegate
in privinta legaturei cu Metropolia greco-orientala din Carlovit™.

Consistoriul eparhial aradean a stabilit la 17 februarie 1866 ca roméanii
din orasul Arad sa tind de Biserica Catedrald iar sarbii de Biserica ”Sfintii
Apostoli Petru si Pavel’, azi Biserica sarbeasci. In acest sens a fost alci-
tuitd o comisie alcétuita din protosinghelul Miron Romanul, protopopul
Ioan Rat, parohul Catedralei din Arad, parintele Ioan Rusu si doi preoti
din partea sarbilor, pentru a definitiva aceasti decizie.

18 Dr. Ilarion PUSCARIU, Metropolia Romdnilor ortodocsi..., doc. 51, p. 305.
¥ Andrei SAGUNA, Corespondentd, 1/2, doc. 39, p. 139-141.
2 Pr. Dr. Pavel VESA, Episcopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitdti..., p. 138.
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Primul Congres al Bisericii Ortodoxe a romanilor din Transilvania si
Ungaria s-a tinut la Sibiu in 1868, fiind elaborat Statutul Organic care, in
capitolul al IX-lea a consfintit reinfiintarea Mitropoliei Ortodoxe Ro-
mane din Transilvania si separarea ortodocsilor romani de sarbi.

In 1873, dupa moartea mitropolitului Andrei Saguna, episcopul Ara-
dului Procopie Ivascovici a fost ales mitropolit al Transilvaniei, dar la mai
putin de un an a fost ales in scaunul de patriarh al sarbilor la Carlovit.?!.

Concluzii

Perioada de inceput a secolului al XIX-lea a coincis cu dorinta de
emancipare nationala si ecleziastica a romanilor din Ungaria si Transil-
vania. Episcopia Aradului care incé de la infiintare a fost cArmuita de epis-
copi sarbi avea jurisdictie asupra tinuturilor arddene, banétene,
halmagene si bihorene. Majoritatea credinciosilor ortodocsi erau romani
iar dorinta acestora era de a avea episcopi din neamul lor. Dupd multe
incercari si jertfe ale marilor barbati ai Bisericii si ai Neamului roménesc
dintre care ii amintim pe Moise Nicoara, Dimitrie Tichindeal si altii, in
cele din urm4, in scaunul Episcopiei Aradului a fost numit primul episcop
roman in persoana lui Nestor loanovici. Episcopii ce au urmat la con-
ducerea Episcopiei Aradului, Gherasim Rat si Procopie Ivascovici, au sté-
ruit impreund cu cel care a devenit mitropolit al Transilvaniei, Andrei
Saguna, avand de partea lor "intelighentia romana’, pentru a iesi de sub
influenta ierarhiei sarbesti de la Carlovit si pentru infiintarea unei mitro-
polii care sa aiba jurisdictie asupra tuturor romanilor din Imperiul Hab-
sburgic. Daca procesul de separatie ierarhica a fost unul de durat ce s-a
prelungit in decursul a cateva decenii, reinfiintarea mitropoliei Transil-
vaniei a fost realizatd cu aportul episcopilor, preotilor si credinciosilor
romani, fiind acordata prin "Autograful impérétesc” de cétre Franz Josef
in ajunul Craciunului anului 1864.

Cu aceasta se incheie o perioada grea pentru romaénii ortodocsi din
Imperiul Habsburgic, insd, inca de pe acum se intrevad zorii unitatii
nationale din 1918 si a celei spirituale din 1925, cdnd toti roménii din
cele trei provincii se vor constitui intr-o singurd Patriarhie, sub conduce-
rea unui patriarh din neamul lor.

2 1. D. SUCIU, R. CONSTANTINESCU, Documente privitoare..., doc. 565, p. 921-922.
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Abstract

Books always had an important role in the life of the romanian people;
it preserved and affirmed the original mark of ethnicity , language,
conscience, feelings of the romanian people, national existence, the
pain of defeats or joy of victories. The journey of “The travelling books”
and also of those that assisted this cultural journey it's a very impor-
tant matter to analyze in order to highlight how humanism and a
popular folk enlightenment favored the penetration of church writings
into romanian society. Another aspect to be pursued, in the context of
this analysis, is that of the special appreciation of the romanian books
among a community. But perhaps the most important aspect is that
by resurrecting these testimonies we fulfill once more the desire of those
who wrote them, not to be forgotten and take into account the truths
written within.
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Introducere

Istoricul Nicolae Iorga afirma ca

sepocele din istoria omenirii nu se caracterizeazd numai prin
cartile ce se scriu, ddand o noud formd potrivita cu ddansele
elementelor ce se gdasesc etern in sufletul umanitdtii. Ele se
recunosc uneori, adeseori, in opere de o vechime §i o depdr-
tare foarte mare, in care afld tot ceea ce le trebuie pentru a
trdi sufletese, pentru a da un nou impuls si o noud directie

actiunilor de care se simt capabile”.

Cartea a ocupat intotdeauna un loc important in viata poporului
roman; a pastrat si a afirmat marca originard a etniei, limba, constiinta
si trairile poporului roman, existenta nationald, durerea infrangerilor sau
bucuria victoriilor. Afirmarea si mentinerea unitatii spirituale sau posi-
bilitatea de a putea vorbi despre o unitate de neam in veacurile trecute
au fost posibile, tocmai, datorita circulatiei cértii.

Viata cdrtilor cdldtoare, dar si a celor care facilitau aceasta calatorie
culturald, este un aspect deosebit de important de analizat pentru a
evidentia cum un umanism si un iluminism de factura populara au favo-
rizat patrunderea scrierilor bisericesti in societatea roméneasca.

Pe fondul acestor coordonate, intentionez sa fundamentez prezentul
studiu, care isi propune si urmdireascd circulatia manuscriselor si a
cartilor vechi de cult in partile Aradului, intr-o perioada caracterizata de
prozelitismul protestant si catolic din Transilvania si Crisana, in secole-
leXVII -XVIIL

De asemenea, vor fi subliniate aspecte deosebit de semnificative, in
ceea ce priveste contextul istoric care a facilitat amplificarea acestui fe-
nomen popular si cultural deopotriva, deoarece, in ciuda interdictiilor
impuse de Imperiul habsburgic, cartea a patruns in societatea roma-
neasci si a devenit simbol al rezistentei fatd de oprimarea nationala si
confesionala si nu doar o simpld cerinta a bisericii.

O alti latura care va fi urmadritd, in contextul acestei analize, este cea
a pretuirii deosebite de care s-a bucurat cartea romaneascé in randul

! Nicolae IORGA,” Faze sufletesti si cirti reprezentative la Roméani’, in Analele Academiei
Romadne, seria 11, tom. XXXVII, Bucuresti, (1915), p. 545.
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unei comunitati. Este interesant de stabilit cine erau cei care solicitau un
astfel de bun, destul de greu de procurat, daca tinem cont de distantele
mari fatd de centrele tipografice sau de costurile pe care le implica o astfel
de achizitie la care participa, de multe ori, intreaga comunitate.

De asemenea, nu trebuie omisd, din acest registru al cartii roménesti,
prezenta, pana tarziu in secolul al XVIII-lea, a copistilor itineranti al
caror rol era de a acoperi cererile de carte pe care tiparul nu le putea sa-
tisface.

Apoi, demersul, de a urmari destinul cértilor célatoare, poate releva
nu numai imagini sugestive despre locul lor in viata oamenilor si despre
viata oamenilor in lumina cértii, ci si méturii de viata si triire pur roma-
neasci. In acest sens, sunt evocatoare insemnérile ficute de-a lungul tim-
pului pe filele cartilor, deoarece dezvaluiedate istorice care servesc la
creionarea unor craimpeie de viatd culturald romaneascd, din perioada
medievaldsi de inceput a epocii moderne, ce au ca numitor comun
dorinta de unitate si neatarnare. Dar, poate cé cel mai important aspect
este acela ca readucénd aceste marturii la viatd, implinim inca o data
dorinta celor care le-au scris, de a nu fi uitate si de a lua aminte la adeva-
rurile cuprinse in ele.

Cadrul cultural-istoric si intensitatea fenomenului cultural in zona
Aradului

In lumea rurala puternic ancorata in oralitate, in care experienta se
transmite prin gest si prin cuvant, predictia era intr-un fel regina batalii-
lor date pentru educatia religioasa a maselor. Aceasta oralitate este tot
mai puternic si permanent agresatd de ofensiva unor factori care pro-
moveaza cultura scrisd in detrimental unei culturi orale asimilata frec-
vent superstitiilor?.

Reforma religioasa si dominatia principilor protestanti asupra Tran-
silvaniei a insemnat promovarea cértii, a culturii scrise, asa incat credin-
ciosii sa aiba acces direct in limba vulgard la Scriptura. Absolutizarea
adevarurilor biblice, simplificarea practicilor de cult a trimis in mod in-
discutabil spre eliminarea balastului numit cu termen generic de "super-
stitie” si in acelasi timp a tins spre multiplicarea sau generalizarea celor

2 Barbu STEFANESCU, Lumea rurali din Crisana intre Ev Mediu si Modern, Oradea,
1998, p. 196
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care sa aibd acces direct la Biblie, in conditiile spargerii monopolului bi-
sericesc asupra Sfintei Scripturi.

Nu trebuie sa uitdm cé sub impulsul reformei apar primele tipéarituri
in limba romana, iar, drept raspuns, prin contrereforma ortodoxa, sesi-
zabila in secolul XVII, apar lucrari ca Biblia de la Bucuresti (1688) sau
Cartea Romdneascd de invdtdturd tiparita la Iasi in 1643. Se observa o
crestere considerabild a cartilor in limba romana, dar in acelasi timp se
intensifica circulatia si colportarea lor. Acest fenomen este intens si in
zona Aradului, ca o formd de manifestare a legéturii puternice intre ro-
mani. Astfel se poate explica prezenta in acest areal a unor carti provenite
din centre tipografice aflate la mare distanta. In timp, legaurile sudate
intre carti si cititori vor contura orizontul spiritual romanesc?.

Nu se cunoaste incd impactul asupra lumii tirdnesti, ins este certa
cresterea numarului preotilor care aspira si-si depaseascé conditia tara-
neascd, urmarind sa stopeze degradarea lor sociald*. Preotii cautd sa do-
bandeasca o noua conditie, care sa le creasca prestigiul social in raport
cu comunitatea, autoritatea feudald sau cu preotii celorlalte confesiuni
recepte. Aceste momente vechi de limba4 si cultura bisericeascd sunt un
pretios tezaur, dar si un izvor de cunoastere a trecutului roménesc, in
special in directia culturald. Analizand aparitia acestor manuscrise se pot
urmadri conditiile istorice care le-au favorizat aparitia si pot scoate in evi-
denta rolul lor original la afirmarea unitara a vechii culturi scrise roma-
nesti®. Existd in zona Aradului, un numar mare de cérti tiparite in Tara
Roméneasca si Moldova in secolele XVII, XVIIL, intr-o perioadé de ofen-
siva a catolicismului in Transilvania. Ele au fost aduse in aceastd parte in
ciuda restrictiilor administrative dictate de catre Imperiul austiac, dove-
dind un imbold mult mai adanc decat simpla cerintd de carti a bisericii.
In conditiile de oprimare nationald si confesionala, cirtile venite de peste
munti erau un important element de sustinere a vietii spirituale a roméa-
nilor ardeleni, o forma de legatura puternica cu romanii de peste ambii
versanti ai Carpatilor. Acasté legatura o evidentiaza patriarhul Chiril Lu-

% Elena-Rodica COLTA, “Cartea veche roméneasca in pértile Aradului expresie a unitatii
nationale”, in :Ziridava, IX, (1978), p. 465.

* Keith HITCHINS, Mit si realitate in istoriografia romdneascd, Ed. Enciclopedica, Bu-
curesti, 1997, p. 12.

> AL DUTU, Sintezd i originalitate in cultura romdnd, Ed. Enciclopedicd Romani, Bu-
curesti, 1972, p. 5.
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charis atunci cand il atentioneazi pe principele Transilvaniei, Gabriel
Bethlen:

~Pentru indeplinirea fericitd si pasnicd a acestei schim-
bari de religie ar trebui mai intdi sd se rupd legdtura de sdange
si simtire care svdcneste in taind dar cu multd putere intre
romdnii din Tara Transilvaniei si locuitorii Tarilor Moldovei
si Munteniei.Negresit domnii vecini ai ziselor tdri niciodatd
nu vor ingddui aceasta $i foarte sigur vor pune piedici, dacd
nu cu armele cel putin cu indemnuri tainice™.

Legitura intre tari a continuat sé existe si dupa infaptuirea unirii cu
Roma, ortodoxia fiind considerata de citre romani o nota etnicé distinc-
tiva’.

Carti, manucrise, copisti in zona Aradului

In decursul veacului al XVII-lea se observi progrese remarcabile, atit
la nivelul vietii sociale si economice, cat si in sectorul cultural. In Tara
Romaéneasci si Moldova, domnitorii sunt sprijiniti in demersul cultural
de carturari si inalti dregatori ca Varlaam, Grigore Ureche, Simion Das-
calul, Gheorghe Stefan, Dosoftei, Dimitrie Cantemir, Udriste Nasturel,
Mihail Maxa, Radu Greceanu, Constantin Cantacuzino sau Antim Ivi-
reanul, toti pasionati de scrierea cértilor si de raspandirea invatiturii, in
scopul intaririi constiintei de neam.

“Noul tip de cérturar, fie el mitropolit sau mare feudal, nu mai slujea
unei institutii universale ca Biserica sau domniei. El reprezenta in primul
rand acea realitate noud a culturii nationale, slujea limba poporului sau
si literatura romana; ei reuseau sa dea expresie unor idei si sentimente a
caror permanentd poate fi urmairita si in evolutia ulterioara a culturii ro-
méne®.

Aceasta inviorare culturald esrte oglindité clar in limba si literatura
neamului. In concordanti cu spiritul iluminist european, la nivelul sta-

¢ Mircea PACURARIU, “Ajutoarele acordate de Tara Roméneasca Bisericii ortodoxe din
Ardeal”, in Mitropolia Olteniei, X11, (1960), pp. 602-603.

7 Elena-Rodica COLTA, “Cartea veche roméneasca in partile Aradului expresie a unitatii
nationale”, p. 465.

8 George IVASCU, Istoria literaturii romdne, 1, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1969, pp. 163-164
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tului si al Bisericii se introduce limba roméan4, cea mai inaltd expresie a
spiritului roméanesc eliberat de influenta limbii slavone, care va asigura
unitatea intre mediile culturale, intre sat si oras, intre literatura scrisa si
cea orala, cu scopul ultim de a asigura unitatea etnicd a neamului’.

Noua conceptie de cultura trezeste sentimentul national exprimat con-
vingator de catre cérturari. Este momentul fixdrii limbii literare, cronicile
debuteazi cu scrieri in limba tarii, apar noi carti de invatatura, sporesc
preocupirile culturale si nu in ultimul rind se simte nevoia infiintiii ti-
pografiilor, care vor statornici in timp circulatia controlata a cartii roma-
nesti'®.

Printre cartile care au circulat in zona Aradului se numéra Cazania
lui Varlaam, tipatita la Iasi in 1643. In primii anii de la aparitie au ajuns
in zond exemplarele de la Leasa si Ignesti. La mijlocul secolului al XVII-
lea este mentionat un alt exemplar al Cazaniei la Tisa. In prima jumatate
a secoluluin al XVIII-lea, Monahul Nistor, din Tara Romaneascd, vinde
in Arad diacului Filip Cazania de la Agrisu Mare. In anul 1708 este amin-
tit exemplarul de la Brusturi, iar in 1734, cel de la Coroi'!.

Sirul monumentelor culturii scrise, deschis de Cartea romdneascd de
invdtdturd, va spori prin alte tipaturi edificatoare. Astfel amintim pentru
anul 1714 un Catavasier, care apartnea bisericii din Oci, asa cum reiese
dintr-o insemnare:

»Aceastd carte iou luat Crisan loan din Oci...sd fie urmasgi-
lor lui si a pruncilor lui §i cine va luao sd fie anatema de el §i
de la pruncii lui. Scris-am eu popa Adam 1719”"%.

Un Liturghier din 1713 se gaseste la lercoseni, pastrat in prezent la
mandstirea Gai din Arad, si apartine preotului din Basarabeasa inci din
1717. Exista un numar mare de cérti provenite de la Targoviste, procurate
probabil inainte ca centrul tipografic de la Blaj sa-si inceapa activitatea.
Dupa anul 1747, cand se deschide tipografia de la Blaj, este interzisa pro-

° Florian DUDAS, Manuscrisele romdnesti medievale din Crisana, Ed. Facla, Timisoara,
1986, p. 25.

10 Florian DUDAS, Manuscrisele romdnesti..., p. 25.

' Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnesti cdldtoare, Ed. Sport Turism, Bucuresti, 1987,
pp. 145-146.

12 Flena-Rodica COLTA, “Cartea veche roméaneasca in pértile Aradului expresie a unitatii

nationale”, p.467.
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curarea cartilor de peste munti. Chiar si in conditii de prohibitie, cértile
de la Rimnic si Bucuresti le concureaza.

Alte cérti identificate in zona Aradului in secolele XVII-XVIII sunt:
Pravila de la Govora, 1640 (Slatina de Mures); Indreptarea legii (Capal-
nas, Fenis, Lipova, Halmagiu, Tagadau); Psaltirea slavo-romdnd, 1680
(Cladova); Viata si petrecerea sfintilor, lasi, 1682-1686 (Arad); Cheia
intelesului, Bucuresti, 1678 (losas), Evanghelia lui Serban Cantacuzino,
Bucuresti, 1682 (Arad, Corbesi); Biblia de la Bucuresti, 1688 (Arad)'?; An-
tologhion, Rimnic, 1705 (Bata, Felnac, Semlac, Turnu); Evanghelie, Bucu-
resti, 1723 (Agrisu Mic, Apateu, Arad, Chisineu Cris, Comlaus, Cuvin,
Draut, Galsa, Mileva, Misca, Pincota, Sintea Mare, Socodor, Sinleani, Si-
cldu); Triodion, Rimnic, 1731 (Arad, Bocsig, Budesti, Cuvin, Julita, Li-
pova, Manastur, Pincota, Semlac, Sintea Micd, Socodor);
Chiriacodromion, Bucuresti, 1732 (Arad, Lipova, Fiscut, Simand, Tele);
Antologhion, Rimnic, 1737 (Arad, Cintei, Halmagiu, Nadab, Ostrov, Pin-
cota, Siclau, Socodor, Tirnova, Tela)'.

Un numir insemnat din cartile amintite au ajuns in vestul Transilva-
niei la scurt timp dupa aparitie si sunt folosite intens, pentru c&, prin
invatitura transmisd, reprezinta adevarate table de valori specifice unui
timp roménesc, iar cei care le-au tipdrit si au ajutat la promovarea lor au
fost constienti cd raspund doleantelor neamului. Spiritul umanist si
rationalist care le confera plinatate, le-a transformat in mijloace de re-
desteptare si afirmare sociala si natonala

Acest context de efervescentd spirituald, caracterizat print-o cerere
crescanda de carti, a favorizat conturarea fenomenului de multiplicare
al scrierilor cu ajutorul copistilor. Incepand cu jumatatea secolului al
XVII-lea si pana in prima parte a secolului urmator, in pragul Epocii Lu-
minilor, sunt atestati un numar mare de copisti si manuscrise.

Pe fondul acestui fenomen cultural, vom prezenta activitatea copisti-
lor care si-au desfisurat activitatea in tinuturile Aradului. Unul dinte
acestia este Vasile Sturza Moldoveanul care copiazd un Octoih in locali-
tatea Felnac'.

13 Florian DUDAS, Manuscrisele romdnesti..., p. 27.

4 Elena-Rodica COLTA, “Cartea veche romaneasci in partile Aradului expresie a unitatii
nationale”, p.467

15 Florian DUDAS, Manuscrisele romdnesti..., p.56.
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Agaton Moldoveanul a activat in partile Aradului la inceputul secolu-
lui al XVIII-lea (1701), mai exact la Siria, unde copiaza Molitvenicul, dupa
editia imprimatd la Balgrad, 1689, si Rdnduiala diaconstvelor, Balgrad,
16871,

Popa Constantin, din Tara Romaneascai, a venit de peste munti, la in-
ceputul secolului al XVIII-lea, si a activat ca preot in satul Simand unde
realizeazd o selectie de scrieri. El se apropie de Noul Testament de la Bdl-
grad si de Evanghelia lui Serban Cantacuzino, 1682".

Ioan Muncéceanul se afla in anul 1760 la Halmagiu, iar in 1757 scrie
un Codice miscelaneu care cuprinde diferite texte, de la molitve si cuvan-
tari funerare, la texte noi de literaturd populard. Manuscrisul cuprinde
printre altele si Rugdciunea cdlatoriei, scrisa de Pavel Nenadovici, si Rdn-
duiala sfintirii bisericii, apartinand lui Sinesie Jivanovici. Se presupune
cd ar fi terminat de scris cartea in anul 1758, in satele invecinate Cuied si
Hodis, deoarece in primavara anului 1760 se afla deja in apropiere de
Gurahont, mai exact isatul Dieci, unde scrie la sfargitul unui Molitvenic,
tiparit la Blaj in 1757 mai multe propovedanii si cantece: “Cantecul zori-
lor’] “Céntecele lui Solomon, Lazdr si David”. El completeaza si lipsurile
unui Antologhion (Rimnic, 1705).

Diacul Simion din Seghiste incepe sa copieze in anul 1735, in satul Se-
caci, prima parte a Chiriacodromionului de la Bilgrad, text pe care il fi-
nalizeaza in Seghiste in anul 1733".

Dascélul Ioan din Halmagiu a colaborat alaturi de loan Muncaceanul
la realizarea unui Miscelaneu. In anii urmatori a copiat si un Ceaslov, iar
in 1782 completeazd cu texte scurte un Octoih din satul Brusturi si un
Catavasier (Bucuresti, 1742) al satului Vidra®.

Diacul Flore din Grosi a copiat Cazania lui Varlaam?'. Chiar daca nu
realizeazd manuscrisul Cazaniei in zona Aradului, ci in satul Sibiel co-

16 Florian DUDAS, Manuscrisele romdnesti..., p.62.

17 Florian DUDAS, Manuscrisele romdnesti..., p. 66.

8 lorian DUDAS, Manuscrisele romdnegti..., p. 79.

Y lorian DUDAS, Manuscrisele romdnegti..., p. 93.

2 lorian DUDAS, Manuscrisele romdnesti..., p. 98.

2 lorian DUDAS, Manuscrisele romdnegti..., p. 99; lorian DUDAS, Manuscrise realizate

dupa “Cazania lui Varlaam” descoperite in vestul Transilvaniei, in: Crisia, X, (1980), p. 71.
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pistul Varlaam Moldoveanul trebuie amintit pentru exemplarul de la
Arad*.

Cartea manuscrisd apérut, a inflorit si s-a rapandit si in conditiile
circulatiei impresionante a tipériturilor, reflectand nevoia de spiritualitate
a poporului. Statornicitd in a doua jumétate a secolului al XVII-lea, acti-
vitatea copistilor a inregistarat punctul maxim al dezvoltarii in prima ju-
matate a secolului al XVIII-lea, pe de-o parte ca expresie a biruintei
scrisului roménesc, iar pe de altd parte ca o componenta a vietii culturale,
a luptei nationale a romanilor din Transilvania impotriva asupririi si ex-
ploatarii. Copistii s-au ridicat din randul preotilor satelor, dintre tirani,
si au stiut sa pretuiasci cartea, invitatura si cultura, iar cartile, pe care
le-au transcris si au ajutat la raspadirea lor, au fost primite cu un interes
deosebit de citre comunitatile satesti.

Circulatia cartilor (dania, pretul, pretuirea manuscriselor, cititorii
manuscriselor)

Despre drumul cértilor tiparite si al manuscriselor dintr-un tinut in
altul, de la un proprietar la altul, de-a lungul veacurilor, stau mérturie
insemnarile de pe filele lor. Acestea sunt marturii documentare prin care
istoria a fost notatd de cei modesti, pentru ca faptele traite de ei sa nu se
piarda sau din simplul motiv cd doreau si-si atearna pe hartie suferintele,
esecurile sau victoriile. Insemnarile descopera istoria prin cei multi si
neinsemnati, iar prin intdmplérile din viata concretd, aspectele vietii,
mental, redau sufletul térii in diverse vremuri.

Insemnirile sunt dintre cele mai variate, cele mai multe ficand referire
la soarta cértilor si implicit la pretuirea lor. Din continutul lor aflam
informatii despre schimbul cartilor, despre procesul de vazare-cum-
parare, despre actiunea de danie sau actiunea prin care intreaga comuni-
tate participa la achizitionarea cartilor, fapt ce atestd unitatea etnica.
Chiar dacd sunt texte simple, redactate intr-o manierd populara, specifica
vremurilor pe care le oglindesc, ele constituie marturii autentice de trdire
romaneasci. Insemnirile de pe filele unor exemplare atesta si modul de
difuzare a acestor scrieri, descoperind fenomenul cultural al colportaju-

22 Elena-Rodica COLTA, Un manuscris transilvinean dupd Cartea romdneascd de
invdtdturd (1643), executat de copistul Varlaam Moldoveanul, in :Ziridava, X1V, (1982),
p. 418.
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lui, apérut pe fondul cererii sporite de carte. Aceastd activitate a fost in-
treprinsad de oameni stiutori de carte, care iubeau si pretuiau invéatatura,
fiind constienti de rolul lor.

In secolul al XVIII-lea, colportajul a luat amploare in societatea ro-
méneascd, implicdndu-se profund in viata culturald a Transilvaniei. $i in
zona Aradului aceasti activitate a fost deosebit de activa prin intermediul
unor reprezentanti de seama. Astfel, in perioada 1730-1775, Dascalul
Ioan Munciceanul copiaza si colporteaza cirti in zona?. In anul, 1752
soseau la Arad 200 de cérti de la Rimnic, aduse de cétre legitorul Oprea®,
iar in anul 1763 vinde cu 5 florini un Triod (Rimnic, 1731), in satul Julita®.
Diacul Alexandru Rimniceanu vinde in satul Coridratau, langa Sebis, un
exemplar al Cazaniei imprimata la Bucuresti (1768)%. Mihai Rimniceanul
aduce carti imprimate din Tara Roméneasca. El vinde un Penticostar (Bu-
curesti, 1743) in 1771 in Siad si precizeaza printr-o insemnare cd exem-
plarul nu pate fi instrainat mai mult de 8 saptamani, iar in anul 1787
intdreste dania unui Chiriacodromion (Alba Iulia, 1699) in Nermis; vinde
un Triod in Coménesti, in 1786 si un exemplar al Cazaniei in Coroi¥. Si-
mion Pantea si-a desfasurat activitatea de colportor in a doua jumatate a
secolului al XVIII-lea, astfel, la 19 august 1793, vinde la Arad un Penti-
costar (Blaj 1768) cu suma de 16 florini*®. Un alt reprezentant al fenome-
nului este Toma Pércélab care vinde un Antologhion satului Ciuntesti®.

Valoarea cartilor reiese din talentul si munca investite in elaborarea
lor, din invatitura pe care o transmit, dar si din faptul ca erau dorite si
pretuite de comunitatea satului, pentru care erau mostenirea spirituala
a unei natii.

Cartea, bun cultural de valoare, a intrat prin procesul de vinzare-cum-
parare in mecanismul comercial. Valoare materiald a cartilor, in contex-
tul societatii care le-a produs si le-a intrebuintat, varia. Au existat cazuri

% Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnegti..., p. 24.
2 Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnegti..., p. 25.
% Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnesti..., p. 26.
% Florian DUDAS, Vechi carti romdnegti...,p. 25.
¥ Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnesti..., p. 30.
2 Florian DUDAS, Vechi carti romdnegti..., p.32.
2 Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnesti..., p.38.



246 Drd. Lia-Ramona VLAD (LUPU)

cand unele exemplare au fost vandute mai scump sau cand necunos-
candu-se valoarea lor reald s-a ajuns la instrdinarea lor.

Vom prezenta, in acest sens, costurile pe care oamenii, individual, sau
comunitatea le suportau pentru a achizitiona aceste cérti. Astfel, in
anul1659 a fost achizitionatd Cazanui pentru suma de 30 florini*’, in anul
1701, exemplarul de la Tisa al Cazaniei s-avandut cu 25 de florini, iar in
1708, in satul Brusturi, Cazania a fost vinduta cu 32 florini; in 1750, un
exemplar al Cazaniei (Rimnic, 1748) costa 16 zloti; un Triod (Rimnic,
1731) a fost achizitionat de satul Julita cu suma de 5 florini; Evanghelia
(Bucuresti, 1760) cumpdrata, in 1764, in Comanesti, a costat 12 florini si
10 zloti. Adunarea Cazaniilor (Viena, 1791) cumpdrata in 1795, in satul
Seleus, a costat 7 florini.

Sunt multe cazurile cAnd pentru achizitionarea exemplarelor, in lipsa
banilor, se recurgea la plata in natura. In acest sens, in Sintea, in anul
1725, Evanghelia invdtdtoare (Ménastirea Dealu, 1644) a fost platitd cu
o claie de fan. O Evanghelie a costat, la Arad, in 1760, 4 ferdele de grau,
iar Cazania lui Varlaam a fost achizitionatd, in 1783, in satul Somosches,
pentru 3 cibele si jumaitate de grau®'.

Preturile prezentate araté valoarea cartilor si depind de interesul pen-
tru ele si de tirajul in care apar. Cu cét o carte este mai rard, cu atat ii
creste pretul. Valorea scrierilor de rasunet pentru epocd, cum ar fi Caza-
nia, Biblia de la Bucuresti, Pravila de la Targoviste, s-a mentinut con-
stantd, chiar daca au aparut editii ulterioare. In veacul al XVIiI-lea, o
carte putea fi achizitionata cu suma de 10-15 florini. Daca anul, cnd se
facea achizitia, era imbelsugat, cu aceeasi suma se puteau cumpara o pe-
reche de boi, 3-4 vaci, 1-2 cai sau 10 oi cu miei. Dacd comparam preturile
produselor cu cele ale cartii observidm evaluarea importanta si constanta
a celor din urma.

Un aspect umanist legat de carte este dania, o modalitate de inzestrare
cu carti a comunitatilor, iar copistii si coplortorii din Muntenia si Mol-
dova s-au remarcat in acest sens.

In anul 1701, negustorul colportor, Filip Scrob, daruiese Cazania lui
Varlaam satului Agrisu Mare si fie

30 Florian DUDAS, Cazania lui Varlaam in Transilvania, Ed. de Vest, Timisoara, 2005,
p. 124.

31 Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnegt..., p.47-64, Florian DUDAS, Cazania lui Var-
laam..., p. 126-128.
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»aulceatd pre limba romdneascd, si o propovdaduiascd cum
se cade, cu talentul sd sporeascd fiecare samdnta cuvantului
in toate duminicile cand va fi strans norod §i ca din o fantand
addpa sd sd rdcoare”.

Cartea era daruita si in scopul iertarii pacatelor. Astfel, Ilie Haiduc da
in 1711 un Octoih (copiat de Vasile Sturza Moldoveanul in satul Felnac)

“pentru pacea ce-am faut cu Alecsa, pentru o gresald ce au
omordt pe Blaj loan, frdtie Alecsii, si au dat-o pentru acea
gresald sd-i fie pomand §i s-au impdcat cu Alecsa, Haiduc
Ilie, ca oameni buni, s-a facut pace § s-au iertat pentru
aceastd carte™,

Tot pentru iertarea pacatelor a fost diruit si Penticostarul bisericii
satul Seleus, in 1743: ,Aceastd sfantd carte au cumpdrat Morar Sima pen-
tru sufletul lui Igna din Cighirel de pomand la bisericd”*.

Petrisor Iorga din Vidra, in 1776, face danie o Evanghelie “pentru su-
fletul sdu si pentru a sotu sau”.

Este deosebit de important faptul cd din aceste insemnéri aflaim detalii
despre destinatarii cartilor. Astfel, dintre cititori fac parte, in primul rand
copistii, cititori neobositi de carte roméneasca, apoi reprezentanti ai cle-
rului. Insemnarile acestora dezviluie un lung sir de preoti, indrumatori
spirituali ai comunitétilor si ocrotitori ai cértilor. Ei au facut insemnéri
spre aducere aminte si pentru a-si ardta peste veacuri rolul in luminarea
poporului. Urmandu-le exemplul, in a doua jumatate a secolului al XVIII-
lea, au inceput si insemneze pe filele cartilor si manuscriselor taranii stiu-
tori de carte.

Zorii luminilor-drumul spre emancipare nationala

Cartile si manuscrisele romanesti din Transilvania au fost scrise si ras-
pandite din necesitatea culturala a populatiei roméanesti, din dorinta de

32 Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnegti..., p. 79.

3 Florian DUDAS, Vechi cdrti romdnesti..., p. 82.

3 Elena-Rodica COLTA, “Insemnari de pe carti vechi romanesti, documente ale veacu-
rilor trecute”, in Ziridava, X1, (1979), p. 1061.

3 Elena-Rodica COLTA, “Insemnari de pe cirti vechi romanesti, documente ale veacu-

rilor trecute”, p. 1064.
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invatitura si luminare prin cultura scrisd. Numarul lor considerabil, exis-
tent in special in lumea satelor, denota intr-un mod convingétor biruinta
scrisului romanesc in popor.

A doua jumitate a secolului al XVII-lea si prima jumétatea a celui de-
al XVIII-lea reprezintd in cultura romana trecerea de la Umanism la Ilu-
minism. Este perioada in care cartea ocupa o functie importanta, iar
cantitatea in care se imprima era de multe ori insuficientd, in acest con-
text aparand copistii specializati in scrierea manuscriselor care incercau
sd acopere si sd suplineascd nevoia de carte tiparita.

Adeziunea roménilor la miscarea iluministd demareaza la sfarsitul de-
ceniului 8 si inceputul deceniului 9 al secolului al XVIII-lea, iar ca punct
de reper in zond este Congresul iliric de la Timisoara din anul 1790. Mo-
mentul Supplex-ului se rasfrange direct asupra intregului spatiu roma-
nesc si reprezinta o faza de apogeu a miscarii luminilor la romanii din
Transilvania, penru ca apoi centrul de greutate sa se deplaseze spre
partile vestice, unde este diseminatd in jurul unor centre iluminise, prin-
tre care se numara si Aradul®.

Daca Zorii Luminilor se intrezaresc in centrele savante ale societatii
romdnesti, nu sunt incé cunoscuti in mediul cultural al satului.Oamenii
de cultura din vestul Transilvaniei raiman pastratori ai traditiei, ei traver-
sand perioada marcata de asaltul Contrareformei sau al impunerii unirii
cu Roma. Intr-un climat feudal, constiinta lor ortodoxa si implicit
nationali releva o traditie culturala In perioada in care se promova nevoia
de lumina si unitate spirituald la roméni, se raspandesc cérti de invatitura
si cati de ritual, deoarece ritul revitalizeaza si consolideaza Ortodoxia.

Copistii-carturari cred cu tarie céd pastrarea si afirmarea solidaritatii
etnice este baza ideologica a miscarii culturale, a luptei penru drepturi.
Cérturarii si cértile creeaza in viata spirituala a populatiei romanesti din
zona unitatea interioara.

Cultura romaneasci scrisa in mediul satesc din Transilvania prefigu-
reazd o coordonatd esentiald a migcarii culturale. Fenomenul a contribuit
la stabilirea unor relatii culturale intre copisti, care perimit schimbul de
impresii, de evenimente, in general vizand evolutia societétii romanesti.
In acest context, putem vorbi despre prezenta in vestul Transilvaniei a

36 Nicolae, BOCSAN, Contributii la istoria lluminismului romdnesc, Ed. Facla, Timisoara,
1986, p. 12.
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unor grupuri intelectuale, prin meritul carora s-a prelungit umanismul in
cultura scrisa a poporului si s-a pregétit drumul spre Epoca Luminilor.

Concluzii

Legaturile culturale carturaresti s-au intensificat incepand cu a doua
jumatate a secolului al XVII-lea, iar acest fapt este evidentiat de relatiile
stranse create si de ofensiva Reformei in Ardeal. Aceste legdturi ample
de la inceputul secolului al XVIII-lea evidentazi, pe fondul dominatiei
habsburgice, solidaritatea si rezistenta unui popor, dar si promovarea
clara din partea domnitorilor romani a unei politici culturale orientate
spre Transilvania. Numérul mare al cartilor si al insemnarilor din secolul
al XVIII-lea demonstreaza victoria clard a scrisului roméanesc printre ro-
manii din Transilvania, iar spre finalul secolului se profileazi ideea de
constiintd nationala.

Importanta cultural-istoricé a acestor documente revelatorii reiese si
din faptul ca exprima spiritul unei epoci istorice, precum si idealul de cé-
patai al poporului. Unitatea nationald era posibild doar prin unitatea con-
deielor, infiptuitad de cétre cronicari, preoti , carturari, care s-au chinuit
sa demonstreze odata pentru totdeauna ca moldovenii, muntenii si arde-
lenii au aceeas origine si astfel formeazd un singur neam.
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Poporul romdn s-a nascut crestin. Mai mult, crestinismul pe teri-
toriul romanesc este de origine apostolica. Aceste scurte dar ade-
virate afirmatii se pot defini ca fiind doua dintre coordonatele
fundamentale ale vietii religioase a romanilor cu adanci implicatii si cu
semnificatii deosebite in istoria poporului nostru. Poporul romén, spre
deosebire de alte popoare, a cunoscut credinta crestina prin insusi pro-
cesul sau de formare. Increstinarea poporului roman a fost un proces
desfé@urat concomitent cu etnogeneza sa, tot agsa cum invers, etnogeneza
poporului romén a fost un proces ce s-a definit si prin increstinarea ele-
mentelor din care s-a plamadit acest popor’.

Etnogeneza poporului roman s-a inchegat din romanizarea geto-da-
cilor, ori acest proces de romanizare a fost concomitent si impletit cu
procesul increstinarii acestei populatii. ,,Geto-dacii romanizati si incres-
tinati, au dat nastere romanilor. Din aceasta perspectiva, elementul cres-
tin se afirma drept unul din elementele constitutive ale etnosului
roméanesc”

Viata religioasa a continuat sa se manifestate neintrerupt pe teritoriul
locuit astdzi de poporul roméan. Dovezile acestei realititi sunt demon-
strate de nenumarate izvoare sau argumente, cum ar fi cele: folclorice-
fondul mitologic, traditii si obiceiuri, dintre care multe sunt anterioare
crestindrii, dar au fost bine conservate dupa aceasta, etnografice-para-
lelisme si diferente fatd de popoarele vecine, arheologice- bazilici, ne-
cropole, arhivistice- documentele si cronicile vremii si istorice-
dezvoltarea bisericii, limba liturgica, organizarea ei.

Asadar, credinta crestind si manifestarile acesteia in viata poporului
romdn au avut un rol determinant in ceea ce priveste evolutia culturald
si spirituala a acestuia, fiind ,,stalpul si temelia” pe care s-a construit si
consolidat specificul aparte a acestui popor.

In sprijinul acestei afirmatii citim un scurt pasaj din Dictionarul En-
ciclopedic de Etica Crestind, aparut la Paris in anul 2013:

Viorel IoNITA, Originile si implicatia ortodoxiei in istoria poporului romdn, pe
https://www.crestinortodox.ro/editoriale/originile-implicatia-ortodoxiei-istoria-po-
porului-roman-70070.html, 03.04.2019.
Viorel IONITA, Originile si implicatia ortodoxiei in istoria poporului romdn, pe
https://www.crestinortodox.ro/editoriale/originile-implicatia-ortodoxiei-istoria-po-
porului-roman-70070.html, 03.04.2019.
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"Religia a ocupat intotdeauna un loc special in analiza cul-
turald. Practica religioasa este strans legata de ansamblul
sfserei culturale si contribuie, prin creatii artistice, literare
si arhitecturale care imbogitesc cultura unei intregi societati,
chiar si in ochii acelor persoane care nu adera la o traditie
religioasd. Bogatia simbolica a crestinismului a facut posibil
un vocabular si stiluri pe care nu putem sa le ignoram daca
vrem sa intelegem formele si continutul mostenirii cultu-
rale”.

Mihai Eminescu, cunoscand rolul Bisericii si al credintei crestine in
dezvoltarea culturii si a limbii roméne ca vesmant viu al invataturilor de
credintd si al cultului liturgic, a numit Biserica Ortodoxa Roména

»maica spirituald a neamului roménesc, care a nascut unita-
tea limbii si unitatea etnica a poporului”™.

Biserica Ortodoxa a fost permanent una cu neamul roménesc, identi-
ficandu-se cu toate aspiratiile acestui neam, a sprijinit si binecuvantat,
prin cuvant si fapta, luptele, jertfele si stradaniile poporului nostru pentru
apérarea paméntului strimosesc, pentru independenta si unitate statala,
multi dintre ierarhii, preotii si calugarii ei jertfindu-se pentru credinta,
neam si tara.

Strélucitii nostri voievozi, Mircea cel Bétran, Stefan cel Mare, Mihai
Viteazul, lancu de Hunedoara, Constantin Brancoveanu si toti ceilalti, s-
au identificat pana la sacrificiul suprem cu credinta ortodoxa stra-
moseascd, luptind, biruind si murind pentru aceasta.

Secole de-a randul, Biserica Ortodoxa stramoseascd a desfasurat o
uriasa activitate culturala in tirile romanesti. In incinta manastirilor si a
bisericilor, s-au nascut primele scoli romanesti, in altele s-au copiat valo-
roase manuscrise si s-au tiparit carti de slujba si de invatatura crestina.

Cuvantul scris, mai intdi manuscris apoi tipérit, circula prin interme-
diul cértilor de cult in limba slavona. Se poate pune aici intrebarea: de ce
nu si in romana? Pentru ca, traducerea cértilor de cult grecesti, a fost de-

3 Laurent LEMOINE, Eric GAZiAUX, Denis MULLER, Dictionnaire encyclopédique déthique
chrétienne, Editura Cerf, Paris, 2013, p. 529.
* Mihai EMINESCU , Opere, vol. 13, Ed.Academiei, Bucuresti, 1989, p. 168.
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terminata de nevoia Bizantului de a crestina popoarele slave®. In acest
scop, Chiril si Metodiu au tradus Biblia si cértile liturgice in slavona.

Manuscrisele in limba romand dateaza de la sfarsitul secolului al -XV-
lea. In perioada 1490-1515, avem pretioasele scrieri: Codicele Voro-
netean, Psaltirea Voroneteana, Psaltirea Scheian&®.

Inceputurile culturii scrise a romanilor sunt profund legate de viata
lor spirituald, de credinta in Dumnezeu. Religia, alaturi de istorie, este
cel dintai fundal de manifestare a culturii scrise si a literaturii.

Cartea religioasa roméneasca este mai intai o carte de cult in limba
slavonad, apoi o carte de cult in limba romana.

Primele tipografii din spatiul romanesc au aparut la mai putin de o ju-
matate de veac de la inventia lui Gutenberg (1455), functionind, in in-
cinta unor mandstiri sau centre episcopale la Targoviste, Bucuresti, Iasi,
Buzau, Snagov, Ramnic ori Neamt, iar primii mesteri tipografi au facut
parte din cler: ieromonahul Macarie, diaconul Coresi (care reprezinta
cea mai importanta personalitate a tiparului roménesc, pe care unii spe-
cialisti o numesc intemeietorul limbii literare roméne), dar si monahul
Mitrofan, Sf. Antim Ivireanul, viitorul mitropolit si altii’.

In Tara Roméneasci, au promovat cultura miropolitii: Teofil (11648),
Stefan I (11668) Varlaam (+1679) si Teodosie I (+1708), acestia din urma
fiind sprijinitori ai activitatii cultural-artistice sub domnitorii Serban Can-
tacuzino si Constantin Brancoveanu.

Sfantul Mitropolit Antim Ivireanu este recunoscut ca un tipograf ce
detine un adevirat record, fiind autor de cérti originale, traducator de
carti de slujbd in romaneste, predicator si pastor de suflete, artist si ctitor
de biserici.

Unele tiparituri au fost premiere internationale, precum Liturghierul
de la Targoviste, tiparit in 1508 in slavon4, fiind primul Liturghier orto-
dox din lume.

° Florica GRECU, Biserica Ortodoxd si cultura nationald, www.slideshare.net/geflor/bi-
serica_si_cultura, 4.04.2019.

¢ Florica GRECU, Biserica Ortodoxd si cultura nationald, www.slideshare.net/geflor/bi-
serica_si_cultura, 4.04.2019

7 PATRIARHUL DANIEL, Cuvént la Ziua Culturii Nationale, pe https://basilica.ro/pa-
triarhul-daniel-de-ziua-culturii-nationale-biserica-a-plamadit-si-promovat-cultura-

poporului-roman/, 05.04.2019.
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In Moldova, au sprijinit cultura poporului roman mitropolitii: Teoc-
tist I (+1528), Teofan I (+1530) si Grigorie Rosca (+1570), ultimii doi au
contribuit si la impodobirea Mandstirii Voronet cu celebrele fresce inte-
rioare si exterioare, dar si Mitropolitul Anastasie Crimca (11629) care a
fost ultimul mare miniaturist moldovean.

Sfantul Mitropolit Varlaam (+1657) a carui principald contributie in
domeniul culturii religioase este Cazania (1643), o lucrare in care limba
roménd dobéandeste un stil propriu, departandu-se astfel de modelele sla-
vone, iar Sfantul Mitropolit Dosoftei (1671-1686) este primul versificator
al Psaltirii (1673) in tot Rasaritul ortodox, primul traducétor din literatura
dramatica universald si din cea istorica in roméneste, primul traducator
al cartilor de slujba in romaneste, din Moldova.

In Transilvania, ierarhul erudit si patriot Andrei Saguna (+1873) a unit
in mod pilduitor mérturisirea credintei ortodoxe cu dezvoltarea culturala
si sociala a romanilor. A infiintat o tipografie eparhiala la Sibiu (1850),
existenta si azi, in care a tiparit pe langa toate cartile de slujba, manuale
didactice, lucriri istorice si de alt gen, precum si ziarul Telegraful Roman,
care apare fard intrerupere din 1853 pana azi. In 1861, Andrei Saguna s-
a numadrat printre cei care au infiintat ,,Asociatia transilvana pentru cul-
turad *iliteraturd poporului roméan din Transilvania” (Astra), fiind primul
ei presedinte®.

In cadrul Bisericii Ortodoxe a inflorit si s-a dezvoltat o artd roma-
neascd de mare valoare, arhitecturd, sculptura, picturd, broderie, minia-
tura.

Reprezentative pentru cultura si arta roméneascé sunt o multime de
biserici si mandstiri ortodoxe, adevarate carti de identitate prin care ne
putem prezenta geniul creator in fata altor popoare.

Ctitoriile domnesti de la Cozia, Tismana, Hurezi, Dealu, Raimet, Cur-
tea de Arges, Lainici, Antim, Stavropoleos Alba Iulia, Fagaras, Putna,
Neamt, Moldovita, Sucevita, Voronet, Agapia, Secu, Dragomirna, Vara-
tec Sfintii Trei lerarhi din Iasi, sunt marturii superbe ale geniului artistic
romanesc si ale jertfelniciei voievozilor, ierarhilor, preotilor si credinciosi-
lor nostri.

8 PATRIARHUL DaNIEL, Cuvént la Ziua Culturii Nationale, pe https://basilica.ro/pa-
triarhul-daniel-de-ziua-culturii-nationale-biserica-a-plamadit-si-promovat-cultura-

poporului-roman/, 05.04.2019.
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In toate aceste manastiri, s-a desfiasurat o intensi activitate cultural-
artisticd, fiind scrise primele Letopisete si Cronici ale istoriei roménilor.

De asemenea, primele scoli primare, cu predare in limba slavona sau
romdnd, au luat fiintéd in incinta manastirilor, apoi a bisericilor de mir:
Coltea, Sfantul Gheorghe Vechi, Antim sau Biserica Domnita Balasa, din
Bucuresti, dar si Biserica Barnovschi, Sfanta Vineri si Sfantul Nicolae din
Iasi. Primele scoli medii si primele scoli superioare au fost infiintate, de
asemenea, tot cu sprijinul Bisericii: Colegiul de la Manastirea Sfintii Trei
Ierarhi din Iasi sau Academia de la Manastirea Sfantul Sava din Bucu-
resti.’

”Astazi, majoritatea colectiilor muzeale din tara, carevex-
pun A3 Veche Romaneasca, sunt constituite in cea mai mare
parte din obiecte de cult, provenite de la méanastirile si bise-
ricile ortodoxe romanesti. Icoane fragmente de frescd, bro-
derii, manuscrise, tipdrituri, argintarie, sculptura in lemn
sau piatr, toate ilustreazd modul in care Biserica, fidela artei
bizantine, dar receptiva la influentele artei occidentale, ori
traditionale, a creat o arta proprie, originald. Prin toata
aceasta activitate culturald a Bisericii, a fost cultivata si spri-
jinita insasi aspiratia poporului pentru cultura proprie, pen-
tru pastrarea identitatii nationale si pentru dobandirea
independentei nationale”!°.

Arhitectura bisericeasca intlnit pe teritoriul provinciilor locuite de
romani, reprezintid de asemenea un punct de reper in ceea ce priveste
dezvoltarea unei arhitecturi cu specific national.

Biserica Ortodoxd Roméni detine un insemnat patrimoniu cultural
mobil si imobil. Peste 60% din monumentele istorice din Roménia (cate-
goriile A si B) sunt monumente bisericesti: catedrale, biserici de ménas-
tire, biserici parohiale, biserici de lemn ale comunititilor rurale, capele
de cimitir, paraclise si biserici bolnitd, apartinand unor vechi ansambluri

® PATRIARHUL DaNIEL, Cuvédnt la Ziua Culturii Nationale, pe https://basilica.ro/pa-
triarhul-daniel-de-ziua-culturii-nationale-biserica-a-plamadit-si-promovat-cultura-
poporului-roman/, 05.04.2019.

10 PATRIARHUL DaNIEL, Cuvdnt la Ziua Culturii Nationale, pe https://basilica.ro/pa-
triarhul-daniel-de-ziua-culturii-nationale-biserica-a-plamadit-si-promovat-cultura-

poporului-roman/, 05.04.2019.
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monastice, unele dintre acestea fiind inscrise in lista patrimoniului mon-
dial UNESCO'".

Astfel, pot fi cu usurinté identificate dupa specificitatea fieciruia, mai
multe stiluri arhitecturale, aici amintind de:

STILUL VECHI ROMANESC sau MUNTENESC reprezentat de o
scoald de mesteri constructori, decoratori, care nu mai copiaza modelele
straine, ci pornind de la vechile constructii din tard, transforma elemen-
tele straine intr-un spirit nou, adaptat gustului, posibilitatilor si condit-
iilor locale. Ca urmare, se construiesc biserici de mici dimensiuni, mai
mult la tar, si ctitorii boieresti, avand in general, plan treflat, de tip sar-
besc, mai rar dreptunghiular sau cruciform, pronaos cu o turla, despartit
de naos prin zid, cu o usa sau prin coloane, au naos cu turl si altar semi-
circular, simplu la inceput, cu doud absidiole (proscomidiar si diaconi-
con). Elementul de noutate intélnit il reprezinta la inceput pridvorul cu
arcade deschise.

STILUL BRANCOVENESC, care infloreste sub domnia lui Constan-
tin Brancoveanu (1688-1714), reprezintd maturizarea si desdvarsirea sti-
lului autohton, in arta constructiei bisericesti. Ctitoriile brancovenesti
au plan triconic, cu turld clopotnité pe pronaos, pridvor deschis, sprijinit
pe stalpi frumos sculptati, remarcdndu-se prin armonia si eleganta pro-
portiilor, cu multe podoabe sculpturale de influente apusene, ale stilului
Renasterii.

STILUL MOLDOVENESC este, in arhitectura bisericeascd, un stil
compozit, care a rezultat din elementul autohton (la inceput mici biseri-
cute de lemn, mai tarziu de piatra si zid), peste care se suprapun influenta
bizantina si influente apusene (romanic si gotic). Influenta bizantina se
reflectd in planul predominant treflat sau dreptunghiular, impartirea in-
terioara si elemente de decor exterior. De la stilul gotic au venit contra-
fortii care sprijind zidurile, nervurile de piatra ale boltilor, inaltimea
bisericilor, elemente decorative cu sculpturd in piatra la chenarele usilor
si ferestrelor ca si pietrele de la morminte, forma acoperisurilor, turlelor
si clopotnitelor. In stilul moldovenesc se vid si influente armenesti in li-
niile arcurilor inclinate, elemente de decor exterior, tendinta de inaltare
si stramtare a turlelor.

11 PATRIARHUL DANIEL, ,Cuvant rostit la Conferinta nationala Unitate dogmatica si

specific national in pictura bisericeascd”, in Ziarul Lumina, 30 mai 2018, p. 2.



»Biserica Ortodoxd Romand ,,Stalpul” poporului Romdn si ,,Temelia” ... 257

STILUL ARHITECTONIC BISERICESC DIN TRANSILVANIA a
fost influentat de conditiile istorico-politice specifice Transilvaniei, care
s-a aflat sub veacuri de dominatie straina si care au impiedicat aici dez-
voltarea unei arte arhitectonice ortodoxe, in masura in care aceasta s-a
manifestat in Moldova si Tara Roméaneasca. De aceea, bisericile de zid
mai putin impunatoare au suferit intr-o mai mare masura influenta stilu-
rilor apusene specifice bisericilor catolice si protestante, pe teritoriul
Transilvaniei.

Asadar, toate aceste aspecte care tin de extraordinara contributie a Bi-
sericii Ortodoxe Roméane la dezvoltarea culturii romane sunt cunoscute
si recunoscute atit pe plan national cat si international.

De la primele tiparituri, la monumentalele si minunatele opere arhi-
tecturale, de la pictura bisericeasca interioara si exterioara, la muzica de
o frumusete deosebitd, precum si prin implicarea activi si eficientd in
realizarea marilor idealuri de unitate nationald, Biserica Ortodoxa Ro-
mana poate fi numita pe drept cuvant ,,stalp” al poporului roman si ,,te-
melie “ a culturii romane.

Astézi insa, mai mult ca oricand, aceste realitati trebuie afirmate si
prezentate ca fiind adevaruri clare si de necontestat. Nimeni nu poate
nega rolul extraordinar pe care Biserica Ortodoxa Roména l-a avut si il
are in dezvoltarea culturii romane'2

Posibilitatea prezentarii acestor realiziri istorice si contemporane,
prin mijloacele mediatice moderne consider ca este o responsabilitate si
o sarcina obligatorie care revine Bisericii Ortodoxe Roméne si reprezen-
tantilor sai. Asistam, din pacate, in ultima perioada la un asalt necontenit
impotriva Bisericii si a credintei in Dumnezeul Cel Adevarat. Usurinta
cu care astdzi circula informatia, atat cea cu un continut pozitiv cat si ne-
gativ, creaza mediul perfect pentru a informa sau dezinforma. Oportu-
nitatea pe care mediul virtual, mass-media scrisé si audiovizualul o ofer3,
prin transmiterea de mesaje si informatii, trebuie exploatatd intr-un mod
exceptional.

Am vizut cu totii, cu caté rapiditate se propaga o stire negativa despre
o persoani care face parte din cler sau despre o stare de fapt. In acest caz,
impactul asupra ascultatorului, cititorului sau privitorului mai putin fa-
miliarizat cu modul duhovnicesc de vietuire pe care Biserica Ortodoxa

12 David PEsTRO1U, ,Misiunea Bisericii in postmodernitate”, in Theologia Pontica, anul 11
(2009), nr. 1, p. 130-145.
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il manifestd, asigura si promoveazd, poate fi de multe ori extrem de ne-
gativ.

Rolul Bisericii Ortodoxe Roméne in dezvoltarea culturii romane si in
atingerea idealurilor de unitate ale poporului roman, dar si asigurarea
unei educatii teologice si duhovnicesti de care poporul romén s-a invred-
nicit, poate fi foarte usor sters si anulat in rdndul opiniei publice mai
putin ancorate in viata Bisericii, prin promovarea in mass media si in me-
diul virtual, a informatiilor negative prezentate de multe ori cu un vadit
scop tendentios si chiar rautacios!®.

Biserica trebuie sa constientizeze impactul puternic pe care tehnolo-
gia il are asupra societatii. Manipularea prin mass-media, accesul gene-
ralizat al oamenilor la presa si internet pot fi arme teribile intoarse contra
Bisericii. Este suficienta mediatizarea unor probleme interne.

Un exemplu in acest sens este cazul de la Méandéstirea Tanacu, in urma
caruia Biserica a avut, mai are si poate va mai avea mult de suferit.

Nu avem voie si neglijim puterea mass-media. In mentalitatea omu-
lui simplu din mediul rural, impactul produs de tehnicile de manipulare
poate fi fatal. Este obligatorie prevenirea oricéror atacuri de presa contra
Bisericii si stingerea din fasa a oricaror posibile surse ale acestor atacuri.
De asemenea, trebuie gésite solutii viabile pentru a lupta contra tentati-
velor de manipulare extrem de frecvente in cazul canalelor media comer-
ciale'.

Propriile canale media de comunicare ale Bisericii constituie o buna
solutie misionara. Infiintarea de citre Patriarhia Romana a Centrului de
presa Basilica, din care fac parte Televiziunea Trinitas, Radio Trinitas,
Publicatiile Lumina, Agentia de Stiri si Biroul de Presa, reprezinta dovada
ca Biserica Ortodoxd Roménd urmareste promovarea valorilor autentice,
a invataturii de credintd, a evenimentelor din viata sociala si culturala

a Bisericii in vederea prezentérii adevarului si a realitatii intr-un mod
obiectiv si profesionist.

De mentionat aici, este faptul cd cei implicati in fenomenul mass-
media al Bisericii Ortodoxe Roméane sunt adevirate repere de profesio-
nalism, atat din punctul de vedere al dotarii tehnice si a calitatii
transmisiilor, cat mai ales al pregatirii profesionale a reporterilor si a rea-
lizatorilor de emisiuni.

13 David PESTROIU, ,,Misiunea Bisericii in postmodernitate”, p. 130-145.

4 David PESTROIU, ,Misiunea Bisericii in postmodernitate”, p. 130-145.
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Varietatea si complexitatea temelor dezbétute in emisiunile radiofo-
nice in studiorile Radio Trinitas sau in cele televizate ale Televiziunii Tri-
nitas este posibila si datorita selectiei care se face atunci cAnd sunt invitati
la dialog oameni foarte bine pregatiti in domeniile lor, cu o conduita mo-
rald adecvata si o autoritate recunoscuta in mediile in care acestia acti-
veaza.

In spatiul on-line, asistim la o inmultire rapida a site-urile care urma-
resc promovarea Ortodoxiei insa care nu de putine ori, nu reprezinté opi-
nia oficiala a Bisericii si care, prin continutul lor violent anti-ecumenic
si de respingere a modernitétii, aduc mari deservicii Bisericii.

In fata acestui fenomen este obligatoriu ca Biserica s aibe o reactie
ferma si rapida si sa tina cont de mai multe aspecte cum ar fi: incurajarea
site-urilor oficiale ale Bisericii, care si fie in permanentd actualizate cu
elemente care sa le facd atractive: fotografii, materiale audio-video, stiri
sau forumuri de discutii. De asemenea,

»reprezentantii autorizati ai Bisericii trebuie sd avertizeze
credinciosii cu privire la faptul cé unele site-uri on-line, desi
se prezintd ca ortodoxe, denigreazd in mod grav Biserica, slu-
jitorii sai, conducerea acesteia si realizarile ei”".

Pentru apararea credinciosilor de ,,abuzul” informational de orice na-
turd pot fi considerate ca si solutii, promovarea de catre reprezentantii
Bisericii Ortodoxe Romane a unui mod de viata echilibrat, prin diminua-
rea expunerii la manipularile mass-media precum si prin punerea accen-
tului pe cultura. Efectele pozitive nu vor intirzia sa apara dacd vor fiin
continuare promovate lecturile biblice si patristice si invocarea trecutului
cultural si istoric exceptional pe care Biserica Ortodoxa Roméana l-a re-
prezentat in formarea culturald, religioasa si nationald a poporului romén,
urmdrindu-se prin aceasta, dezvoltarea trairii religioase autentice.

Stadiul societatii actuale cu toate coordonatele sale definitorii nu
poate surprinde Biserica, aceasta fiind chemati si-si deschida mesajul
citre oameni, atat ca indivizi cét si ca grup social. Din acest motiv, Bise-
rica Ortodoxd Romana trebuie sa foloseasca toate strategiile misionare
adaptate vectorului postmodern de exprimare existentiald, spre a defini
acel nou tip de umanism, destinat zilei de maine, despre care Prea Feri-

1> David PESTROIU, ,Misiunea Bisericii in postmodernitate”, p. 130-145.
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citul Parinte Patriarh Daniel afirma cé ,,trebuie sa redescopere legitura
profundi dintre libertate si sfintenie”?®.

In concluzie, putem afirma fira teama de a gresi cd, pentru poporul

romdn, misiunea apostoleasci a Bisericii Ortodoxe Romane s-a implinit
si se implineste sub ochii nostri.

Ca o sintezd a misiunii ei apostolesti, redam un citat publicat in anul
1925 care sintetizeazi foarte bine rolul pe care Biserica Ortodoxa Ro-
mana l-a avut si il are in dezvoltarea culturii romane si in mentinerea
constiintei nationale a poporului roman:

"De la inceput si de-a lungul istoriei, Biserica a fost una
cu natiunea roméaneasca. Tot ce avem astdzi mai scump si
cu care ne mandrim, nu ne vine decat de la biserici si prin
biserica, de ex: cel mai vechiu monument al limbii noastre
care atesta lumii latinitatea noastra, este terminologia bise-
riceasca; cele mai vechi carti ale noastre, sunt cartile biseri-
cesti; cele mai vechi monumente de pictura sunt icoanele
noastre; cele mai miarete monumente si mai frumoase mo-
dele de arhitectura ale noastre sunt méanastirile noastre. Pri-
mele focare de cultura, multa putind céta a fost, nu le gasim
decat in manastirile noastre. Biserica ne-a pastrat limba si
nationalitatea, cultura si ortodoxia noastrd; ea ne-a péstrat
unitatea noastrd etnica. Acestea sunt adevaruri istorice, sta-
bilite astazi pe deplin si necontestate de nimeni! Biserica, ca
o corabie mantuitoare ne-a adus acum la limanul méntuirii.
Din ghiarele mortii intunecoase am trecut in gradina vietii
libere™"’.

16 Daniel CIOBOTEA, Confessing the Truth in Love. Orthodox Perceptions of Life, Mission
and Unity, Ed. Trinitas, lasi, 2001, p. 179.

17 Nicolae CORNEAN, ,Rolul Bisericii Ortodoxe in trecutul neamului roméanesc”, in Foaia

Diecezand, 8 februarie 1925, p.3.
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Abstract:

The wooden churches from Arad county along with the architecture pres-
ent an iconography that attracts with its simplicity and diversity. But
there is a predominant character that is present in all the churches which
give a spoken unity of the eschatological message revealed by the icons
and most of all by the iconographic program. In a short introduction to
the study we will talk about the wooden churches from Romania and
specially from Arad county, why and how there were constructed, and
why the wood was used, when they begin to be built and what churches
survived until our days. The first chapter will be a short history of
wooden churches from Transylvania. The second chapter will be a short
analysis of the architecture of the wooden churches in order to try to
answer to the question of what caused the architecture and iconography
of the wooden churches. Because of the historical and geographic con-
ditions, culture and tradition and economical and technical restrictions
the wooden churches result into monuments of art and spiritual inesti-
mable value. Another question to answer is that if in this certain con-
dition the final composition of the church was adapted and structured
with intention to transmit a message or not. The third chapter will ana-
lyse the icons from the wooden churches and the iconographic program.
Will be analysed what they have in common and what are the difference
and why. After this in the fourth chapter will try to identify the eschato-
logical message related to the iconography and the general iconographic
program. If the message was minded which is this. The message has more
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levels of complexity and it is transmitted different to those who look at
the icons related to the education, knowledge and spiritual understand-
ing. In the conclusion the message revealed by the iconography of the
wooden churches will be structured and synthetized. Because is not in-
tended to be an exhaustive study at the end of the conclusions we will
identify the future research directions related to this subject and in gen-
eral with the iconography of all the wooden churches from all over Ro-
manian territories.

Keywords:
icon, iconography, eschaton, eschatology, iconographic program, wooden
church, Arad wooden churches

Introducere

Cercetarea unui univers atat de specific ca acela al programului ico-
nografic al bisericilor de lemn deschide perspective nebanuite in
intelegerea mentalitatii si sensibilitétii colectivitatii satului transilvanean,
implicit al celui din arealul Arhiepiscopiei Aradului.

Chiar daca bisericile din lemn din tara noastra sunt un domeniu ex-
trem de interesant fiind realizate pand acum ample studii inchinate in
principal aspectelor arhitecturale, iconografia este mai putin analizat
din punct de vedere al mesajului, fiind abordat, in general, prin prisma
tehnicii si a stilului.

Departe de a fi o lucrare exhaustivi, studiul acesta se axeazi pe urma-
toarele planuri majore: o scurta incursiune in istoria bisericilor de lemn
din Transilvania pentru a defini cadrul in care au fost pictate acestea,
vom urmari identificarea surselor iconografice pe care zugravul de icoane
le-a utilizat, vom explicita care au fost temele iconografice preferate de
tdrani, care au fost motivatiile si cauzele pentru care acestia ajung si in-
cline spre un subiect sau altul si programul generat in urma alegerilor
acestora, iar la final pornind de la cele analizate inainte vom descifra as-
pecte eshatologice ale programului iconografic folosit si a variatiilor si
exceptiilor folosite.

in viata taranului roman, nestiutor de carte, de acum trei secole,
icoana a fost Scriptura scrisd in linii si culori, transmitand invétatura Bi-
sericii. Icoanele au fost prezente in toate marile momente ale vietii omu-
lui. Incepand cu botezul, crestinul primea icoana sfantului al cirui nume
il purta. Fetele la césitorie aveau in zestrea lor o icoand ce o infitisa pe
Maica Domnului cu Pruncul sau Nasterea lui Iisus. In casa credinciosului,
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icoanele isi aveau locul si rolul lor bine precizat. Icoana, asezata pe grinda,
calduzeste privirea spre Dumnezeu, care este in acest fel salutat inaintea
gazdei.

Intr-o lume a satului romanesc din Transilvania de acum mai bine de
doua secole, singura sperantd a tdranului roman, aflat intr-o stare de to-
lerat in propria lui tard, in conditiile in care orizontul lui se limita la ca-
teva sate din jurul locului natal, contactul cu orasul fiind inexistent sau
sporadic, cand medicina nu depasea cu greu barierele orasului, fiind si
ea la inceputuri, a fost credinta in Dumnezeu cu rugéciunea si icoana.
Acesta au fost reazem si sprijin si speranta.

Singura sperantd in fata atator pericole, de la calamitati naturale la
problemele zilnice, era credinta in puterile protectoare, timaduitoare ale
sfintilor mijlocitor cidtre Dumnezeu. Pentru orice fel de ajutor se rugau
Maicii Domnului, pentru copii Sfantului Spiridon, cénd era seceta Sfan-
tului Ilie sa le binecuvanteze pamantul cu ploaie; cand apérea pericolul
ciumei taranii se rugau Sfantului Haralambie si exemplele pot continua.
Pentru taranii romani transilvineni, nu valoarea artistica sau estetica a
icoanei a fost apreciata, ci valoarea ei predicatoriala si spirituald, ne fiind
perceputa ca artd, ci ca limbaj ce corespunde Cuvantului din Evanghelie,
dezvaluind frumusetea sfanta izvoratd din Duhul Sfant. Icoana defineste
»sfintenia in asa fel incat ea nu este nici subinteleasa, nici supra-adaugata
de gandirea noastré, ci este vizibila cu ochii trupesti”. Faptul cé taranul
romdan vede prezenta harica si ocrotirea milostiva a lui Dumnezeu in
toate cele prezente in jurul siu o infatiseaza deosebit Parintele Dumitru
Staniloae spunand ca acesta ,vede pe Dumnezeu in taina naturii. Un pei-
saj frumos al naturii e pentru el un adevirat rai. [...] El simte atat de
aproape de om pe Dumnezeu, pe Maica Domnului, incét foloseste pentru
ei diminutive: (de familiaritate - n.n.) «Dumnezeu dragutu», «Maicuta
Domnului»”2.

Asadar intélnirea cu bisericile noastre de lemn din Transilvania seco-
lelor XIV-XVII], inseamnd un parcurs citre imparatia lui Dumnezeu pe
care il pregitesc si il calauzesc deopotriva spatiul fizic al arhitecturii si
spatiul pictural. Parcursul spatiului fizic, incepand cu pridvorul sau pro-
naosul (acolo unde pridvorul lipseste), locul transparent al intélnirii in-

! Leonid USPENSKY, Teologia icoanei, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 113.
2 Pr. Dr. Dumitru STANILOAE, ,Opere complete”, vol. IX, Reflectii despre spiritualitatea

poporului romdn, Editura Basilica, Bucuresti, 2018, p. 165.
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tunericului lumii trecdtoare cu lumina dinlauntru, este insotit de lectura
treptata a cartii deschise a picturii. Lumina Logosul intrupat, se revarsa
in naos si altar prin jertfa, rastignirea, moartea si invierea Acestuia spre
mantuirea noastra si propria noastri cale catre Imparatia lui Dumnezeu,
afland singura ipostaza rodnicé: existenta impreuna, intru Hristos.

Scurt istoric al bisericilor de lemn din Transilvania

Bisericile de lemn, in general, au fost printre cele dintai locasuri de
cult ale romanilor, multe din ele dainuind peste veacuri. Ele oglindesc
fara tdgada unitatea roménilor argumenténd pe deplin afirmatia istori-
cului Nicolae Iorga, cé: ,Creatiunea multilaterald a poporului nostru este
aceeasi peste toate provinciile”. In spatiul Tarilor Romane, timp de mai
mult de un mileniu, ,pana la mijlocul secolului al XIV-lea in lumea sate-
lor, bisericile de lemn, au fost poate singurele noastre edificii de cult, in
aceste biserici s-a facut toata slujpba dumnezeiasca™.

Un argument pentru folosirea lemnului ca material de constructie este
ca ,Tarile Romane au fost un domeniu al lemnului, implinit spre nord-
vest, nord, est si sud de intinderi imense acoperite de paduri. Stejarul si
bradul erau la indemana locuitorilor si mesterilor artisti pe care i-a for-
mat nevoia si timpul™.

Un alt argument pentru cd s-a folosit lemnul este cd desi era un mate-
rial accesibil de constructie a fost si o ,modalitate de expresie in care
mesterul, de cele mai multe ori anonim, si-a imprimat indeménarea si in-
tregul sau simt artistic. Mesterii erau lemnarii romani care existau in
toate satele, capabili prin priceperea lor sa faca biserici admirate, impri-
mand forme si sculpturi in lemn de cea mai aleasa frumusete”.

Lacasuri de cult din lemn au fost construite si s-au pastrat pe intinsul
intregului teritoriu actual al Romaniei, din Banat panéd in Maramures,
din Tara Crisurilor pana la Brasov si apoi pand in Bucovina si Basarabia.

% Nicolae IORGA, Vechea artd religioasd la romdni, Editura Episcopiei Hotinului, Vélenii
de Munte, 1934, p. 49

* Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, Editura Gutenberg, Arad,
1997, p. 8.

5 1. D. STEFANESCU, Arta feudald in Térile Romdne — pictura muralé si icoanele de la

origini pand in secolul al XIX-lea, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1981, p. 17.

6 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 8.
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Formele de relief unde se mentioneazi astfel de lacasuri sunt si ele dife-
rite, de la zonele muntoase pana la sesul cAmpiei de vest a Transilvaniei’.
»Grupurile cele mai unitare si mai interesante sunt cele din nordul, vestul
si sudul Transilvaniei. Datarea lor se poate face in prea putine cazuri cu
precizie. Inscriptiile privesc mai totdeauna restaurérile din veacurile
XVII si XVIII si se referd unele la arhitectura, si altele la pictura murala.
Séant deseori nedeslusite™®.

Pe fundalul conditiilor istorice, bisericile din lemn de la noi si-au pés-
trat de-a lungul veacurilor preponderenta fata de cele din piatrd, care au
fost coplesite, numeric chiar si in vremurile de inflorire de dupa secolul
al XIV-lea. Mai ales in Maramures se mai pastreaza pana astazi biserici
dinainte de secolul al XVIII-lea, ca cele de la Desesti si Ieud din secolul
al XIV-lea si cea din Barsana din secolul al XV-lea. In zona Aradului ,,intr-
un document din 1338 august 20, este amintita biserica de lemn de pe
mosia Sintea, din comitatul Zarand, pe care o schimbau nobilii barbati
Ioan si Nicolae, fiii lui Briciu. Intemeietori de sate, prin defrisare, cnezii
isi marcau, cu certitudine, prezenta prin ridicarea unei biserici, in mod
firesc, din bogatul material lemnos, rezultat din actiunea intreprinsa, ca
si peretii caselor si ai anexelor gospodaresti, de catre cei ce venisera din
satul matca™. Aceastd biserica avea ,hramul Sfantul Mucenic Teodor si
se afla in satul Chuba asezare disparutd, localizata intre Chisineu-Cris si
Sintea Mare”°.

Réutétile vremilor au mistuit, in valméseala lor, multe biserici de lemn
(dar si din piatrd), si odaté cu ele un tezaur inestimabil al istoriei si artei
poporului nostru. Dupa invazii, populatia, ocrotita de padure, se intorcea
la vatra strdbunai, reficAndu-si locuintele si indltdnd, ca semn de izbanda

7 Ioan GODEA, Biserici de lemn din Romdnia, Editura Meridiane, Bucuresti, 1996, p. 31.

8 I. D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdarile Romédne, p. 17.

9 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului. Istorie.
Viata culturald. Monumente de artd, Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1989, p. 244.
Conform notei explicative din volumul citat hramul bisericii era fericitul Briciu Mér-
turisitorul, deci de fapt numele ctitorului (poate tatal sau mosul celor doi nobili). Nu-
mele s-a pastrat in Muntii Apuseni. Briciu Craciun din Abrud a fost, in 1733, mesterul
frumoasei biserici de lemn din Bradet. La Abrud este mentionat, in 1837, un cantor
din aceasta familie (cf. Eugen Pavel, ,Carti cu insemnari manuscrise” (I), in Sargetia,
XII1, 1977, p. 582).

10 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 8.
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si continuitate, un alt lacas de rugdciune. Nu rare au fost situatiile cand
navalirile titaresti sau cele turcesti au ras de pe pamant asezarile insele.
Zona Transilvaniei a fost un leagan prielnic pentru construirea bisericilor
de lemn dar si cdile e acces din aceste zone spre punctele de interes sem-
nalate de izvoare documentare au constituit si prilejuri de lupte si distru-
geri. In acest sens o retrospectivi cifrica, asupra evenimentelor de acest
fel din vestul Transilvanenei, inlesnitd de vrednica lucrare a lui Coriolan
Suciu, este edificatoare, aratindu-se cid Valea Muresului, cét si aceea a
Crisului Alb, au constituit usoare cai de patrundere spre inima Transil-
vaniei'.

Péana la mijlocul secolului al XVIII-lea au fost construite in Transilva-
nia nu mai putin de 200 de méanastiri cu biserici de lemn si cateva mii de
biserici parohiale. Dintre acestea multe au fost incendiate sau daramate
din ordinul generalului Bukow intre 1761 - 1763. Au cazut jertfa urgiei
acestuia aproape toate schiturile din Tara Fagarasului, care fiind din lemn,
au fost arse. Tot atunci au fost distruse ménastirile din partile de nord
ale Transilvaniei'2. In 1788, turcii au ars multe biserici de pe Valea Jiului.
Dionisie Eclesiarhul a consemnat faptul ca o oaste turceascd, trecand
pasul Valcan-Jiu, a pustiit, pana la Hateg, 16 sate ,,arzand casele oameni-
lor si bisericile” Numeroase ctitorii zarandene au cazut victime eveni-
mentelor de la 1848,

Astfel ca de la sfarsitul secolului al XVIII-lea pani la inceputul seco-
lului al XX-lea, in Transilvania, arhitectura bisericeasca ia o dezvoltare
imbucuratoare, in locul numeroaselor biserici fie distruse fie ajunse in
stdpanirea unitilor, mai ales in urma conscriptiei lui Bukow, ortodocsii
au fost nevoi si-si ridice alte biserici, in functie de posibilitatile lor mate-
riale, in general de lemn (mai ales la sate), dar si din zid. Numeroase bi-
serici din acest secol sunt ctitorite negustori roméni, ca o expresie a
nazuintei lor de afirmare sociald nationala'*.

De-a lungul veacurilor, unele biserici de lemn au fost nimicite si de
calamitati intamplatoare mai ales incendii, cu precadere in secolul al
XVIII-lea, in general in zonele de ses, multe altele au fost inlocuite prin

11 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 245.

12 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994, p. 403.

13 Mircea PACURARIU, Ioana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 245.

1 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 625.
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constructii din material solid (piatrd sau caramida), procesul intensifi-
candu-se la sfarsitul secolul al XIX-lea si in prima jumatate a celui urma-
tor. Pe langd motivele deja amintite, disparitia unor biserici de lemn mai
era si ,rezultatul unei mentalititi comunitare proprie sfarsitului de secol
al XVIII-lea si inceputul celui urmétor. Este vorba de inlocuirea biserici-
lor vechi, mici si neincapatoare cu altele noi si mai impunatoare, edificate
tot mai putin din lemn si mai mult din piatra. Acest fenomen este ampli-
ficat datoritd faptului cd in multe parohii crescind numarul
credinciosilor se simtea nevoia construirii unor biserici mai incépatoare.
In multe parohii exista tendinta inlocuirii bisericilor de lemn cu altele
din piatra, compatibile exigentelor timpului, schimbénd in acest mod in-
treg peisajul rural, dar de cele mai multe ori, la nivelul posibilitatilor
enoriasilor, resimtindu-se de la cea mai siraca familie la cea mai bogata™>.
Imbucuritor a fost totusi ci bisericile nu erau distruse acolo unde erau
in stare bund ci erau mutate in alte localitati mai mici unde era nevoie
de o biserica, astfel raspandindu-se ,fenomenul mutérii’, care a condus
la salvarea unor monumente'®.

Asadar, in general in Transilvania au rdmas foarte putine biserici de
lemn construite inainte de secolul al XVIII-lea, cele mai vechi fiind in
Maramures (Ieud 1364) Alba (biserica méndstirii Lupsa 1429). Astézi, in
judetul Arad nu se pastreaza nici o biserica de lemn dinaintea secolului
al XVIII-lea, ceea mai veche fiind de la anul 17247, biserica de lemn din
localitatea Groseni, Arad, (astdzi mutatd in curtea Spitalului Judetean).
Daca la inceputul secolului al XX-lea in judetul Arad erau 69 de biserici
de lemn, in 1925 au ramas doar 55 consemnate de istoricul prof. univ. dr.
Coriolan Petranu’®.

Procesul de disparitie accentuata a bisericilor de lemn a continuat si
dupa cel de-al doilea razboi mondial, pana cand statul a emis legea pro-
tejarii monumentelor istorice. Din perimetrul actual al judetului Arad,
lista monumentelor istorice, legalizata prin H.C.M. 1160/1955, cuprindea
27 biserici de lemn, dintre care in 1989 mai existau 19 biserici monument
istoric la Corbesti, Rosia Noua, Selistea de Mures (straimutata si restau-

15 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 11.

16 Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 12.

17 Se ia in considerare anul citit de istoricul Coriolan Petreanu in 1925, undeva la intrarea
in Pronaos, inscriptie care s-a pierdut inainte de mutarea la Arad.

18 Nicu JIANU, Biserici de lemn din Transilvania, judetul Arad, Editura Emia, Deva, 2007, p. 29.
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rata la Manéstirea Arad-Gai), Troas, Julita, Grosii Noi, Ciuntesti, Secaci,
Groseni (stramutatd si restaurata in incinta Spitalului Judetean Arad),
Nermis, Hontisor (strimutata si restaurata in incinta Arhiepiscopiei Ara-
dului), Budesti , Vidra, Vosdoci, Luncsoara, Tarmure, Tisa, Ionesti,
Cristesti, iar celelalte 8 de la Monorostia, Carand, Seliste (fost Sic), Grosi,
Poienari, Sarbi, Rostoci, losas, disparute inainte, dupd cum s-a aratat mai
sus, sau ulterior incadrarii ca monumente istorice'®.

Dupa 1989 cercetari de teren au prilejuit aflarea unor vechi lacasuri
indreptitite a fi consemnate si luate in evidenta monumentelor istorice,
numind dintre acestea pe cele de la Poiana, Buceava-Soimos, Bodesti,
Iercoseni si Agrisu Mic.

In anul 2007 erau incadrate ca monument istoric doar 27 de biserici
de lemn, astizi din totalul de 52, bisericile monument ramanand doar
26, pentru cd intre timp a disparut biserica veche din Budesti care s-a
distrus complet, fiind construita (tot din lemn) alta noua si fara sé le nu-
maram pe cele cateva nou construite in secolul XXI. O parte din cele care
nu sunt incluse in cadrul monumentelor istorice sunt in curs de includere,
dar sunt si cazuri in care acest lucru nu se poate realiza datorita lucrarilor
de renovare care un alterat in unele cazuri complet orice sursa de auten-
ticitate.

In pofida multimii bisericilor de lemn dispirute, din judetul Arad,
lotul celor existente sustin, cu succes, frecventa acestui tip de ctitorie. Un
argument, in acest sens, il constituie numérul lor mare péstrat in peri-
metrul aceleiasi comune sau zone. Ca exemplu in arealul Halmagiu avem
asezarile cu bisericd de lemn de la Tarmure, Tisa, lonesti, Cristesti,
Bodesti, addugand-o si pe cea disparuta de la Poienari si cele din zona
Petris cu Madrigesti, Rosia Noud, Corbesti, Troas si cele disparute de la
Séliste si Ilteu.

Dintre lacasurile de lemn ajunse péna in zilele noastre, doar un mic
procent mai péstreaza dovada actului de nastere, sipat in slova vremii.
Cele mai multe au fost vitregite de acesta, prin inlaturarea, cu prilejul
reparatiilor, a cadrelor originale ale intrarilor, existand totusi inca si po-
sibilitatea dainuirii unor datéri, sub stratul de tencuialé si picturd sau sub
pervaz, asteptand inca sa fie redescoperite®.

19 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 248.
2 Mircea PACURARIU, Ioana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 250.
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Arhitectura bisericilor de lemn

Construirea bisericilor se realiza pe talpi groase din lemnul cel mai
durabil, fie stejar, fie tisa sau pe o temelie, un soclu din piatrd de rau. Pla-
nul este de cele mai multe ori dreptunghiular si mai rar treflat, corpul bi-
sericilor fiind alcatuit dintr-o singura navd, despartita transversal in doud
incaperi, pronaos (ca o tind4) si naos, terminaté cel mai des spre rasarit
printr-o absida mai ingusta decat nava, de forma dreptunghiulara ori po-
ligonala (cu trei, patru sau mai multe laturi), rareori circulara si la aceeasi
latime sau mai mare ca naosul®.

Celei mai simple forme de plan, un dreptunghi, fira absida se prezinta
la bisericile de lemn de la Poiana si Secaci din judetul Arad?.

La constructii mai noi (dupa inceputul secolul al XVIII-lea) mesterii
locali transilvdneni imbini elemente venite din Tara Roméneasca (prid-
vor deschis, brau, arcade oarbe etc.) cu cele de provenientd autohton4,
dand nastere unui stil artistic propriu®.

Tipul de plan dreptunghiular cu capetele de apus si rasarit poligonale
se afla la Buceava-Soimos cu trei laturi, Agrisu Mic si Seliste (fost Sic) cu
partea de vest poligonald cu trei laturi si altarul decrosat, poligonal cu
cinci laturi. Bisericile din Tarmure si Iercoseni, au altarul, in prelungirea
navei, cu patru laturi, incheiate pe est, in ax**. Numeroase lacasuri de
lemn din judetul Arad sunt de plan dreptunghiular, cu absida, in prelun-
girea navei, poligonald, cu trei, cinci sau sapte laturi, rdspandirea acestui
tip fiind remarcata si in restul tirii. Mentiondm, dintre ele, pe cele de la
Hontisor, Vidra, Troas, Seliste (cu trei laturi), Corbesti, Julita, Grosii Noi
(cu cinci laturi). Tipul de plan dreptunghiular, cu absida decrosata, poli-
gonald, se regaseste astdzi, numai la monumentul de la Ionesti, caci cele
asemenea, de la Luguziu si [ermata, au fost demolate®.

Peretii laterali ai bisericilor din lemn sunt facuti din barne solide, de
stejar, gorun, carpen, frasin, fag sau tisd asezate orizontal si imbinate la

2 Pr. Prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, vol. 2, Editura Episcopiei Dundrii de
Jos, Galati, 2002, p. 66.

22 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 253.

2 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, p. 625.

% Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 254.

% Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 255.
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colturi in mod ingenios si solid; pe dinduntru, acestea sunt fatuite cu un
strat de tencuiald, spre a putea fi pictate®.

Pronaosul este acoperit cu tavan drept, datoritd turnului clopotnita,
incepand mai ales din secolul al XVIII-lea, pentru ci in veacurile dinainte
de adoptarea acestei modalitati de constructie, cind turnul cu clopotele
era construit in vecindtatea bisericii, aceasta era acoperita, la interior cu
o boltd comund pentru intreg spatiul, de formé semicirculara®, deci si
pronaosul fiind sub forma de boltd, cum mai intalnim astdzi mai ales in
zona Moldovei. Acest lucru a fost transmis de Prof. C. Petranu, care a in-
tuit imaginea de inceput a licasului de lemn?, desi nu dispunea de ele-
mente concrete, de natura celor ce au fost relevate, de cercetarile
ultimelor decenii.

Naosul prezinté de obicei o boltd semicirculara in sensul lungimii, fa-
cutd din barne asezate in lung si sustinute uneori de arcuri dublouri trans-
versale. Un portic deschis, sprijinit pe stilpi, se intinde fie numai pe
fatada de vest, fie pe cea de sud (unde in acest caz e si intrarea), fie pe la-
turile de sud si vest sau pe ambele fatade laterale. Acoperisurile, din
sindrild, sunt foarte inalte, in doud sau mai multe pante (fete) repezi, spre
a inlesni scurgerea apei si a zépezilor, si cu stresini joase si largi, spre a
proteja corpul cladirii®.

Bisericile de lemn au evoluat si traiesc datorita obiceiului de a inlocui
treptat barnele care au putrezit sau s-au deteriorat prin altele noi. In nu-
meroase cazuri, grinzi de stejar impodobite cu motive crestate ori relie-
fate si purtand inscriptii se gasesc alaturi de grinzi de stejar ori de brad
cu mult mai noi. Trupul edificiului pastreaza in acest fel elemente de
acum trei sau patru veacuri asociate cu altele apropiate de timpul nostru.
O bisericéd asezata de pisanie ori documentar intr-al XVIII-lea sau al
XVII-lea secol, infatiseazd, astfel o creatie cu mult mai anterioara. Prefa-
ceri si restaurari introduc, la randul lor, elemente romanice sau gotice,
mai rar bizantine, luate din arhitectura de piatra si caramida. Iar, in inte-

% Pr. Prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, vol. 2, p. 66.

27 Mircea PACURARIU, Ioana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 255.

% Coriolan PETRANU, Biserici de lemn din judetul Arad, Editura Institutului de arte
grafice Drotleff, Sibiu, 1927, p. 34-35.

2 Pr. Prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, vol. 2, p. 66.
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rior, picturi murale de diferite varste formeaza laolalta ansambluri de
inspiratie si executie variatd®.

Turnul-clopotnita ridicat peste pronaos este ceea ce deosebeste cel
mai mult bisericile de lemn transilvinene de cele din alte parti ale térii si
constituie punctul de greutate al artei lor constructive. De o inaltime con-
siderabild in raport cu restul edificiului, el tasneste deasupra acoperisului
ca un adevarat turn de catedrald goticd, dand partii superioare a biserici-
lor un aer exotic. Executate cu o arta ingrijitd, aceste turnuri-clopotnita
sunt alcétuite dintr-o baza in forma de turld prismatica cu patru laturi,
peste care se ridica un foisor deschis pe stéalpi (camera clopotelor), ter-
minat printr-un elegant coif piramidal, inalt si ascutit, ca o sigeatd care
vrea sa strapunga cerul, avand in varf o cruce de metal infiptd in bulbi
minusculi; uneori, mai ales in Bihor, Cluj, Salaj si Sitmar, coiful acesta e
incadrat, la baza, de patru mici turnulete. Fara indoiald, turnurile acestea
trddeaza o influentd a artei culte occidentale de stil gotic, dar ele repre-
zinta de fapt interpretéiri roménesti reusite ale modelelor straine si reali-
zari meritorii ale artei constructive populare. Existé si turnuri de tip
baroc, mai scunde si de o infatisare mai greoaie®.

Sub infitisarea de azi, edificiile de lemn, biserici istorice, atesta pla-
nurile originale. Elemente constructive, procedee strivechi si motive de-
corative ne duc, la randul lor, cu sute de ani inapoi, in secolele de care ne
vorbeste traditia. Decorurile murale, crestiturile si motivele cosoroabelor,
stalpilor si glafurilor de usi si ferestre reproduc modele inspirate dintr-o
lume striaveche®

Iconografia bisericilor de lemn

Ideea de bisericd roméaneasci este inseparabild de cultul icoanelor,
care este atat de strans legat mai ales de viata religioasa, cultica a
crestinului. Icoanele din bisericile noastre au temei doctrinar-dogmatic,
liturgic, pedagogic si decorativ, toate sprijinite pe o indelungata traditie
si necesitéti sufletesti, rezultind o preocupare permanenta pentru pur-
tarea de grija pentru ele. ,Reprezentdrile iconografice de pe peretii bise-
ricilor de lemn, ilustrau dogmele Bisericii crestine, tdalmaceau

% 1. D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne, p. 18.
31 Pr. Prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, vol. 2, p. 67.
32 . D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne, p. 18.
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dumnezeiasca liturghie, transformandu-se intr-un adevarat catehism pic-
tural ortodox care isi punea amprenta asupra vietii tuturor enoriasilor”*.

Organizarea compartimentala a bisericilor de lemn tine de necesitatile
liturgice ale cultului religios ortodox ce impun impartirea interiorului
in pronaos, naos si Altar. De asemenea, boltile interioare sunt adaptate
tot unor nevoi de ordin religios, fiind ca niste replici ale boltii ceresti,
loc de unde Dumnezeu vegheaza si se pogoara asupra oamenilor si spre
care isi indreaptd acestia privirile si intreaga fiinta in timp ce se roaga.

Sérdcia si prigonirea de veacuri, de care a avut parte poporul din Ar-
deal, precum si spatiul restrans al peretilor bisericilor de lemn impiede-
cau o dezvoltare ampla a artei iconografice roménesti si astfel vechile
noastre biserici de lemn aveau de multe ori pictate doar cele patru icoane
principale, cerute de vechea regula liturgicd. Aceste patru icoane erau: a
Mantuitorului, a Maicii Domnului cu lisus in brate, la locul obisnuit si
azi de-a dreapta respectiv de-a stanga usilor imparatesti. La dreapta de
la usa de miazazi se fixa icoana hramului bisericii, iar in stinga, adica
spre miazanoapte fie al doilea hram dacé exista, sau de preferinta icoana
unui ierarh cum e deseori intalnit Sfantul Nicolae, sau a vreunui sfant
preferat de credinciosii locului**.

In afara de aceste icoane de prima necesitate in cult, vechile bi-
serici de lemn mai aveau si alte icoane pictate in functie de spatiul dispo-
nibil, de obicei destul de redus. Mai apare si factorul starii materiale a
satenilor care de multe ori fiind precard, a condus la pictarea doar a celor
patru icoane de la catapeteasma iar in rest sa se recurgd la o zugraveala
simpla cu stele sub forma de cruce pe tavanul pronaosului si pe bolta nao-
sului si a Altarului, peretii laterali imbracand doar forme ornamentale
populare si vegetale ale pomului vietii.

Zugravii bisericilor din lemn fie erau sateni, adesea slujitori ai bisericii,
de unde rezulti anonimatul la multe biserici de lemn, fie acolo unde se
putea pictorii vremii care circulau in zonele transilvane. Rosturile
mestesugului se transmiteau in interiorul comunitatii, fard o ucenicie
specializata in breasla. Tehnica folositi nu a atins nivelul picturii pe zid,
iar degradarile au fost mai grave si mai rapide. Interstitiile barnelor erau
infundate cu calti incleiati, iar fata lemnului era acoperitd cu un grund

33 Pr. Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 8.
34 Pr. Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 110.
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rudimentar de viruiald sau cu o panza pe care era aplicati pictura, in cu-
lori de tempera cu ou. In secolul al XIX-lea s-au folosit si culori de ulei.

Ceea ce se poate remarca usor la bisericile mai vechi din lemn, din
judetul Arad este ca icoanele erau tiparituri, mai tarziu prin veacul la
XVIII-lea, era folositd tehnica maruflata care consta in panze zugravite
si lipite apoi pe pereti sau pe bolti, imbracénd intreaga nava a bisericii.
In felul acesta, materialul pe care erau pictate icoanele servea si pentru
izolarea curentilor de aer care circulau altfel printre barnele cioplite ale
bisericilor de lemn. Lucrérile preotuluiIosif din Bihor (veac. XVIII) care
era si tipdritor de antimise prezentau aceasta tehnica a panzei fie tiparita
fie zugravita, precum si razletele lucriri ale preotului Gheorghe Bila din
judetul Arad. Icoanele zugravite pe panza sunt mai putine si de o data
mai recentd. Intre acestea, de o frumusete aleasé, ca si culori si ca stil ico-
nografic, este zugraveala bisericii din Ociu datand din 1821 realizata de
cétre Nichifor Barozu®.

Asa cum ne aratd marturiile icoanelor péstrate pana astizi sau
descrise de istorici, acolo unde s-a pictat s-au avut in vedere diferite er-
minii fie a picturii bizantine provenitd dinspre Tara Romaneasca in dife-
rite manuscrise copiate, fie prin filiera occidental, latina, cu precadere
dinspre zona Italiei. La erminie s-a addugat influenta autohtona rezultand
reprezentari ,populare’, fata de care conceptia Renasterii este filtrata, iar
ideea picturii bizantine simplificata pentru un spatiu restrans rezultand
o alta lume, o conceptie diferitd, dar originala avand ca scop principal
pedagogia privitorului. Ipotezele naivitatii si nestiintei nu sunt intemeiate
si nu explicd nimic din ceea ce vedem in pictura bisericilor de lemn din
intreaga Transilvanie®.

Pentru cd pictura era aplicata pe pereti de lemn formati din barne, in
edificii supuse diferitelor intemperii, au suferit intai tencuielile de baza
si umpluturile dintre grinzi, mai apoi stratul de suprafata al picturii. Ast-
fel cd icoanele originale ale monumentelor de lemn s-au pastrat destul
de rar, in multe lacasuri ajungénd péana astdzi forma datd de restaurdri
si copii tarzii. Refacerile si repictarile au urmat una alteia si de aceea de
multe ori compozitia programului iconografic pare ci este in disonanta.
Mutarea bisericilor a ruinat de multe ori substratul picturii, iar fumul lu-
mandrilor a alterat culorile trebuind sé fie pe alocuri reficute. Chiar dacé

% Pr. Pavel VESA, Biserici de lemn de odinioard din judetul Arad, p. 111-112.
3 1. D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne, p. 48.
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refacerile si indreptérile aduc anumite addugiri rezultand uneori lucrari
neintelese de restaurator, studiul iconografic nu e ingreunat prin aceasta
pentru ca citirea atenta a ansamblurilor iconografice si analiza aménun-
telor, ne duce la izvoare si lumineazi fizionomia unei lumi deosebit de
interesante aparute de multe ori fira intentia autorilor.

Mesajul eshatologic al programului iconografic al bisericilor de lemn

Icoana, nevoie esentiald a crestinilor ortodocsi, face parte din religie,
ea fiind un mod de cunoastere a lui Dumnezeu, ajutandu-i pe crestini sa
inteleagd mai bine invatatura crestind. Prin intermediul imaginii sacre
care este icoana, cel care se roagd intrd in comuniune cu persoana repre-
zentatd in icoand sau cu evenimentul pe care-l cinsteste si care ii este des-
coperit in aceasta.

Cuvintele Méntuitorului lisus Hristos , Fericiti sunt ochii vostri ca vad
si urechile voastre cd aud” (Matei 13, 16) stabilesc un raport specific intre
imagine si cuvant, prin lecturd si prin imaginea vazutd primim
cunoasterea aceluiasi lucru. La fel ca si textele liturgice, icoana cores-
punde sensului si continutului Sfintei Scripturi, ,firé a se reduce totusi
la o simpla si servila ilustrare a Cuvantului Evangheliei”®. Cuvantul si im-
aginea sunt doud limbaje ce exprimd mesajul unic al Evangheliei lui Hris-
tos.

Menirea icoanei nu este aceea de a reprezenta evenimente istorice sau
personalitati, ci mijloceste intalnirea tainica si reald, totodata, cu o
prezenti sensibild, dintre om si Dumnezeu. In icoani, a fost si este
infatisatd nu latura fizicd a persoanei, ci latura spirituala: este redata
lumea sfintitd, transfigurata.

Reprezentarea icoanelor in bisericé se face dupé canoane bine stabilite
avand un program iconografic pe care-l prezinté in deosebi erminiile pic-
turii. Regulile de pictare a bisericilor s-au transmiti la inceput de la pictor
la pictor pe calea traditiei orale si a practicii. Cu timpul un unii calugari
carturari din rasérit, care pictau in stilul artei bizantine, au inceput sa-
si noteze reguli mai de seama ale mestesugului lor. Aceste insemnari au
constituit nucleul primelor manuale de pictura bisericeasca, numite er-
minii. Singura erminie bizantina pastratd a carui autor se cunoaste este

37 Nikolai OZOLIN, Iconografia ortodoxd a Cincizecimii, Editura Patmos, Cluj-Napoca,
2002, p. 25.
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ce alcatuitd de Dionisie din Furna, calugér la Athos, acesta facand un
compendiu prin culegerea si sistematizarea celor cunoscute in secolul al
XVII-lea®.

Incepand din secolul XVII-lea erminiile au patruns si in Tarile Ro-
maéne si au circulat in manuscrise grecesti in mai multe redactari sau va-
riante. Au circulat de asemenea in paralel si erminii rusesti, dar si
indrumatoare pentru pictori din Apus, dupa cum reiese din manuscrisele
péstrate si din aplicarea regulilor din erminii la programul iconografic al
vechilor noastre biserici®.

Programul iconografic al bisericilor de lemn nu a fost alcétuit
intentionat in forma pe care o avem astazi, ci mai degraba este urmarea
alegerilor facute datoritd spatiului limitat pe care il ofereau peretii acestor
constructii si posibilitatile materiale ale satenilor care construiau biserica.
Fie intentionat sau nu, s-au alcatuit compozitii care releva in cadrul litur-
gic al lacasului de cult un mesaj mult mai profund decét cel didactico-
pedagogic, care a fost accentuat in cercetiri mai mult datoritd contextului
educational al perioadei istorice in care s-a pictat biserica.

In bisericile de lemn din Arhiepiscopia Aradului se disting trei tipuri
principale de program, care au ca centru de pornire catapeteasma alta-
rului care la majoritatea bisericilor de lemn din secolele XVII-XVIII au
fost realizate ca un perete intreg. Astfel ca naosului include si catape-
teasma ca un perete intreg care devine parte integranta a desfisurarii ico-
nografice in intreg programul bisericii.

Primul tip de catapeteasma este cea in care in centrul peretelui rasa-
ritean este fie pictata Crucea Mantuitorului lisus Hristos avand la baza
pe Maica Domnului si apostolul Ioan. de aici pornesc mladite de vie care
incadreazi icoanele Sfintilor apostoli in medalion.

Al doilea tip este cel in care catapeteasma este intreaga icoanele fiind
pictate avindu-L in centru pe Mantuitorul lisus Hristos pe scaun inca-
drat de stanga si de dreapta de cei 12 apostoli deasupra este crucea cu
rastignirea si unde este loc femeile mironosite stand la poalele Crucii.

Al treilea tip este cel care se imparte in trei registre deasupra Usilor
Imparatesti asemanitor cu Iconostasele din bisericile de piatra unde re-
gistrul de sus este cel al Réstignirii, cel median al Dreptului Judecator, iar

3 Pr. Prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, vol. 2, p. 129.
3 Pr. Prof. dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, vol. 2, p. 133.
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partea de jos se desfasoara praznicele Imparitesti ca momentele cheie
ale rascumpararii.

Asezarea temelor ilustrate este realizata in trei feluri, pictate in frize,
in tablouri sau medalion. ,,Cel dintai sistem e de origine orientala; se vede
in Italia meridionald, in Balcani si in Téarile Romane. Are drept origine
rotuli ilustrati. Cel de-al doilea sistem are la baza traditia elenistica si bi-
zanting, intemeiata pe obiceiul de a decora peretii monumentelor cu ta-
blouri incadrate si izolate prin spatii de proportii variate”®. Cele trei
sisteme de pictare sunt uneori puse impreuna pe peretii bisericilor de
lemn (datorita renovarilor din diferite epoci) si par in lupta unul cu altul.
Frizele si medalioanele au venit pe calea sarbeasci si din Apusul Italian,
tablourile din Constantinopol prin influenta Térii Roménesti si a Atosu-
lui.

Trecand dincolo de realizarea tehnica a stilului, referindu-ne la mesa-
jul care se desprinde din programul iconografic al bisericilor de lemn,
intre altar si peretele pronaosului, adica in naos suntem in mijlocul dru-
mului citre indumnezeire. Lucrarea de mantuire a lui Hristos ne inviluie
transpunandu-ne in propria noastra lucrare de méantuire. Fata este in-
dreptatd spre catapeteasma unde privirea ne este intimpinaté de Hristos
cel care stéd pe scaunul de judecata si in acelasi timp pe Cruce ca jertfd in-
conjurat de scenele operei de méntuire de la Nastere sau Intrarea in le-
rusalim (in functie de spatiu) si pani la Inviere. Dincolo de catapeteasma
pe masa Sfantului Altar sta insusi Trupul si Sdngele Domnului care ne
asteaptd si-L primim pentru a intra in Imparitie, pentru ca timpul de
acum sa primeasca in el o firama din timpul vesniciei pentru ca vederea
de acum sa treacd spre lumea deschisé a Cerului. Astfel spatiul bisericii
de lemn devine unul eshatologic, dar totusi al lui deja si nu inca, proiec-
tand in jurul credinciosilor usi si ferestre spre Imparitia lui Hristos ciruia
Ii cerem si ne dea ,si ne impartdsim cu Tine, mai cu adevirat, in ziua
cea neinseratd a Imparitiei Sale”. Dupa cum aratd Sfantului Maxim
Marturisitorul ,,Sfanta bisericd a lui Dumnezeu este chip si icoana a in-
tregului cosmos, constatator din fiinte vizute si nevazute, avand accesai
unitate si distinctie ca si el. Ca edificiu, aceasta fiind un singur locas, se
deosebeste totusi dupé forma ei spatiala, impértindu-se in locul destinat

071 D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne, p. 33-34.
" Liturghier, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1995, p. 169.
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numai preotilor si liturghisitorilor, pe care il numim ieration, si in cel
lasat pe seama intregului popor credincios, pe care il numim naos. Tot
asa si totalitatea lucrurilor aduse de Dumnezeu la existentd prin
creatiune, se imparte in cosmosul inteligibil, constétator din fiinte spiri-
tuale si netrupesti si in cosmosul acesta sensibil si corporal, tesut gran-
dios din multe forme si naturi. Prin aceasta e un fel de alté biserica a lui
Dumnezeu, neficutd de méni, indicata cu intelepciune de aceasta, care
e facutd de mani. Aceasta totalitate are ca ieration cosmosul de sus, des-
tinat puterilor de sus, iar ca naos pe cel de jos, la indemana celor sortiti

sa traiascd o viatd legatd de simturi” *

Peretele Catapetesmei

Locul central al peretelui Iconostasului il ocupa Mantuitorul Hristos
care este infatisat, la aproape toate bisericile de lemn pe catapeteasma,
ca ,Dreptul judecitor” Invesmantat dupd moda antici sau in haine
arhieresti cu sacos, omofor si mitrd, Hristos std pe tron. Acolo unde a
fost indeajuns de mult spatiu, este infatisata de-a dreapta Sfanta Fecioara
Maria si de-a stinga Sfantul loan Botezitorul, zugraviti in picioare
inclinati si rugand-se. Acolo unde nu a fost destul loc, sunt infétisati ime-
diat langd Mantuitorul sfintii apostoli, de reguld Petru la dreapta si Pavel
sau loan la stdnga. Tema aceasta poarta numele, in iconografie, de Deisis.
Maria si loan mijlocesc la Hristos si se roaga pentru ingaduinta si iertarea
pacatelor oamenilor. In erminia de la Athos, tema este cuprinsa in jude-
cata din urmé*. De aici a fost extrasa, si pictatd in naos pe catapeteasma
bisericilor de lemn. Explicatia acestui procedeu sté in faptul ca judecata
din urma facea parte, in anume timp si regiuni ale lumii, din decorul nao-
sului. Asa o vedem, in Transilvania, in Hateg, la Sdnta-Marie-Orlea (pe
peretele de miazézi, in al doilea registru). Tot aci se vede si in biserica
din Lesnic (la apus de orasul Deva), la Cetatea Coltului (pe peretele de
apus al naosului) si la Nucsoara, in vechiul Zarand*. Suntem in fata unei
traditii si a unui tip iconografic venit din Orientul asiatic in Bazilicate

©2 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia, trad. rom. de pr. Dumitru STA-
NILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 2017, p. 110-111.

3 DIONISIE DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, Editura Sofia, Bucuresti, 2000, p. 215.

“ 1. D. STEFANESCU, Arta feudald in Tarile Romane, p. 54, 78, 79.
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(sudul Italiei) si, prin Transilvania, in Tara Roméneasca. Din punct de
vedere al reprezentirii Dreptului Judecétor cele mai bine reprezentate si
conservate biserici de lemn sunt cele de la Ociu, Rosia, Groseni (Spitalul
Judetean Arad).

Tema dreptului judecator a ramas singura sé reprezinte judecata din
urm4, in naos, in bisericile de lemn din Judetul Arad din Bruznic, Bu-
ceava-Soimus, Ciuntesti, Gai (Seliste), lercoseni (pe Catapeteasma este
doar Deisis simplificat cu Maica Domnului si loan Botezétorul), Poiana
(refacuta) si Troas. Observam insd cd Hristos e infétisat si in vesmant
antic forménd impreuna cu Apostolii o dubla scena: a Cinei celei de Taina
si a Dreptului Judecator. Aceastd abordare a infatisérii este de inteles prin
prisma faptului cd intr-un spatiu limitat era nevoie si se infétiseze opera
de méntuire realizata de Hristos pentru noi oamenii, dimpreuna cu tinta
pe care trebuie sd o aibd crestinii inaintea lor si anume intrarea in
Imparatie, indumnezeirea.

La bisericile din Cristesti, Grosii-Noi, lonesti, Julita (ce mai bine re-
prezentata si pastratd) si Madrigesti in mijlocul Apostolilor este repre-
zentatd Rastignirea Domnului. Hristos este pe Cruce in mijlocul
Catapetesmei ca in mijlocul Lumii. Acum Crucea devine scaunul de ju-
decaté de pe care Hristos judecd ca blandul si dreptul Judecator. Crucea
are opt extremitéti, forméa corespunzatoare unei foarte vechi traditii, con-
siderate cea mai autentica atat in Résarit, cat si in Apus. Partea de sus a
Crucii corespunde filacteriului cu inscriptia care indica acuzatia
(Inscriptia lui Pilat). Partea de jos a Crucii este un suport pentru picioare,
pe care au fost batute in doua cuie picioarele lui Hristos. Suportul pentru
picioare este reprezentat orizontal sau oblic. Aceasta inclinare a stinghiei
de jos a Crucii, in sus, spre dreapta lui Hristos, si in jos, la stanga Lui, ca-
pata sens simbolic: indreptarea talharului celui bun si condamnarea celui
rau, Crucea fiind comparata cu o balantd a dreptatii*. Astfel ca
semnificatia eshatologicé a programului iconografic reiese din simbolis-
tica celor opt laturi ale Crucii care arati ziua a opta a Imparitiei, si al
scaunului de judecatd a lui Hristos de la sfarsitul veacurilor, ea fiind ba-
rometrul, balanta de judecata a faptelor oamenilor dupa modelul celor
doi talhari.

% Leonid USPENSKY , Vladimir LOSSKY, Cdlduziri in lumea icoanei, Editura Sofia,
Bucuresti, 2003, p. 196.
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La biserica din Tarmure in mijlocul Catapetesmei este reprezentata
Invierea in locul scenei Deisis. Pogorarea la Iad a lui Hristos amplasata
in mijlocul Apostolilor sub Rastignire arata cé intreg locasul de cult este
ca ziua Invierii, fiind pregustarea Imparatiei cerurilor, ale cirei porti sunt
deschise prin ridicarea din morti a Mantuitorului. Mai mult accentuat
ca in celelalte reprezentari ale Dreptului Judecéator pe scaun, Hristos in
icoana Pogordrii la Iad, vesteste ziua veacului viitor, aceasta fiind numita
»ziua cea purtitoare de lumind’, cici atunci toti cei ce au umblat in lumina
Lui, vor fi facuti partasi pentru vesnicie luminii Imparitiei ceresti. Intal-
nirea dintre primul si noul Adam primeste o semnificatie deosebité in
mijlocul apostolilor si profetilor Vechiului Testament aratand cd invierea
lui Hristos anunté vestea cea buna a invierii tuturor celor morti. Asadar
accentul eshatologic al programului iconografic de felul acesta cade pe
inaugurarea zilei a opta a veacului viitor prin Inviere.

La bisericile din Tisa si Vidra locul central este al Cinei cele de Taina,
ceea ce ilustreaza euharistia si anamneza intregii opere de méntuire, pu-
nandu-ne inainte scopul pentru care stdm in mijlocul bisericii,
impartasirea cu Hristos in mod deplin in Imparitie. Primirea Cinei are
loc in cadrul aceleiasi seri impreuna cu Spalarea picioarelor ucenicilor
in seara zilei de joi. Acest eveniment este descris in Erminia picturii bi-
zantine astfel: ,casi si in ea masi cu pini pe ea si farfurii cu bucate si o
cand cu vin si un pahar langa ea. Si Hristos impreuna cu cei 12 apostoli
sezand la masa. Inspre partea stangi la pieptul Lui fiind culcat Ioan, iar
spre partea dreaptd Iuda fara nimb, intinzand duce mana la blid uzitandu-
se catre Hristos este din profil”*. Masa este sugeratd semicirculard, nu
dreptunghiulara, pentru a arata continuitate Cuminecarii cu Hristos pre-
cum si egalitatea intre cei 12 Apostoli. Conform perspective psihologice,
Hristos este infétisat la dimensiuni mai mari decat Ucenicii Sai fiind si-
tuat in mijlocul laturii semicirculare cu fata cétre privitor. Chipul Sau
este trist si capul inclinat usor spre dreapta ca in icoana Rastignirii. Cu
mana dreapta binecuvinteaza, iar cea stanga se odihneste pe uméarul uce-
nicului Ioan care la randul lui sta plecat pe pieptul invatitorului. Sfantul
Petru deoarece este reprezentat batran se afla in partea dreaptd a lui lisus,
loc de mai mare cinste, in timp ce Ioan se afld in partea stanga. Cina cea
de Taina este momentul impartasirii apostolilor, ea stind in centru icoa-
nelor catapetesmei ne ajuta sa ne impartasim cu privirea te taina euha-

%6 DIONISIE DIN FURNA, Erminia picturii bizantine, p. 113.
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risticd la care luam parte fiecare in modul cel mai real la Sfanta Liturghie.
Asadar ospatul ca loc al prieteniei si al familiaritétii dintre oameni ajunge
cadrul preferat al iconomiei dumnezeiesti. Painea si vinul devin trupul
si sangele fiecdrui credincios tainic unit cu Trupul si Sangele Domnului.
Istoria incepe cu festinul Raiului si se incheie eshatologic prin Ospétul
Stapanului. In acest ansamblu istoria nu mai poate fi analizati ci contem-
plata.

Opera de mdntuire

Zugravul, platit de ,tot satul’;, desfasoara temele iconografice in peisa-
jul plaiurilor, alege chipuri de tarani si straie corespunzatoare, pentru in-
truchiparea celor buni, dand rauficitorilor, indeosebi, tinuta dusmanilor,
asupritorilor si raufacétorilor. Peisajele arhitectonice cuprind fortérete
si case transilvanene, turnuri si terase, biserici de stil apusean baroc ala-
turi de incercéri de a reda peisaje arhitectonice din Palestina alaturi de
fatade de palate feudale si portice cu coloane. Arhitecturi istorice, inspi-
rate ori copiate din monumente paleocrestine si bizantine, se vad pictate
laolalta cu edificii feudale din Transilvania si Ungaria. Gratie acestor re-
prezentari stim cum aratau si cum se imbracau strdmosii din veacurile
XVII-XIX, reprezentarea acestora, in pictura bisericilor de lemn consti-
tuind adevarate documente sociale. Prin pensula zugravului sunt biciuite
viciile (lenea, betia, hotia), sunt infierate nedreptitile sociale (,cel ce face
judecata stramba“, ,,oamenii care ménanca osteneala altuia”), sunt pro-
pagate aspiratiile si necesitatile vremurilor spre luare aminte sau indrep-
tare si spre implinirea faptelor bune si pazirea poruncilor avand a
exemplu patimile Mantuitorului si nedreptétile care I s-au facut din pri-
cina noastra?.

Nelipsit la toate bisericile de lemn este chipul lui Hristos care domina
cerimea naosului, reprezentarea Lui avand o traditie indelungata si o
mare extensie spatial-geografica. Este zugravit in medalion, adeseori
avand injur o inscriptie din Liturghie. Unde a fost loc apar in colturi con-
form traditiei bizantine, constantinopolitane, chipurile celor patru
evanghelisti, adeseori impreund cu simbolurile lor (Marcu - leu, Luca -
bou, loan - vultur, Matei - inger sau tanar) si zugraviti intr-o anumita or-
dine: Matei in coltul de nord-vest, Marcu la nord-est, Ioan la sud-est si

%7 Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 261.
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Luca la sud-vest. Nu la toate bisericile ordinea e respectatd. Mijlocul
boltii bisericii de lemn de la Luncsoara este dominat de ,,Sfanta Treime’,
inscrisd intr-un cadru circular, alaturi de portretele celor patru
evanghelisti*.

La Luncsoara conform scrierilor rimase bolta albastra a cerului inste-
lat avea la mijloc pe lisus Pantocrator cu coroana de arhiereu pe cap, stra-
juit de o parte si cealalta de Soare si Luna. O dispunere iconografica
similard intlnim la Rieni unde cele doud motive cosmice sunt personifi-
cate (Soarele in chip de om vazut din fata, iar Luna un chip omenesc
vazut in profil, in semilund)®.

Pictarea fondului instelat este un limbajul stilistic arhaic, indicand
optiunile unor comunitati satesti traditionale, a ciror memorie colectiva
a pastrat amintirea unor motive avand origine bizantind indepartata in
timp, cum este cel al fundalului cu stele sub forméi de cruce pe fundalului
colorat®. Pentru bisericile din lemn baza acestor lucriri, cu analogii
stranse de natura iconograficd si stilistica au stat un numar de modele
care au patruns in Transilvania din Tara Roméneascd, prin intermediul
unor reprezentanti ai stilului postbrancovenesc. Fundalurile colorate si
instelate apar frecvent in repertoriul stilistic al zugravilor valahi care au
lucrat in Transilvania sau la zugravi transilvidneni care au avut contacte
directe sau indirecte cu Tara Roméaneasca.

Suprafata de pictat, restransa, a impus o selectie. Aceasta raspundea
si caracterului cugetarii bizantine, iubitoare de ordine, sinteza si logica,
patimile lui Hristos, fiind socotite subiecte de primul ordin, au avut prio-
ritate fatd de minuni si pilde.

Succesiunea normali e inlocuita de procedee noi. In mod normal, pic-
tura murala se realizeaza si se ,citeste” de la miazézi la apus si miaza-
noapte, in sensul mersului acelor de ceasornic. In cele mai multe biserici

8 Joan GODEA, Biserici de lemn din Romdnia, p. 90.

¥ loan GODEA, Biserici de lemn din Romdnia, p.91.

% Motivul fondului instelat arhaic apare in tema Réstignirii Domnului la o icoana bizan-
tind cu dubla fatd, datatd in secolul al X-lea, simbolizédnd triumful crucii impératului
slavei. Fondul divers colorat al acestui grup de icoane, dar mai ales fondurile rosii (fara
stele) au precedente in pictura bizantina si ruseasca, in cea din Macedonia (secolele
XIV-XV) si in cea moldoveneasci, la icoane datate intre mijlocul secolului al XVI-lea
si mijlocul celui urmator; Acheimastou — Potamianou 1998, 12, Cat.1; A. EFREMOY,
Icoane romdnesti, Editura Meridiane, Bucuresti, 2002, p. 104-105.
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de lemn, picturile navei impodobesc poalele boltii si se urmeaza, aproape
indiferent, pe peretele de miazédnoapte ori de miazazi. Iar pe acestia in
unele monumente de sus in jos; iar pe altele, de jos in sus ordinea e hota-
rata, la randul ei, nu de proportiile monumentului, ci mai ales de ierarhia,
adicd de importanta dati de pictor — temei®!. De aceea vom vedea ci la
biserica din Groseni (Spitalul Judetean Arad) invierea este pe peretele de
miazanoapte inspre pronaos langa Iad, ardtandu-se scopul avut de Hris-
tos pentru mantuirea noastra. Patimile lui Hristos sunt zugravite cu
predilectie intr-o zond paralela cu praznicele sau numai singure in functie
de loc, paralelizandu-se inspre miazézi patimile pana la drumul pe Gol-
gota iar pe peretele de miazanoapte Rastignirea, Coborarea de pe Cruce,
Punerea in Mormant si Invierea. In general se incepe cu Intrarea in Ieru-
salim pe peretele dinspre miazazi si se sfarseste cu Invierea pe peretele
dinspre miazanoapte.

Asadar peretii Naosului si a Pronaosului incadreazi Impéritia dinspre
Catapeteasma si Judecata dinspre Naos sau intrarea in biserici, realizand
un cadrul circular al parcursului Mantuirii lui Hristos pentru noi oamenii
si impreuna cu Acesta incadrandu-ne si noi pe calea méntuirii de la
moarte la viatd .

Judecata de apoi

Judecata de apoi se gaseste zugravita intr-un mare numar de biserici
de lemn. Aceasta este amplasata fie in pronaos pe peretele dinspre mia-
z4zi, sau pe peretele dinspre miazanoapte®?, fie in naos pe peretele dins-
pre apus. Cauza primard a amplasarii generale a Judecitii pe peretele de
apus al naosului este spatiul restrans al pronaosului si lipsa unei diviziuni
intre pronaos si naos. Locul interior al judecatii directionata catre Altar

51 . D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne, p. 46.

52 Zugravii bisericilor de lemn s-au inspirat de multe ori din modelul bisericilor de piatrd
construite in secolele anterioare cum ar fi Sinta-Marie-Orlea si Streiu care contin un
model de amplasare a Judecitii aflat in absida de miazizi a bisericii Sant’Angelo a Pia-
nella, in Abruzzi si Santa Maria ad cryptas cum reiese din studiu picturilor bisericilor
de piatra din Transilvania; Pentru miazdnoapte cel mai probabil de model a servit in
aceastd zond a tarii biserica de la Criscior. L.D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile
Romane, p. 54.
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creeaza un mesaj de oglindire al evenimentului eshatologic plasand
credinciosii pe calea spre mantuire, dar si in mijlocul Imparitiei.

Bisericile din Bodesti, Corbesti, lonesti, Julita, Ociu, Rosia, Surdesti,
Tarmure si Troas prezinta pe peretele de apus a naosului scena Judecata
de apoi, singurele ce au pictata Judecata in pronaos fiind cele de la Budesti
si Groseni (Spitalul Judetean Arad), La Julita se prezinta o particularitate
prin amplasare pedepselor din Iad separat in Pronaos.

Judecata din urma chiar dacé prezinta si diferentieri de la o biserica
la alta se giseste cu urmatoarele caracteristici. La partea superioara, Hris-
tos judecator (la Ionesti si Julita este reprezentata alegoria Tatalui, celui
vechi de zile), incadrat de doi ingeri si acolo unde a fost loc si de apostoli
stand pe scaune, nu are in stanga si dreapta sa pe Fecioara Maria si loan-
Botezatorul, ne mai fiind figurata Deisis pentru cd este deja reprezentata
pe Catapeteasma. (biserica din Ocisor). In dreapta compozitiei, un inger
desfasoara un pergament cu inscriptie lamuritoare. Raiul figurat printr-
o terasd de palat, copaci si izvoare, apare palid fatd de realismul impre-
sionant al gurii iadului. Arhanghelul cu balanta judecitii, inovatie
provenita din mitologia Egipteana si nu este prezentd la toate bisericile
si atitudinea lui frontala vine din Italia benedictina®®. La Surdesti, aceeasi
tema a Judecitii din urma cuprinde ingerul vestitor cu trambitd, iar pu-
pitrele cu carti deschise, evoca cartea vietii. Credinciosii din stanga im-
aginii au uniforme militare din diferite epoci. Personajul zugravit in
talgerul din stinga al balantei apare, la randul lui, cuibarit si bucuros lingé
cruce. Acelasi amestec de note traditionale rasdritene cu note apusene,
complex de elemente din epoci si lumi diferite. Peste tot intalnim insa
viata si un spirit patrunzator de istorisire.

Acolo unde nu apare Arhanghelul cu balanta este reprezentat Sfantul
Apostol Petru, urmat de un arhanghel, deschide poarta raiului, reprezen-
tat printr-o gradina cu arbori stilizati. Maria sta pe o banc4, intre un inger
si tdlharul cel bun cu crucea pe umeri. Deasupra, imparatii si episcopii
sunt pictati in cadre de nori. In dreapta raiului se deschide gura de foc a
iadului. O femeie goald, cu sarpele incolacit in jurul trupului, personificd
pacatul originar. Doar la biserica din Tarmure vedem hetimasia, inca-
drata de Adam si Eva in genunchi. Balanta si cantérirea sufletelor este in-
locuiti de Sfanta Cruce. In rai e zugravita Maria intre doi ingeri, si drepti
numerosi care asteapta la poarta. Apar fie pe acelasi perete fie pe peretii

53 1. D. STEFANESCU, Arta feudald in Tdrile Romdne, p. 48.
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imediat urmatori in stanga si dreptar patru ingeri aflati in cele patru un-
ghiuri ale paméntului stapanesc cele patru vanturi ale pamantului ca s
nu bata nici pe pamant, nici pe mare, nici asupra vreunui copac.

Prin pensula zugravului sunt biciuite viciile (lenea, betia, hotia), sunt
infierate nedreptatile sociale (,cel ce face judecata stramba®, ,,oamenii
care mananci osteneala altuia”), sunt propagate aspiratiile si necesitétile
vremurilor spre luare aminte sau indreptare si spre implinirea faptelor
bune si pazirea poruncilor prin ultima modalitate pedagogica frica de
pedeapsa si chinul Tadului. Trecerea in rdndul damnatilor ,a femeii care-
si stricd pruncii” (Julita), vizeaza comandamentul major al Secolului Lu-
minilor aportul demografic, faptul avidnd o crescuta importanta pentru
populatia romaneasca din Transilvania. In iad se afla: ,omul care n-au
facut nici bine, nici rau’, ori care poate fi talcul acestei pedepse, de nu in-
demnul la slujirea aproapelui, renuntarea la neutralitate, indiferenta, ne-
amestec, indemnul la actiune®.

Compozitia are intotdeauna un caracter simetric. Exista acea ,ordo-
nare stabilita a motivelor in cadrul imaginii, dupa care intr-un mod ase-
mandtor se compun toate reprezentirile Judecatii de Apoi si ale Dreptului
Judecator. Tema se construieste pe o axd mediana, in partea superioara
a compozitiei aflindu-se figura lui lisus Hristos, iar Paradisul si Iadul, la
dreapta si la stanga Judecétorului, sunt pozitionate, in mod antitetic iar
in partea inferioara Arhanghelul cu trambita ori balanta sau asa cum este
corect dogmatic Sfanta Cruce ca masura a Judecatii, ca axus mundi.

Deasupra e Imparitia prin oglindirea celor dou ipostaze ale judecitii
avand acoperdmént Sfinta Treime, iar dedesubt se succed scenele ras-
cumpardrii care au ca deschidere Usile Imparitesti ale Altarului care e
scara spre cele inalte si tainice la Imparitiei Cerului de care suntem
chemati s ne impartasim prin Euharistie.

Concluzii

In linie generald, alegerea temelor apare strans legati de spatiul res-
trans, de intentii didactice si moralizatoare. Pictura nu este altceva decat
o istorisire a mantuirii. E poate incepe cu Facerea ori cu Rastignirea, con-
tinud cu apostolii, cu patimile lui Hristos, se trece apoi la finalitatea
judecatii Dreptului Judecator si arata tot in cadrul judecétii pacatele oa-

5% Mircea PACURARIU, loana CHRISTACHE-PANAIT, Episcopia Aradului, p. 262.
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menilor, caznele si suferintele celor ai Satanei si in final cu privirea feri-
cirii vesnice in Imparitie. Este firul pe care se innoads, este tangent sau
se interpune céte un heruvim, un serafim, arhangheli si ingeri, femei
intelepte sau nebune, martiri, militari sau sfinti parinti. Programul ico-
nografic este un perpetuum mobile al drumului catre indumnezeire, un
ciclu al pocidintei pe care aici pe pamant il repetdm, miscandu-ne de la
cadere la ridicare, de la jertfa blandului Judecator, la sentinta Dreptului
Judecator. Aceasta infétisare incearcd sa-i arate credinciosului de unde
vine, ce este si ce-1 astepta. Cine vrea sa ajunga la Hristos, avand indraz-
neald si iubindu-L, cine vrea si aiba parte de Dumnezeu, acela trebuie sa
astepte Imparatia lui Dumnezeu. Doar intru aceasta asteptare vom in-
drazni in orice, si in cele mici, si in cele mari, si nu vom rdméne niste
fricosi; pentru ca, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre
Evrei, Hristos a venit ,,sa izbadveasca pe cei pe care frica mortii ii tinea in
robie toata viata” (Evrei 2, 15). Hristos a venit sa ne dezrobeasca din frica
mortii si din toate fricile. Cine ne da indriazneald? Ne spune chiar Hristos:
,,indrézniti, Eu am biruit lumea” (Ioan 16, 33). Iar indrazneala o aflam
intru credinta in Hristos si intru asteptarea Imparitiei lui Dumnezeu.
Dar noi, prinsi fiind, din pacate, intru invalmasagul problemelor si grijilor
noastre de zi cu zi, uitim de prea multe ori c asteptam Imparatia lui
Dumnezeu. Icoanele au si ele menirea s ne reaminteasca si sa ne reaseze
in starea de priveghere. La sfarsitul Crezului spunem ca ,astept invierea
mortilor si viata veacului ce va sa fie. Amin”. Aceasta este asteptarea noas-
trd, care, la sfarsitul Sfintei Scripturi, se arata in cuvintele eshatologice
,Vino, Doamne lisuse!” (Apocalipsa 22, 20).

Legarea scenei Judecatii de Apoi de Dreptul Judecitor prin scenele
Patimilor, a Rastignirii, a Mortii, Ingroparii si Invierii Domnului creeaza
un ciclu al continuei rascumparari, a operei de mantuire care se repeta
in fiecare Liturghie si in viata omului, rezultidnd un mesaj, un indemn si
un model al pocdintei neincetate, a caderii si a ridicarii.

Departe de a fi statice sau univoce, formele si structurile acestui uni-
vers simbolic sunt fluide si complexe, generdnd o multiplicitate de aso-
cieri si corelatii simultane. Formele singure si aparent simple, precum o
emisfera sau o coloand, sunt astfel ficute pentru a sprijini mai multe
intelesuri in acelasi timp, adesea derivate din contexte foarte diferite. In
aceastd privinta, interpretérile mistagogice ale arhitecturii bisericii rea-
mintesc de talcuirile alegorice patristice ale Scripturii, in care elementele
consecutive ale naratiunilor lineare sunt dezvaluite spatial intr-un cAmp
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de semne care fac referire inapoi si inainte unele la altele, nu in timpul is-
toric, ciin cel eshatologic, intr-o manierd asemdanatoare cu interactiunea
elementelor pe suprafata unei picturi sau pe un punct fara extensie
spatiald, adica a temporal si spatial, aritand vesnicia Imparatiei lui Dum-
nezeu.

Ca directii viitoare de cercetare lucrarea de fatid deschide drumul unei
analize amanuntite a icoanelor bisericilor de lemn atat din Judetul Arad
cét si din celelalte parti ale Transilvaniei pentru a evidentia mesajele de-
osebit de bogate in continut, teologic, istoric, etnografic si social care se
desprind din compozitia picturald complexa si simpla in acelasi timp.



287

Studia Doctoralia
ISSN 2537 - 3668
An 1V (2019)/4/ pp. 287 - 301

Biblioteci, fundatii scolare si
societati culturale la romanii
bihoreni in perioada dualismului
austro-ungar (1867 — 1918)

Drd. Teodora NOJEA

traiannojea@gmail.com

Abstract

Confessional schools, through their representatives, fought against the
national assimilation policy. Documents of the archives of former bihor
schools (as preserved from the nineteenth and nineteenth centuries of
the nineteenth century) highlight some of the struggle of confessional
teachers and local priests to defend modest national institutions of the
past.
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Atét in anii absolutismului (1849 — 1860), cat si ai dualismului
(1867 — 1918), trebuie avut in vedere caracterul predominant
confesional al invatdmantului roméanesc din Bihor. In anii absulutismului,
se tindea spre distrugerea a tot ce era national si romanesc, invataméantul
confesional fiind singura forma posibila sub care putea sa existe o scoald
romaneasci ferita de efectele nocive ale legislatiei habsburgice si apoi
austro-ungare.
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Romanii transilvaneni si bihoreni din noul stat, creat in mod arbitrar
la 1867, au fost amarnic inselati in ceea ce priveste politica scolara. In
aparentd, prin legea din 1868 li se diddea libertatea de organizare a invata-
mantului in limba matern4, dar evolutia ulterioari a lucrurilor a dovedit
ca totul fusese o ipocrizie tipica si repetata a stdpanitorilor nostri vremel-
nici.

Scolile confesionale, prin reprezentantii lor, au luptat impotriva poli-
ticii de asimilare nationald. Documentele arhivelor fostelor scoli bihorene
(atit cat s-au mai péstrat incepand din deceniile opt — noud ale veacului
al XIX-lea), pun in lumina o parte din lupta invatatorilor confesionali si
a preotilor locali pentru apararea modestelor institutii nationale de alta-
data.

Facand referire la scolile confesionale din Bihor, istoricul local Viorel
Faur reda atat situatia precard, cat si stradania acestora pentru existenta:

»absenta totala a sprijinului economic al statului — acordata
doar scolilor care au apartinut natiunilor dominante — a de-
terminat populatia roméneasci si-si autosubventioneze ase-
zamintele scolare, sau, altfel spus, s si le sustind din
propriile-i resurse. Modalitatea legala de supravietuire a
acestora, mai cu seama dupa 1867, a fost gésita in adminis-
trarea si indrumarea lor de citre cele doud Biserici roma-
nesti, imprejurare ce a avut consecinte pozitive si negative...
Cu toate acestea, statul n-a renuntat la controlul siu, prin
intermediul unor inspectori scolari anume instituiti, ca si
prin numeroasele dispozitii prin care s-a incercat aducerea
invatamantului confesional roméanesc la unison cu cel de
stat, subordonat guvernantilor... Conducerea scolilor roma-
nesti confesionale s-a prevalat de anumite prevederi ale le-
gilor pentru a se sustrage tentativelor de anulare a
autonomiei lor, actiune care se afla in consens cu necesitatea
de a fi pastrat neatins caracterul lor national”!.

Revenind la eforturile conjugate ale intelectualititii beiusene pentru
propasirea maselor prin scoald si culturd, nu putem trece cu vederea fi-
gura marelui roman si patriot, avocatul Partenie Cosma (1837 — 1924).

! Viorel FAUR, ,Miscarea pentru infiintarea unei scoli secundare roménesti de fete in
Oradea (1868 — 1900)", in: Crisia VIII (1978), p. 203 — 204.
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A fost ales cu mare entuziasm deputat in trei legislaturi consecutive (1872
— 1881), din partea cercului electoral Beius®. A participat la istorica adunare
politica si nationald romand de la Arad din 9 mai 1872, insufland celor
prezenti un patriotism cald si autentic roménesc. Activitatea sa in Camera
deputatilor din Budapesta l-a facut pe Petru E. Papp sé declare ca

»timp de noud ani glasului lui rasuna neinfricosat in Parla-
mentul maghiar. Nu era lege la care sa nu ia cuvéantul si
multe din propunerile lui au fost acceptate™.

Intre 1881 — 1896, prin ,teroare si coruptie’, a fost ales deputat Véghso
Géllert, care,

»desi se considera roman, totusi nu si-a ridicat glasul intr-o
chestiune privitoare la roméni, asa cd mandatul siu a fost
socotit ca o continua jignire a sentimentelor intelectualilor
de aici™

Fara a exagera, putem spune cd Véghso Géllert a reprezentat un ,pro-
dus” la noii legislatii electorale dualiste, legislatie care a limitat si mai
mult dreptul roménilor de a alege si de a fi alesi in Parlamentul maghiar.

Treptat, viata politica beiusand este dominatd de maghiari. S-a ridicat
insd avocatul Vasile Ignat, care ia in mainile sale responsabilitatea con-
ducerii politice. Urmas demn al lui Partenie Cosma,

ofigurd impunétoare, inteligentd patrunzatoare, prin
insusirile lui catoniene, prin calitétile lui mari de nationalist
intransigent in vremurile acelea de grea cumpéna, fu steaua
cilauzitoare a romanilor din Bihor si groaza ungurilor™.

In casa sa, actualmente sediul Muzeului municipal, se intalneau inte-
lectualii de frunte ai Beiusului pentru tainice consfituiri; de asemenea,
Vasile Ignat a avut un important rol in procesul memorandistilor®.

2 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, Beius, 1928, p. 38.

3 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 40.

* Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 42.

° Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 43.

¢ De asemenea, avocatul Vasile Ignat a fost tatal sotiei lui loan Ciordas, Vioara Ignat. Pri-
mul birou avocatial al tdndrului Ioan Ciordas a fost deschis chiar in casa socrului séu,

Vasile Ignat, in anul 1902.
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Anii devin tot mai tulburi, pe masura intensificarii procesului de ma-
ghiarizare fortata, dictata de Guvernul de la Budapesta. Petru E. Papp,
un cronicar atent al acelor vremuri, spunea:

,eram elev de liceu in Beius. In sufletul meu de copil se
salasluise o mare durere. Dacé ne plimbam prin oras si vor-
beam romaneste, publicul maghiar ne brusca. O urd neex-
plicabila clocotea in sanul tineretului, ca nu mai are dreptul
sa vorbeasca in limba lui materna... Spiritul maghiar deve-
nise intolerant pani la nebunie si era firesc ca odata si odata
sd isbucneasca revolta sufleteasci a celor frustrati de drep-
turile lor™.

Referindu-se la situatia invatdaméantului confesional ortodox din
Crisana in anii grei ai dualismului, Petru Rosca sublinia c&

»acest invatdmant a luat fiinta si s-a dezvoltat in cadrul si sub
ocrotirea Bisericii noastre, care veacuri de-a randuri a fost
izvorul mangéierii noastre si care a trait in constiinta noas-
trd... Singura scoalda romaneasca a ramas, astfel, scoala pri-
mara confesionald, care, neavand fonduri, cum aveau
celelalte confesiuni privilegiate si neprimind nici sprijinul
statului, s-a dezvoltat in conditii modeste... Scolile confesio-
nale...au luminat ca o candeld modesti cérérile poporului
romdn si au vegheat la cdpatéaiul constiintei nationale. Putin
sprijinite inlauntru, din greu dusmanite din afara, au crescut
si s-au dezvoltat ca o floare in umbrd™.

Nu numai Beiusul se zbétea din pricina nenumaératelor greutéti, ma-
joritatea legate in special de invatdméntul confesional ortodox si de uti-
lizarea limbii romane in scoala si in viata de zi cu zi. Cu aceleasi greutati
se zbateau si celelalte scoli din zond. Astfel, intr-un raport referitor la
situatia scolilor elementare ortodoxe din Bihor, intocmit de presedintele
Consistoriului din Oradea, Vasile Mangra, la 27 martie 1903, se arata, re-
feritor la scolile inspectate — Cociuba Mare, Chesa, Olcea, Ucuris, Cara-

7 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 45.

8 E. ROSCA, Monografia Mitropoliei Ortodoxe Romdne a Ardealului, incepdnd de la re-
pausarea Arhiepiscopului-Mitropolit Andreiu baron de Saguna, pdnd astdzi. Contri-
butii istorice, Sibiu, 1937 p. 1023.
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sau, Mizies, Budureasa, Curatele, Beiusele, Nimaiesti, Petreasa, Cabesti,
Rébagani, s. a. —, cd starea lor

»ne prezintd un tablou posomorit, edificiile scolare in mare
parte sunt neingrijite, unele chiar parasite si pustie...de aceea,
trebuieste neaparat sa luam toate masurile pentru asanarea
relelor...cici cu bucurie am constatat in cursul vizitatiunii ce
am facut ca poporul astizi nu mai e striin de scoald, din con-
trd, e doritor de carte si de invatitura..”.

In incheierea acestor consideratii, e necesar si specificim faptul ci
nu doar legislatia scolard dualista e singura raspunzatoare vis-a-vis de
situatia derizorie a edificiilor scolare si a calitétii invatdimantului confesio-
nal ortodox din Bihor. De vina au fost si unii preoti si invatatori locali,
care nu au fost interesati de bunul mers al credintei si al scolii, avind con-
vingerea ca statul — sau autoritatile superioare bisericesti — trebuie sa
faca totul. Vina acestora, coroborata cu legistatia restrictiva, au dus la
constatarile facute de Vasile Mangra in 1903. Asadar, vina este colectiva,
nu atét a statului dualist, care oricum nu era interesat de scoala romé-
neascd, cit a unor preoti si invatatori locali, dezinteresati de ceea ce se
intdmpla cu Biserica si scoala lor.

Intelectualii satelor, preotii sau invétatorii, care au format o adevarata
elitd, au fost preocupati de evolutia spre modernitate dar si de conserva-
rea identitatii nationale. De loc surprinzator este faptul c4, in Statutul
Organic (art. 2), era prevazutd obligativitatea comitetelor parohiale de a
dota biserica lor cu cérti, adicé de a ,infiinta o biblioteca parohiald’, spre
facilitarea ,cetirii cartilor folositoare”°. Urmasii lui Saguna au continuat
acest demers. Ierotei Belesiu, in calitate de presedinte al Consistoriului
ortodox oradean, a trimis la 21 februarie 1883, o circulara celor 6 proto-

° Viorel FAUR, ,Documente originale in colectia sectiei de istorie a Muzeului Térii
Crisurilor”, in Viorel FAUR (ed.), Contributii la cunoasterea istoriei Bihorului, vol. 11
(Beiusul cultural), Editura Muzeului Térii Crisurilor, Oradea, 1971, p. 236 — 237.

10 #*= Statutul organic al bisericei gr.-or. romdne din Ungaria si Transilvania, Sibiu, 1868,
p. 15 — 16; referitor la istoricul bibliotecilor romanesti din Bihor in perioada anterioara
si posterioara Statutului organic, a se vedea: Viorel FAUR, Contributii la istoricul bi-
bliotecilor romdnesti din Crisana (1830 — 1940), Editura Fundatia culturala ,Cele Trei
Crisuri’;, Oradea, 1995, 164 pp.
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popiate, in care indemna preotii ca sa depuni eforturi pentru ca ,reuniu-
nile s ia fiint4 si s prinda rddacini in toate parohiile noastre”

Pentru buna functionare a acestora se incearca adoptarea unui regu-
lament, in care se ficea si urmétoarea precizare: ,se mai infiinteaza in
fiecare parohie bibliotecile poporale, contindnd cérti in stil poporal, me-
nite ca s raspandeascd in popor cunostinte folositoare relativ la econo-
mie si agricultura, la maiestriile si reuniunile ce stau in legatura cu
acoperirea lipsurilor cotidiane ale agricultorului si, in fine, acele biblioteci,
totodati, sa contribuie si la educatiune si moralitate”!, aparand astfel bi-
bliotecile poporale.

In 1895, pe teritoriul Consistoriului din Oradea, existau 27 biblioteci
in 4 protopopiate: Oradea 10, Pestis 10, Tinca 1, Vascau 2, dar din 1901
se inregistreaza un progres evident, la fel si in anii urmatori'?, dupa care
informatiile devin rare si cu caracter de generalititi, asa cum reiese din
revista Biserica §i Scoala de la Arad. La Congresul Mitropoliei Ortodoxe
din Ungaria si Transilvania, tinut in anul 1903, la Sibiu, s-a luat hotérarea,
in sedinta cu numaérul IV din 4/17 octombrie, sa se infiinteze noi biblio-
teci scolare. La propunerea comisiei mitropolitane pentru scolile con-
fesionale, consistoriile eparhiale au primit insdrcinarea sa studieze
modalitétile prin care s-ar fi putut inmulti, intr-o masura corespunza-
toare, bibliotecile scolare si cum puteau fi ele organizate. Consistoriilor
eparhiale le erau solicitate rapoarte, pentru ca, pe baza lor, Consistoriul
mitropolitan si poaté face un raport care urma si fie prezentat la urma-
torul congres, cu propuneri pertinente pe tema bibliotecilor scolare'.

Prea mare lucru nu s-a facut, in sensul sporirii numérului de biblioteci
scolare, astfel ca, pentru a gribi lucrurile, Congresul national bisericesc,
tinut in toamna anului 1905, a votat un normativ pentru bibliotecile bi-
sericesti - scolare din mitropolie, care avea sd intre in vigoare imediat
dupa publicare. Normativul tiparit a fost trimis la Consistoriul din Ora-

' D. J. - A. N. Bh,, fond Protopopiatul ortodox Beius, dos. XXVII, f. 72.

12 % Protocol despre sedintele Sinodului eparhial, tinute in sesiunea ordinard a anului
1901, Tipografia diecezani, Arad, 1902, pp. 170 — 173. Acestea sunt reprezentate astfel,
pe protopopiate: Oradea — 9, Pestes — 17, Beliu — 1, Beius — 1, Vascau — 21. De remarcat
sunt eforturile invétatorilor si preotilor din protopopiatul Vasciu, care de la un numér
de 2 biblioteci (in anul 1895) au ajuns la 21 (in 1901), ceea ce arata c4, prin straduinta,
se putea extinde reteaua de biblioteci, mai cu seama in spatiul rural al Crisanei.

3 D.J. — A.N. Bh,, fond Episcopia Ortodoxd Romdnd Oradea, dos. 287/1900 — 1918, £. 20.
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dea, in anul urmator, intr-un tiraj de 250 de exemplare. Mitropolitul Ioan
Metianu dadea indicatii, in sedinta Consistoriului mitropolitan, ca senat
scolar, tinutd la Sibiu, in 13 noiembrie 1906, ca la consistoriile eparhiale
sa fie oprite atitea exemplare cate aveau trebuinta ,pentru publicarea in
mod indétinat’, iar restul s fie distribuite parohiilor in mod gratuit, cu
precizarea de a se starui

»ca pretutindenea si se infiinteze biblioteci parohiale bine
adjustate si bine ingrijite si purtand mereu grija ca aceste bi-
blioteci si fie intrebuintate cu folos din partea poporului si
a tinerimii scolare”'*.

Drumul spre infiintarea de biblioteci bisericesti - scolare a fost unul
anevoios'®, Intr-o adresa trimisa protopopilor bihoreni Toma Pacali, Ale-
xandru Munteanu, Vasile Papp si Moise Popovici, la 8/21 mai 1908, prese-
dintele Consistoriului orddean, Vasile Mangra, scria sec:

yordinului circular de sub nr. 400 sc. privitor la infiintarea bi-

bliotecilor scolare, esti poftit a rispunde in 15 zile™'.

Un alt protopop, Nicolae Roxin, raportase deja la Consistoriu modul
in care a decurs infiintarea de biblioteci scolare in protopopiatul pe care
il pastorea. Acesta arita, in raportul sau, cé fusesera infiintate biblioteci
doar in Berechiu, Cefa, Homorog si Micherechiu. In celelalte parohii din
protopopiatul Tinca nu se intreprinsese nimic, din cauza lipsei de bani.
Protopopul semnala, cu amaraciune, ca poporul refuza , daruirile bene-
vole’; iar de folosirea unor alte surse financiare bisericesti pentru atinge-
rea acelui scop — infiintarea de biblioteci — nici nu voiau sa auda'.

Totusi, la chemarea ASTREI, despartamantul din Beius'®, intelectualii
de aici au dus o sustinuta lupté pentru infiintarea de biblioteci parohiale
si nu numai. Inca din sedinta de comitet din 8 ianuarie 1899 s-a votat si

14 D.J. - A.N. Bh,, fond Episcopia Ortodoxd Romdnd Oradea, dos. 287/1900 — 1918, {. 6.

15> Nicolae NISTOROIU, ,Biblioteci bisericesti — scolare infiintate de romanii ortodocsi din
Bihor la inceputul secolului al XX — lea’; in: Cele Trei Crisuri 7 — 9 (2009), p. 35 — 50.

16 D. J.— A. N. Bh,, fond Episcopia Ortodoxd Romdnd Oradea, dos. 287/1900 — 1918, f. 1.

7 D.J. = A.N. Bh,, fond Episcopia Ortodoxd Romdnd Oradea, dos. 287/1900 — 1918, f. 2.

8 Informatii despre istoricul si activitatea despartamantului ASTREI din Beius a se vedea
la: Viorel Faur, Istoricul despdartamdntului ASTREI din Beius (1898 — 1918), Editura
Universitatii din Oradea, Oradea, 2006, 360 pp.
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o prima suma de 20 de florini, din fondul despartaméntului, pentru
infiintarea de noi biblioteci®.

Drept urmare, iau fiinta treptat biblioteci poporale, pentru luminarea
poporului, in urmatoarele localitati din tara Beiusului: Sambéta, Lazuri
si Cusuius (1900), Baita si Vascau (1902), etc.”.

Alaturi de scolile confesionale, si bibliotecile poporale si parohiale si-
au adus aportul lor la luminarea poporului prin intermediul cartii, pre-
cum si la sporirea dragostei de limb4, credinté si neam, cunoscut fiind
faptul ca in partile bihorene credinta, limba si neamul constituie un tot
nedespartit.

Vorbind despre fundatiile scolare si societatile culturale la roménii bi-
horeni, trebuie sd amintim in primul rand Societatea de lecturd a tineri-
mii romdne din Oradea, societate care are intaietate fatd de institutiile
similare®!. Ea a fost intemeiatd ,citre capatul anului scolar 1851 — 1852,
atunci cand in roménimea intreaga nu iesise incé nimeni la lumina cu un
asemenea proiect, cel putin nu se afla nicio urma de atare institutiune”2.

Prin sedinte festive, prin publicatii de tip almanah, continind poezii
culese din operele poetilor roméni de pretutindeni, prin publicatii literare
proprii, societatea de lectura din Oradea a indeplinit un rol de frunte in
opera de culturalizare a poporului si de pregatire a acestuia pentru reali-
zarea idealului de unitate nationald?.

Pe langd societatea de lectura a tinerilor orddeni se remarca si activi-
tatea cultural — artistica a Reuniunii de cdantdari Hilaria, intemeiata in

Y Titus L. ROSU, Beiusul, centru politic si de culturd romdneascd, Editura Buna Vestire,
Oradea, 1993, p. 279.

%0 Din raportul de activitate al despartiméntului beiusean al ASTREI pe anul 1914, rezulti
cd existau in cadrul acestuia un numar de 16 biblioteci, cele mai importante (cu un numar
mai insemnat de volume) fiind biblioteca despartamantului din Beius (cu 601 volume),
biblioteca parohialé si a scolii confesionale, biblioteca internatului, bibliotecile parohiilor
Pocola (151 volume), Mizies (117 volume), Sdnmartin de Beius (81 volume), s. a.

2 Pentru detalii referitoare la rolul si importanta acestei societéti culturale, a se vedea:
Viorel FAUR, Societatea de lecturd din Oradea (1852 — 1875), studiu monografic, Edi-
tura Muzeului Térii Crisurilor, Oradea, 1978.

22 Teodor NES, Oameni din Bihor (1848 — 1918), Oradea, 1937, p. 38 — 40.

% Dr. Viorel FAUR, Cultura romdnilor din Bihor (1849 — 1918), Editura Fundatia cultu-
rald ,Cele Trei Crisuri’, Oradea, 1992, p. 36 — 44.
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1875 de un grup de coristi entuziasti. Astfel, Hilaria aparea ca o con-
tinuare fidela a societitii de lectura, desfiintata in anul 1875

Momente semnificative ale drumului plin de izbanzi artistice si pa-
triotice in acelasi timp ale Hilariei sunt marcate in anii: 1904 (cu prilejul
jubileului revistei locale Familia); 1906 (participare la festivalul coral de-
dicat Expozitiunii generale roméne din Bucuresti); 1910 (cu prilejul vizi-
tei compozitorului Tiberiu Bredniceanu la Oradea), dar mai ales este de
mentionat succesul inregistrat de Hilaria, in frunte cu Nicolae Firu, la
concertele de la Arenele Romane din Bucuresti, care i-au adus o adeva-
ratad consacrare si admiratie generala®.

De o binemeritata faima se bucura printre roménii bihoreni numele
lui Nicolae Jiga, un adevarat ,Mecena” al Bihorului?*. Nu vom insista aici

2 Amanunte despre istoricul si activitatea Hilariei a se vedea la: loan CHIRA, Hilaria —
documente, Oradea, 1976; Mihai BRIE, Cultura muzicald bisericeascd de traditie bi-
zantind din Crisana, Editura Universitétii din Oradea, Oradea, 2006, p. 132 — 151.

% Joan CHIRA, Hilaria — documente, p. 7.

% Nascut in Sannicolaul Romén, Bihor, din périnti plugari, avea numele de familie Judeu.
A ficut scoala primard in localitatea natala si la Oradea, unde a urmat doar doua clase
gimnaziale, apoi a pérasit scoala si a intrat ca ucenic intr-o pravalie. Numele i-a fost
schimbat in Jiga de catre patronul sdu, pe cind era ucenic. Mai tarziu devine calfd si
apoi isi deschide o privalie. In 12 noiembrie 1817 se casatoreste cu viduva Ana Cos-
perda, originard dintr-o familie de macedoneni. Sotia sa primeste ca zestre o pravalie,
pe care Nicolae Jiga o va gestiona si care ii va permite sa isi dezvolte tot mai mult afa-
cerile i sa faca avere. Din césatoria lui Nicolae cu Ana vor rezulta patru copii: Ioan
(nascut in 1818, decedat in copilérie), Ana, Maria (ndscutd la 25 ianuarie 1824) si Ni-
colae (nascut la 16 noiembrie 1820). In 1839 este numit inspector peste scolile din
Bihor, functie pe care o va detine pana in 1870. In aceasta calitate, Jiga intri in contact
cu realitatea durd a scolilor roménesti, cu mizeria in care traiesc elevii si incepe si
acorde ajutoare, la inceput cate putin, sub formé de mancare si haine, apoi cu sume
tot mai mari destinate Bisericii, scolilor, culturii. Pe plan bisericesc, era un participant
nelipsit la problemele comunititii si s-a luptat mult pentru ca Biserica roméaneasca s
iasa de sub tutela sarbeasci a Carlovitului. In acest sens, a fost desemnat sa faci parte
din delegatia lui Emanuil Gojdu la Guvern, pentru a cere recunoastere aspiratiilor nat-
ionale ale roménilor ortodocsi. La 1848 a fost delegat la Adunarea nationald din Ti-
misoara pentru ziua de 25 iunie, dar care nu s-a mai tinut. Dupd revolutie, N. Jiga
renuntd a se mai implica in politicd si se dedica activitatii scolare, bisericesti si filan-

tropice. Numai in perioada 1854 - 1864 a ajutat anual cate 20 de tineri studenti roméni
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asupra vietii si activitatii sale pusa in slujba Bisericii si a poporului séu,
ci doar vom aminti citeva din realizarile fundatiei scolare intemeiate de
el pe langa Biserica cu Luna si care mai apoi s-a extins in tot comitatul
Bihor.

Fundatia jiganiana s-a intemeiat in anul 1860, dar cu mult timp inainte
de acest moment Nicolae Jiga a ajutat si sustinut Biserica cu Luna, al carei
prim — epitrop a fost din 1848 pana in 1870. Astfel, in 1839 a cumparat
o0 casa care s serveascd de locuinta preotilor care vor sluji aici, donand
in acelasi timp si suma de 3.000 florini, iar in anul 1868 a platit cheltuielile
legate de renovarea si aurirea turnului bisericii, in valoare de 2.000 de flo-
rini%.

Tot in anul 1860 Nicolae Jiga a pus bazele internatului de baieti numit
Fundatia Sf. Nicolae, pentru tinerii ortodocsi ce frecventau scolile din
Oradea. In Statutul de functionare, alcatuit chiar de fondator, se prevedea
ca:

»scopul fundatiunii este cresterea de oameni de omenie si de
cetiteni cu frica Domnului, cresterea de roméni si crestini
adevirati, cari s lucreze spre binele Bisericii greco — orien-
tale si cari sa lumineze inaintarea poporului nostru (...). Se
vor primi numai studenti, cari vor putea dovedi purtarea

ortodocsi cu cate 50 de florini anual. A contribuit cu bani la repararea de biserici, a
donat terenuri si imobile catre biserici i scoli, a infiintat un fond pentru ajutorarea ro-
manilor care nu aveau suficienti bani pentru a-si deschide o pravilie, a sustinut tipari-
rea unor carti si multe altele. Cea mai importanta realizare a lui Nicolae Jiga fost
infiintarea fundatiei ,Zsigiana” cu un capital de 40.000 florini, cu scopul de a asigura
burse pentru studentii roméni. In 1869 a mai infiintat o fundatie, cu un capital de 6.000
florini, dedicaté sustinerii elevilor roméni de la liceul din Beius. In anul 1865, impératul
austriac Francisc losif I 1-a distins pe Nicole Jiga cu ordinul ,,Crucea de Aur” pentru
merite deosebite, ca mare comerciant si filantrop romén; pentru mai multe detalii, a
se vedea: Titus L. ROSU, Un deschizdtor de drumuri in lupta pentru emanciparea ro-
mdnilor bihoreni: mecenatele Nicolae Jiga (1790 — 1870), ed. a II-a, Editura Cogito, Ora-
dea, 2006, 331 pp.

7 Prot. Dr. Gheorghe LITIU, ,Fonduri, fundatii si legate bisericesti administrate de co-

N}

munitatea Bisericii cu Lund’, in Din activitatea bisericeascd a Episcopiei Oradiei din ul-
timii doud sute de ani (1784 — 1984), Edditura Episcopiei Oradiei, Oradea, 1984, p. 131.
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bunai si cari, deosebit de cele bisericesti, apoi in studiul limbii
si literaturii roméne au meritat lauda..”?s.

Nu doar Biserica cu Luni, ci si alte biserici din comitat au beneficiat
de darnicia acestui mare romén. Astfel, biserica si scoala poporala din
Tinca au primit, in 1860, suma de 4.000 de florini, iar pentru renovarea
bisericii din satul natal, Sinicolaul Roman, a donat suma de 2.000 florini®.

Nicolae Jiga va ajuta si tinerimea studioasa din Beius, oferind, prin in-
termediul fundatiei sale, in anul 1868, suma de 2.000 de florini, destinata
ajutorarii elevilor nevoiasi®*. Tot in Beius cumpara si o casi, care urma
sa fie inchiriatd elevilor, cu obligatia ca din veniturile realizate din chirii,
suma de 120 florini s fie destinatd anual ajutordrii elevilor saraci.

In iulie 1869 ia fiinta oficial Fundatiunea jigaiand pentru tinerimea
romdnd de religiune gr. orientald studioasd la gimnasiul din Beiusiu®',
ajungandu-se ca la 1896 aceastd fundatie sa aiba un capital varsat de 8.000
de florini, bani destinati exclusiv propasirii Bisericii si scolii beiusene.

Unul dintre biografii sai, Teodor Savu, fost beneficiar al fundatiei ji-
ganiene, noteaza ca

»numele sau n-a ramas scris pe tratatele stiintifice, dar a
ramas scris pe asezamintele infiintate de el pentru binele si
luminarea neamului sdu si a Bisericii sale stramosesti, pre-
cum si in inimile celor 88 de generatii de tineri care au be-
neficiat din fundatia sa filantropica”*2.

Cuvinte elogioase spune si un alt biograf, Gheorghe Tulbure:

spurificat de egoism si preocupat de ideea de a se face folo-
sitor neamului sdu, si-a cinstit (daruit, n.n.) avutia sa pe

% Diac. Teodor SAVU, ,Nicolae Jiga”, in Trepte vechi si noi in istoria eparhiei Oradiei.
Madrturii — Evocdri, Ed.itura Episcopiei Oradiei, Oradea, 1980, p. 432.

% Prot. Dr. Gheorghe LITIU, ,,Fonduri, fundatii si legate bisericesti administrate de comu-
nitatea Bisericii cu Lund’, in: Din activitatea bisericeascd a Episcopiei Oradiei..., p. 132.

30 Titus L. ROSU, Beiusul, centru politic si de culturd romdnescd, p. 104.

31 Titus L. ROSU, Beiusul, centru politic si de culturd romdnescd, p. 106.

32 Diac. Teodor SAVU, ,Nicolae Jiga”, in Trepte vechi si noi in istoria eparhiei Ora-
diei..., p. 433.
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seama saracilor, pentru ca acestia sa-si poata agonisi avutia
cea netrecitoare a stiintei care lumineaza si intireste”.

Amintim aici si alte fundatii scolare din partile Beiusului: Fundatiunea
scolard a lui Dimitrie Negreanu®', Fondul tinerimii®, Fundatiunea de
stipendii a lui Zaharia Mihoc*® precum si Fundatiunea lui Vasile Stro-
iescu®. La toate acestea se adauga si donatiile oferite de banca Drdganul
din Beius, dar mai ales de Albina din Sibiu®.

Si daca l-am amintit pe Nicolae Jiga, nu-1 putem trece cu vederea pe
un alt mare mecenat al scolilor bihorene, si nu numai, anume pe Emanuil
Gojdu®.

3 Titus L. ROSU, ,Contemporanii lui Nicolae Jiga despre el si opera lui”, in: Legea Ro-
mdneascd 4 (1947), p. 25.

3 Dimitrie Negreanu (1832 — 1903), originar din Tileagd — Bihor, mic negustor in Beius,
lasd prin testament intreaga sa avere in folosul intretinerii si scolarizarii tinerilor uce-
nici din pértile Beiusului. Din inchirierea bunurilor sale imobile s-a contribuit la ter-
minarea internatului ortodox de baieti, precum si acordérii unor burse pentru ucenicii
nevoiasi.

% Fondul tinerimii designa o fundatie intemeiata la 1869 de cétre un grup de tineri
entuziasti care au donat suma de 950 de florini pentru sustinerea bisericii si scolii ,, din
deal’, cu conditia ca aceastd sumi si creasca pana la 10.000 de florini. Administrati
excelent, aceastd fundatie a tinerimii atinge in 1913 suma de 25.000 de florini.

3% Zaharia Mihoc a fost preot in Pocola, iar in anul 1887 a depus la Consistoriul din Ora-
dea suma de 4.000 de florini, cu scopul de a fi acordate stipendii (burse) in cuantum
de 40 florini anul, unui numér de patru tineri ortodocsi care invétau in scolile Beiusului.

37 Basarabean de origine, Vasile Stroiescu (1845 — 1926) a ajutat mult comunitatea orto-
doxa din Beius. Acesta — in special ca director si prin intermediul béncii Albina din
Sibiu — a donat frumoase sume de bani scolilor ortodoxe roméne din oras (amintim
aici numai suma de 5.000 de coroane oferite ridicarii scolii elementare de fete, in anul
1912, la care se adauga si alte donatii, majoritatea cu scopul ajutorarii cu alimente si
imbracaminte a elevilor fard posibilititi materiale); mai multe informatii legate de su-
biect, a se vedea la Vasile Popeanga, Mdrturii transilvinene despre acte creatoare de
pedagogie romdneascd, Ed. Universitatii ,Vasile Goldis’, Arad, 2007, pp. 208 — 210.

3 Mihai DRECIN, ,Rolul béncii Albina in sprijinirea invatdmantului romanesc din Tran-
silvania intre 1895 — 1918’} in: Studia hist. XXXII (1987), fasc. 1, Cluj-Napoca, p. 28-34.

% Emanuil Gojdu (in maghiard Gozsdu Mand, 1802 - 1870) a fost un avocat de succes si

un patriot ardelean de origine aroména, familia sa fiind originard din Moscopole. Gojdu
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Fundatia sa a fost intemeiatd prin actul sau testamentar din 4 noiem-
brie 1869, incepand sa functioneze imediat dupd moartea ilustrului inte-
meietor. Potrivit prevederile testamentare, averea lui Gojdu urma sa fie
administratd de o reprezentantd, alcatuita din mitropolitul ortodox al
Transilvaniei, episcopii de la Arad si Caransebes, precum si din membri
laici, din care unul obligatoriu trebuia s facé parte din familia Poinar*.

Incepand cu anul 1871, fundatia Gojdu a oferit mereu burse de studii
unor elevi si studenti roméni ortodocsi din Transilvania. Daci e sé ne re-
ferim la cifre, vom observa ci intre 1871 si 1918 s-au acordat 3.327 de
burse, in valoare de 2.296.873 florini*. Pe langa aceste burse, s-au mai
acordat si altele, in special dedicate doctoranzilor roméni transilvéneni,
care majoritatea studiau in strainatate (Pesta, Cluj, Viena, Graz, Berlin,
Zurich, Jena, Karlsruhe, Chemitz, Mariabrunn).

Ca principiu general, bursele se repartizau dupé cerinte si imprejurari
locale, avindu-se in vedere ca tinerilor care studiau la facultati in stra-

a fost un luptator neobosit pentru drepturile roméanilor din Transilvania. Casa in care
s-a ndscut mai poate fi vizuta si astazi in Oradea, langa Biserica cu Luna. Studiile preu-
niversitare le-a facut la liceul romano-catolic al cilugarilor premonstratensi din Oradea
si Pojon. Studiile universitare le-a fiacut la Bratislava, Budapesta si Viena. Diploma de
avocat a obtinut-o la Budapesta, pentru ca mai tirziu s o ia si pe cea de ,notar cambial”.
In 1824 s-a asezat la Budapesta ca avocat si politician. Gojdu era constient de originea
sa de romén ortodox si chiar se mandrea cu asta. Prin tot ceea ce a ficut, a demonstrat,
atat prin actiunile intreprinse cat si prin declaratiile politice, cd nu a uitat de originile
sale romanesti si nici nu a ascuns faptul ca se tragea dintr-o familie modesta. Casa lui
a fost cunoscutd tot timpul ca fiind o casa roméneascd, unde toti roménii erau bine
primiti si spijiniti. La locuinta sa, obisnuia sa tind intruniri cu deputatii roméani. Cu
acestia si sub presedintia lui, s-a discutat si un proiect de lege ,pentru egala indreptatire
a nationalitatilor” ,Ca fiu credincios al Bisericii mele, laud Dumnezeirea, cici m-a ficut
roman; iubirea ce am cétre Natiunea mea ma imboldeste a starui in fapta, ca inca si
dupa moarte sa erump de sub gliile mormantului, spre a putea fi pururea in sanul
Natiunii’, spunea marele patriot bihorean; o prezentare succinté a vietii si activitatii
marelui mecenat, vezi la: Pavel Cherescu, Un umanist roman — marele mecenat Ema-
nuil Gojdu (1802 — 1870), Editura Intact, Bucuresti, 2002, pp. 10 — 23; pentru o pre-
zentare mai ampla, vezi: Maria Berény, Viata si activitatea lui Emanuil Gojdu (1802 —
1870), Societatea culturald a roménilor din Budapesta, Giula, 2002, 237 pp.

%0 Pavel CHERESCU, Un umanist romdn — marele mecenat Emanuil Gojdu (1802 — 1870), p. 30.

1 Pavel CHERESCU, Un umanist romdn — marele mecenat Emanuil Gojdu (1802 — 1870), p. 35.
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inatate sa li se acorde burse mai mari decét celor care studiau in tard sau
la scoli inferioare. Absolventilor de facultéti, care urmau si sustina exa-
mene de diplomé sau doctorat, li se mai acordau atét stipendii pentru
inca un an, cét si taxa pentru diploma.

Bursele se acordau tinerilor lipsiti de mijloace materiale, pe bazé de
concurs, publicat in presi. Ele se anulau dacé tanirul pierdea vreuna din
calificatiile cerute prin testament si anume: daca pérdsea caracterul
national si bisericesc, dacd péarasea studiile, dacd dobandea avere sau
bursé de la alta fundatie, dacd nu depunea examenul la timp sau il pierdea,
daca savarsea o fapta imorald. Asadar, bursierii erau obligati sa prezinte
rezultatele obtinute la sfarsitul fiecirui an scolar, pentru a li se acorda sti-
pendii in anul urmétor*.

Pentru obtinerea bursei in anul intdi, tinerii intocmeau un dosar cu
acte, care cuprindea: certificatul de nastere, atestatul cd parintii nu pot
acoperi cheltuielile pentru invatatura lor, precum si actul de studii. Do-
sarele erau trimise, prin episcopiile din Arad si Caransebes, la mitropolia
din Sibiu pentru aprobare.

Dintre personalitatile mai cunoscute din Transilvania (inclusiv Bihor)
au fost bursieri ai fundatiei Gojdu: Victor Babes, loan Zaicu, Valeriu
Braniste, Octavian Goga, Silviu Dragomir, loan Lupas, Traian Vuia, Aurel
Lazar, Dumitru Lascu, Nicolae Zigre, Aurelian Magieru, Aurel Vlad, Teo-
dor Nes, Petru Groza, Constantin Daicoviciu, Dumitru Staniloae si altii*’.

Prin fundatia sa, Gojdu si-a asigurat un nume nemuritor printre
mecenatii poporului romén. Anual, bursierii Gojdu, in semn de
recunostinté fatd de memoria intemeietorului fundatiei, participau la pa-
rastasul ce se organiza la morméntul sau din cimitirul Kerepesi din Bu-
dapesta, unde, la sfarsitul anilor *80 ai secolului al XIX-lea s-a ridicat un
impunator monument. Cu aceasti ocazie, se tineau discursuri si se intona
cantecul lui Ciprian Porumbescu Adusu-mi-am aminte. Din acelasi sen-
timent de recunostintd, portretul lui Gojdu era expus in toate scolile
roménesti ortodoxe din Transilvania.

Suferintele romanilor bihoreni pentru Biserica, Scoald si Neam au luat
sfarsit in fericitele zile ale lunii aprilie 1919. O dati cu Invierea Mantui-

“2 Emil ROSESCU, Cartea de aur ilustratd a Liceului Emanuil Gojdu, Editura Crispapier
Impex, Oradea, 1994, p. 28.
* Cornel SIGMIREAN, Istoria formdrii intelectualitdtii romdnesti din Transilvania si

Banat in epoca modernd, Editura Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2000, p. 242.
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torului se ivisera si zorile invierii neamului roménesc dreptmaritor de la
brazda de vest a térii. ,Acum toate s-au umplut de lumina, si cerul, si pa-
mantul, si toate cele dedesupt’, dupa cum spune o frumoasé cantare din
ale Invierii. Consemnand aici chipurile atator invititori confesionali si
mari romdni, care s-au ostenit si au trudit pe altarele scolilor bihorene,
nu intentiondm sa facem altceva decéat sa le aducem un smerit omagiu
de recunostintd, dar in acelasi timp s infatisim celor de azi cateva pilde
vii de dragoste, de déruire, de jertfa, pentru Biserica lor, pentru scoala
lor, pentru tara aceasta si pentru binecuvantatul ei popor.
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Abstract

In the nineteenth century, in Banat, there was an Orthodox Theological
School with Romanian personality, situated in an environment at the
confluence of the Austro-Hungarian Empire with the Ottoman Empire,
foreign to the Orthodox spirit, but also with the self-controlled Serb
dominance in the ecclesiastical domain. However, the wisdom of the Ro-
manians from Banat region kept their Orthodox authenticity. In this re-
spect, the theological schools in Varset, Caransebes and Arad have
developed the originality of the Romanian Orthodox soul. Bishop loan
Popasu must be remembered, the one who founded the Roman Orthodox
Diocesan Theological Institute in Caransebes in 1865, under the gui-
dance of Metropolitan of Transylvania, Andrei Saguna. In 1822 the
Theological Institute of Arad was founded, through the first priestly pro-
fessors Gavril Rat and Gavril Giulani, was marked by a theological ac-
tivity at European standards. We can firmly affirm that in the
nineteenth century there was no spiritual vacuum in Banat, so that at
the Great Union of 1918 the Banatan Orthodox spiritual intelligence
gave, in the person of Miron Cristea, the first Patriarch of Great Ro-
mania.
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Introducere

artea este manifestarea de constiinta si vitalitate a unui popor.

Tiparul i-a dat valente necunoscute anterior, transformand-o in
mijloc de comunicare larga a ideilor , un factor activ al progresului. Car-
tea din secolele XVI-XVIII tiparita in limba romén4, ca urmare a intensei
circulatii in tot spatiul romanesc alaturd acestor adevaruri altele , proprii
istoriei noastre: constiinta unitatii neamului si lupta comuna pentru in-
deplinirea acelorasi aspiratii, dusa in conditiile dominatiei straine, cand
il desparteau hotare politice puse de vicisitudinile vremurilor.

Roménii au fost primul popor din sud-estul Europei, care si-au inte-
meiat limba literara din graiul viu al poporului.

Credinta si cultura a intarit rezistenta ortodoxiei roménesti din vestul
Carpatilor impotriva violentelor actiuni ale prozelitismului catolic si cal-
vin, folosite de guvernanti ca mijloc de deznationalizare, ortodoxia,
aceeasi pentru intregul neam, fiind un factor important al unitatii .

Aducerea cartii pe un drum lung cu oprelisti si primejdii a fost tot un
act de constiinta si vointa a unitatii poporului romén, care prin jertfele,
credinciosilor plateau scump din putinul lor pentru bucuria de a o avea
si de a o citi. Elaboratul este rezultatul cercetarii cartilor vechi romanesti
de cult din fondul Arhiepiscopiei Timisoarei si Caransebesului care nu-
mara 1933 exemplare, la care s-au aldturat 104 din fondurile altor biblio-
teci, reprezentand 258 editii. Exemplarele din fondul Arhiepiscopiei
provin de la 211 biserici din care 153 apartin judetului Timis, iar 58,
judetului Caras-Severin.

Fenomenul cultural este determinat de ansamblul faptelor istorice, so-
ciale si economice in care se desfiasoara. Asezat , in trecut, intre Orient
si Occident , neamul roménesc din Banat a trdit ororile rizboaielor ade-
sea pustiitoare si opresiunea dominatiilor strdine. Prin rezistenta nein-
franta si prin luptd, si-a pastrat nealterate stravechile oranduiri si fiinta
intr-o totald unitate general-romaneascd, sfidand hotarele arbitrare ce
se voiau despartitoare. Se zdddrniceau astfel incercarile strainilor de a-1
rupe din intregul neamului care prin numarul, forta, intinderea, organi-
zarea si pozitia geograficd a fost totdeauna obstacol in calea politicii lor
de expansiune si dominare.

Actiunile staruitoare de catolicizare, nu lipsite de violenta, folosite in
acest scop de feudalism incé din secolul al XIII — lea si conditionarea as-
censiunii sociale de acceptarea credintei catolice, urmata de instriinarea
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de popor, nu au permis ridicarea unei stéri proprii, capabild sd intemeieze
mandstiri ortodoxe in care si se dezvolte cultura. Dar se ridicd din ran-
durile poporului elemente ce se vor afirma in limba lor deja din secolul
al XVI — lea, prin mijlocirea tiparului.

In Biserici, serviciile religioase se oficiazd dupd randuieli precise, car-
tea fiind o necesetate, iar in Banat , bisericile ortodoxe sunt atestate do-
cumentar din secolul al IX — lea. Din secolele XIII-XIV ne sunt cunoscute
doua manuscrise pastrate in Colectia de arté bisericeascé veche a Arhie-
piscopiei Timisoarei si Caransebesului.

Tiparul inlocuieste in parte manuscrisul. Cazaniile, Mineele formau,
in anii 1804-1805 lectura predilectd a numerosilor stiutori de carte din
Banat, confirmate de insemnirile pe care le-au lasat , in multe din cele
548 exemplare existente in fondul Arhiepiscopiei Timisoarei. Vietile
Sfintilor din fiecare zi a anului, povestite frumos, profund morale si so-
ciale , erau multa vreme singurele carti accesibile poporului.

Si se extinde legatura cu spiritul european nou, rationalist, deschidere
spre gandirea moderna ce se manifesta in Banat de la finalul secolului al
XVIII - lea, prin condeiul carturarilor. Spuse cu sufletul pentru suflet,
difuzate prin mijlocirea tiparului in prefate si nu de putine ori in cuprin-
sul cértii religioase, in limba de toti inteleasa, in decursul secolelor, in
Banat, ca si in intreg spatiul romanesc , aceste idei au consolidat
constiinta comunitétii de origine, de limba, credinta si aspiratii, au dat
unitate limbii scrise si culturii, cAnd se urmarea staruitor, divizarea si
deznationalizarea neamului romanesc din vestul Carpatilor, precum si
izolarea de fratii din tarile roméanesti'.

- TIPOGRAFIA DE LA BUDA -

"Tipografia Universitatii din capitala Ungariei a
desfasurat o activitate bogata. Seria tipariturilor religioase
ortodoxe in limba roméana o deschide doctorul Ioan Molnar-
Piuariu cu reeditarea in 1804-1805 a celor 12 Minee aparute
la Rdmnic intre anii 1776-1780, continuind in 1811 cu Oc-
toihul, iar in 1812, cu Evanghelia. Prin circulara Episcopiei
din Timisoara din august 1813, se vesteste intregului popor

! Prot. Ion B. MURESIANU, Cartea Veche Bisericeascd din Banat, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1985, p. 5-10.
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impreuna cu clerul ortodox faptul ca Ioan Molnar a editat
Evanghelia si Octoihul in limba romana.

Cronologic si pe editii , tipografia de la Buda a tiparit :
Mineele, 12 volume (1804-1805),
Invitatura crestineasca (1806),
Polustav (1807),
Acatist ( 1807, 1819),
Psaltire ( 1808, 1813, 1817, 1818),
Octoih ( 1811, 1818, 1826, 1830 ),
Evanghelie ( 1812),
Polieleu (1814 ),
Culegere de multe rugéaciuni ( 1815),
Triod (1816),
Strastnic ( 1816 ),
Rénduiala Sfintirii Apei ( 1816 )
Datorintele Preotilor (1817),
Catavasier ( 1823 ),
Catehismul mic ( 1825),
Tipicon ( 1826 ),
Cuvinte despre posturi ( 1828 )"

Doua tipografii, care au tiparit carte roménesca din ratiuni politice,
servind insd cauzei roménesti contrar scopurilor urmarite. Tipografia de
la Viena voia izolarea de fratii de peste munti si destramarea unitatii ne-
amului. Tipografia din capitala Ungariei ce activa din aceleasi ratiuni,
foloseste alte mijloace . Prin reputatia universitatii si prin activitatea in-
tensa a atelierelor bine inzestrate si organizate, s-au depus eforturi pentru
a atrage in sfera intereselor politice nu numai pe roménii din vestul
Carpatilor, ci si pe cei din tarile romanesti. Intre anii 1799-1830, lucrarile
béanatenilor Paul lorgovici, Dimitrie Tichindean, Damaschin Bojinca, Ef-
timie Murgu, Constantin-Diaconovici Loga, Pavel Vasici, abordeaza ju-
dicios si energic marile probleme romanesti®.

2 Prot. Ion B. MURESIANU, Cartea veche bisericeascd din Banat, p.12.
3 Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1927), Editura Episcopiei Caransebesului, 2013, p. 5.
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Acestia apard in mod savant si indridznet cauza neamului in limbi de
circulatie europeana.

In viata Bisericii, scolile teologice au o insemnitate deosebita. In tre-
cutul nostru, Biserica a mers in rand cu societatea, cu deosebirea ca Tran-
silvaniei si Banatului, fiind timp indelungat sub stapénire strdaing, nu li
s-a ingaduit sd-si randuiasca lucrurile dupa vointa si randuiala lor proprie.
In multe randuri au fost nevoiti si-si smulga drepturile, obtinandu-le
prin presiune sau si le realizeze subteran .

Incepand cu reactivarea Mitropoliei Ardealului din anul 1864, datorit
staruintelor si diplomatiei Mitropolitului Andrei Saguna ( 1808-1873),
dupd randuiala bisericeasci , i s-au atribuit in 1865 si doud episcopii su-
fragane, respectiv: Aradul si Caransebesul.

Episcopia Ortodoxa Roméana a Caransebesului a pornit la drum cu un
Institut Teologic Diecezan Ortodox  Pentru ca prin Institutul Teolo-
gic si-a asigurat cadrele preotesti pentru Eparhie, in 1876 a luat fiinta In-
stitutul pedagogic diecezan, prin care s-a statornicit viitorul scolii
roménesti confesionale.

La 21 ani de la arhieria sa in Caransebes, Episcopul Ioan Popasu a
infiintat "Foaia Diecezana” , publicatie cu cea mai veche si indelungata
aparitie in Banat.

Pentru functionarea sa , conform organizirii Institutului Diecezan din
Episcopia Caransebesului, a emis, in anul 1888, un Regulament al acestui
institut.

Precizez ca Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman din
Caransebes s-a transformat, in anul 1927, in Academie teologica. In anul
1822 s-a infiintat, la Varset, o scoala clericala episcopeasci, cu denumirea
de seminar, pentru parohiile romanesti ale Eparhiilor Varsetului si
Timisoarei.

In aceasta perioadi Biserica banateani se afla sub jurisdictia Mitro-
poliei Sarbe din Karlovit. Cel care a gandit si a luat toate masurile pentru
infiintarea seminarului a fost Mitropolitul de Karlovit, Stefan Stratimiro-
vici. Planul de invdtamant , alcatuit de el la 20 mai 1820, a fost confirmat
favorabil de autoritatea imperiala din Viena la 30 ianuarie 1821 si inau-
gurarea scolii s-a facut la 17 noiembrie 1822. Matricolele pentru sectia
roméneasca au fost scrise in perioada 1822-1850 in limba sarba si abia
dupa acest an in roméneste, fondurile banesti provenind de la Mitropolia
Karlovitului. In cei 43 de ani ct a functionat , au absolvit seminarul un
numdr de 1216 romani, acestia provenind din Eparhia Varsetului si
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Timisoarei. Scoala nu detinea o biblioteca proprie, atit profesorii, cat si
elevii romani, in parte, utilizau manualele lui Constantin Diaconovici
Loga (1770 — 1850).

Mentionez ca in acest seminar , la sectia roméaneasca, unica limba de
predare era limba roméana.

De alftel, atitudinea episcopilor sarbi fatd de roméanii care urmau
scoala clericald, nu era dintre cele mai favorabile. Pentru ca afluenta ro-
manilor la scoala din Varset era coplesitor mai mare, comparativ cu a
celor pentru sectia sarbeascd, in anul 1851 s-a stabilit un barem de catre
episcopul sarb, in sensul cd ,,se primesc numai de la cate 25 comune cate
un teolog”, dar din fericire, restrictia n-a putut fi respectatd intocmai.

La aceasta scoala s-au predat urméitoarele materii : Limba Roméana cu
Gramatica, Teologia Dogmaticd, Retorica si Omiletica, Teologia morala,
Teologia pastorald, Catehetica, Istoria Bisericeasca, Talméacirea Evanghe-
liilor duminicale si de sarbatori, Cantérile bisericesti, Reguli bisericesti,
Metodica pentru invatétori, Stilul bisericesc si Scrisul”™.

”La examen se foloseau calificativele : Eminenta mare ,
eminentd micd, clasa I, de mijloc. Pentru purtare: foarte
buna, bund, de recomandat.

Pentru caracterizarea glasului se foloseau termenii : Gros,
Subtire, foarte subtire, sonor, limpede, ragusit, rasfirat, inde-
letnicit, inalt, moale etc.

Printre personalitatile teologice enumeram : Sofronie Iva-
cicovici ( in primii ani paroh al Vérsetului) , Dimitrie Petro-
vici ( 1823-1828), Ignatie Vuia ( 1835-1847), Lazar
Stefanoviciu, Andrei Saguna ( 1843-1845), Nicolae Tincu
Velea (1839-1860) , George Pestean ( 1850-1865), Demetriu
Teodor-Rosu ( 1860-1865)™.

Cu toate ca in perioada cidnd Biserica Ortodoxa Roména din Banat
era sub ierarhie sarbeasca, totusi pe langd neajunsurile ce le genera
situatia respectivi, ea a avut si aspecte benefice, intrucét i-a ferit pe ro-

* Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1921), p. 16-19.

5 Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1921), p. 19.
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mani de prozelitismul catolic si a sedimentat sentimentul apartenentei
la Ortodoxie.

Amintesc faptul cd Episcopul Ioan Popasu a fost hirotonit de Mitro-
politul Andrei Saguna, impreund cu Episcopul Aradului, Procopie
Ivascovici ( 1808-1881), la praznicul Adormirii Maicii Domnului din anul
1865.

La 20 august 1865, Episcopul Ioan Popasu a ajuns la Caransebes, unde
a gasit din vechea Episcopie , o resedinta impracticabild, fiind darapa-
nata®.

La deschiderea Institutului Diecezan a transferat sectia roméineascéa
a scolii clericale episcopesti din Varset. Nu putem elimina tensiunile ivite
cu acest prilej. Episcopiile Sarbesti de la Varset si Timisoara au fost im-
potriva acestui deziderat. Astfel ca s-a apelat , pentru solutionare, la Mi-
nisterul de razboi din Viena, care prin Ordinul din 19 octombrie 1865, a
incuviintat transferarea Institutului la Caransebes, cu precizarea ca
Administratia financiara din perioada Imperiului Austro-Ungar, nu va
contribui cu nimic la intretinerea acestui institut’.

Prin circulara din 8 octombrie 1865, Episcopul Ioan Popasu a transmis
clerului din Eparhie datele referitoare la Institutul din Caransebes.

Prima viza conditiile de primire, respectiv sa fi invatat la gimnaziul
public opt clase gimnaziale, iar pentru parohiile sarace se admit si 3-4 ti-
neri care au absolvit doar patru clase gimnaziale.

Lucrurile au variat mai tarziu. Al doilea pas il constituia anuntarea
concursului pentru postul al doilea profesor, intrucat George Pesteanu (
1822-1866) avea locul asigurat prin continuitate. Telegraful Roman si
Concordia au preluat difuzarea concursului. Cel care a ocupat postul a
fost preotul Mihail Velceanu ( 1815-1883), parohul de la Dognecea.

Cursurile s-au deschis la 10 noiembrie 1865, lectia de inaugurare
tindnd-o Episcopul Ioan Popasu, cu un subiect din Pastorala®.

¢ Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1921), p. 20.

7 Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1921), p..21.

8 Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1921), p 22.
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Apoi, totul a fost trecut prin filtrul mintii episcopului si institutul a
crescut si s-a dezvoltat continuy, avind un rol exceptional in cultura ro-
maneasca fiind fermentul vietii bisericesti din Eparhie.

A ridicat anii de studiu la trei ani fatd de cei doi cum a fost la Varset.

Pentru cei care au trecut pragul Institutului Teologic Diecezan Ortodox
Roman din Caransebes, erau numiti elevi, clerici, seminaristi, teologi si
abia din anul 1926 titlul de student devine definitiv consacrat si utilizat®.

Institutul teologic era intretinut de Episcopie. La recrutarea cadrelor
didactice, un rol determinant l-au avut ierarhii Caransebesului, care le
pregdteau pentru studii in strainatate. Majoritatea s-au specializat in ves-
titele centre teologice europene.

"Nominalizez , prin anii functiondrii lor la Caransebes si
locul unde si-au ficut studiile :

George Pesteanu (1865 — 1868, Varset)

Mihail Velceanu (1865 — 1870, Varset)

Ioan Mihailovici (1867 — 1870, Varset)

Tosif Tempea (1868 — 1870, Varset si Budapesta — neterminate)
George Mirginean ( 1870 — 1873, Cernduti )

Filaret Musta (1870 — 1888 , Caransebes, Debretin si Lipsca)
Ioan Nemoianu ( 1874 — 1876, Lipsca, Geneva )

Filip Adam (1876 — 1880, Caransebes, Lipsca)

Andrei Ghidiu (1880 — 1882, Sibiu, Viena)

Dr. Leo Muresan (1881 — 1894, Viena)

Vasile Mandreanu (1875 — 1884, Caransebes si Budapesta)
Ioan Paul (1883 — 1886, Viena si Budapesta)”°

Foarte multi profesori au activat alternativ si la Institutul Pedagogic
din Caransebes, creatia Episcopului Ioan Popasu , bazele sale fiind puse
in anul 1876, pentru cé biserica si scoala erau pe un singur palier. Remarc
pe Vasile Mandreanu , care a tipérit in anul 1882, Gramatica roméana;
Enea Hodos a publicat un Manual de Istoria literaturii roméne in anul
1893 la Tipografia Diecezana din Caransebes.

? Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1921), p. 23.

10 Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-
sebes (1865-1921), p. 37.
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Ierarhul Nicolae Popea a fost membru corespondent al Academiei Ro-
mane din anul 1877, iar din 1899, a devenit membru activ al acestei pres-

Drd. Teodor GOZOB

tigioase institutii de culturd roménesti.

La angajare, cadrele didactice erau puse sd semneze un inscris
(declaratie) prin care se angajau sa fie loiali Bisericii Ortodoxe Roméne

si Institutului Teologic.

In continuare , prezint materiile predate in semestrul II al anului 1889

— 1890, astfel :

Dati fiind importanta bibliotecii pentru activitatea Institutului, din

Anul I : Arheologia, Logica, Ermineutica, Istoria biseri-
ceasca, Isagogia, Limba romana, Exegeza, Tipicul si Cénta-
rea bisericeascd, Muzica vocala si instrumentala.

Anul II : Dogmatica, Morala, Dreptul Canonic, Pedago-
gia, Economia rurald, Igiena, Tipicul si Cantarea biseri-
ceascd, Muzica vocala si instrumentala.

Anul II1 : Liturgica, Catihetica, Exegeza, Dreptul Canonic,
Literatura roméand, Retorica, Economia rurala, Tipicul si
Céantarea bisericeascd, Muzica vocala si instrumentala!!.

anul 1888 s-a stabilit un Regulament.

”La inceputul secolului al XIX-lea , in timpul ultimului
episcop sarb al Aradului, Pavel Avacunovici (1786 — 1815),
in eparhia arddeana s-a declansat o ampla miscare pentru
emanciparea nationald si ecleziastica a romanilor. Pana la
alegerea primului episcop de neam roman, in persoana
fagaraseanului Nestor Ioanovici (1829 — 1830), s-au inregis-
trat doud mari evenimente importante pentru istoria roma-
nilor din Episcopia Aradului.

In toamna anului 1812, la Arad, s-a deschis prima scoald
pentru pregitirea invatatorilor roméni , cunoscuté sub nu-
mele de "Preparandie” ; primul ei director a fost preotul Di-
mitrie Tichindeal, iar profesori, Constantin Diaconovici
Loga (1770 — 1850) , Iosif Iorgovici (1792 — 1820) si loan

11 Prot. Conf. Dr. Vasile PETRICA, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Roman Caran-

sebes (1865-1921), p. 48-49.
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Mihut (1755 — 1830). Dupd numai un deceniu de la
infiintarea acesteia, in toamna anului 1822, a fost fondat In-
stitutul Teologic de la Arad, cu predare exclusiv in limba ro-
mana, o scoald necesard pentru pregatirea aspirantilor la
preotie.

Din motive pecuniare, deschiderea cursurilor a fost in-
tarziata pana in februarie 1823. Primii profesori, preotul Ga-
vril Rat, viitorul episcop Gherasim al Aradului (1835 — 1850)
si preotul Gavril Giulani (paroh de Curtici, mai apoi proto-
pop al Butenilor) erau considerati varfurile elitei intelectuale
a clerului ortodox din Eparhia Aradului, améandoi cu o buna
pregitire teologica si culturala”™?.

In indelungata sa existenti , inviatamantul teologic de la Arad s-a man-
drit cu o pleiadé de profesori cu o temeinica pregatire intelectuala, care
nu s-au marginit doar la activitatea de la catedrd, ci au cdutat sd
imbogateasca si literatura teologica, istorica si culturald a Bisericii Orto-
doxe. Dintre ei ii amintim pe Augustin Hamsea, Vasile Mangra, Roman
Ciorogariu, Teodor Botis, Ilarion V. Felea, Petru Deheleanu.

Astfel inca de la dechiderea Institutului, Gavril Rat a predat Teologie
Dogmatica, Talcuirea Sfintei Scripturi, Retoricé bisericeasca, Teologie
Morala, Metodul Catehizatiei. Profesorul Gavril Giulani a predat Istoria
bisericeascd, Gramatica roména, Teologie pastorala si Geografie politica.
Profesorul Dimitrie Iacobescu a predat Teologie dogmatica si Téalcuirea
Sfintei Scripturi®.

In 1836, in locul profesorului Gavril Giulani este numit protosinghelul
Grigorie Chirilovici ( 1780 — 1849 ), administratorul Ménastirii Hodos-
Bodrog, fost protopop al Siriei si paroh in Galsa. A fost profesor titular
la Catedra de Teologie Pastorala pani la sfarsitul anului scolar 1837 —
1838, fiind numit Staretul Manastirii de la Hodos-Bodrog, ca arhiman-
drit. Preotii Petru Varga si Petru Popovici au predat pana in anul 1840.
Urmeaza preotii Arsenie Popovici, Petru Ratiu, loan Mezei, Stefan Puris
si altii. Existd, deci, o continuitate neintreruptd a invatamantului teologic
arddean panai in zilele noastre.

12 Preot Dr. Pavel VESA, fnvd,tdmdntul Teologic de la Arad ( 1822-1948), Editura Epis-
copiei Devei si Hunedoarei, 2013, p. 9.
13Preot Dr. Pavel VESA, Invétdmantul Teologic de la Arad ( 1822-1948) , p. 57.
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Din multitudinea aspectelor pe care le presupun structurile organiza-
torice ale Scolii clericale de la Arad in plina epoca a renasterii nationale,
structura invatamantului din Arad sugereazd o cultura teologica de fac-
turd europeana. In cei patru ani ai existentei sale cu numai dou cursuri,
in primul an scolar 1822 — 1823 a functionat numai cursul I, iar anul
scolar urmator, 1823 — 1824, a functionat si cursul al — II — lea.

In cele doui cursuri , disciplinele predate au fost urmatorele :

Cursul I = 1822 — 1823 : Teologia Dogmatica (Gavril Rat),

Istoria bisericeasca (Gavril Giulani),

Gramatica roména (Gavril Giulani ).

Cursul al Il — lea = 1823 — 1824 : Télcuirea Sfintei Scripturi (Ga-
vril Rat),

Teologie Morala ( Gavril Rat) ,

Metodul Catehizatiei ( Gavril Rat),

Teologia Pastorala ( Gavril Giulani) ,

Istoria bisericeasca ( Gavril Giulani ).

In cursul I, din primul an scolar , pe langi disciplinele mentionate, se
mai preda Céantarea bisericeasca si Tipicul. La disciplinele mentionate
pentru cursul al IT — lea , incepand cu anul scolar 1824 — 1825, se mai
adauga Retorica bisericeascd pe care o preda Gavril Rat si Geografia po-
litica pe care o preda Gavril Giulani.

Tncepénd cu anul 1826 — 1827 cursurile se ridica de la doi la trei ani,
primind tineri absolventi de gimnaziu, numai in mod exceptional, doar
pentru parohiile sarace, tineri cu o pregatire inferioara.

Conform planului de invatamant, in cei trei ani de studii teologice se
predau :

. Istoria Noului Testament (anul I)

. Istoria Vechiului Testament ( anul II)

. Maiestria Télcuielii Sfintei Scripturi (anul I )
. Istoria bisericeasca ( I si II)

. Teologie dogmatica cu Polemica (Isill)

. Teologia morala (Isill)

. Teologie pastorala (III)

. Retorica bisericesca (IIsiIIl)

. Pedagogia si Metodica (IsilIl)

10. Gramatica roméana (1)
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11. Epistolografia ( III )

313

Acesatd impartire a materiilor a ramas in vigoare , cu mici schimbari,

pand in 1876 .

"Conform unei noi programe de invatdmant , incepand cu anul scolar

1834 — 1835, se propun urmatoarele discipline teologice :

Cursul I, semestrul I :
1. Pedagogia cu Catehetica
2. Gramatica limbii romane

Cursul I, semestrul II :
1. Teologie dogmatica ( parteal)
2. Metodul catehizatiei.

Cursul al IT — lea, semestrul I :

1. Teologie dogmatica ( partea II)
2. Istorie bisericeasca ;

3. Retorica bisericeascé ( parteal)

Cursul al IT — lea , semestrul 11 :

1. Teologie dogmatica ( partea III )
2. Istorie bisericeasca ;

3. Retoricd bisericeascé ( partea II )

Cursul al IIT — lea, semestrul I :

1. Teologia pastorala

2. Teologia morald,

3. Retorica bisericeasci ( partea IIT)

Cursul al IIT — lea , semestrul II :

1. Teologia pastorala

2. Teologia morala,,

3. Stilul oratorial ( omiletica practica ) .

14 Preot Dr. Pavel VESA, Invéitdmdantul Teologic de la Arad ( 1822-1948), p. 64-67.
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Aceasta programa se va mentine pana dupa contopirea Institutului
Teologic cu Preparandia , infiintdndu-se Institutul pedagogic-teologic (
1876 — 1877).

Cu timpul au urmat si alte modificéri in structura procesului de
invatamant. Teologia dogmatica devine disciplind de studiu numai pen-
tru anul al I — lea, iar din 1852 se introduce Talcuirea Evangheliilor.

Daca la inceput a fost supusa tuturor celor trei ani de studii, din anul
scolar 1858 — 1859 se predd numai in semestrul de vara al anului al III —
lea. Odaté cu inceputul anului scolar 1867 — 1868 este inlocuita cu Ermi-
neutica biblici . In anul scolar 1856 — 1857, episcopul Procopie Ivascovici
introduce, dupa sistemul invatamantului teologic de la Karlovit, disci-
plina Cronologia,care se preda la anul L.

Dupa publicarea de catre Mitropolitul Andrei Saguna a Compendiului
de Drept Canonic, incepand cu anul scolar 1869 — 1870, se introduce Stu-
diul Dreptului bisericesc, care ocupa un loc insemnat intre disciplinele
anului al III — lea. La intocmirea orarului s-a avut in vedere ca orele sa
fie repartizate, doud-trei dimineata, iar dupa amiaza doud ore”’®.

In anul scolar 1875 — 1876 orele erau repartizate astfel :

Cursul I:

8 — 9 — Gramatica romina

9 — 10 — Exercitii gramaticale
10 — 11 — Pedagogia ;

15 — 16 — Ermineutica

16 — 17 — Cantare si Tipic

Cursul II :

8 — 9 — Teologia dogmatica
9 — 10 — Retorica

15 — 16 — Istoria bisericeasca
16 — 17 — Cantare si Tipic

Cursul 111 :

8 — 9 — Teologia pastorala
9 — 10 — Dreptul canonic
15 — 16 — Teologia morala
16 — 17 — Cantare si Tipic

15 Preot Dr. Pavel VESA, Invéitdmdantul Teologic de la Arad ( 1822-1948), p. 71-79.
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Profesorul Augustin Hamsea, in 1876, pred4, in Cursul I : Stiintele pe-
dagogice ; in Cursul al II — lea: Teologia dogmatica ; iar in Cursul al III —
lea: Teologia morala si Dreptul canonic. Vasile Mangra preda in Cursul I:
Limba si literatura romanad si Exercitii gramaticale; in Cursul al II — lea:
Retorica si Istoria bisericeasca. loan Ignatie Papp preda in Cursul I : Er-
mineutica si in Cursul al III — lea: Teologia pastorala. Disciplinele Tipicul
si Cantarea bisericeascd erau predate de invatatorul Petru Popovici'®.

Cu timpul inmultindu-se numarul cadrelor didactice si al disciplinelor
teologice predate, planul de invatimant reflectd o pregatire completa,
care se dadea in veacul al XIX — lea tinerilor teologi, aspiranti la treapta
clericald. Materiile de invatamant care se predau pe atunci se imparteau
intre puterile didactice existente.

Examenele se tineau semestrial. La examenele semestrului al doilea
din primul an, 1823, au trecut cu succes un numar de 42 elevi, iar 23 erau
in situatia de a repeta anul. Din anul scolar 1832 — 1833, cénd inceputul
anului scolar era la loctombrie, termenul examenelor semestriale era
sfarsitul lunii februarie si sfarsitul lui iulie. Ele se tineau de reguld intr-o
zi sub conducerea episcopului, ori al unui comisar consistorial. Dupa ter-
minarea examenelor, candidatii se clasificau din obiectele de invatamant,
iar rezultatele erau inaintate Consistoriului eparhial din Arad, Mitropoliei
de Karlovit si Consiliului Locumtenential regesc, mai tarziu si Episcopiei
de la Timisoara, care neavand scoala teologica, isi trimitea aspirantii la
preotie la Institutele Teologice din Arad, Varset sau Karlovit.

In anul 1842 se introduc si examenele particulare ( private ) sau cum
s-au numit mai tarziu, cursuri la fara frcventd. Au existat si obiectii la
acest gen de examene, motivandu-se ca nu se pot dobandi cunostintele
necesare pentru un candidat de preot.

Pana in 1860, clasificarile se faceau in limba latind, apoi, incepand cu
anul scolar 1860 — 1861, numai in limba roméana.

Institutul pedagogic-teologic (1876 — 1927), la inceputul anului scolar
1876 — 1877 a unit cele doua sectii: pedagogica si teologica, sub conduce-
rea preotului Ioan Rusu (1816 — 1891). A condus Institutul pana la pen-
sionare, in 1881. Din anul 1860 a fost preot paroh in Arad.

Planul de invatamant reflecta pregatirea completd care se dadea in
cea de-a doua jumaitate a secolului al XIX — lea tinerilor aspiranti la
preotie.

16 Preot Dr. Pavel VESA, Invéitdmdantul Teologic de la Arad ( 1822-1948), p. 85-92.
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Dupa contopirea Institutului Teologic cu Preparandia ( 1876 ) , for-
mand Institutul pedagogic-teologic, se introduc si alte discipline necesare
pentru formarea clerului, Isagogia sau Introducerea in cértile Sfintei
Scripturi, Exegeza biblica , Teologia fundamentala, Catehetica, Cronolo-
gia, Dreptul Canonic, Patrologia si Enciclopedia stiintelor teologice.

In a doua jumatate a secolului al XIX — lea, pe langa disciplinele prin-
cipale de studiu se pune accent tot mai mult pe directia practica a proce-
sului educativ.

In 1882, durata cursurilor a fost mariti de la 3 la 4 ani . Scoala a fost
reorganizatd in conformitate cu cerintele pedagogice numai in 1894,
dupi ce, in 1892, sub conducerea profesorului Dr. Petru Pipos, se pun
bazele scolii de aplicatie!’.

Concluzii

In incheiere, ca o concluzie a celor prezentate , afirm cu tirie ca
invatamantul teologic in Banat a reprezentat in secolul al XIX — lea o pu-
ternicd rezistentd de marturisire a credintei ortodoxe , in conditii vitrege,
dar cu constiinta apartenentei la neamul roménesc si la unitatea culturalg,
reprezentatd de preotii-teologi luminati si de poporul care i-a urmat cu
nddejde mare in Dragostea Mantuitorului Omenirii — Domnul Iisus Hris-
tos — Dumnezeu !

Institutiile de invatamant de la Varset, Caransebes si Arad au dat ma-
sura valorii in invataméantul teologic ortodox romanesc si au pus bazele
unitatii de credinté si neam , astfel, ca la Marea Unire din 1918 , Banatul
a fost la loc de cinste in intelectualitatea Romaniei.

17 Preot Dr. Pavel VESA, Invéitamdantul Teologic de la Arad ( 1822-1948), p. 93-102.
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Abstact

I chose this theme from the desire to rediscover aspects of the life of a
man of great moral and intellectual value, the father Professor Lazar
lacob, about which so few things were written, although he had an out-
standing teaching and publishing activity. First of all Lazar Jacob re-
mained in the memory of those with whom he worked as a professor,
journalist, jurist, historian, as the man endowed by God with and ex-
ceptional beauty, qualities that determined the course of his career as a
presence discreet, modest and with a huge work capacity. His studies are
precise, profound and clear. He does not use long and superfluous
phrases, and his answers to various problems require no adjustment. Be-
cause of this, he does not have many published articles, and the more
complex studies in the field of church law are extremely concise, leaving
the impression of a man of extreme rigor both in his relations with his
peers and his canonical-legal work.
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Introducere

m ales aceasta temd din dorinta de a redescoperi aspecte din

viata unui om de o deosebitd valoare morala si intelectuald, pa-
rintele profesor Lazir Iacob, despre care s-au scris atit de putine lucruri,
desi a avut o activitate profesorali si publicistica de exceptie. Inainte de
toate Lazér Iacob a ramas in amintirea celor cu care a colaborat ca pro-
fesor, jurnalist, jurist, istoric, ca fiind omul inzestrat de Dumnezeu cu o
moralitate si frumusete sufleteasca de exceptie, calitati ce au determinat
parcursul carierei sale, ca fiind o prezenti discretd, modesta si cu o uriasa
capacitate de munca.

Studiile sale sunt precise, profunde si clare. Nu utilizeaza fraze lungi
si de prisos, iar raspunsurile date de catre el la diverse probleme nu mai
necesita nici o ajustare. Din aceasta cauza nu are foarte multe articole
publicate, iar studiile mai complexe din sfera dreptului bisericesc sunt
extrem de concise, lasand sé se vadd amprenta unui om extrem de riguros
atat in raporturile sale cu semenii cat si in opera sa canonico-juridica.

Viata profesorului Lazar Iacob, oglindita in ziarul Biserica si Scoala

Pentru roménii din partea de vest a tarii, publicatia Biserica si Scoala
a avut rolul de a péstra vie identitaea nationala si culturald, oferind citi-
rilor informatii deosebit de importante despre viata comunitétii orto-
doxe roménesti sub toate aspectele sale, asa cum desprindem si din
antetul jurnalului ca se dorea ca Biserica si Scoala sa fie foaie bisericeascd,
scolasticd, literard si economicd.

Planul roménilor de a avea o publicatie ortodoxa, care sd cuprinda si
ale aspecte din viata arddenilor, a fost dus la bun sfarsit prin colaborarea
pe care Biserica si Scoala a avut-o cu Teologia si Preparandia arddeana,
jurnalul devenind in perioada de care ne ocupdm in acest studiu adica
anii 1914-1921, un jurnal de atitudine si verticalitate crestind. Profesorii
de la Seminarul ortodox, asa cum era numita facultatea de teologie, au
reusit sd transforme atit localul prin renovare, cat si viata elevilor
seminaristi in centru si model viu al spiritualitétii ortodoxe, elevii fiind
antrenati in activitati menite s deschidé noi oportunitati in dezvoltarea
lor personala. In acest sens Biserica si Scoala mentioneaza o excursie a
studentilor teologi la Ineu, in data de 16 iunie 1918, aldturi de directorul
seminarului Iosif Olaru si de profesorii Silviu Besan, Sabin Evutian, Dr.
Lazar Iacob, Dr. Teodor Botis si comisarul Dr. loan Brennd Orfer cu sco-
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pul educativ, de a se familiariza cu beneficiile tratamentelor balneare,
efectuate de institutul din Ineu ,gyogypedagogiai intizet™ si a locurilor
istorice din ordselul, in care s-a ndscut $i a pdstorit ca protopop Sava
Brancovici™. Analizand publicatiile profesorului Lazar Iacob in cadrul
jurnalului Biserica si Scoala in special cel referitor la reforma
invatamantului teologic vom observa ca una din cerintele profesorului
era tocmai acela de a se crea posibilitatea realizarii unui cadru mai larg
de studiu pentru studentii teologi, pentru a acumula cunostiinte din do-
menii cat mai variate, medicing, igiena, agricultura, stuparit, spre a putea
raspunde la probleme diverse in parohiile unde vor sluji ca preoti, dar
mai ales pentru a ridica parohiile lor la un nivel demn pentru timpul de
atunci. Lazar Iacob, are un rol important in promovarea valorilor de viata
crestina in societatea romaneasca in perioada primului razboi mondial
si in cadrul tinerilor teologi de care a fost mereu foarte apropiat atét ca
varstd cét si ca preocupari, fiind considerat un pionier in promovarea
unor metode noi de predare centrat pe nevoile practice din viata unui
viitor preot.

Biserica si Scoala, reda o parte din viata profesorului Lazar Iacob in
perioada sa arddeand, care a fost una extrem de importanta atat pentru
cariera sa ulterioard, ct si pentru orasul Arad. Aici la Arad a efectuat
studiile de teologie, iar apoi ca ,bursier al Episcopiei Aradului ”* a con-
tinuat studiile de doctorat la Facultatea de Teologie din Cernauti. Tot aici
in Arad a fost numit de catre episcopul Ioan Ignatie Papp, profesor la se-
minarul teologic, devenit ulterior facultate, unde a predat dreptul biseri-
cesc si a suplinit catedra de Istoria Bisericii Universale asa cum rezulta
din actul Episcopiei Aradului nr. 2045/1922, publicat in ziarul Biserica
si Scoala

»se publicda concurs pentru indeplinirea catedrei de Istoria
bisericeascd universald §i nationald si dreptul bisericesc la
institutul teologic din Arad devenitd vacantd prin renunta-
rea profesorului Dr. Lazar lacob, cu un salar de baza de 2200

! Redactia, "Excursiune scolard” in Biserica si Scoala, anul XLII, Arad, 3/16 Iunie 1918,
nr. 23, p. 4.

2 Redactia, "Excursiune scolard”, p. 4.

% Arhiva Arhiepiscopiei Aradului, act 1744, 6300, dosar 171 III 905/ 1906; act 139, 2895,

dosar 171 III 905/1907 , act 3020, dosar 171 IIT 905/1908.
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Lei lunar §i accesoriile din vistieria statului. Arad, din sed,
Counsistoriului bisericesc tinutd in 7/20 Iulie 1922,

Numirea lui Lazar Iacob ca profesor la Institul Teologic de cétre epis-
copul loan Ignatie Papp, a adus bucurie colegilor profesori din Institut
care au solicitat aceastd numire cu ceva timp inainte. Acest fapt este
mentionat in studiul lui Teodor Botis, profesor iar mai apoi director al
Institutului astfel

weee la Inceputul anului scolar 1908—1909 Consistorul
eparhial implini dorinta veche a colegiului profesoral si numi
pe candidatul de profesor dr. Lazar lacob, de prefect de studii
la seminar si de profesor ajutdtor. Cu inceperea anului scolar
viitor 1909—1810..... iar in vara anului 1910 de profesor ti-
tular™.

Aradul sau mica Viend cum era denumit orasul datorita vietii sale cul-
turale a fost pentru Lazér Iacob locul in care a trdit primele sale realizari
profesiolale si familiale. Daca in anul 1909 a fost an de inceput pentru ca-
riera profesorald, tot anul 1909, va fi si anul realizérii pe plan familial
fiind anul ,,cdsatoriei sale cu Cornelia Moldovan™. Cununia a fost oficiata
in catedrala din Arad, cu hramul Sfantul Ioan Botezatorul, la data de 29
iunie /12 iulie de céitre arhimandritul Augustin Hamsea, protopopul Va-
sile Beles si preotul Gavril Bodea avand ca nas pe Stefan Cicio Pop avocat
si deputat dietal si sotia sa Eugenia nascutd Macaveiu. Anul 1910 va fi
pentru Lazér Iacob anul intrarii in cler fiind hirotonit diacon de catre
episcopul loan Ignatie Papp ,prin actul 2316/1910™.

Date precise si extrem de importante despre viata profesorului Lazér
Iacob ne sunt oferite de ziarul Biserica si Scoala, mai ales in anii in care
Teodor Botis, coleg la Institutul Teologic din Arad cu profesorul Lazér
Iacob, va ajunge redactor al acestui ziar, inaugurand practic o perioada
de dezvoltare a studiilor teologice publicate in paginile ziarului. Profesorii

* Redactia, ,Concurs’, in Biserica si Scoala, anul XLV, Arad, 10/23 Iulie 1922, nr. 28, p. 3.

® Teodor BOTIS, ,Vieata interna si organizatia institutului teologic din Arad”, in Biserica
si Scoala, anul XLV,  Arad, 31 Octomvrie (13 Noemvrie) 1921, nr. 44, p. 43.

¢ Arhiva Arhiepiscopiei Aradului, Estras din protocolul cununatilor, nr. 73/1910, I11 99/ 1910.

7 Arhiva Arhiepiscopiei Aradului, act 2316, dosar 111 99/ 1910.
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de la teologia aradeana vor colabora intens cu redactia pentru realizarea
unui ziar de calitate si pentru a oferi un suport de studiu pentru studenti,
care din cauza saraciei nu puteau procura cartile necesare studiului.

Anul 1914 aduce noi provocari in sdnul comunitétii ortodoxe din Arad,
prin izbucnirea razboiului si prin inrolarea in armata austro-ungara a
sute de tineri din Arad si imprejurimi, unii dintre ei fiind profesori si
invatétori la scolile romanesti, la Preparandia aradeand, fiind tineri integri,
de o rari frumusete sufleteasca. Inceputul anului 1914 il giseste pe Lazir
Iacob alaturi de protopopul Vasile Beles care asistat de preotii Gavril
Bodea si TraianVatian slujesc un parastas ridicat pentru odihna si amin-
tirea marelui mecena Emanuil Gojdu, iar la finalul slujbei de parastas din
9 februarie, Traian Vatian déddea citire testamentului marelui om de cul-
turd, fiind ,testamentul fiacut cu atdta intelepciune prevedere in viitor™.

Catedrala arddeana, aldturi de Institutul Teologic vor deveni pentru
Lazar Iacob locurile in care va petrece cea mai mare parte a timpului
sau, timp dedicat romanilor ortodocsi arddeni.

Fiind apropiat al episcopului Ioan ca diacon ceremonial, a participat
la numeroase slujbe de sfintire a locasurilor de cult din Eparhia Aradului
care se intindea in acea vreme si peste judetele Bihor si Timis. Astfel este
alituri de chiriarh la sfintirea bisericii din Les, localitate in apropiere de
Oradea, unde oamenii au reusit cu mare efort si diruire si termine lu-
crérile la locasul de cult. La slujba de sfintire pe langa episcopul loan Ig-
natie Papp, au mai sluyjit si

»vicarul episcopesc Vasile Mangra, care venise din Oradea cu
trenul de dimineata ; protopresbiterii: Mihai Lucuta, Gheor-
ghe Tulbure preotii: Gheorghe Pap, losif Nagy, Stefan Fit, Va-
sile Farcut, Traian Nagy, Vasile Bulzan i diaconul Dr. Lazar
Iacob. Raspunsurile liturgice le-a cantat frumos si cu deosebitd
preciziune, reuniunea de cantdri ,Hilaria” din Oradea-mare
sub conducerea vrednicului dirigent, DI Nicolae Firu™.

8 Redactia, ,Parastas mecenatului Emanuil Gozsdu”, in Biserica si Scoala, anul XXXVIII,
Arad, 16 februarie (1 martie) 1914, p. 55.

° Redactia, ,Sfintirea bisericei din Les”, in Biserica si Scoala, anul XXXVIII, Arad, 25 maiu
/7 iuniel914, nr. 21, p. 4.
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Este prezent in suita episcopului loan, tot ca diacon si participa la
»Sfintirea bisericilor din Hodoni si Sat Chinez™’, la 25 mai 1914, aldturi
Mihaiu Lucuta protopop, loan Oprea administrator protopopesc,
preotii Nicolae Micluta, Iuliu Tioldan, Vichentie Radu si Cornel Popovi-
ciu, diaconii, Cornel Lazar si Grigorie Vermesan, iar in luna august in
acelas an a fost prezent la comemorarea zilei de nastere a regelui Franz
Iosif I, sarbatoare ce a luat o deosebita amploare in cadrul coroanei aus-
tro-ungare, dand posibilitaea popoarelor ce formau statul dualist sd
aduca elogii si sa exprime multumirea fata de monarhul care a promovat
numeroase reforme benefice pentru minorititile din cadrul imperiului.
Romanii din Arad erau recunoscatori pentru viata religioasa ce a inflorit
sub conducerea lui, avind un seminar- institut teologic, preparandia pen-
tru pregatirea viitorilor invatatori, gimnaziul de fete, catedrala ortodoxa,
jurnalul Biserica si Scoala, Asociatiunea Femeilor Ortodoxe, in care ac-
tiva si sotia profesorului Lazar Iacob, Cornelia, alaturi de preotesele,
invatitoarele si femeile dedicate promovirii culturii neamului roménesc.
In acest sens, pentru a celebra ziua impératului, la catedrala din Arad a
avut loc o ,,slujbd de doxologie™’ care se va desfasura sub conducerea pro-
tosinghelului Roman Ciorogariu deoarece episcopul Ian Ignatie Papp era
bolnav. Din sobor au ficut parte protopresbiterii Vasile Beles, Gheorghe
Popoviciu, preotii Traian Vatan, Gavril Bodea, Dimitrie Muscan, Victor
Fizesan si diaconii Cornel Lazar, Dr. Lazar Iacob si Moise Popoviciu. A
asistat la serviciul divin si generalul din cetate, cu statul sau major si ,,0s-
tasimea apartindtoare bisericei noastre afldtoare in garnizoand™>

Prin acest articol jurnalul Biserica si Scoala reuseste se ofere nume-
roase informatii despre importanta pe care a avut-o catedrala din Arad,
despre prestanta slujitorilor si a profesorilor de la teologie, dar si de
importanta economicd si militard a garnizoanei Arad, care era condusa
de un general, prezent la slujbd aldturi de statul major, adicd toti ofiterii
de rang superior, precum si soldatii ortodocsi de pe cuprinsul garnizoa-
nei. Biserica si Scoala reuseste sa devind in aceasta perioada, un jurnal
modern, cu articole bine scrise de autori cu studii serioase la Viena, Bu-

10Redactia, ,Sfintirea bisericilor din Hodoni si Sat Chinez ”, in Biserica si Scoala, anul
XXXVIIL, Arad, 1/14 iunie 1914, nr. 22, p. 181.

11 Redactia, ,Doxologia din catedrald”, in Biserica si Scoala, anul XXXVIII, Arad, 10/28
august 1914, nr. 3, p. 280.

12 Redactia, ,Doxologia din catedrald”, p. 280.
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dapesta, Cernauti, ce reuseau sa starneasca publicului larg interesul pen-
tru lectura si informare, devenind parte integranta din viata aradenilor
ortodocsi.

Anul 1914, a fost un an cu multe provocari si friméantéri politice
internationale, ce au culminat cu izbucnirea primului razboi mondial.
Situatia cu totul noud a impus mobilizari masive de cadre pentru armats,
astfel multi tineri intelectuali din Arad vor deveni peste noapte soldati
ai Austro-Ungariei. Pe langd pericolul razboiului Aradul este avertizat de
posibilitatea izbucnirii unei epidemii de holera, ceea ce a sporit tema si
nesiguranta populatiei. Episcopul loan Ignatie Papp, incearca si gestio-
neze situatia si sa tina sub control populatia judetului si emite un

»Circular catrd toate oficiile protopresbiterale si paro-
hiale din eparhia Aradului™.

Astfel prin actul nr. 5500/1914 din 8 octombrie Ignatie Papp isi ex-
prima ingrijorarea fata de pericolul declansarii epidemiei si cere atentie
deosebita tuturor profesorilor, preotilor si invatétorilor la sporirea méa-
surilor de pastrare a igienei in institutii si instruirea copiilor pentru pas-
trarea curdteniei. Ziarul Biserica si Scoala redad astfel cuvintele
episcopului nostru

~Marele razboiu, la care a fost impinsd monarhia noastrd,
afard de nelinistea generald si de multe alte nenorociri im-
preunate cu orice razboire, a adus asupra unor pdrti a pa-
triei noastre §i primejdia multor boale molipsitoare, intre
cari e §i cholera, boala cea mai infricosatd. Degi din partea
organelor administrative ale tdrii noastre sau luat de cu
vreme toate mdsurile necesare pentru impedecarea acestei
pldgi grozave si pentru reducerea ei posibild, este si de dato-
ria conducdtorilor firesti ai poporatiunei deci §i de datorinta
preotilor si a invdtdtorilor nostri, sd vegheze neadormiti asu-
pra igienei publice, si sd stea cu prevenire in ajutorul celor
incredintati conducerii lor. De aceea dispunem: ca preotii si
invdtdtorii nostri sa urmdreascd cu cea mai mare bdgare de
seamd §i bundvointd starea sanitard a credinciosilor nostri.

13 Episcopia Aradului, ,,Circular nr. 5500/1914”, in Biserica si Scoala, anul
XXXVIII, Arad, 5/18 octomvrie 1914, nr. 40, p. 327.
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Preotii incd de pe acum sd pregdteascd poporul atdit de pe
amvon, cdt si in convenirile lor zilnice despre ivirea cholerei,
ddndu-le sfaturile de lipsd pentru preintimpinarea si vinde-
carea ei”,

La inceputul anului Scolar 1914-1915, profesorii Institutului Teologic
Arad, au facut o colecta pentru sprijinirea bolnavilor, rénitilor si a fami-
liilor greu incercate, colecta la care participa si Lazér lacob cu ,,suma de
5 coroane” alaturi de colegii profesori Roman Ciorogariu 20 cor, Dr. Ius-
tin I. Suciu 10 cor, Trifon Lugosan 5 cor, Teodor Pap 4 cor. In total Insti-
tutul Teologic a donat ,.suma de 113 coroane si 88 fileri”® Sumele donate
par mici, dar ele trebuiesc raportate la salariile profesorilor care abia aco-
pereau cele necesare traiului zilnic, deci efortul profesorilor arddeni me-
riti toatd consideratia. In aceastid perioadi dificili pentru toti
transilvanenii, implicarea Bisericii noastre Ortodoxe devine deosebit de
prompta, Biserica ficAndu-si simtita creativ prezenta in toate sferele de
activitate. Episcopul este nelipsit de la activititile social filantropice, iar
profesorii de la teologia aradeana prin articolele moralizatoare scrise de
autori ca Gheorghe Ciuhandu, Teodor Botis, Lazar Iacob si Roman Cio-
rogariu care era si redactor al jurnalului, au tinut speranta aprinsa in ini-
mile romanilor, care doreau pacea si revederea cu cei dragi.

Toamna anului 1914 va fi una tristé, datoritd numarului mare de raniti
si morti, in marea lor majoritate tineri. Profesorii aradeni primesc cu du-
rere vestea tristd a mortii profesorului si colegului lor dr. Avram Sadean,
cel care a activat sub conducerea lui Roman Ciorogariu la Institutul Teo-
logic arddean si avea in lucru o ampla monografie a acestui institut.Vor-
bind despre lucrarea lui Avram Sadean, Roman Ciorogariu mentiona

»Cu aceasta constiintd de dascdl romdn a inceput cerce-
tarile asupra trecutului preparandiei noastre ca sd scrie mo-
nografia institutului nostru pe serbarea centenard din anul
1912. Cercetdrile aceste facute in arhivele de aici, i in arhiva
imperiald din Viena, au luat proportii cu mult mai mari
decdt sd poatd fi gata monografia pe terminul jubilar si

14 Episcopia Aradului, ,,Circular nr. 5500/1914”, p. 327.

15 Redactia, ,Colectd”, in Biserica si Scoala, anul XXXVIII, Arad, 26 octombrie (8 noiem-
brie) 1914, nr. 43, p. 346.

16 Redactia, ,Colectd”, p. 346.
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aceste cercetdri au avut influinta unei revelatii asupra sufle-
tului lui. Statea fascinat inaintea centrului cultural ce sa for-
mat acum sunt 100 de ani in Arad prin neinchipuita

insufletire a inaintagsilor nostri dela acest institut”"’.

Lazar Iacob mentioneaza si el preocuparea pentru istoria neamului
roménesc si in special pentru istoria Institutului arddean care il fraimanta
pe Avram Sidean desi prietenul siu era profesor de limba si literatuar
romand

»Curdnd cadrele catedrei i sau pdrut prea inguste si-1
vedem alergand sa desgroape scrisori vechi, cari sd facd lu-
mind in jurul barbatilor nostri din trecut. Scoala noastrd, cu
trecutul ei centenar, a dat bun prilej pentru afirmarea fru-
moaselor sale calitati sufletesti. La temeliile acestei scoli sunt
suferintele si luptele celor dintdi profesori, cari nau fost
numai dascdli, ci au fost si luptdtori pentru desrobirea sufle-
tului romdnesc™s.

Dr. Avram Sadean era ginerele parintelui Petru Cimponeriu din Vinga,
césdtorit cu fiica acestuia Aurora in luna iunie 1918 si doar la cateva luni
va cddea secerat pe front. Profesorul Avram Sddean a fost prieten apro-
piat lui Lazér Iacob, care cu multi tristete va vorbi despre deosebita lor
camaraderie in cadrul parastasului tinut in catedrala arddeand pentru co-
menorarea profesorului roman. Prietenia lui Avram Sadean cu colegii de
la Institutul Teologic este redata si de profesorul Roman Ciorogariu, prin
publicarea in Biserica si Scoala, a unei scurte scrisori trimise de pe front
colegilor profesori, cu cateva zile inainte de moartea sa. Desprindem din
aceste cateva randuri scrise cu drag, cat de calda era atmosfera si relatiile
dintre profesorii Institutului, considerat de Roman Ciorogariu centru cul-
tural

7 Roman CIOROGARIU, ,,Dr. Avram Siadean”, in Biserica si Scoala, anul XXXVIII, Arad,
2/5 noemvrie 1914., nr. 44, p. 349-350.

18 Lazar IACOB, ,,Cuvantare rostité la parastasul celebrat pentru profesorul Dr. Avram
Sédean in catedrala gr.-or. rom. din Arad, in 9/22 nov’, in Biserica si Scoala, anu 1
XXXVIII, Arad, 16/29 noemvrie 1914, n r. 46, p. 361.
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»Onoratului Corp profesoral seminarial Arad. 23/1X.
1914 Vi trimit cel mdi cald salut din cetatea eliberatd Prze-
mysl. Am trdit zile grele si traim in multe necazuri. Mie mi-
a ajutat bunul Dumnezeu, ca dupa lupte inversunate sd Vi
pot scrie aceste randuri, trecand prin oras cu trupa si auzind
cd umbld iards posta. Scrieti si voi bietului Abraham! Servus
Dr. Sadean™.

Lazar Iacob scrie cu durere, despre tovarasul sau Avram Sddean si
despre corespondenta lor, cu urmétoarele cuvinte

»Era prieten credincios si ne da des semne de viatd. Scrisorile
din urmd insd erau tot mai duioase si vadeau un fel de presi-
mtire a sfarsitului tragic. Acum ne rugd, sd nu uitdm de bietul
Avram. Fiind in cetatea Przemyslului, impresuratd de dusman,
na avut mangdierea sd stie ceva despre ai sdi. lar noud, dupd
putine zile, ne-a fost dat sd auzim vestea sguduitoare, cd prie-
tenul nostru ne-a trimis cel din urmd ramas bun’.

Fiind apropiati ca si colegi la catedra si prieteni, Lazér Iacob a fost la
curent cu cercetdrile istorice facute de Avram Sadean, mai ales ca Lazér
Iacob a suplinit o vreme catedra de istorie a bisericii roméne si cea de is-
torie bisericeasca universald, asa cum rezultd din actul Episcopiei Ara-
dului 2045/922, prin care se anunta vacantarea postului de ,profesor de
drept si istoria bisericeascd universald si nationald”™ de la Facultatea de
Teologie Arad, prin plecarea in anul 1922 a profesorului Lazar Iacob la
catedra de drept bisericesc a Facultitii de drept din Oradea. Ambii pro-
fesori erau pasionati de istoria romanilor si faceau cercetari in acest sens.
Plecarea fulgeritoare a lui Avram Sadean a lasat in urma nu doar durere
ci si gdnduri si studii nescrise, ceea ce a determinat pe bunul sdu prieten
Lazér Iacob sd mentioneze in discursul sau funebral ca documentele des-
coperite de Avram Sddean despre marele roman Gheorghe Lazar, nu
vor raméne fard rasunet, ci vor fi publicate de cei ce vor continua mono-
grafia preparandiei, de fapt tot de un apropiat a celor doi profesorul Teo-

1 Roman CIOROGARIU, ,,Dr. Avram Siadean”, p. 349-350.
%0 Lazar IACOB, ,Cuvéntare rostita la parastasul celebrat pentru profesorul Dr. Avram

Sadean in catedrala gr.-or. rom. din Arad, in 9/22 nov”, p. 361.

2l Redactia, ,,Concurs”, p. 3.
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dor Botis care in studiul dedicat facultdtii de teologie din Arad,
mentioneazd bucuria cu care Lazir Iacob a fost primit in aceastd
institutie aratind ca primirea lui Lazar Iacob in Institut era un act prin
care ,, Consistorul eparhial implini dorinta veche a colegiului profesoral™>.

Lazar Iacob mentioneazi in discursul siu un amanunt deosebit de
important, aceea a donatiei facute de familia lui Avram Sadean, care a
lasat Institutului ca un testament de onoare biblioteca acestuia, insumand
o mie de volume de carte

»de pe campul de luptd, vazdnd cd primejdia mortii se
apropie tot mai tare, a scris iubitei sale sotii, cd de ar muri
in luptd, sa daruiascd biblioteca tinerimei pedagogice. Dori-
nta aceasta sa implinit si de astdazi frumoasa lui bibliotecd,
in numdr de peste o mie de cdrti, va fi izvorul, la care vor
merge elevii sd scoatd apa vie a invdtdturii; vor merge cu ev-
lavie si sfiald stiind, cd in cdrtile acelea a ldsat profesorul o
parte a sufletului sdu. Poate sd fie oare exemplu mai frumos
de iubire §i pretuire a elevilor si a scoalei?”

Cuvantarea la parastasul lui Avram Sadean este primul articol publicat
de Lazér Iacob in Biserica si Scoala, articol din care se intrezeresc preo-
cuparile sale istorice si dragostea sa fatd de neamul cu care s-a identificat,
preocupadri care vor fi concretizate ulterior in studii serioase de istorie si
drept bisericesc menite s clarifice probleme dificile pentru biserica
tramoseasca si tAndra Roméanie fauritd cu multe sacrificii in 1918.

Lazar Iacob este implicat in tot acest interval de timp la actiuni cari-
tabile si culturale, fiind mentionat in anul 1915, la data de 15/28 februarie
ca fiind prezent la adunarea generald a ,Reuniunei femeilor romdne din
Arad si provincie™* alaturi de sotia sa Livia lacob, care a fost realeasa in
functia de presedintd a asociatiei, alaturi de sotia lui Petru Vasilon. La
reuniune au fost prezenti si roménii cu nume sonore in cadrul
comunititii, intelectuali implicati in promovarea valorilor nationale

22 Teodor BOTIS, ,Vieata internd si organizatia institutului teologic din Arad”, in Biserica
si Scoala, anul XLV, Arad, 31 Octombrie (13 Noemvrie) 1921, nr. 44, p. 43.

% Lazar IACOB, ,Cuvantare rostita la parastasul celebrat pentru profesorul Dr. Avram
Sadean in catedrala gr.-or. rom. din Arad, in 9/22 nov”, p. 361.

2 Redactia, ,Adunarea generald a Reuniunei femeilor roméane din Arad si provincie”, in
Biserica si Scoala, anul XXXIX, Arad, 15/28 februarie 1915, nr. 7, p. 48.
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romanesti si dezvoltarea culturald a orasului Arad, dr.Vasile Goldis, Ro-
mulus Veliciu, Petru Vasilon si dr. Gheorghe Crisan avocat.

In cadrul reuniunii s-a adus in discutie importanta portului popular
romanesc si modul in care acest port poate reprezenta in continuare
identitatea neamului nostru. Pentru a promova costumul traditional Reu-
niunea a organizat mai multe evenimente in care haina romaneascé a
fost in pozitie centrald. In cadrul sedintei, la propunerea lui Vasile Goldis,
s-a luat in considerare infiintarea unui curs practic, pe langd Scoala de
fete, institutie ce functiona sub indrumarea Episcopiei Aradului, unde ti-
nerele si poatd invita croitoria, contabilitatea si menaj, pentru a reusi
sa ridice statutul femeii in societatea roméaneasca. Tot in cadrul acestei
intlniri de suflet ale roméanilor aradeni, s-a discutat si despre colecta de
bani si haine de iarna pentru sodatii de pe front, precum si de micile da-
ruri pentru Créciun care s le fie oferite soldatilor din transee. Rolul in-
trunirilor culturale ale asociatiei, unde se citeau poezii, prozd, se asculta
muzici, se discutau problemele comunitétii era acela de a duce scoala si
mai ales tineretul pe noi culmi ale cunoasterii. Din procesul verbal pu-
blicat in ziarul Biserica si Scoala desprindem ca Scoala este ,, proprieta-
tea Consistorului grec ortodox romdn din Arad” iar cele ce sunt
absolvente ale acestei scoli (adica a gimnaziului de fete), au o menire spe-
ciala, intr-un timp deosebit de greu, cand tinerii tarii lupté pe front, pen-
tru a transmite mai departe valorile crestine si romanesti generatiilor
viitoare. Femeile ortodoxe din Arad, au ficut in aceasta sedintd memo-
rabild un legamant

»8d facem educatia, sd strangem randurile celor iegiti din
bancile scoalei §i intrati in scoala vietii; ne-am tinut de da-
torinta sd strangem randurile prin conveniri sociale, prin pre-
legeri publice. Am crezut cd acei cari au avut §i au de tintd
ajutoarea unei scoale, nu au dreptul sd fie nepdsdtori si sd
lase din madinile lor conducerea tinerimei, care va fi generatia
de mdne. Ca sd indrdgim aceea ce e al nostru, viitorul nostru,
trebue sd ardtdm tinerilor ajunsi in viatd ce avem i ce putem
face™.

Anul 1916, debuteazi in Arad, prin pierderea unui om de valoare
pentru Institutul teologic si pentru Biserica ortodoxa aradeana, prin tre-

% Redactia, ,Adunarea generald a Reuniunei femeilor roméne din Arad si provincie’, p. 48.
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cerea la cele vesnice a arhimandritului Augustin Hamsea, cel care a fost
directorul institutiei teologice aradene din anul 1887 pana in anul 1901
cand s-a retras la ménéstirea Bodrog, al cérei egumen era, incé din 1895.
Fiind siredactor la jurnalul Biserica si Scoala, Agustin Hamsea se va re-
marca ca un erudit al timpului sau, cu studii aprofundate de teologie si
drept, urmand in prima parte a vietii sale cariera de avocat. Lazar Iacob,
din incredintarea episcopului Ioan Ignatie Papp, publica in Biserica si
Scoala un articol dedicat marelui profesor, pe care l-a cunoscut personal,
fiind nu doar unul din duhovnicii cu merite deosebite ci si preotul care a
fost prezent la oficierea casatoriei sale si care avea aceeasi formatie juri-
dicé. Pasiunea comuna pentru probleme de drept si istorie a facut ca cei
doi profesori s fie preocupati de aceeasi dorintd de reorganizare a
invatimantului teologic aridean. In cadrul acestui articol comemorativ,
Lazar lacob aminteste despre activitatea lui Augustin Hamsea cu multa
stima, ca despre un deschizator de drumuri in cariera profesorald

»Ca profesor si director a indltat nivelul cultural si moral
al institutului. Prestatiunile sale ca profesor meritd conside-
ratia noastrd in mdsura cea mai mare. Chemarea de dascdl
e mdreatd, dar in aceeas vreme are greutdtile ei §i cere jertfi-
rea tuturor fortelor. Greutdtile acestea pentru defunctul nos-
tru au trebuit sd fie incomparabil mai mari decdt pentru
altii, deoarece inainte de ocuparea catedrei se indeletnicise
cu alte lucruri, strdine de preocupatiunile unui profesor: era
candidat de advocat. Dar cine si-a pus ochii pe tandrul Aron,
nu sa inselat. Greutdtile mari ale inceputului le-a invins prin
frumoasele insusiri sufletesti pe care le-a hardzit Dumnezeu:
minte agerd, vointd de fier si diligintd neobositd. Din ceasul
in care a fost chemat la catedrd nu gi-a dat odihnd, nici ge-
nelor sale somn, ci a studiat neincetat, adundnd cu hédrnicia
unei albine cunostintele frumoase, cari l-au consacrat de un
distins membru al cle rului ortodox roman. In timpul de 26
de ani de profesurd, a propus aproape toate studiile teologice,
dar sa dedicat mai ales studiului istoric. Cursurile sale erau
pline de avant si cildurd, isvorau din insufletire adevdratd,
de aceea au aflat rdsunet in inimile primitoare ale tinerilor
dornici de inviataturd. Sdmdnta bund, aruncatd de sama-
ndtorul harnic, a cdzut in pamadnt bun, de aceea si astdzi cu
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pietate isi aduc aminte elevii, acum gi ei inaintati in zile, de
bunul lor profesor. Augustin Hamsea a ajuns profesor si di-
rector intro vreme, cdnd se simtia trebuinta unei educatii
mai avansate, imprejurdrile schimbate, spiritul vremii, ce-
reau dela viitorii lumindtori si povdtuitori ai poporului un
arsenal mai bogat de cunostinte. Corespunzdtor acestor exi-
gente ale timpului, §i institutul a trebuit sd primeascd o noud
organizatie. Clerul trebuia pregdtit in vederea primejdiilor,
cari puteau sda ameninte pacea bisericii §i a sufletelor, trebuia
sd se dea o culturd mai inaltd teologicd’™.

Vorbind despre reforma invatamantului teologic arddean din timpul
lui Augustin Hamsea, Lazér Iacob mentiona in articolul citat, cé s-a in-
cercat organizarea teologiei dupa modelul facultatii din Cernduti,
institutie in care au studiat marii profesori ai teologiei aradene, Gheorghe
Ciuhandu, Roman Ciorogariu, Teodor Botis si Lazar lacob. Una din ma-
rile dificultati pentru realizarea unui invatdmant teologic performant la
Arad, era lipsa de manuale, situatie rezolvatd de Augustin Hamsea prin
scrierea si ulterior tiparirea cursurilor in Biserica si Scoala, pentru a scuti
studentii de la plata unor carti costisitoare pentru ei. Situatia dificild a
invatamantului a fost subliniatd de Lazér Iacob astfel:

»O piedecd simtitoare a progresului era lipsa de manuale.
Neajunsului acestuia i-a facut fatd publicand cursurile in
»Biserica si Scoala’) din care sau retipdrit pentru usurarea
elevilor. Astfel a publicat cursuri de liturgicd, pastorald si is-
torie bisericeascd. Dintre acestea cele mai de seamd sunt cur-
surile din istoria bisericii universale, cu considerare
deosebitd la istoria bisericii romdanesti din tara noastrd. In
felul acesta a usurat lucrul elevilor, cari au fost scutiti de
scrierea manualelor §i sa putut da estensiune mai mare dis-
ciplinelor teologice”

Ideea aceasta de a tipari in jurnalul bisericesc arddean cursuri de nivel
academic din cadrul diverselor discipline de studiu, a fost preluata ulte-
rior si de Teodor Botis, Gheorghe Ciuhandu si Lazar Iacob. Iata marele

% Lazar IACOB, ,,Augustin Hamsea”, in Biserica si Scoala, anul XL, Arad, 17/30 ianuarie
1916, nr. 3, p. 15.
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merit a ziarului Biserica si Scoala, care prin redactorii si colaboratorii sai
in mare parte profesori de la teologia arddeand, a reusit in anii dificili s&
asigure un suport moral si intelectual tuturor doritorilor si sa devina si
un ziar modern, cu informatii din domeniile ce preocupau viata sociala
de atunci.

Tot in anul 1916, la data de 13 februarie Lazar Iacob este la Sibiu, ala-
turi de episcopul Ioan Ignatie Papp cu care a avut o colaborare deosebita,
pentru a participa alaturi de delegatia arddeana constituita din

»protosincelul Roman Ciorogariu, asesorul consistorial Ghe-
orghe Popoviciu, protopresbiterii Procopiu Givulescu, Mihai

Lucuta si diaconul loan Cioara™

la inmorméantarea mitropolitului loan Metianu, slujba care va fi condusa

de viitorul patriarh al Romaniei Miron Cristea, pe atunci episcop la
Caransebes. Despre inmomantare Biserica si Scoala mentiona pe langa
numele participantilor si faptul cé Sibiul nu mai vazuse asa de multa lume
de la sfintirea catedralei, eveniment petrecut tot in timpul mitropolitului
Ion Metianu, fiind prezenti la acest trist eveniment membri marcanti ai
intelectualitétii ardelene, ceea ce demonstreaza unitatea reala dintre Bi-
sericd si celealte segmente ale vietii culturale, Biserica fiind factorul prin-
cipal al dinamizarii culturii la inceputul secolului XX.

In calitatea de diacon ceremonial, Lazir Iacob a participat la nume-
roase slujbe in catedrala aradeana, intre anii 1914-1920, iar din anul 1920
va sluji ca preot. In anul 1921, la Boboteazi va primi hirotesia de proto-
pop?, din partea episcopului Ian Ignatie Papp, fatd de care a avut o de-
osebita stima.

Probleme de drept bisericesc abordate de Lazar Iacob in ziarul
Biserica si Scoala

Anul 1917, este anul in care Lazar Iacob reuseste sa materializeze visul
colaboratorilor sdi, Avram Sadean si Augustin Hamsea, prin publicarea
in Biserica si Scoala a doua studii importante de drept canonic, Trebuie

¥ Redactia, ,+ Ioan Metianu”, in Biserica si Scoala, anul XL, Arad, 24 ianuarie (6 febr.),
1916, nr. 4, p. 23.

2 Redactia, ,Praznicul Bobotezei in Arad”, in Biserica si Scoala, anul XLVI, Arad, 16/29
ianuarie 1922, nr. 3, p. 4.
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sd fie cdasdtoriti preotii ? si Reorganizarea invdtamantului teologic si a
educatiei seminariale, prin care va aduce contributii importante la dez-
volarea dreptului bisericesc, disciplina deficitara la Institutul Teologic
din Arad in acel timp, putinele studii existente fiind influentate de teo-
logia catolica. Dovedind o temeinicd cunoastere a normelor canonice si
juridice, dar si o cunoastere desédvarsita a teologiei practice, fiind preo-
cupat si de dezvoltarea unor discipline aproape inexistente, sau insufi-
cient studiate in cadrul Institutului din Arad, cum ar fi Studiul Noului
Testament, Teologia Pastorala, Omiletica, Dreptul Bisericesc, Didactica
si Igiena.

Fiind colaborator apropiat al episcopului Ioan Ignatie Papp, a fost
solicitat adeseori in Cadrul Consistoriului, si ofere solutii canonice la di-
ferite probleme disciplinare din eparhie, ceea ce a dus la scrierea unui
studiu mai amplu din domeniul dreptului canonic, dedicat in special re-
zolvarii unor probleme ce tineau de disciplina clerului. Astfel in primul
studiu publicat in Biserica si Scoala, referitor la obligativitatea casatoriei
inainte de hirotonie, disciplina clericala este abordata conform legislatiei
canonice in vigoare si a legii pozitive canonice aratand ca

Jlegislatiunea bisericei a stabilit conditiile fundamentale pentru
primirea in cler si a determinat amdnuntit calitdtile candidati-
lor la preotie. In dreptul bisericei orientale se dé importantdi
deosebitd acestora si in special se indreapta atentiunea la im-
prejurdrile familiare si la cdsdtoria candidatilor™

insa aspectul privitor la posibilitatea celibatului in Biserica Ortodoxa,
tinde sa devind un capitol inexistent in studiile de drept bisericesc, desi
practica veche a bisericii nu interzice acest lucru prin niciun canon si
exista suficiente dovezi care atesta existenta acestei practici, deoarece in
primele veacuri atunci cdnd evlavia era mai mare, au fost multe asemenea
cazuri. In acest studiu scurt, dar deosebit de condensat, Lazir Iacob ana-
lizeaza o practica impamantenita si care nu are fundament canonic, re-
feritor la cerinta dinainte de hirotonie ridicata de unii teologi la
importanta de canon, ca tinerii candidati la preotie sa fie obligati sé se
casatoreasca pentru a primi taina preotiei, fara ca acest obicei devenit
lege generala in cele mai multe biserici ortodoxe, sa fie fundamentata

» Lazar IACOB, ,Trebuie si fie casétoriti preotii ?”, in Biserica si Scoala, anul XLI, Arad,
1/14lanuarie 1917, nr. 1, p. 11.
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scripturistic si canonic, Astfel de practicd putea fi observati chiar si in
Mitropolia Transilvaniei, fara explicatie logica. Lazér lacob mentioneaza
in studiul sdu ca doar simpla dorinti de diferentiere de preotii catolici
unde celibatul este impus canonic, tezd invocatd adeseori de sustinétorii
obligativitatii cdsétoriei inainte de hirotonie, nu poate deveni norma ge-
nerald in ortodoxie.

»Aceastd pretinsd lege generald se aplica cu toatd rigoarea
si in metropolia noastrd, incdt poti numdrd pe degete pe
preotii sfintiti fard sd se fi cdsdtorit intdi. Si cazurile aceste
sunt privite ca abateri; multputin neingdduite de legea gene-
rald. Ba este si mai curios, in unele locuri gratia aceasta se
acoardd numai candidatilor, cari dovedesc cu certificat dela
medic, cd le lipseste o cerinta esentiala pentru cdsdtorie: ap-
titudinea pentru implinirea datorintei conjugale™.

Lazar Iacob mentioneaza in studiul amintit ca pentru corectitudine,
daci se accepta un astfel de document de incapacitatea exercitarii dato-
riilor conjugale, ar fi corect sd se ceard si dovada existentei capacitatii
exercitérii datoriilor conjugale la cei ce se casatoresc, ceea ce nu se in-
tampla in practica niciodaté. Este interesant modul in care Lazar Iacob
trateazd aceastd problemad, bazandu-se de deductii logice si juridice

~ce are de a face hirotonia cu capabilitatea ori incapabilita-
tea de viatd conjugald a cuiva si cum se impacd procedeul
acesta cu sfintenia preotiei? Nu, e lege, care cere astfel de lu-
crdri, nu poate fi bund,*" (adica dacd o lege cere astfel de lu-
créri fara logicd, ea nu poate fi o lege buna)

Conform afirmatiei lui Lazér Iacob, daca la originea unui act ce pro-
duce efecte juridice, cum ar fi hirotonia adusa aici in discutie, nu exista
o lege clara care sa fundamenteze si sa motiveze canonic toate aspectele
ce decurg din acest act, in care sa fie inclus si faptul ca pentru hirotonie
candidatul trebuie in mod obligat sa fie casatorit, randuiala venita prin
practicd, nu este buna. Autorul studiului mentioneaza pozitia unor teo-
logi, care in virtutea faptului c biserica orientala nu impune celibatul
clerului, fara sa existe vreo reglementare in acest sens, deduc obligativi-

% Lazér IACOB, ,Trebuie s fie casatoriti preotii ?”, p. 11.

31 Lazidr IACOB, , Trebuie sa fie cdsatoriti preotii ?”, p. 11.
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tatea casdtoriei inainte de hirotonie, iar cel ce nu doreste sa se casito-
reascd inainte de hirotonie, alegand deplin liber celibatul, este indemnat
sa se facd monabh.

Analizand textele Sintei Scripturi referitoare la casatorie Lazéar Iacob
mentioneaza ci institutia casatoriei este una bazatd te temeiul Scripturii
si ca este sfanti, la fel ca fecioria. Scriptura recomanda fecioria, in primul
rand, iar pentru cei ce nu pot trdi in feciorie recomanda casatoria

» Asadar: alegere liberd intre cdsdtorie si feciorie, legea de-
plinei libertati individuale, aceasta este doctrina sf. Scripturi,
din care trebuie sd isvoreascd toate canoanele, cari se referd
la casatoria membrilor din cler™>.

O practica gresita in viziunea lui Lazér lacob a fost introducerea obli-
gatorie a celibatului clerului in biserica apuseana, o extrema care a anulat
libertatea de optiune a candidatului la preotie, anuland practic prevede-
rile scripturistice. Au fost excese incé de la inceputul crestinismului, prin
viziunea unilaterald asupra problemei céséatoriei sau celibatului. Unii exa-
gerau aratand doar frumusetea fecioriei, altii accentuau valoarea céséto-
riei. Lazar Iacob identifica originea celibatului clerului in apus, prin
cresterea ponderii monabhilor in treapta episcopald, sau a interpretarii in-
corecte a invataturii despre parusie, crezindu-se ca a doua venire a lui
Hristos este iminentd. Sinodul de la Elvila-Spania din anul 305, impune
ca norma obligatorie celibatul, iar la Sinodul I ecumenic se vor face in-
cercari pentru generalizare acestei practici si in rasarit, dar fara succes.
In ambele cazuri, cel al impunerii csatoriei pentru hirotonie (in cazul
in care candidatul doreste sd raméana celib), sau a impunerii celibatului
in cazul apusenilor, se constata o incélcare a legii firii mentionatd in Scrip-
turd. Chiar daca se incearca introducerea unor norme desprise din prac-
tica indelungata a Bisericii, in opinia lui Lazér lacob nu poate fi luata in
considerare, deoarece

JUN uz poate sd devind lege numai atunci, dacd e socotit
absolut necesar pentru societate, e pdstrat §i exercitat con-
tinuu si dacd nu std in contrazicere cu dreptul pozitiv™

32 Lazir IACOB, ,Trebuie sa fie cdsatoriti preotii ?”, p. 11.

3 Lazir IACOB, , Trebuie sa fie casatoriti preotii ?”, p. 11.
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Obiceiul care impune casatoria inainte de hirotonie, nu intruneste cri-
teriul enuntat, deci nu poate fi norma obligatorie, iar preotul care doreste
sa fie celib nu poate fi obligat sa fie monabh, intre cele doua stari existand
o distinctie clara, monahul fiind obligat de voturile monahale sa traiasca
in liniste, saracie si castitate, pe cdnd preotul celib este chemat la inde-
plinirea unei singure ascultari obligatorii, cel al castitétii. Analizand
aceste realitati bazate pe dreptul bisericesc, Lazar Iacob mentioneaza ca
Biserica, asa cum nu poate opri césitoria candidatului la hirotonie, nu
poate interzice nici celibatul clerului, canditatul fiind liber sa aleaga starea
slujirii sale. Numai astfel se poate respecta atét libertatea fiintei umane
ca dar de la Dumnezeu, cét si normele canonice ale bisericii noastre.

Al doilea studiu de drept bisericesc publicat in Biserica si Scoala de
citre Lazar lacob este Reorganizarea invatamantului teologic si a edu-
catiei seminariale, scris din dorinta de a contribui la dezvoltarea
invatamantului teologic aradean si ca pe un proiect pentru intreaga mi-
tropolie a Transilvaniei. Studiul a avut un rasunet deosebit imediat dupa
aparitie, fiind o initiativd ldudabild prin viziunea clard si mai ales prin
dorinta de a furniza studentilor cunostiinte necesare pentru a reusi sa
duca destinul Bisericii din Transilvania pe culmile progresului si pentru
a corespunde noului val de amancipare ce se contura. Scris in 1917, sub
forma unui proiect- reformé, autorul dorea ca prin educatie, tinerii teo-
logi sé depéseasca barierele impuse de o teologie veche ce nu mai cores-
pundea timpului. Tandrul profesor de atunci, Lazar Iacob, era iubit de
studenti prin abordarea interdisciplinara a dreptului bisericesc si a isto-
riei, militind pentru introducerea unor noi discipline in aria curiculara
a Institutului.

Motiveaz necesardi realizarea cit mai rapida a reformei, datorita tim-
pului cu totul nou adus de razboi, a pericolului sectar, dar si de cresterea
ingrijoratoare a lipsei de religiozitate. In acest sens Lazar Iacob mentiona:

»din punct de vedere religios-moral si pentru bisericd se
deschide perspectiva unei lupte grele pentru imblanzirea mo-
ravurilor. Dar biserica nu se poate da in ldturi inaintea greu-
tatilor, ci trebue sd ia lupta pentru realizarea idealului ei. Si
pand acum a fost mare trebuintd de o propagandd religioasd,
de astdzi inainte aceasta este o necesitate imperativd, cdci
vin apostoli nechemati, cari duc poporul unde noi nu vrem.
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In vederea acestui scop trebuie sd ne organizdam. inceputul
trebuie sd se facd prin reorganizarea invatamantului teologic
si a vietii seminariale, ca sd avem preoti la indltimea timpu-
lui, preoti luminati si capabili de o propagandd religioasd in-
tensiva’™*.

Vorbind despre proiectul de reorganizare a invatdmantului teologic,
unul dintre preotii militari arddeni, Corneliu Leucutia, colaborator al zia-
rului Biserica si Scoala, considera cé reforma este imperios necesara nu
doar pentru profesorii si studentii de la Institut, ci pentru intreaga con-
ducere bisericeascd, pentru a putea pregati in cel mai scurt timp, preoti
de o inalta pregitire. In articolul siu, ca raspuns la lucrarea lui Lazir
Iacob mentiona:

»Datoria imperativd pentru biserica noastrd si conducd-
torii ei este deci reformarea invitamantului teologic, precum
si organizarea vietii interne a seminarelor, ca astfel preotii
sd primeascd in ele o educatie bisericeascd, indltarea prin
reforme cordspunzdtoare a institutului nostru la nivelul vre-
murilor e §i o chestie de prestigiu pentru biserica noastrd”™®

Tot Corneliu Leucutia mentiona ca pentru Institutul teologic
din Arad si pentru educarea tinerilor s-a facut foarte putin, din cauza
razboiului si a conditiei de saracie a studentilor si profesorilor, care
abia aveau din ce sa traiasca. Chiar dacd s-a incercat realizarea unui
fond pentru salarizare, fondul era insuficient datoritd membrilor
cotizanti insuficienti, astfel parintele Leucutia recomanda tuturor ro-
manilor sd ajute in acest sens, deoarece fara o salarizare corespunza-
toare nimeni nu poate face aducatie, cariera de profesorala fiind putin
atractivd. Celelalte confesiuni din Transilvania au reusit sa se orga-
nizeze mai bine, cu scoli bine dotate si profesori pe masura cerintelor
de atunci.

Lazar Iacob incearci sa sensibilizeze factorii decizionali, printr-o eva-
luare precisa si obiectiva a situatiei invatamantului teologic din Arad si

3 Lazar IACOB, ,Reorganizarea invatamantului teologic si a educatiei seminariale” in
Biserica si Scoala, anul XLI, Arad, 8/21 Octomvrie 1917, nr. 41, p. 329.

% Corneliu LEUCUTIA, ,Reforma invatamantului teologic”, in Biserica si Scoala, anul
XLIIL, Arad, 25 Februarie (10 Martie) 1918, nr. 9, p. 1.
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de pe cuprisul Ungariei, care nu mai corespundea noilor provocari ale
timpului si culturii, in mare parte din cauzele externe mentionate si de
parintele Corneliu Leucutia in studiul sdu, dar si din cauze care dupa pa-
rerea lui Lazar Iacob tin de organizarea si vointa celor ce raspundeau di-
rect de soarta Institutului. Cuvintele profesorului Lazér Iacob sunt pline
de curaj, onoare si responsabilitate preoteasca, identificind pericolul unei
administratii parohiale excesive, motivul real care in opinia lui Lazér
Iacob, a dus la stagnarea invatamantului teologic ortodox transilvanean

»Pe noi, Romanii ortodocsi din aceastd tard, glasul vremii
ne-a ldsat mai indiferenti, de aceea putin rezultat putem
ardta pe acest teren, desi ne bucurdam de roadele constitut-
ionalismului bisericesc de 50 de ani. Vor fi multe cauze, cari
sd esplice situatia aceasta; asa se va zice — poate nu chiar
fard temeiu — cd sdrdcia noastrd poartd vina la toate. Dar
trebuie sd recunoastem, cd sunt §i alte cauze, in fata cirora
nu ne putem scuza, anume: lipsa de orientare si de organi-
zatie, ce se vede la noi pe toatd linia si faptul incontestabil,
cd astdzi in biserica noastrd afacerile spirituale sunt subor-
donate afacerilor administrative i de aici se esplicd, cd la
noi se da mai multd atentiune restaurdrii corporatiunilor bi-
sericesti, ori unei alegeri de protopop, decdt unei institutii
culturale. Biserica este pusd pe bazd birocraticd, adminis-
tratia luatd unilateral se considerd ca adevdratul scop al bi-

sericii. Aceasta e adevdrata cauzd a stagndrii noastre™®.

O altd problema identificatd de Lazar Iacob era si munca imensa la
care erau supusi profesorii de la Institut, prestatia lor fiind de douézeci
de ore pe sdptamén4, in conditiile in care la marile universitéti europene,
un profesor avea maxim zece ore de predare, tocmai pentru a se putea
pregati pentru cursuri. Din cauza lipsei de fonduri, la Arad profesorii pre-
dau cate doua discipline, ceea ce facea imposibil un invatamant perfor-
mant.

Datorita marilor prefaceri sociale si culturale aduse de Marea Unire
de la 1918, reforma ganditd de Lazar Iacob nu s-a mai realizat, sau cel
putin nu in acea form4, dar acest lucru nu face mai putin importanta, lu-

% Lazir IACOB, ,Reorganizarea invatdmantului teologic si a educatiei seminariale”, Bi-
serica si Scoala, anul XLI, Arad, 15/28 Octomvrie 1917, nr. 42, p. 337.
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crarea prin care Lazar Jacob desfasoard munca de pionierat in dezvolta-
rea si afirmarea dreptului bisericesc ca disciplina distincta de studiu.

Concluzii

Ziarul Biserica si Scoala, raimane pentru noi romanii ortodocsi din
Arad, un reper prin atitudinea crestind si nationalista, capabila si tina
treazd constiinta apaertenentei nationale a roménilor, facand posibila
Marea Unire. Rolul acestui ziar, este covarsitor in promovarea valorilor
noastre romanesti, fiind in acelas timp un jurnal bisericesc, politic, pe-
dagogic, cultural si istoric. Romanul ortodox gésea in paginile acestui jur-
nal toate informatiile despre viata romaneasca a episcopiei Aradului,
care avea sub jurisdictie si judetele Bihor si Timis. Orice eveniment im-
portant din Arad era mentionat in paginile acestui ziar, ce a devenit in
timp, prin studiile de teologie publicate de profesorii de la Institut, un
curs util pentru studentii teologi. Lazér Iacob a contribuit din plin la dez-
voltarea teologiei aradene, prin studiile sale de drept canonic publicate
in paginile ziarului bisericesc din Arad, demonstrand luciditate, eruditie
si 0 mare dragoste fata de studentii pe care incerca sa-i formeze. Ofera o
solutie de rezolvare a problemei invatdmantului teologic aradean printr-
un plan de invatamant coerent, in care disciplinele teologice sunt clar
evidentiate, solicitand o uniformizare a planului in intreaga mitropolie,
astfel incét absolventii de teologie sa primeasca aceleasi informatii. Lu-
crarile sale demonstreaza rigoare, claritate in idei si posibilitati reale de
aplicare in viata concreti. Desi ideile sale nu au fost mereu conforme cu
pozitia oficiald a Bisericii din Transilvania, au fost luate in considerare
datorita corectitudinii si modului de solutionare a problemelor abordate.
Preocupidrile sale in ceea ce priveste intarirea credintei, a clarificarii ra-
porturilor dintre culte, a raportului dintre stat si bisericd, a dezvoltarii
calitatii invatamantului teologic romanesc, il recomanda pe Lazar Iacob
ca fiind omul, preotul, profesorul, avocatul si nu in cele din urma, roméa-
nul promotor al verticalitatii si corectitudinii, calitati promovate in in-
treaga sa cariera.
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Abstract

In the current context, dominated by a block of ideologies as well as by
the public obsession, a context in which everything is bought and sold,
in which everything is highly promoted with great insistence, it is essen-
tial that we don’t associate the Church’s mission with any ideology and
also that it will not become submissive to the public yoke. The mission
of the Church is not an ideological propaganda of any party, of any
multinational corporation or of the bureaucratic system. Even when the
ecclesiastical mission is invoked, there is the risk that it can be twisted
by demarches that are not familiar with the spirit of the Church’s Tradi-
tion. For the globalized and consuming society, the media has crucial
importance. They increase the desires of individuals through advertising.
The consumer society lives not only through the production of goods and
their consumption, but also through advertising that is subject to the
same requirement of advertising production and advertising consump-
tion that is aimed at the consumption of goods produced by the homo
economicus. The power of television and then of the internet will impose
the force of information, the reality becoming sellable, packing it through
the media. In such a context, the ethos of the Church must be felt through
the printing of an ecclesial conscience at each person’s level.
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Cuvantul ,ethos” este un termen de origine greaca folosit in retorica
veche pentru a scoate in evidentd apartenenta la anumite obiceiuri, mo-
ravuri, si s-a impus datoritd faptului ca fiecare traditie are cultura sa, si
fiecare culturd isi are traditia sa.

Identitate si misiune

De—a lungul timpului, a prezentei sale in istorie, Biserica Ortodoxa
si-a conturat un mod propriu de a fi, de a cugeta, cu alte cuvinte,
un ethos misionar specific. In cadrul acestui modum vivendi se subinteleg
adevirurile sale de credinta (dogmele), latura administrativa si de con-
ducere, implicare in social, etc. Implicarea Bisericii in lucrarea misionara
a fost conditionata de circumstantele istorice, favorabile sau nu. Uneori
misiunea Bisericii s-a rezumat la planul intern al pastoratiei, la grija fata
de slujirea cultica, la starea de defensiva in raport cu atacurile
crestinismului confesionar sau sectar. Asa se explica faptul ca in perioada
comunista nu au existat tratate de misiologie, a predominat sectologia,
indrumadrile misionare, care erau mai mult tratate de dogmatica inter-
confesionala. Acest caracter misionar s-ar putea descrie astfel:

»0 mare atentie s-a dat organizarii vietii interne, liturgice si
canonice. Biserica a devenit mai constienta de importanta
unitatii interioare, de doctrina si de cult. Concentrarea pe
Biserica locald a lasat pe plan secundar universalitatea vizi-
bila a Bisericii. Potrivit unei expresii din Enciclopedia Pa-
triarhilor Orientali, din 1848, poporul credinicos dintr-un
anumit loc este pazitorul credintei universale. Prin interio-
ritatea si localitatea ei, Biserica Ortodoxa a lasat impresia ca
este o comunitate executiva”!

Ethosul misionar ortodox cunoaste etape succesive de la kerygma
apostolicd, la instruirea cateheticd, cazand mai apoi accentul pe randuiala
cultului centrat pe Sfanta Liturghie. Primul mileniu de crestinism a fost
inchinat fundamentului dogmatic, omiletic si canonic, iar incepand cu
cel de-al doilea, s-a orientat mai mult pe misiunile de increstinare. In-
treaga eclesiologie, spiritualitatea si chiar sociologia vremii, au fost de-
terminte de exegeza biblica si mai ales de omiletica, in timp ce, in epocile

! Pr. prof. dr. loan BRIA, Curs de misiologie, Geneva, 1990, p. 23.
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ulterioare, factorul principal in viata bisericeasca a devenit Typiconul?,
ritualul, cartea de cult.

,Pentru Biserica Ortodoxa este absolut necesar sa refec-
teze asupra motivatiilor sale misionare fundamentale pentru
cd acest presupus caracter non misionar al ei a fost prea des
explicat si atribuit tocmai esentei, sfanta sfintelor Ortodo-
xiei: ethosului sau sacramental, liturgic si mistic”?

Ca aspect al misiunii, alaturi de evanghelizare, slujire si diaconie, mar-
turia vietii in Duhul Sfant facuta de Bisericd se orienteaza si cuprinde in-
treg spectrul cotidian: parohie, societate, filantropie, eticd medicala,
stiintd, culturd si chiar sectorul vietii economice. Biserica are menirea
implementarii duhului evanghelic in toate structurile socialului, formand
generatiile de crestini dupa modelul vietii in Hristos. Aspectul interper-
sonal si comunional il transmite socialului ca Una ce il are bine tiparit in
insasi spiritualitatea ei, care este simultan trinitara, hristologica si pnev-
matologica. Acest duh de viatd crestind este marturisit si implementat
misionar ca imperativ de maxima urgenta, ca raspuns dat duhului secu-
larizator si indeferentismului religios. Continuitatea Bisericii se identifica
deci ,cu continuitatea etnici si de culturd”* Peste tot, Ortodoxia e expe-
rimentatd, in primul rdnd, ca reprezentand o altd lume, una a trecutului
care, desi poate fi proiectata si in viitor, ca vis sau sperantd, raimane totusi
strdind de lumea prezenta. Peste tot, chiar si structurile canonice de baza
ale Bisericii Ortodoxe raméan determinate de organizarea geograficd si
administrativa a acelei lumi a cérei limbaj, gindire, cultura si ethos, for-
meaza si coloreaza incd actuala constiinti ortodoxa. Asta, in primul rand,

»din cauza identificarii pentru cé Biserica insisi e perceputa
ca existentd ideald, simbolica a unei lumi non existente, de
aceea este atat de greu pentru noi sé intelegem adevaratul
sens si valorile acelei lumi trecute, semnificatia trecutului
pentru prezent”®

2 Pr. prof. dr. Ioan BRIA, Curs de misiologie, p. 23.

3 Pr. Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, traducere de Maria VINTELER,
Editura Reintregirea, Alba Iulia 2006, p. 300

* Pr. prof. dr. Ioan BRIA, Curs de misiologie, p. 23.

5 Pr. Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, p. 102.
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Din marturia ethosului misionar ortodox nu poate lipsi dimensiunea
ascetico-mistica a spiritualidtii. Secolul XIV, predominat in Rasaritul Or-
todox de gandirea isihastd, a vazut prin energiile necreate posibilitatea
de innoire (indumnezeire) a omului si prin el a lumii intregi. Rugaciunea
inimii si viata monahald au contribuit deplin la conturarea unei noi vieti
in har, a unei vieti in Hristos.

»Parintii duhovnicesti, marii asceti si stareti, au constituit
adevirate icoane vii in care se refelcta lumina dumnezeiasca.
Biografia sfintilor devine cea mai populara literatura ascetica
si misionara. Sub raport sociologic, Biserica apare ca o co-
munitate care se roaga si mijloceste in numele celor oprimati
si neprivilegiati. Ea a avut curajul unei etici sociale si politice
care s-a concentrat in jurul ideii de fialantropie. Uneori ea a
exprimat vocea celor care suferi si a formulat protestul lor
impotriva nedreptétilor de orice fel”®

Dupa dobandirea autocefaliei, Biserica locald a devenit Biserica ne-
amului pe care-1 slujea. Viata ei, spiritualitatea ei se identifica cu insési
istoria neamului sau. Practic, a existat o ingeménare perfectd intre istoria
neamului si istoria Bisericii, intre cultura neamului si germinarea cultu-
rala prin Bisericd, ceea ce a dus la exprimarea identitatii etnice prin in-
termediul identitatii religioase. Un echilibru institutional, sub forma de
simfonie, s-a stabilit intre natiune si Bisericd avind misiunea ei nationala.
In legdtura cu acest aspect, trebuie si fie retinut faptul ci Biserica Orto-
doxd locald, sau nationald, a acceptat acest rol misionar nu ca putere po-
litica, ci ca o institutie pastorald, care are constiinta unei responsabilitéti
spirituale fatd de poporul in care este data.”

»Este oare Biserica Ortodoxd contemporana aceeasi Bise-
rica din epoca Parintilor dupd cum s-a pretins si s-a sustinut
intotdeauna de ortodocsi? Este ea o continuare legitima a Bi-
sericii antice? Dilema are o relevanta decisivd pentru con-
versiunea ecumenicd contemporand, in special intre
protestanti si ortodocsi. Intradevir, ortodocsii sunt inclinati
sa spund cd singura trasatura specificd sau distinctiva depre

¢ Pr. prof. dr. Ioan BRIA, Curs de misiologie, p. 23.
7 Pr. prof. dr. Ioan BRIA, Curs de misiologie, p. 23.
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pozitia lor intr-un crestinism divizat este cd Biserica Orto-
doxi este esential identica cu Biserica tuturor veacurilor si
cu biserica primara. In alte cuvinte, ea nu este o Biserici, ci
Biserica. Este o pretentie formidabild, constita si justa. Exista
aici mai mult decat o continuitate istorica nefranta, care in-
tradevar este cat se poate de evidenta. Mai presusde orice
exista o identitate ontologicd si duhovniceasca ultima,
aceiasi credintd, acelasi duh, acelasi ethos. Aceasta consti-
tuie semnul distinctiv al Ortodoxiei. Aceasta este credinta
apostolicd, aceasta este credinta Parintilor, aceasta este
Credinta Ortodoxa, aceasta credinta a stabilit universul.”®

Biserica isi accentueza credinta ei prin veacuri. Aceasta identitate si
permanentd din vremurile apostolice este cel mai evident semn si model
al dreptei credinte.

La aceasta se adauga si atitudinea ei harismaticd fata de creatia umana
si valorile intelectuale ale unei culturi, pe care le-a socotit ca niste daruri
divine. Biserica nu numai ca a integrat in spiritualitatea ei valorile reli-
gioase si intelectuale ale poporului respectiv, dar a devenit prin aceasta
responsabild pentru crearea unei culturi nationale. Acest element se
poate observa si astazi, cind desi Biserica se organizeazd autonom fata
de aparatul politic si administrativ al statului, totusi ea raméane legata or-
ganic de sufletul poporului respectiv, de valorile culturale si nationale ale
acestuia. Astfel, criteriul harismatic, care s-a intruchipat in elementul
cultural local-national, este hotaréator pentru intelegerea Ortodoxiei, nu
numai a sobornicitatii sale spatiale, ci si a spiritualitatii sale atat de bogate,
diverse si, totusi, simfonice.’

Ethosul ortodox in contextul actual

Pentru a scoate in evidenta si mai mult particularitatea acestui carac-
ter misionar, ar fi suficient sd fie comparat cu sistemele si programele mi-
sionare, practicate in Occident mai cu seama in epoca moderna.

8 Georges FLOROVSKY, Ethosul Bisericii Ortodoxe, in The Ecumenical Review, vol. XII,
No.2 (Geneva, 1960), p. 183-198, apud. Mihai HIMCINSCH]I, ,Ethosul misionar or-
todox’, in Ethos si Etnos. Aspecte teologice si sociale ale mdrturiei crestine, Presa Uni-
versitara Clujeana, 2008, p. 123.

® Pr. prof. dr. Ioan BRIA, Curs de misiologie, p. 23.
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»Pe cand Apusul — categoriile sale intelectuale, ethosul si
cultura sa — a fost patruns de intreaga lume devenind globa-
lizat, experienta estic crestind nu mai constituie o compo-
nentd evidenta a civilizatiei vestice, iar pentru un apusean
ea ramane extrinsecd si chiar exotica. Pentru noi, ortodocsii,
unul dintre cele mai agonizate aspecte ale acestor intalniri
ecumenice constd adeseori in incapacitatea Apusului de a
intelege ceva ortodox, decat daca acel ceva e redus la cate-
gorii vestice, exprimat in termeni apuseni, si mai mult decét

atat, alerat in adevaratul lui sens”*°

O consideratie de principiu ce s-ar putea face, ar fi aceasta: in timp
ce, in Occident, misiunea evocad spatiul, teritoriul, geografia, contextul,
intr-un cuvant extinderea vizibild a Bisericii prin implementarea de noi
comunitéti in regiuni necrestine, in Rasdrit, misiunea se identificd cu
traditia si evoca istoria, continuitatea Bisericii in timp, transmiterea
credintei de la o epoci la alta, de la o generatie la alti generatie. Intoar-
cerea la Périnti trebuie sa fie creatoare...

»,Cu adevirat, Teologia Bizantina a reprezentat o con-
tinuare a epocii patristice. A reprezentat aceasta vreo pauza?
S-a schimbat oare vreodati ethosul Bisericii Ortodoxe Ré-
saritene la un anumit punct istoric sau o data care, orisicum,
nu a fost identificat unanim astfel incit dezvoltarile ulteriore
au fost de o autoritate si o importantd imputinata?”!!

Unul dintre cele mai distincte semne ale acestei Biserici este
traditionalismul. Termenul poate fi foarte usor prost interpretat si gresit
inteles. De fapt, traditia inseamnd continuitate si nu stagnare. Nu este
un principiu static. Ethos-ul Bisericii de Rasérit este acelasi ca si in pri-
mele veacuri. Nu este oare situatia existentiald a crestinului intotdeauna
aceiasi in ciuda schimbarilor radicale sau drastice ale situatiei istorice?

»Biserica Ortodoxa este chemati si se intrebe ce este si
ce poate fi in viata religioasd, moral4, sociala si culturala a
popoarelor sale si prin ele a lumii intregi’*?

10pr, Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, p. 41-42.
11 Georges FLOROVSKY, Biblie, Bisericd, traditie. O viziune ortodoxd, traducere de Radu
TEODORESCU, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2006, p. 206.

12 Teodor M. POPESCU, Biserica mdrturisitoare, Editura Credinta noastrd, Bucuresti,
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Obiectul misiunii ortodoxe nu a fost acela de a cuceri cu orice pret
noi zone geografice crestine, adicd universalitatea exterioara, ci mai de-
graba de a tine poporul credincios intr-o neintrerupta continuitate fizica
si istorica a credintei.

JIn trecut, teologia a avut foarte rar un impact atat de mic
asupra Bisericii Ortodoxe; ea n-a fost o teologie pentru teo-
logi, asa cum se intampla azi in Biserica Ortodoxa. S-a spus
adeseori despre gandirea teologica apusenizata din semina-
riile ortodoxe in secolul IX, gindire care in Apus a fost
dspartita de Biserica. Cu siguranta e adevarat daca ludm in
considerare instrainarea profunda de izvoare si de intregul
ethos al Traditiei Rasaritene. Adevarul nu sté intru totul aici.
Instrainarea nu a impiedicat teologia s aibd un impact pro-
fund asupra vietii, spiritualitatii si pietatii Bisericii, impact
care si azi determind o mare multime de ortodocsi si se
apropie de Biserica, de religios, de disciplina, de taine si

cult’3

Biserica s-a extins odata cu nasterea si afirmarea unei noi generatii.
De aici, insistenta asupra traditiei ca pastrare a crezului unei generatii
anterioare, ca succesiune a generatiilor crestine, asupra caracterului co-
memorativ al cultului. Traditia devine astfel suflul ei istoric, pulsul pre-
lungirii ei in timp.

Lumea contemporand este dominata, subjugata si amagita prin ideo-
logii care oculteazd adeviratele repere ale existentei. Tehnologiile
informationale ale societatii globalizate permit o dominare a ideologiilor
la nivel global.

»,Nu doar o regiune sau o cultura este expusé procesului
ideologic exercitat contant si cotidian, ci intreaga lume este
conectatd la tendinte ideologice, care au ca rezultanta con-
fscarea vietii de catre artificial, amagirea prin diferite himere
propuse si impuse ca idealuri de viata de cétre ideologiile ac-

tuale’1*

1995, p.24.
13 Pr. Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, p. 27.

14 Adrian LEMENI, ,Asumarea constiintei eclesiale in misiunea bisericii din contextul
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Ideologiile din contemporaneitate au un caracter difuz si permeabil,
dénd iluzia cd omul este parte activa, prin propria libertate, la generarea
si cutivarea reperelor ideologice. In realitate, omul contemporan este
anesteziat cu surogate ideologice fiind adesea redus la o simpla rotita in
cadrul unui sistem din ce in ce mai impersonalizat.

Consumerismul a intarit tipologia unui homo ecomomicus, invatat
sa produca eficient si sd consume peste masura, poftele fiind intensificate
in mod artificial. Un astfel de om si-a pierdut busola existentiald, nu mai
este orientat cétre cer si repere transcendente, fiind derddécinat din tot
ceea ce inseamna statornicia unei Traditii. Pulverizat intr-o suma de
tendinte centrifugale, risipit intr-o goana dupa implinirea poftelor si pla-
cerilor reduse la pura biologie, angajat intr-un ritm impus independent
de propria voie, omul de astazi isi trdieste existenta mereu ca o anteca-
mer4 a vietii, amagindu-se ca de maine va incepe sa traiascé cu adevarat.
Acest iluzoriu ,,méine’, mereu nematerializabil, ca aménare perpetua a
vietii, amrcheaza biruinta ideologiei asupra vietii, a artificialului fata de
natural, a atomizérii in raport cu plinitatea, a exteriorititii si instraindrii
fatd de prezenta interioritétii manifeste in actul vietii.'®

Cu toate ca ideologia consumerismului cultivd propagandistic incre-
derea in prosperitate, intr-o bunastare materiala extinsi la nivel planetar,
realitatea societatii actuale este una care infirma promisiunile utopice ale
acestei ideologii. Homo economicus condamnat la fericirea paménteasca,
asumatd exclusiv in cheie materialistd, trdieste profund mutilat si neferi-
cit. Atunci cand totul se reduce la placere, bani, putere, piatd, cand totu
se cumpadra si se vinde, realititi emblematice ale vietii precum adevarul,
comuniunea, credinta, iubirea sunt extirpate sau denaturate, pentu a nu
deveni incomode omului redus la un animal de consum.

Ideologiile actuale sunt reductioniste, deposedandu-1 pe om de auten-
ticitatea vietii structurate prin adevar si comuniune. Aceste ideologii
reduc viata la existenta biologica, idolatrizand materia. Devenind prizo-
nier al propriilor fantasme, omul formatat de consumerism substituie
vesnicia cu imediatul, incercind sa-si satisfaca setea de infinit hranindu-
se doar cu cele vremelnice.

actual”, in Misiunea sacramentald a Bisericii Ortodoxe in context european, Editura
Basilica, Bucuresti, 2013, p. 18.
15 Adrian LEMENI, ,Asumarea constiintei eclesiale in misiunea bisericii din contextul

actual’, p. 19.
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Societatea consumului genereaza si reitereaza un mod de a fi bazat
pe placere.

»Societatea obiectului se prezintd ca fiind civilizatia
dorintei care consacrd un adevarat cult bundastarii materiale
si placerilor imediate. Plicerile consumului se exhiba peste
tot, imnurile aduse timpului liber si vcantelor rasuni pretu-
tindeni, totul se vinde ca promisiune a fericirii individuale.
A trai mai bine, a profita de viata, a te bucura de confort si
de noutitile din comert, apar ca niste drepturi ale individu-
lui, niste scopuri in sine, niste preocupari zilnice in proportii
de masa. Se desfasoara o intreagd culturd care te invita sa
gusti placerile clipei, sa profiti de fericire aici si acum, sa
traiesti numai pentru tine; ea nu mai prescrie renuntarea, ea
face sa straluceasca literele de foc ale noii Evanghelii: ,Cum-
para, bucura-te, aceasta e legea si acestia sunt profetii!”
Aceasta e societatea de consum a cirei ambitie afisatd este e
a elibera principiul placerii, de a smulge omul dintr-un in-
treg trecut de privatiuni, de inhibitie si de ascetism. Gata cu
poruncile disciplinare si rigoriste, este momentul clamarii
dorintelor materiale, al celebrérii divertismentului si con-
sumului, al desfétérii perpetue in pliceri private”!®

Dominarea ideologiilor in contextul actual promoveaza tendinte ideo-
logice structurate prin consumerism, nihilism si relativism. Acestea ero-
deaza puternic cnttiinta eclesiald. Tocmai de aceea, in contextul ideologic
actual este imperativa asumarea constiintei eclesiale in misiunea Biseri-

cii.V?

Misiunea Bisericii intr-o lume marcata de publicitate

In contextul actual dominat de o sumi de ideologii, precum si de ob-
sesia publicitétii, in care totul se cumpéra si se vinde, in care toate se pro-

16 Gilles LIPOVETSKY, Fericirea paradoxald. Eseu asupra societdtii de hiperconsum, Edi-
tura Polirom, Iasi, 2007, p. 86, apud Cristinel IOJA, Homo economicus, Editura Mari-
neasa, Timisoara, 2010, p. 135.

7" Adrian LEMENI, ,Asumarea constiintei eclesiale in misiunea bisericii din contextul

actual’, p. 23.
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moveazd cu mari insistente, este esential ca misiunea Bisericii sa nu fie
asociatd cu o ideologie si nici sd se supuna jugului publicitatii. Misiunea
Bisericii nu este propagandd ideologica de partid, de corporatie
multinationald sau de sistem birocratic. Existd riscul ca inclusiv atunci
cand este invocatd misiunea eclesiald, aceasta sa fie deturnata prin de-
mersuri strdine de duhul Traditiei Bisericii.

Pentru societatea globalizata si consumistd, mediile au o importanta
cruciala. Ele sporesc dorintele indivizilor prin publicitate. Societatea con-
sumistd traieste nu numai prin productia de bunuri si consumul lor, ci si
prin publicitate care se supune aceleiasi exigente a productiei publicitare
si a consumului publicitar care are drept scop consumul bunurilor pro-
duse de homo economicus. Forta televiziunii si apoi a internetului

»va impune forta informatiilor, realitatea devenind vandabil3,

ambalarea ei facindu-se prin medii”. '

Publicitatea care are in spatele ei o seama de oameni specializati, de
psihologi, tehnicieni, operatori si bineinteles o tehnologie pe masura, vi-
zeazd nu implinirea spirituald a consumatorului, cat cea materiald din
care poate deriva si o anumita implinire spirituald in ordinea creata, o
implinirea a visului paradisului pamantesc.

Tinta publicitatii este cosumatorul, banii investiti in publicitate aduc
profit, consumatorul fiind cel care este invitat intr-un labirint al credintei,
in calitatea produsului caruia i se face cu ostentatie tot mai multa publi-
citate, credinta care va fi confirmaté sau infirmatd in momentul in care
produsul este ,cumparat’, ,incercat’, ,gustat”. Publicitatea vizeaza indivi-
dul, pofta lui, ,imbuibarea lui’, aspiratia lui intr-o lume a obiectelor, or-
goliul lui, narcisismul lui, fiind o prezentare dirijata a creatiei, in
diversitatea si complexitatea bunurilor ei modelate de om pentru satisfa-
cerea placerilor lui. De aceea, publicitatea nu tine seama de nevoile reale
ale omuui, de nevoile spirituale ale lui, nici de posibilitatile financiare,
nici de cele materiale, ci doar de inclinatia nesétioasa a omului spre aca-
pararea materiald a lumii, de ,,a dori” si ,a avea” lumea. Aceatd dorinté
trebuie implinitd, in orice conditii si cu orice mijloace, chiar dacé aceste
conditii si mijloace ar duze la dezumanizare, de depersonalizare sau la
spierderea sufletului” Aceasta dorinta de , a avea” naste dispozitia spre
sacrificiu a omului, de a renunta la orice principiu pentru ,, a avea”. Din

18 Cristinel IOJA, Homo economicus, Editura Marineasa, Timisoara, 2010, p. 158.
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pécate, ,a avea” nu naste dorinta de ,, a fi’, aceasta conditie fiind anihilata
sau caricaturizata.

»51 intr-adevér incurcaturile in care ajunge sufletul in
viata i aduc atatea neplaceri ca si cum ar fi vorba de niste
porniri neostoite, care din dorinta de a avea mai mult, biciu-
iesc neintrerupt inima omului, céci silinta de a avea mereu
mai mult, mistuie nu numai bucurandu-te de cate ai, ci mai
ales intristand-o pentru cate iti lipsesc, asa incét zi si noapte
te sfasie aceastd durere, chinuindu-te fiecare din ele pe rand,
ziua mistuindu-te in osteneli, noaptea grijile alungandu-ti
somnul. Si atunci pentru cel care observa aceste lucruri,
cine nu va recunoaste ca o astfel de alergatura nu-i decat o
desertaciune? (...) Virtutea nu se hrineste cu paine, nu prin
carnuri prinde putee si se dezvolta puterea sufletului, ci viata
cea desavarsitd are nevoie de altd hrana pentru a se intrema
si creste. Hrana binelui vine din infranare, painea ei o for-
meaza intelepciunea, adevérata ei bucétura este dreptatea,
adevirata ei bauturd este nepatimirea, plicerea ei nu
izvoraste din placerile trupului, care-ti dau doar senzatia de
plécere, ci adevirata ei placere se si numeste asa, dar si pro-
duce o bucurie curatd. Caci de aceea i s-a si dat acest nume
pentru ci fiinta ei inseamnd o dispozitie sufleteasci buna si
curatd, pentru ca intr-adevar cand ai o buna cugetare atunci
te si simti imbunatétit sufleteste (...) Iar cele pe care oamenii
le urmaresc cu pofte patimase sunt alergiri si imprastieri
sufletesti ale pacitosilor de la cele superioare spre cele jos-
nice, cu care umplu intreg rastimpul cat dureaza viata, in
care scop isi si macina intreaga nazuinta”"

Publicitatea nu mai este atat o informare, cit o manipulare a
dorintelor, imaginile publicitare devenind ele insele ,,bunuri de consum”?
Prin mesajul publicitatii, insesi persoanele umane — barbat sau femeie —
sunt reduse de multe ori la starea de obiect, obiect prin intermediul cé-

19 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Omiilii la Ecclesiast, V, in ,,Scrieri”, parteaall —a,
col. ,Parinti si Scriitori Bisericesti’; vol. 30, p. 243-244.

20 7. BAUDRILLARD, Sistemul obiectelor, traducere de Horia CEZAR, Editura Echinox,
Cluj Napoca, 1996, p. 125.
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ruia iti poti satisface dorintele biologice. Spiritualitatea persoanei si struc-
tura spirituald a materiei si a sensului ei ca mediu al comuniunii, este ast-
fel deterioratd si caricaturizatd, prin scufundarea omului in oceanul
pulsurilor biologice si sexuale, prin prisma carora se construieste o ade-
vérat filosofie de viata si, nu mai putin, o adevéarata ,cruciadid” a con-
sumului ca sens ultim al vietii. Astfel erotismul si sexualitatea, explicitd
sau implicitd, da sens si consistentd produselor fabricate si livrate pe piaté
de homo economicus, produse care pentru a fi receptate este necesar si
fie insotite de mirajul plicerii si al seductiei, ca manifestare cvasi-eficientd
a erotismului.”!

Exista riscul ca omul secolului al XXI — lea si devina in totalitate ,,pro-
dusul” manipularilor si modelérilor complexe si subliminale prin mass-
media, descoperindu-se in totalitate ca un homo economicus pur, fira
nicio aspiratie spirituald, transcendent personala si comunionald?*. Prin
publicitatea societatii de consum, aspiratiile spirituale ale persoanelor si
comunitétilor sunt substituite treptat cu aspiratiile ateriale, obiectuale si
de consum, care sunt investite cu capacitatea descoperirii si intretinerii
sensului vietii si cu descifrarea secretului fericirii.

Dar daca dragostea este redusd la un obiect, insdsi persoana umand,
capacitatea ei de a iubi si a fi in comuniune este deterioraté, persoana
fiind redusi la conditia unui obiect pentru satisfacerea placerii. Aceasta
decédere in sfera biologicului pur, sferd amenintata si ea cu deintegrarea,
creeazd vidul existential al depersonalizirii si dezumanizarii.

De aceea, Biserica evidentiaza rolul virtutii in viata omului, ca viata
reald zidita pe realitatea prezentei lui Dumnezeu in om si lume si averti-
zeazd asupra lipsei de consistenta a plicerii, a lipsei de finalitate si a lipsei
de implinire. Pentru spiritualitatea ortodoxa, tripticul vedere-dorinta-
satisfactie ete inversat si se realizeazi in dorinti-vedere-implinire, adica
dorirea lui Dumnezeu angajeazd pe om intr-o dorire-experientd care

2 Cristinel IOJA, Homo economicus, p. 158.

22 J. Baudrillard arata ci mass-media nu mediaz3, ci falsificd comunicarea (For a Critique
of the Political Economy of the Sign, St. Louis: Telos Press, 1981, p.168). Televiziunea
priveste lumea prin lentile subiective existand o discrepanta intre ceea ce prezinta si
realitatea propriu-zisi. Pentru o critica a ,miturilor” despre mass-media, a se vedea
Doris GRABER, "The Media and Democracy. Beyond Myths and Stereotypes’, in An-
nual Review of Politial Science, 2003, 6, pp. 139-160, apud. Cristinel IOJA, Homo eco-

nomicus, p. 163.
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poate ajunge la experienta vederii si la implinirea vietii omului prin
aceasta vedere care angajeaza un nou urcus al omului care se desavarseste
fara si se sfarseasci, din slava in slavi, in Imparatia lui Dumnezeu. »

Pe de altd parte, presa bisericeasca trebuie sa tina de faptul ca are me-
nirea de a-si asuma pe deplin constiinta eclesiald in lucrarea misionara
pe care o face. Aceasta presupune centraitatea Domnului Hristos, a Ade-
vérului si a Vietii Care se intrupeazi concret in Persoana Fiului lui Dum-
nezeu. Misiunea Bisericii este extinderea lucrdrii méantuitoare si
sfintitoare a lucririi mantuitoare si sfintitoare a lui Hristos, Dumnezeu-
Omul, realizatd in Duhul Adevarului. Prin aceasta, este depasita orice
amdgire ideologica.

Oricat de presante ar fi ideologiile unui anumit sistem, in misiunea
Bisericii nu ar trebui sa fie asumata logica acomodarii. Actualizarea mi-
siunii Bisericii nu inseamna acomodarea la duhul veacului sau ajustarea
Evangheliei la 0 anumita teorie sau ideologie. Acest lucru nu inseamna
ca sunt eludate exigentele realitatilor concrete ale societatii, frimantarile
efective ale lumii. Biserica este in lume, dar nu din lume. O Biserica aser-
vitd duhului lumii acestui veac si-a pierdut vocatia profetica prin care sa
impartaseascd lumii puterea de viatd a Imparatiei lui Dumnezeu.

Asumarea constiintei eclesiale in misiunea Bisericii prin marturisirea
lui Iisus Hristos Cel rastignit si inviat ca Adevar si Viata a lumii ajuta sa
depaseasca orizontul unei existente pur biologice. Practic, prin Adevér
si comuniune eclesiala este pregustata Viata vesnica, cu o constiintd es-
hatologica prin care eshatonul este prezent in istorie, dar nu se implineste
in realitatea exclusiv istorica a acestei lumi.

Asumand modul eclesial de a fi, misiunea Bisericii nu poate fi folosita
ca pretext, legitiménd afirmarea proprie. Practic, prin dimensiunea mér-
turisitoare a misiunii eclesiale,

»crestinii trebuie sd devind marturisitori ai Adevaratului
Hristos intr-o lume secularizatd, riméanand persoane mar-
turisitoare in comuniune cu comunitatea marturisitoare a
Bisericii. Ei trebuie si devind pentru lume ceea ce este sufle-
tul pentru trup; un trup fira suflet este mort. La fel, lumea
din toate timpurile, fird crestini, ca si marturisitori ai Celui
care da viata, este o lume moarta. Crestinii au darul si pute-

2 Cristinel IOJA, Homo economicus, p. 166-167.
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rea de la Hristos sa dea lumii sensul Invierii si al Vietii, mar-
turisind pana la capit si devenind modele vii ale vietii, intr-
o lume moarta spiritual”*

Actualizarea misiunii Bisericii nu inseamna o renuntare la fidelitatea
fatd de Adevarul si Duhul Traditiei eclesiale, ci presupune innoirea du-
hovniceascé impartésiti eclesial.

»Nu poate fi vorba despre o reinnoire a misiunii Bisericii
sau a Bisericii insasi, fird o reinnoire spirituald. Dar nici nu
poate fi vorba despre o simpla declaratie pietistd, indemn la
mai multa rugdciune. Trebuie sa fie rezultatul depasirii dia-
lectice dintre teologia bisericii si experienta Imparatiei lui
Dumnezeu, care este unicul izvor, ghid si implinire a acestei
teologii (gdndire) sau a oricarei actiuni crestine. Chiar cu ris-
cul de a soca pe unii crestini trebuie spus ca Biserica, ca
institutie, ca doctrind si ca actiune, nu are scopul in sine.
Toate acestea tintesc dorinta de reabilitare pe care o repre-
zinta si pe cae o cautd si care se implineste chiar in viata cea
noud, in comuniunea Duhului Sfant. Caci de aceea a suflat
Mantuitorul Duhul Sfant peste Sfintii Apostoli si i-a trimis
in lume, pentru ca cel ce crede sa se elibereze de legea mortii
care impiriteste in aceasti lume si s devina partas al Invie-
rii prin ridicare lui la comuniunea cu Sfanta Treime in
Imparatia lui Dumnezeu. "%

2 Pr. Dumitru POPESCU, Hristos-Bisericd-Misiune, Editura Arhiepiscopiei Dunérii de
Jos, Galati, 2011, p. 34-35.

% Giorgios MANTZARIDIS, Globalizare si Universalitate, Himerd si Adevdr, traducere
de pr. prof. Vasile RADUCA, Editura Bizantina, Bucuresti, 2002, p. 188. Experienta
duhovniceasca autentica in plinatatea vietii eclesiale ofera libertatea impartasitd in
Dubh si Adevir, prin care credinciosul devine liber, inclusib in fata banului, idolul con-
temporan e altarul caruia se jertfesc neincetat multe vieti ale lumii de astazi. ,Adevarul
bisericii Ortodoxe nu se propovaduieste din vazdubh, ci din inimile crestinilor ortodocsi.
Nu se oferd prin referinta la trecut, ci prin trairea si activarea in prezent. Astazi, cand
lumea vede totul prin prisma banului, cdnd este guvernata de ban si indumnezeieste
banul, marturia Ortodoxiei nu poate evita desconsiderarea banului, ddramarea statuii

acestui dumnezeu mincinos. Dacé lumea a fost amagita si crede cé toate se cumpara
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Prin exersarea constiintei eclesiale este reliefatd reciprocitatea dintre
eperienta duhovniceasca si actiunea sociald, dintre Liturghie si filantro-
pie. Misiunea sociala a Bisericii nu constd doar in dezvoltarea unor pro-
grame performante, cu impact semnificativ in domeniul social,
educational si cultural, ci presupune prelungirea Sfintei Liturghii in lu-
crarea Bisericii din cadrul societatii. Astfel, prin impartasirea cu Hristos
Cel rastignit si inviat care vesteste iubirea milostica a Preasfintei Treimi,
fiecare gest al actiunii scoaiel are o relevanta in vesniia Imparatiei lui
Dumnezeu.?

Intemeind totul prin Hristos si infiptuind toate in Hristos, inclusiv in
necazuri si incercéri, se traieste bucuria biruintei Vietii asupra mortii, a
nestricciunii asupra stricaciunii. Astfel,

»Biserica Ortodoxa are o viziune optimista despre lume,
dar acest optimism nu este unul antropocentric, ci are fun-
dament teandric sau divino-uman in Hristos. Mesajul social
al iubirii fata de aproapele, al slujirii lui, este nedespartit de
aspectul soteriologic. Slujirea Bisericii in lume nu trebuie sa
fie niciodata despartita de cdutarea mantuirii, de experienta
duhovniceasca, aceea care asuma realitatea integrla a vietii
si imprima acestei actiuni sociale caracterul de participare

la lucrarea insési a lui Dumnezeu pentru lume”?

Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, referindu-se la relatia pe care Bi-
serica trebuie sa o péstreze cu lumea si institutiile ei, dar in acelasi timp
sa nu se identifice cu acestea deplin, afirma ca

pe bani, are nevoie si vada forme autentice de viata, cum ar fi obstea monahald orto-
doxa sau familia traditionald, care isi pastreazi libertatea in fata banului. Este nevoie
inci sa afle cd se cumpara cu bani numai ,,cele marunte si neinsemnate’, pe cand cele
absolut necesare si care sustin viata noastra sunt la dispozitia tuturor” Giorgios MAN-
TZARIDIS, Globalizare si Universalitate, Himerd si Adevdr, p. 188.

% Adrian LEMENI, , Asumarea constiintei eclesiale in misiunea bisericii din contextul
actual”, p. 27.

% PF DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Teologie si spiritualitate, Editura
Basilica, 2010, p. 297.
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»Biserica nu poate si nici nu are vocatia sd umple toate
golurile sau vidurile societatii. Ea nu trebuie sa se erijeze
in institutie politicd pentru a da raspunsuri la problemele
politice, nici intr-o institutie culturald sau educativa care
ar inlocui institutiile de resort, nici intr-o institutie juri-
dicd, economica, de asistenta sociala, care sa ofere solutii
unice pentru aceste domenii. Ceea ce Biserica poate si tre-
buie si faca este sé inspire, nu si domine, si binecuvanteze
creativitatea si sd vindece ranile pacatelor personale si co-
lective, prin redescoperirea relatiei omuui cu Dumnezeu,
ca relatie fundamentala a vietii persoanei si societitii. Deci
spunem ca Biserica nu trebuie si se substituie institutiilor
social-politice, dar nici nu poate s fie inlocuita ea insési
cu nimic. Pentru cé reprezinta in viata cotidiana ligamen-
tul ceresc care da sens ultim tuturor activitatilor noastre;
ea intretine si cultivd lumina cereascd a vietii noastre
pamantesti, lumina care ne ajuta s nu absolutizdm nimic
din ceea ce este relativ”?

Biserica este chemata sa afirme in lume nu numai declarativ, ci si in
practica, voia si planul lui Dumnezeu, ardtand lumii valoarea persoanei
umane in comuniune, precum si valoarea soteriologica fundamentala a
comuniunii omului cu Dumnezeu., prin puterea reconciliatoare a Intru-
parii, Crucii si Invierii lui Hristos. Biserica, prin modelul de viata trinitar
al ei, devine chiar si in lumea post-moderni sau mai ales acum, premisa
oricarei antropologii autentice care intelege menirea omului intr-o uni-
tate istoric-eshatologicd, ca si fiinta creata dupa chipul lui Dumnezeu si
chemati la o nesfarsitia aseméanare cu El in har. %

28 IPS Dr. Daniel CIOBOTEA, Ddruire si déinuire. Raze si chipuri de lumind din istoria
si spiritualitatea romdnilor, Editura Trinitas, lasi, 2005, p. 350-351.

2 Cristinel IOJA, Homo economicus, p. 182.
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