STYDIA DOCTORALIA

Anul 3, Nr. 3, 2018



Revista ,,Studia Doctoralia” publica anual studii si cercetari ale doctoran-
zilor Facultétii de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” Arad.

NOTA CATRE AUTORI
Autori sunt rugati s trimitd materialele editate electronic in Microsoft

Word (Times New Roman, 12 p) la adresa de e-mail:
doctorat.teologie@uav.ro, urmérind cerintele editoriale ale revistei ,Teo-

logia” (http://www.revistateologia. ro/?page_id=140).

ISSN 2537 - 3668
ISSN-L 2537 - 3668



Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Facultatea de Teologie Ortodoxa
ylarion V. Felea”

STYDIA DOCTORALIA

Anul 3, Nr. 3, 2018

Apare cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Dr. Timotei Seviciu,
Arhiepiscopul Aradului

Editura Universitatii ,Aurel Vlaicu”



COLEGIUL DE REDACTIE

Presedinte de onoare:
LPS. Dr. TIMOTEI SEVICIU, Arhiepiscopul Aradului

Coordonatori:

Pr. Prof. Dr. Cristinel Ioja, Decanul Facultatii de Teologie din Arad
Pr. Prof. Dr. Constantin Rus, Directorul Scolii Doctorale

D.T.P.: Toma S. Muntean



Sumar

Cuvant Inainte
Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel loja 9

Drd. Teodor-Daniil STOIENESCU

Hristologia Sfantului Atanasie cel Mare 12

Pr. Drd. Petru Marcel SUCIU

Perspectivd morald asupra tulburarii de personalitate

obsesiv-compulsiva 31

Pr. Drd. Traian NOJEA; Pr. Drd. Traian NOJEA
Organizarea monahismului athonit. Cateva
aspecte istorico — canonice 60

Doctorand: Pr. Vlad — Sergiu SANDU

Hristologia Ortodoxa in gandirea Parintelui Iustin Popovici___ 82

Pr. Drd. Petru URSULESCU
Contributia Péarintelui Gheorghe Ciuhandu la realizarea

unitétii nationale si spirituale a Roménilor. 103

Pr. Drd. Petru Marcel SUCIU

Rolul metodei persuasive in terapia cognitiv comportamentala

si in duhovnicie 121



Pr. Drd. Ionel SCANTEIE
Dialogul interreligios. Fundamente si limite 140

Pr. Drd. Florin AVRAM
Marturisiri de credinta elaborate in secolul al XVII-LEA

— expresie a unitétii de credinta a Bisericii Ortodoxe 156

Pr. Drd. Flavian DUDUMAN

Chipuri de ierarhi si preoti din Moldova care au avut un

rol important in desavérsirea unirii nationale si bisericesti 173
Pr. Drd. Alexandru COTORACI

Sfantul Vasile cel Mare, aparator al unitatii Bisericii si

triumful sdu impotriva ratécirilor eretice ale timpului______ 189

Pr. Drd. Nicolae-Catélin MIRISAN

Prevederi canonico-juridice in legatura cu Taina Sfintei Cununii_202

Drd. Teodora NOJEA
Teologie si filologie: 330 de ani de la traducerea integrald a
Bibliei in limba roméana (1688 — 2018) 221

Stelian Laurentiu GEORGESCU

Problema revelatiei in teologia Périntelui Profesor Petru Rezus___ 233

Drd. Sorin RADA
Autocefalia Bisericii Ortodoxe Roméne si rolul ei in

materializarea sentimentului de identitate si Unitate Nationald __ 249

Drd. Sorin-Gheorghe SAPLACAN
Unitatea de credinta exprimata prin iconografia din bisericile
ortodoxe din Romaénia din secolele XIX si XX 262




Drd. Laurentiu-Victor CHILIBARU
Raportul dintre fiinta si ipostas la Sfantul Atanasie Cel Mare,

282

in gandirea Parintelui Dumitru Sténiloae

Drd. Lucian VID
Bérbatul si femeia - temelia familiei.
Familia in: Sfanta Scriptura, Dreptul bisericesc si

Legiuirile Civile ale Romaniei

325

Drd. Marius Dumitru HANGANU
Paradigme de relationare a teologiei la cultura contemporani,

propuse de preotul profesor Dumitru Popescu

342

Drd. Rares-Stefan IONESCU
Unitatea de credintd in Statul roman din perspectiva relatiei

stat-culte religioase in Romania secolelor XIX-XX

Pr. Drd. Marius Virgil BOLEA
Unitatea vietii religioase Ortodoxe, Dar al comuniunii cu

Hristos si rod al armoniei canonice

375

399

Pr. Drd. Radu SCANTEIE
Unitatea minte-inima-trup la Sfantul Grigorie Palama.

Sansa vindecarii lumii

417

Pr. Drd. Tudor BUDEANU

Unitatea de credintd dupa Parintii apostolici

439

Pr. Drd. Ionut-Viorel BORDEIASI
Rolul Bisericii Ortodoxe Romane in dezvoltarea limbii

Romane si a Culturii Nationale

460




Drd. Alexandra SAFTOIU
Puterea unificatoare a mintii in Teologia Sfantului Maxim
Marturisitorul si ideologia scientista manifestatd in

neurostiinte (repere) 480

Imagini din timpul desfasurarii

Simpozionului Scolii Doctorale 497




Cuvant inainte

Anul 1918 inseamna pentru toti roménii, anul dezrobirii si uni-
tatii nationale, anul fauririi statului romén modern si al impli-
nirii nidzuintelor de secole ale inaintagilor. Acest an nu poate fi
asemanat simplu cu o ,,ord astrala” a romanilor ci, mai degraba, cu lu-
crarea personala a lui Dumnezeu in istorie, cu purtarea de grija a lui
Dumnezeu fatd de neamul roménesc. Anul 1918 este un raspuns a lui
Dumnezeu la rugaciunile credincioase ale inaintasilor, la nenumaétatele
jerfte pentru credintd si neam care au ajuns pand la Dumnezeu. Tre-
buie sa vedem pronia lui Dumnezeu in istorie, lucrarea lui desavarsita,
randuiala lui tainica cu privire la neamul romanesc. In mentinerea
constiintei unitatii neamului romanesc, in decursul istoriei, Biserica
Ortodoxa a avut un rol decisiv prin ierarhii, preotii, monabhii, carturarii
si credinciosii care au inteles si trdit organicitatea dintre Biserica si
neam. Iar in realizarea Marii Uniri de la 1918, Biserica Ortodoxa nu
doar ca a avut un rol determinant, ci a si pregétit secole la rand infap-
tuirea acesteia prin scoli, tiparituri, publicatii, asociatii si cuvantul ros-
tit in limba poporului in unitate cu Liturghia, Tainele si intreaga viata
spirituald si sociala a ei.

In anul Centenar, proclamat de Patriarhia Romana ,,Anul omagial
al unitétii de credinta si neam” si ,,Anul comemorativ al fauritorilor
Marii Uniri din 1918’ Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V.
Felea” din cadrul Universitatii ,Aurel Vlaicu” din Arad a organizat, cu
binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Dr. Timotei Seviciu, Arhie-
piscopul Aradului, Simpozionul Scolii Doctorale, intitulat Unitatea de
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credintd in Biserica Ortodoxd. Aspecte dogmatice, religios-morale si
canonice, eveniment academic desfasurat in perioada 14-16 mai 2018.

Aceastd manifestare stiintifica a reunit in cadrul $colii Doctorale
aradene si doctoranzi de la celelalte Scoli doctorale din Patriarhia Ro-
mana, fiind create astfel premizele unui dialog si a unor apropieri aca-
demice in perspectiva unei reale conlucrari in aria cercetirii teologice.
Cu atat mai mult cu cét, tematica simpozionului, organizat sub cupola
Anului Centenar, implica explicit conceptul de unitate si constiinta ca
toti suntem fiii Bisericii Ortodoxe.

Prin aceastd manifestare stiintifica, Facultatea de Teologie Orto-
doxa din Arad acorda o atentie deosebitd noilor cercetitori in dome-
niul Teologie si ramane angajatd in sporirea calitatii formative si
stiintifice a doctoranzilor. In acest volum sunt cuprinse lucrérile susti-
nute de studentii doctoranzi la Arad, cu ocazia Simpozionului Scolii
Doctorale dedicat Centenarului Marii Unirii de la 1918. Prin acestea
consideram cé Scoala Doctorala din cadrul Facultétii de Teologie din
Arad raspunde prin cei implicati in procesul formativ-stiintific — pro-
fesori si doctoranzi — exigentelor actuale ale invatdmantului superior
din Romania, fiind, totodatd, de un real folos misiunii si apologiei Bi-
sericii Ortodoxe in lumea actuala.

In anul 2018 au finalizat studiile doctorale prin sustinerea publici
a tezelor de doctorat, tineri valorosi care au demonstrat o preocupare
constanta in cercetarea teologicd, elaborand lucriri de certa valoare
stiintifica. Acestia sunt: Pr. Marcov V. Marinco, Originile dreptului
scris in Biserica Ortodoxd Sdrbd. Studiu istoric — canonic sub coordo-
narea Pr. Prof. Dr. Constantin Rus; Pr. Nojea T. Traian, Primatul papal
in perioada secolelor XII-XV de la “honoris” la “jurisdictionis” sub co-
ordonarea Pr. Prof. Dr. Constantin Rus; Protos. Vardianu C. Catalin,
Administrarea bunurilor Bisericii Ortodoxe Romdne potrivit reglemen-
tarilor ecleziale si legislatiei de stat din secolul al XV —lea si pand in
prezent sub coordonarea Pr. Prof. Dr. Constantin Rus; Pr. Georgescu
S. Stelian Laurentiu, Contributia contextuald a pdrintelui profesor
Petru Rezus la dezvoltarea dogmaticii in teologia ortodoxd romdand sub
coordonarea Pr. Prof. Dr. Cristinel Ioja; Stoienescu T. Teodor Daniil,
Problematica eshastologicd in gandirea Sfantului Maxim Mdrturisito-
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rul sub coordonarea Pr. Prof. Dr. Cristinel Ioja; Chilibaru A. Laurentiu
Victor, Aspecte dogmatice ale Preacinstirii Maicii Domnului in Orto-
doxie, reflectate in teologia ortodoxd romdnd din a doua jumdtate a
veacului al XX lea sub coordonarea Pr. Prof. Dr. Ioan Tulcan. Toate
aceste lucrdri, elaborate dupa normele metodologice si stiintifice in vi-
goare, reprezintd imaginea preocuparilor stiintifice si academice pe
care Scoala doctorald arddeana le asuma in domeniul Teologie.

Pr. Prof. Univ. Dr. Cristinel Ioja
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Hristologia Sfantului Atanasie cel
Mare

Drd. Teodor-Daniil STOIENESCU
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Abstract:

on the Holy Virgin Mary’s role of a Godbearer.

Keywords:

ment, comunicatio idiomatum, redemption and sacrifice.

The Christology of St. Athanasius the Great is a commentary to St. John the
Evanghelist’s text: "And the Word became flesh”(John 1, 14). The Holy Father
emphasises that the Son of God became the Son of man, for the children of men
(Adam’s descendants) to become the children of God. According to St. Athana-
sius the Great, the Logos embodiment is a divine-human act, where Godhead
of the Word descends into humanity to abduct the people to Him. St. Athanasius
the Great proved to be a strong supporter of the teaching on Logos-sarx. For him,
St. John'’s Biblical text: ,And the Word became flesh’, means the Word has not
changed merely into a flesh, but into a living flesh thus becoming a man in whole,
even if St. Athanasius’ Christology does not clearly evidence the presence of
human soul within the theanthropical unity of Christ. The cohesion between the
divine Logos and the human being is manifested through the so called comuni-
catio idiomatum, meaning the communication of the attributes or properties.
The Holy Father claims that Christ the Saviour is a divine-human person and
his works share into both natures the same time. Besides the two natures and
two works in Christ, in Him manifests two wills as well: a human will belonging
to the body and a divine will emerging from Godhead of the Word. In St. Atha-
nasius’ concept, there is one worship Jesus Christ deserves in respect to His both
divine and human natures, because the worship is addressed to the Oneness of
DPerson, or the unique divine human hypostasis. Likewise, the Holy Father insists

Godhead the Word, Logos-sarx, Logos-anthropos, one in essence, Logos embodi-
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1. Introducere

fantul Atanasie cel Mare (295-373)!, supranumit «Parintele Ortodo-
xiei» este unul dintre cei mai importanti Parinti si teologi ai Bisericii.

! Sfantul Atanasie cel Mare s-a ndscut in Alexandria Egiptului in anul 295, intrucét potrivit
unui elogiu coptic, in momentul urcérii pe tronul episcopal al Alexandriei, in 8 junie
328, avea 33 de ani (Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, Patrologie, vol. I11, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1988, p. 97). Despre co-
pilaria Sfantului Atanasie aflam dintr-o frumoasi legends, pastrata in Traditia crestina,
cé odata fiind vizut de episcopul Alexandriei din vremea respectiva, oficiind in joaca
un botez crestin asupra altui copil in calitate de ,ierarh” inconjurat de un sobor de

»preoti’; acel episcop cercetand cele savérsite a raimas uimit de complexitatea botezului
sii-a recunoscut validitatea (Pr. Stefan C. ALEXE, ,, Sfantul Atanasie cel Mare, implinirea
a 1600 de ani de la moartea sa’, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, nr. 11-12, 1973, p.
783). Sfantul Atanasie a primit o educatie aleas clasica si crestind, cea din urma dato-
randu-se prestigioasei scoli catehetice alexandrine. Indeplineste timp de 6 ani functia
de lector in Biserica din Alexandria, dupa care in 318 devine diacon si secretarul epis-
copului Alexandru. Tot in acest timp preotul bisericii Baucalis din Alexandria, Arie in-
cepe si-si raspandeasca ereziile prin care contesta dumnezeirea Fiului si a inceput s&
invete cd a fost un timp inainte ca Dumnezeu Tatél s-1 creeze pe Fiul, in care Fiul nu a
existat. Sfantul Atanasie a inceput sd combatd aceasta erezie spunand ca nasterea Fiului
din Tatal, sau nasterea Logosului, reprezinta o relatie eternd intre cele doua Persoane
trinitare, nu un eveniment ce a avut loc in timp. Asa a inceput lupta ortodoxiei impotriva
ereziei ariene. Sfantul Atanasie a luptat toata viata impotriva arianismului. Ca diacon,
1-a insotit pe episcopul Alexandru al Alexandriei la primul Sinod din Niceea, in anul
325, unde s-a formulat Simbolul de credinté niceean si au fost condamnati Arie si adeptii
lui. Biserica copta are o traditie potrivit careia Sfantul Atanasie cel Mare a fost princi-
palul autor al Simbolului de credinté de la Niceea si de aceea a fost numit aparatorul
credintei. Dupa moartea ierarhului Alexandru, este ales in scaunul episcopal, in 8 iunie
328, fiind socotit deja cel mai aprig opozant al lui Arie (Pr. Prof. Dr. Dumitru STANI-
LOAE, ,Studiu introductiv la Sfantul Atanasie cel Mare’, in vol. Sfantul Atanasie cel
Mare, Cuvént impotriva elinilor, Tratat despre Intruparea Cuvantului, Trei cuvinte im-
potriva arienilor, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010,
pp- 10-13). Datorita acestei pozitii a suferit cinci exiluri, vreme de aproximativ 20 de ani.

»Fire darzd, temperament adesea vulcanic, greu de stapénit, mult mai ponderat spre

sfarsitul vietii, cand lucrarile lui au un caracter biografic, ascetic sau exegetic, Sfantul
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Sfantul Péarinte abordeaz in scrierile® sale toate aspectele cugetirii si
vietii crestine: teologia, revelatia, gnoseologia, antropologia, cosmologia,

Atanasie scrie o pagina cu totul speciald in istoria Bisericii universale. A ficut mereu
dovada unei sinteze ideale intre severitate si blandete in toate actele de administratie
bisericeascd. Vehementa cu care a combitut erezia ariang, ii aduce admiratia, dar si in-
vidia celorlalti” (Dr. Nicu DUMITRASCU, Teologi pre - si - post Niceei, Editura Napoca
Star, Cluj, 2002, p. 110). A plecat la Domnul la 2 mai 373, fiind unul din primii episcopi
nemartiri care au primit un cult public (Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, Patrologie, Edi-
tura Sfanta Manastire Dervent, 1999, p. 94). La aceasta data Biserica noastra priaznuieste

»Aducerea moastelor Sfantului Atanasie cel Mare in Costantinopol’;, dar de asemenea
Sfantul Atanasie cel Mare mai este praznuit si pe 18 ianuarie, impreuna cu alt mare ie-
rarh alexandrin, Sfantul Chiril al Alexandriei (370 - 1 444).

2 Opera atanasiana ,este extrem de complexa orientandu-se spre un scop pe care l-a atins
prin intreaga sa viata si anume apdararea crestinismului traditional al Bisericii. Sfantul
Atanasie a fost unul dintre cei mai prolifici autori ai vremii sale, abordand aproape
toate genurile. Compozitia lucrarilor sale este: ordonata si sobrd, autorul lor dispunand
de o elocinta calda si o bund persuasiune” (Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, Patrologie,
Editura Sfanta Manastire Dervent, 1999, p. 98). Opera sa nu ni s-a pastrat in intregime.
Principalele sale lucrari apologetice: Cuvdnt contra pdganilor (grecilor), Cuvint despre
Intruparea Logosului; dogmatico-polemice: Cuvinte contra arienilor, Despre Intrupare
si contra arienilor, Expunerea credintei; istorico-polemice: Apologie contra arienilor,
Contra lui Valens si Ursaciu, Apologie despre fuga sa si Istoria arienilor, cdtre monahi;
exegetice-explicari la Ecclesiastul, Cantarea Cantdrilor, Psalmi, lov, Matei, epistole-
oficiale: Scrisorile pascale, Scrisoare asupra credintei, Scrisoare cdtre episcopii africani,
Enciclice, doctrinare: Scrisoarea despre hotdrdrile Sinodului de la Niceea, Scrisoare
despre invitdtura lui Dionisie (episcopul Alexandriei), Scrisori cdtre Serapion de
Thmuis, Scrisori cdtre Epictet, episcopul Corintului; moral-ascetice: Viata Sfantului
Antonie, Scrisori citre Dracontios, Rufinian si Amunem monahul (Pr. Prof. Dr. Ioan G.
COMAN, Patrologie, pp. 95-96). Cea mai importanta opera a Sfantului Atanasie cel
Mare este lucrarea Trei cuvinte impotriva arienilor, in care Sfantul Pirinte aratd nete-
meinicia ereziei ariene, trasand in acelasi timp si bazele hristologiei si ale soteriologiei
oficiale ale Bisericii. De asemenea, Sfantul Atanasie este autorul celui mai vechi docu-
ment despre viata asceticd in lumea monahald, descriind viata Sfantului Antonie cel
Mare in 93 de capitole in anul 357, care se individualizeazi in peisajul ascetic prin ca-
pitolele de demonologie. Sfantul Atanasie cel Mare da o temelie hristologica intregii
ascetici si spiritualitati crestine prin unirea caracteristicilor umane ca slabiciunea foa-

mei, frica de moarte, rugaciunea cu afirmatiile puterii Lui formuland invatatura despre
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triadologia, hristologia, soteriologia, eclesiologia, misteriologia, eshato-
logia si nu in ultimul rand ascetica si mistica. Sfantul Atanasie este o «co-
lumna a Bisericii»?, pe care contemporanii sdi, dar mai ales generatile
urmadtoare, au pretuit-o foarte mult. Sfantul Périnte a crezut cu tarie in
formula de credinta de la Niceea, pe care a profesat-o, a intarit-o, a pro-
povaduit-o si a apdrat-o cu un devotament exceptional in fata arienilor,
apolinaristilor si nu in ultimul rand in fata imparatilor eretici, punandu-
si in joc, in multe randuri, propria sa viatd. lubit cu caldura de cétre
credinciosii séi si urdt de moarte de citre eretici, intre care s-au numarat
si unii imparati, discreditat si insultat in unele sinoade, izgonit si exilat
din scaunul siu episcopal de cinci ori, Sfintul Atanasie cel Mare a rezistat
ca o stdncd neclintita in fata tuturor furtunilor starnite de cétre eretici
impotriva Bisericii lui Hristos®.

2. Doctrina hristologica ariana si apolinarista

Am ales sa prezint cateva date sau puncte esentiale din doctrina hris-
tologica ariana si apolinaristd deoarece acestea sunt cele doua mari erezii
ale veacului al IV-lea, care au fost combdtute de Bisericd, iar Sfantul Ata-
nasie cel Mare ca reprezentant al ortodoxiei a luptat impotriva acestor
erezii.

Invititura despre persoana Mantuitorului lisus Hristos sau hristolo-
gia a dominat géndirea patristica de la Origen péana la Sinodul al IV-lea
de la Calcedon din anul 451. In aceasta perioadi legat de problema in-
omenirii sau intruparii Logosului divin, s-au manifestat doua tendinte
majore: cea a Logosului-sarx si cea a Logosului antropos. Subliniem fap-
tul ca opozitia dintre cele doud idei nu coincide intru totul cu distinctia
dintre hristologia alexandrina si cea antiohiani. Ca o legéitura intre cele
doua curente hristologice, putem spune ca gandirea Sfantului Grigorie

puterea lui Dumnezeu prin care se biruie moartea (Pr. Dumitru STANILOAE, ,,Studiu
introductiv la Sfantul Atanasie cel Mare’, p. 25). Au existat alti Parinti ai Bisericii care
au scris mai profund, sau mai frumos, dar nici unul nu a ficut-o cu atata autoritate.
Sfantul Atanasie a scris direct, aproape intotdeauna atingand miezul problemelor tra-
tate. De asemenea, continutul lucrérilor atanasiene dovedesc o credinta si o incredere
in adevirurile Traditiei crestine de neegalat (Dr. Nicu DUMITRASCU, Teologi pre —
si - post Niceei, p. 114).

3 Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, Patrologie, vol. 111, p. 95.

* Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, Patrologie, vol. 111, pp. 95-96.
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de Nyssa reprezinta o sintezi a celor doua scoli teologice®. Fara indoiald
din imbinarea acestor idei a rezultat hristologia premergatoare hotérari-
lor de la Calcedon.

Biserica veacului al IV-lea a fost interesatd de Persoana lui lisus Hris-
tos si de felul cum trebuie inteleasa unitatea interioard a lui Dumnezeu
si a omului Hristos. Ereticii arieni puneau in discutie dumnezeirea Man-
tuitorului lisus Hristos, considerandu-L o simpla creatura. Intruparea
Logosului divin fiind expresia supremei relatii de iubire dintre Creator si
zidirea Sa, era necesar ca invétatura despre transcendenta lui Dumnezeu
sa fie pastrata cu sfintenie, dar in acelasi timp sa se arate gradul suprem
al curitiei Sale. In aceasta cuprindere se situa atat eroarea lui Arie si a
aderentilor sdi, cét si cea a lui Apolinarie si a adeptilor sai. Ratécirea lui
Arie si a lui Apolinarie se datora in primul rand folosirii categoriilor filo-
zofice in hristologie®.

Deci invétatura despre Logos-sarx a fost utilizata atit de arianism, cat
si de apolinarism. Dar aceastd formuld avea si un inteles ortodox, in sen-
sul in care sufletul rational din natura umand a Méantuitorului nu juca un
rol important in interpretarea naturii Lui, a activitatii Lui méantuitoare, a
vietii si a mortii Lui. In timpul Sfantului Atanasie cel Mare, sufletul nu
era o chestiune de maxima preocupare, insusi Sfantul Parinte fiind un
mare sustindtor al formulei Logos-parx, in lupta sa cu cele doud mari
tendinte eretice, ariani si apolinaristd’. Mai tarziu Parintii Capadocieni,
aprofundand problema unitétii interne a dumnezeirii si a umanitétii in
Hristos, vor abandona formula Logos-sarx in favoarea formulei Logos-
anthropos, invatitura care vorbea despre umanitatea deplind sau com-
pletd a Mantuitorului lisus Hristos.

Inainte de a arita punctele esentiale ale hristologiei ariene trebuie sa
amintim, citeva surse de inspiratie pe care le-a avut ereziarhul. Erezia
lui Arie era un sincretism in care se intdlneau, imbracate intr-o dialectica
aristotelica, idei filoniene, origeniste si lucianiste, insa originea acestei
erezii provenea in primul rand din sistemele filosofice antice, care nu fa-

% Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-
tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2010, p. 196.

¢ Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-
tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 197.

7 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-

tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 197.
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ceau distinctie intre lumea inteligibild si cea sensibild, adica intre lumea
spirituala si cea materiald®. Origen a profesat subordinatianismul. Pentru
didascalul alexandrin, Hristos Domnul nu era Logosul divin, a doua Per-
soana a Preasfintei Treimii, ci o faptura rationala rdmasa, la cdderea ge-
nerald din henada primordiald, neclintita si nemiscatd in cunoasterea si
iubirea lui Dumnezeu’. Din perspectiva lui Filon, Logosul era al doilea
Dumnezeu, ce apartine lumii create, venind imediat dupa Dumnezeu,
era o umbra a Acestuia, un instrument prin care Dumnezeu a creat
lumea, o realitate intermediara intre Dumnezeu, Cel necreat si creatia
Sa, prima si cea mai desavarsita creatura rationald'.

O alta sursa de inspiratie pentru Arie a fost Platon, care separa radical
Fiinta divind de lume. Fiinta divind nu poate intra in contact cu lumea
marginita si cu omul. Arie sustinea cd Logosul divin era o faptura inter-
mediard, prin care att actul creatiei, cét si al raiscumpararii puteau fi ex-
plicate, deoarece in conceptia lui, Dumnezeu fiind transcendent nu putea
sa intre in legatura cu lumea materiald'. Arie afirma cd Dumnezeu nu a
fost dintotdeauna Tati, ci a fost un timp cand El era numai Dumnezeu,
apoi devine Tatal.

In conceptia lui Arie, Fiul nu era adeviratul Logos divin, nici adeva-
rata si unica Intelepciune, ci o simpla creatura rationald, fiind dupa na-
tura Sa imperfect, schimbabil marginit, chiar capabil de a pacétui, dar cu
toate acestea se bucura de o mare cinste inaintea Tatélui, deoarece prin
El, Dumnezeu a creat toate cele existente, inclusiv timpul'2

Conform invatiturii lui Arie, scopul pentru care Dumnezeu a creat
pe Fiul este crearea lumii, deoarece Dumnezeu nu putea crea universul
material decat cu ajutorul unei fiinte intermediare. Aceasta este o idee
gnosticd prin care se aratd cd materia este rea in sine, iar Dumnezeu nu

8 Pr. Dr. Pompiliu NACU, Ereziile primelor opt veacuri crestine si dédinuirea lor la ince-
putul mileniului trei, Editura Partener, Galati, 2010, p. 181.

° Pr. Dr. Pompiliu NACU, Ereziile primelor opt veacuri crestine si dédinuirea lor la ince-
putul mileniului trei, p. 181.

10 Pr. Dr. Pompiliu NACU, Ereziile primelor opt veacuri crestine si ddinuirea lor la ince-
putul mileniului trei, p. 182.

1 Pr. Dr. Pompiliu NACU, Ereziile primelor opt veacuri crestine si ddinuirea lor la ince-
putul mileniului trei, p. 183.

12 Pr. Dr. Pompiliu NACU, Ereziile primelor opt veacuri crestine si ddinuirea lor la ince-

putul mileniului trei, p. 184.
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se poate atinge direct de materie, céci s-ar intina'. Pentru Arie, Fiul era
o creatura superioara celorlalte creaturi rationale si era numit Unul-Nas-
cut, deoarece El era singura fiaptura rationala creatd direct de catre Dum-
nezeu'%.

Sfantul Atanasie cel Mare reda un pasaj din Thalia, care rezuma in-
treaga invatitura a lui Arie. In acest pasaj din Thalia, Arie sustinea ci:

»~Dumnezeu n-a fost totdeauna Tatd, ci a fost o vreme
cand era numai Dumnezeu, El a ajuns Tat4 ulterior. Fiul n-a
existat dintotdeauna. El a iesit din vointa Tatalui din cele ne-
existente. Fiul este o creatura ca toate creaturile. Logosul lui
Dumnezeu n-a fost de la inceput, ci a venit pe urma; a fost
o vreme cind El nu exista. Hristos nu este Dumnezeu ade-
varat. Crearea lumii a fost o cauzd a crearii Fiului. Logosul

nu a iesit din natura Tatélui, ci este creaturd prin har”’.

Pentru Arie, Hristos Domnul nu era adevarata putere a lui Dumnezeu,
ci una dintre puterile Acestuia, Logosul fiind schimbator, ca noi, oamenii,
deoarece prin natura liberului sdu arbitru este bun, atata timp cét vrea.
Desi doctrina eretica despre Logosul-creatura isi avea originea in conceptia
ariand despre intrupare, este interesant faptul cd invatatura ariana referi-
toare la aceasta nu ocupa decat un loc secundar, fiind doar o consecinti a
triadologiei ariene. In conceptia arienilor, o intrupare reald a Logosului era
imposibila, deoarece Logosul transcendent nu putea sé intre in unirea cu
natura sau firea omeneascd a Mantuitorului lisus Hristos'e.

Arienii sustineau cé in Hristos existd o schimbare, adicd Cuvantul este
subiectul unei schimbiri, devenind un altul. In fata acestor erori, Sfantul
Atanasie ii va acuza pe arieni ca fac din Hristos un om obisnuit. Sfantul

13 Pr. Dr. Pompiliu NACU, Ereziile primelor opt veacuri crestine si ddinuirea lor la ince-
putul mileniului trei, p. 184.
14 Pr. Dr. Pompiliu NACU, Ereziile primelor opt veacuri crestine si ddinuirea lor la ince-
putul mileniului trei, p. 184.
15 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Trei cuvinte impotriva arienilor, 1, 5, in volumul,
,Sfantul Atanasie cel Mare. Cuvant impotriva elinilor, Tratat despre Intruparea Cuvan-
tului, Trei cuvinte impotriva arienilor’, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, Bucuresti, 2010, pp. 235-236.
16 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus

Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, pp. 198-199.
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Parinte nu va vorbi despre sufletul Mantuitorului pentru ca subiectul dis-
putei era dumnezeirea Cuvantului sau Fiului lui Dumnezeu. Pentru Sfan-
tul Atanasie, Mantuitorul este Logos-sarx.

Arienii ca si apolinaristii afirmau cé in Hristos, Cuvantul S-a unit cu
un trup omenesc fira suflet rational, Logosul tindnd locul sufletului. Pen-
tru arieni, Cuvantul sau Logosul a luat in Mantuitorul lisus Hristos locul
sufletului rational si formeaza impreuna cu trupul o singura fire sau na-
turd, iar astfel patimile si invierea revin exclusiv divinitatii'’. Aceasta idee
va fi reluatd si adancitd de Apolinarie episcopul Laodiceei Siriei.

»,Consecinta acestei invataturi era o conceptie naturalista
despre unitatea in Hristos, cum se poate observa in Crezul
lui Eudoxiu: «Noi credem (...) intr-un singur Dumnezeu (...)
care S-a facut trup, dar nu om. Céci El n-a luat un suflet ome-
nesc, ci S-a facut carne (trup) pentru ca Dumnezeu sd poata
sd intre in relatie cu noi oamenii prin trup, ca printr-un voal.
El nu avea doud naturi, si nu era un om complet, ci Dumne-
zeu in locul sufletului din trup. Ansamblul este o singura na-
turd rezultatd din aceastd compozitie»”®.

Impotriva acestei gandiri, Parintii de la Sinodul I ecumenic au intro-
dus in Simbolul de credinti formula «si S-a facut om». In felul acesta,
formula ariand legata de hristologia lui Logos-sarx a fost condamnaté de
Sinodul de la Niceea. In viziunea Parintiilor Bisericii ceea ce n-a fost asu-
mat n-a fost vindecat.

3. Hristologia Sfantului Atanasie cel Mare

Intreaga hristologie a Sfantului Atanasie cel Mare este un comentariu
ortodox la textul din Ioan 1, 14: «Cuvantul S-a facut trup». Fiul lui Dum-
nezeu S-a nascut din Tatal mai inainte de veci, iar in zilele de pe urma s-
a nascut ca om din Fecioara Maria. Sfantul Parinte nu prezinta nasterea
Fiului din Tatél ca pe un act in vederea zidirii lumii, Dumnezeu-Tatal
neavand nevoie de Fiul sau Cuvéantul Sau ca de un intermediar sau mijlo-
citor pentru a aduce creatia sensibila si inteligibila la existenta. Nasterea

17 Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, ,,Si Cuvédntul trup s-a facut’” Hristologie si mariologie
patristicd, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1993, p. 31.
18 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-

tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 199.
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Fiului din Tatal este, in conceptia Sfantului Atanasie, un act vesnic si
transcendent, care a avut loc in cadrul naturii divine nepatimitoare, invi-
zibile si simple®.

Fiul este Unul-Naéscut si unic in sanurile Tatalui, Care-L indicd numai
pe El ca fiind din Sine, atunci cand zice: ,,Acesta este Fiul Meu cel iubit,
intru Care am binevoit” (Matei 3, 17). Acesta este Logosul Tatélui intru
Care nu existd patimire, nici divizibilitate?. «Deofiintimea» sau
«consubstantialitatea» Fiului cu Tatal este redata in hristologia atanasiana
prin expresia «Fiul este din fiinta Tatalui»?’.

Acelasi Fiu vesnic al lui Dumnezeu S-a intrupat pentru noi oamenii
si pentru a noastra mantuire, S-a facut Fiul Omului, pentru ca fiii oame-
nilor s se faci fiii lui Dumnezeu. Ca nédscut din fiinta Tatélui, in chip ne-
grait, neinteles si din veci, Logosul «in zilele cele mai de pe urma», S-a
ndscut in trup, pe pidmant, din Maria Fecioara, de Dumnezeu Néscétoa-
rea, pentru ca cei de pe pdmént sa se nasca a doua oara de sus, adicd din
Dumnezeu. Astfel, Logosul are mama numai aici pe padmant, iar noi avem
Tata numai in ceruri, El insusi numindu-Se pe Sine Fiul Omului, pentru
ca oamenii sa-L numeascd pe Dumnezeu ,Tatil cel din ceruri”? Ca atare,
»Logosul S-a facut om, nu a venit la om™.

Importanta inomenirii Fiului lui Dumnezeu este subliniata de Sfantul
Atanasie cel Mare in sensul ca numai Dumnezeu singur putea sa salveze
neamul omenesc cizut. In acest sens, Sfantul Parinte spune ca: ,hoi am
fost pricina intruparii Lui si pentru a noastrda mantuire S-a ldsat miscat
de iubirea de oameni ca sa Se salasluiascd in trup omenesc si Sa se arate
in el”**. Intruparea n-a modificat conditia transcendenta a Cuvantului,

19 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-
tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 200.

20 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-
tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 200.

2 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-
tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 200.

22 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-
tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 201.

23 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Trei cuvinte impotriva arienilor, I, 5, p. 530.

2 SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvintului, I, 4, in vo-

lumul, ,Sfantul Atanasie cel Mare. Cuvant impotriva Elinilor, Tratat despre Intruparea
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»,Domnul nefacandu-se altul luand trup, ci, fiind acelasi, S-a acoperit cu
trup”?. Deci, Fiul lui Dumnezeu, desi imbrécat in trup omenesc, continud
sa fie Stapan al universului. Din acest motiv, Logosul Si-a plasmuit trupul
din Fecioara Maria si in acest trup El locuieste ca intr-un templu, -im-
agine sugerata de versetul din Ioan 1, 9 - si se serveste de el ca de un in-
strument ca sd-i intoarca pe oameni la nestriciciune.

,Cici fiind puternic si facitor al tuturor, Isi pregateste El
insusi in Feciora trupul ca templu si si-L face propriu ca pe
o unealtd (organ), facindu-se cunoscut si locuind in el. Si
astfel, ludnd din cele ale noastre un trup asemenea celui al
nostru, l-a predat mortii pentru toti, pentru ci toti erau

supusi stricaciunii mortii, aducandu-1 jerfta Tatdlui’?.

Relatia Lui cu trupul nu este accidentals, ci si-1 insuseste, adica

»isi ia trup, un trup care nu e striin de al nostru. Céci n-
a voit sa fie simpluy, nici n-a voit sa Se arate numai — fiindca
ar fi putut, daca ar fi voit sa-si facd aratarea sa printr-un alt
trup, mai mare —, ciil ia pe al nostru, si pe acesta nu in chip
simplu, ci din Fecioard neprihénita si neintinata si
nestiutoare de barbat (I Petru 1, 18), un trup curat si cu ade-
varat strdin de unirea femeii cu barbatul”’.

Ca atare, trupul Sdu este propriu si ,se misca si se naste si patimeste,
nefiind al altcuiva decat al Domnului”®. Daci ar fi fost al altuia planul
mantuirii nu s-ar fi implinit. Prin urmare, intruparea Logosului divin este
reald, Acesta neschimbandu-si firea. Pentru aceasta Logosul a devenit
trup, neschimbandu-Se in trup, ci ludnd un trup viu si facindu-Se om
desavarsit?.

Cuvéntului, Trei cuvinte impotriva arienilor’, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Sté-
niloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresi, 2010, p. 137.
% SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Trei cuvinte impotriva arienilor, II, 8, p. 352.
2 SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvantului, 11, 8, p. 147.
27 SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre fntruparea Cuvéntului, II, 8, pp.
146-147.
28 SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre fntmparea Cuvantului, IV, XVIII, p. 166.
% Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, fisus

Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, pp. 201-202.
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” A

In viziunea Sfantului Atanasie cel Mare, Logosul divin n-a ,intrat” intr-
un om sfant prin Intrupare, asa cum duhul ,a intrat in profeti” Natura
umand asumata de Logos este o parte a cosmosului, astfel El fiind prezent
in trupul Lui, pentru a-L anima. In acelasi timp, Logosul este prezent
peste tot in univers, pentru a-1 via si guverna prin puterea Sa datatoare
de viata, deoarece ,fiind si in trupul omenesc si facindu-1 viu El insusi,
le facea de asemenea vii pe toate si era in toate si in acelasi timp in afara
de toate”. Salasluirea Logosului in trup este intrinseca si substantiala,
pentru a putea lucra mantuirea intregii omeniri prin trupul Sau. In sensul

acesta

»Mantuitorul S-a facut om si S-a folosit de trupul ome-
nesc ca organ, ca sa vindece cele ce sunt. De vreme ce moar-
tea patrunsese in trup si stipanea asupra lui, fiind unitd cu
el, era nevoie ca si Viata sa patrunda in trup, ca imbricand
Viata, trupul sé lepede stricaciunea™!.

Este evident cd Logosul este, in lisus Hristos, principiul conducitor,
Subiectul tuturor experientelor si actiunilor®?. Cu toata frumusetea si
adincimea invataturii sale hristologice, din nefericire, Sfantul Atanasie
accentuand functia datdtoare de viatd a Logosului in raport cu trupul,
uita de sufletul omenesc din Hristos si aproape nu-i lasd niciun loc. Astfel,
dupa cum observa IPS Irineu Mitropolitul Olteniei acest lucru face s nu
gasim totdeauna la Sfantul Atanasie o distinctie clard intre viata spirituald
si viata naturald. Sfantul Périnte considera ca naturale relatia Logosului
divin cu creatia, a trupului cu sufletul, a Cuvantului intrupat cu trupul,
desi are tendinta de a progresa pana la supranatural®.

Unitatea Logosului divin cu firea umana se manifestd prin asa numita
comunicatio idiomatum (comunicarea insusirilor). Sfantul Ioan Teologul
in prologul Evangheliei a patra scrie despre cele omenesti ale Logosului,
dar nu uiti si pe cele ale venirii Lui in trup. In fiecare lucrare a Logosului
intrupat se aratd atat dumnezeirea, cat si omenitatea Lui in trup. Cand

3 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvantului, IV, XVII, p. 164.

31 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Tratat despre Intruparea Cuvéntului, XLIV, pp.
208-209.

32 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Trei cuvinte impotriva arienilor, I1I, 35, pp. 542-543.

3 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-

tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 202.
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spune ca Hristos plange, el stie ca Cuvantul, facindu-Se om, plange ca
om; ca Dumnezeu il inviaza pe Lazir din morti. Trupeste, Ii este foame
si-1 este sete; dumnezeieste El saturd, cu cinci péini, cinci mii de oameni.
Trupul Lui omenesc zace in mormantul din Ghetsimani, dar Cuvantul
Insusi 1l inviaza, prin a Sa atotputernicie®. In Scrisoarea citre Adelfiu,
Sfantul Atanasie raspunde celor care acuzau pe crestini de idolatrie pen-
tru cd adora trupul lui Hristos.

»,Noi nu adordm creatura (...). Noi adoram Logosul lui
Dumnezeu, Domn al creaturii, intrupat. Trupul, fird indo-
iald, e o creatura daca-1 considerdm in sine, dar el a devenit
trupul lui Dumnezeu. Noi nu adoram acest trup aparte, se-
parandu-L de Logos si nici cind adoram Logosul nu-L sepa-
ram de trupul sau, ci stiind, cum am spus deja, cd Logosul
s-a intrupat, noi il recunoastem ca Dumnezeu existand in
trup”®.

Textul eshatologic din Marcu 13, 32: ,,De ziua aceea insd, sau de ceasul
acela nimeni nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul, ci numai Tatal’; a pro-
vocat discutii cu privire la gradul nestiintei omului lisus, iar textul din
Luca 2, 52:

ylar Iisus propasea cu intelepciunea, cu varsta si cu harul
inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor”

ridica problema progresului intelepciunii lui lisus Hristos. Ambele
probleme tin exclusiv de firea omeneascéd a Mantuitorului. La prima pro-
blemd Sfantul Atanasie raspunde astfel: ,Logosul stia ziua sfarsitului
lumii, dar omul nu stia, deoarece e propriu omului sa nu stie”* sau ,,Ca

3 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus
Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 203.

% Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, ,,Si Cuvdntul trup s-a ficut” Hristologie si mariologie
patristicd, p. 52.

3% Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, ,,Si Cuvdntul trup s-a facut” Hristologie si mariologie
patristicd, p. 54. Referitor la problematica hristologica a atotstiintei sau nestiintei Man-
tuitorului Iisus Hristos in ceea ce priveste sfarsitul lumii, intalnim la Sfantul Maxim
Marturisitorul o alta opinie teologica. Sfantul Maxim, in Intrebari si nedumeriri 1, 67,
explicd cum trebuie si intelegem nestiinta Mantuitorului cu privire la sfarsitul lumii

prezente (Matei 24, 36 si Marcu 13, 32). Sfantul Maxim arati ci daci sfintii prooroci



24 Drd. Teodor-Daniil STOIENESCU

»37

Logos stie, dar ca om nu stie”. Referitor la cea de-a doua problema Sfan-

tul Atanasie observa ca:

»Intelepciunea ca intelepciune, nu a progresat in ea inssi,
ci elementul omenesc a progresat in intelepciune™®.

In viziunea Sfantului Atanasie cel Mare, lui lisus Hristos i se cuvine o
singura inchinare ca Dumnezeu-om. In acest sens, intr-un pasaj din Epis-
tola cdtre Adelfie impotriva arienilor, Sfantul Parinte spune:

»Céci cine e asa de nebun ca sa spuna Domnului: Des-
parte-te de trup, ca si ne inchinam tie? Nu a ficut asa lepro-
sul, ci s-a inchinat lui Dumnezeu care era in trup. Si
cunoaste ca e Dumnezeu, zicind: Doamne, de voiesti, poti
sd mi curdtesti. Si nu socotea din pricina trupului, pe Dum-
nezeu creaturd, nici nu dispretuia trupul in care era imbracat
pentru faptul cd Cuvéntul e Creator a toata zidirea. Ci s-a

cunosteau cele viitoare prin harul lui Dumnezeu, cu atat mai mult omenitatea sau firea
umana a lui Hristos cunostea toate pentru ci era uniti cu Cuvantul lui Dumnezeu. In
acest sens, Sfantul Parinte spune: JIndoiti este orice necunostinta: una vrednica de
repros si alta curatd; prima depinde de noi, iar cealaltd nu. Cea care este vrednica de
repros si care depinde de noi este necunostinta in privinta virtutii si evlaviei, iar cealaltd
care nu este vrednica de repros si care nu depinde de noi este nestiinta cu privire la
toate cate, voind a le cunoaste, nu le putem cunoaste, cum sunt cele care sunt departe
si cele viitoare. Daci deci sfintilor prooroci le sunt cunoscute prin har cele indepartate
si care nu tin de noi, cu cit mai mult nu le va cunoaste oare pe toate Fiul lui Dumnezeu
si, prin El, le cunoaste si omenitatea Lui, nu prin fire, ci prin unirea cu Dumnezeu Cu-
vantul. Caci precum fierul trecut prin foc, are toate caracteristicile proprii focului —
fiindca lumineaza si arde —, dar cu firea nu este foc, ci fier, la fel si firea omeneasca a
Domnului, intrucét era unita cu Cuvantul, le stia pe toate si pe toate cele cuvenite lui
Dumnezeu le-a aratat intru Sine. Dar in mésura in care nu era unita cu El [Cuvantul],
nu stia” (SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Intrebdri si nedumeriri, 1, 67, in
colectia ,Viata in Hristos. Pagini de Filocalie’, traducere de Laura Enache, Editura Do-
xologia, Iasi, 2012, pp. 250-251).

37 Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, ,,Si Cuvdntul trup s-a facut” Hristologie si mariologie
patristicd, p. 54.

3 Pr. Prof. Dr. Ioan G. COMAN, ,,Si Cuvdntul trup s-a ficut” Hristologie si mariologie
patristicd, p. 55.
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inchinat Creatorului tuturor ca intr-un templu creat si de
aceea a fost curétat. Prin trup, a vindecat atatia bolnavi; de
trupul Lui réstignit pe cruce pamantul s-a cutremurat (...).
Prin faptul ca Fiul, Care este in chipul Tatalui, a luat chip de
rob (Filipeni 2, 7-8), nu s-a micsorat in dumnezeire, ci mai
vartos S-a ficut eliberator a tot trupul si a toata creatiunea™’.

In ceea ce priveste agonia si frica Mantuitorului fatd de moarte, pe
cat este posibil, Sfantul Atanasie ii da o explicatie pur fizica, ele nefiind
altceva decét slibiciuni si suferinte ale trupului®. Acest lucru araté ca
firea divina si firea umana isi au fiecare specificul adecvat, insusirile lor
neputand trece unele in locul altora si neputidnd sa se amestece. Dar,
desi firea Logosului este nepatimitoare, pe cand cea omeneasca are slé-
biciunile si neputintele sale, totusi ele coexista in unitatea Persoanei
Mantuitorului Iisus Hristos, dupa cuvintele Sfantului Apostol Petru:
yHristos a patimit cu trupul” (I Petru 4, 1). Cu alte cuvinte, Hristos a su-
ferit nu ca Dumnezeu, ci cu trupul Sau, patimile fiind proprii nu firii
dumnezeiesti, ci firii umane. In sensul acesta, Logosul este nepitimitor,
dar din cauza trupului pe care L-a asumat, I se atribuie patimile, care
sunt proprii trupului, iar trupul este al Mantuitorului. In acest sens, Sfan-
tul Atanasie cel Mare spune:

»Dar ca sa poata cunoaste cineva mai exact nepatimirea
firii Cuvantului si neputintele ce se atribuie Lui din pricina
trupului, e bine sa audd pe fericitul Petru. Caci acesta s-a
facut martor vrednic de crezare despre Mantuitorul. El scrie
in epistola sa zicAnd: «Deci Hristos pdtimind pentru noi cu
trupul» (I Petru 4, 1). Asadar, cind se spune ci a flimanzit,
a insetat, a obosit, cd n-a stiut, cd a adormit, ca a plans si S-
a rugat si a fugit si S-a néscut si a cerut sa fie ferit de patimi
si, simplu, toate ale trupului sa se inteleaga fiecare acestea
potrivit cu ceea ce am spus inainte: cd Hristos a flaimanzit, a
insetat pentru noi cu trupul; cd a spus ca nu stie si a fost pal-
muit si a obosit pentru noi cu trupul; S-a inaltat, S-a nascut,

39 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Epistola cdtre Adelfie impotriva arienilor, in col.
PSB., vol. 16, traducere Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, pp. 180-181.

% SEFANTUL ATANASIE CEL MARE, Trei cuvinte impotriva arienilor, III, 34, p. 540.
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a crescut cu trupul; I-a fost frica si S-a ascuns cu trupul; a
spus: «De este cu putinta sa treaca de la Mine acest pahar»
(Matei 26, 39), a fost lovit si a primit batéi pentru noi cu tru-
pul; si toate cele de felul acesta le-a rabdat pentru noi cu tru-
pul. De aceea nici Apostolul n-a zis «Hristos a patimit cu
dumnezeirea», ci «a patimit pentru noi cu trupul», ca sa se
stie ca patimile nu sunt proprii Cuvantului dupa fire, ci pro-
prii trupului prin fire”*.

Dupé cum spuneam, datorita faptului cd Sfantul Atanasie cel Mare
neglijeaza sa afirme prezenta sufletului rational in firea omeneasca asu-
mata de catre Logosul divin, ii va fi greu s explice cum desfiinteaza Cu-
vantul intrupat suferintele si slabiciunile trupului pe care le-a asumat,
oferindu-le ca jertfa. Evident, ca sustindtor si aparator al credintei ni-
ceene, Sfantul Parinte nu putea admite ca Logosul divin a fost subiectul
suferintelor si patimilor trupesti ale lui Hristos. O insensibilizare a tru-
pului lui Hristos prin prezenta Logosului divin in Acesta ar contrazice
iconomia mantuirii noastre. Tocmai de aceea, Sfantul Atanasie cel Mare
foloseste ideea ca trupul, apartinand in intregime Cuvantului lui Dum-
nezeu, primeste rolul si cinstea vietii si fiintei Acestuia: nemurirea si ne-
péatimirea. Arienii coborau disputa pe terenul psihologic al vietii lui Iisus
Hristos, unde chemarea lui Dumnezeu prin rugéciune si suferintele care
erau fenomene sufletesti situau Logosul divin la nivelul sufletului creat.
Dar in hristologia atanasiand, sufletul rational al Mantuitorului nu este
un factor teologic, altfel ar fi fost necesar sa explice suferintele pe care
le-am putea denumi «spirituale»*2. Asadar, experientele interioare ale
Maéntuitorului, ce ar fi putut fi atribuite unui suflet rational omenesc, sunt
atenuate in teologia atanasiana, iar nestiinta Lui ca om nu era o nestiinta
adevdrata, ci o consecintd proprie naturii omenesti de la inceput.

Tot in sensul prezentei sufletului rational in Ipostasul Cuvantului in-
trupat, in textele Sfantului Atanasie nu se precizeaza rolul acestuia in uni-
tatea teantropicd a Mantuitorului lisus Hristos. Arie si Apolinarie negau
prezenta sufletului omenesc in lisus Hristos, intrucét, afirmau acestia,
Logosul a luat locul sufletului rational. Chiar daca Sfantul Atanasie cel

4 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Trei cuvinte impotriva arienilor, III, 34, pp. 539-540.
2 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, fisus

Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, pp. 203-204.
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Mare este adeptul hristologiei de tip Logos-sarx, spre deosebire de cei
doi ereziarhi, nu neaga intr-un mod explicit existenta sufletului omenesc
din Hristos, dar nici nu raspunde satisficator la intrebarea despre lega-
tura dintre Logosul divin si trupul asumat de catre Acesta. Cu un veac
inainte, marele didascal alexandrin Origen, vorbise despre sufletul lui
Hristos, ca intermediar intre trup si Dumnezeu. Cu toate acestea, moar-
tea Domnului, conform Sfantului Atanasie cel Mare, este o separare a Lo-
gosului dumnezeiesc de trup in care sufletul nu are niciun rol*.

Anul 362 va marca, totusi o noua orientare in gandirea Sfantului Ata-
nasie cel Mare. In Tomosul emis de Sinodul din Alexandria citre anti-
ohieni, Sfantul Parinte cduta o reconciliere intre cele patru pozitii
ortodoxe. Referitor la sufletul rational din Méantuitorul lisus Hristos, To-
mosul spune:

»,Domnul n-a avut un trup fira suflet, fara sensibilitate si
fara inteligenta. Céci este imposibil ca Domnul, facandu-Se
om pentru noi, trupul Sau sa fie fard inteligenta, si mantuirea
nu numai a trupului, ci si a sufletului sa nu fie lucrata de Cu-
vantul insusi™,

De la data acestui sinod, prezidat de Sfantul Atanasie, pozitia sa hris-
tologica a devenit corecta. Realitatea sufletului, asa cum apare in Tomosul
cdtre antiohieni, nu a fost evidentiatd asa cum ar fi trebuit de catre ad-
versarii ulteriori ai ereziei apolinariste. Ea este precizati si confirmata in
Epistola cdtre Epictet, in care gasim argumentele utilizate in Tomosul si-
nodal. De aici rezulta ca Sfantul Atanasie cel Mare nu a refuzat niciodata
s accepte sufletul omenesc in Ipostasul divino-uman al Méntuitorului
lisus Hristos. De asemenea, nu intalnim in scrierile Sfantului Atanasie
nicio frazd care sa sugereze sensul hristologic a lui Apolinarie, gandirea
Sfantului Périnte fiind total diferiti de ceea a ereticului®®. In Epistola catre

* Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus
Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 204.

“ SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Tomos ad Antiochienos, PG 26, col. 796 A-809 C,
7, apud. Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
ILisus Hristos este Acelasi, ieri si azi si in veac, pp. 204-205.

5 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-

tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 205.
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Epictet, Sfantul Parinte combate pe Apolinarie cu un ton de vehementa
indignare:

,Ce iad a ndscocit sa spuni ca trupul cel din Maria este de
o fiinta cu dumnezeirea Cuvantului, sau ca Cuvantul S-a pre-
facut in carne, in oase, in par si in trupul intreg si S-a pres-
chimbat din firea Sa? Si cine a auzit in Biserica, sau in general
de la crestini, cd Domnul a purtat un trup inchipuit si nu
dupa fire? Sau cine a ajuns la atita necredinti, incat si spuna
si sa cugete cd insasi dumnezeirea cea de o fiintd cu Tatél s-a
taiat imprejur si s-a facut, din desévarsita, nedesavarsita? Si
ci ceea ce s-a pironit pe lemn n-a fost trupul, ci Insasi fiinta
in‘gelepciunii creatoare? Sau cine, auzind ca nu din Maria, ci
din fiinta Lui Si-a ficut Cuvéntul Siesi un trup patimitor, ar
mai numi crestin pe cel ce spune acestea? Cine a niscocit
aceasta impietate neingaduita? Sau cui i-ar fi venit macar in
minte sd spuna ca cel ce zice ca trupul Domnului e din Maria
nu mai cugetd in dumnezeire o Treime, ci o patrime? Si c4,
pentru a evita aceasta, cei ce cugeta asa spun cé trupul pe
care l-a imbracat Mantuitorul din Maria este din fiinta Trei-
mii. De unde au scos iarasi unii impietatea egald cu cele de
mai inainte, ca si spund cé trupul nu e mai tanar decit dum-
nezeirea Cuvantului, ci e coetern cu El, fiindca s-a constituit
din fiinta Intelepciunii? Si cum au indriznit unii, care-si mai
zic crestini, s puna la indoiala faptul cd Domnul néscut din
Maria este Fiul lui Dumnezeu prin fiint4 si fire, iar dupa trup
este din simanta lui David si din trupul Sfintei Maria? Cine
sunt cei ce s-au facut atat de indrazneti, incat sa spuna ca
Hristos, Care a pétimit cu trupul si S-a rastignit, nu este
Domnul si Mantuitorul si Dumnezeu si Fiul Tatélui? Sau cum
vor sd se numeasca crestini cei ce spun ca Cuvéntul a venit
la un om sfant ca la unul dintre prooroci si nu S-a facut El
insusi om, Care a luat din Maria trupul, ci altul este Hristos
si altul Cuvantul lui Dumnezeu, Cel care este Fiul Tatélui di-
nainte de Maria si dinainte de veci? Sau cum pot fi crestini
cei ce zic cd altul este Fiul si altul Cuvantul lui Dumnezeu?”*.

% SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Epistola cétre Epictet, episcopul Corintului, 11, in
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Sfantul Atanasie aratd contradictiile hristologiei apolinariste, punand
in evidenta realitatea trupului lui Hristos, originea trupului Sau din
Sfanta Maria si deofiintimea Lui cu trupul nostru.

Prin urmare in opozitie totald fata de hristologia ereticului Pavel de
Samosata, Sfantul Atanasie cel Mare a sustinut o unitate fiintiala in Méan-
tuitorul lisus Hristos. Pentru Sfantul Atanasie, Cuvantul lui Dumnezeu
S-a facut om, n-a venit intr-un om, ca intr-un prooroc, hristologia sa
fiind legatd de interpretarea textului ioaneic: ,Si Cuvantul S-a facut trup
si S-a sélasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia Nascut
din Tatal, plin de har si de adevar” (Ioan 1, 14). Cuvintele Sfantului Ioan
Teologul au devenit pentru Sfantul Atanasie cel Mare afirmatia hristolo-
gica fundamentald numitd Logos-sarx. In aceastd formuld nu se afirma
existenta sufletului uman, desi, cum am vézut, Sfantul Parinte nu i-a
negat niciodata realitatea. Unitatea divino-umana in Hristos este
inteleasa in sens paulin, ca «Intrupare» si «silasluire in trup», ca intr-un
templu. Prin Intrupare, Logosul nu Se schimba; Mantuitorul este «Logo-
sul purtétor de trup», nu «Om purtitor de Dumnezeu», in sensul de teo-
for. Dimensiunea teologica a sufletului omenesc la Sfantul Atanasie cel
Mare apare in Tomosul cdtre antiohieni si in lucrarea Contra lui Apoli-
narie. In timpul mortii, spune Sfantul Parinte, Hristos Domnul Si-a aratat
propriul Lui suflet omenesc ca sa fie si ca om nebiruit de citre moarte®.

4. Concluzii

Invititura hristologicd a Sfantului Atanasie cel Mare arata ci Hristos
Domnul este o Persoand divino-umana si ca lucrarile Lui apartin simul-
tan ambelor naturi sau firi. Logosul sau Cuvantul intrupat a luat asupra
Sa suferintele trupului pe care si l-a asumat, dar in acelasi timp dumne-
zeirea Lui a rdmas nepétimitoare. Méantuitorul lisus Hristos are doua firi,
doua vointe si doua lucrri. Sfantul Atanasie subliniaza faptul cd Logosul

volumul, ,Sfantul Atanasie cel Mare. Epistole si Viata cuviosului parintelui nostru An-
tonie”, traducere din limba greacé veche, studiu introductiv si note de Pr. Prof. Dr. Du-
mitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010,
pp. 246-247.

7 Prof. Univ. Dr. Irineu POPA Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, lisus Hris-

tos este Acelasi, ieri si azi si in veac, p. 205.
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divin s-a intrupat deoarece numai Dumnezeu putea sa salveze neamul
omenesc dupi ciderea in pacat a protopirintilor Adam si Eva. Intrupa-
rea, pentru Sfantul Parinte, nu a modificat conditia transcendentd a Lo-
gosului dumnezeiesc. Conform Sfantului Atanasie cel Mare, unitatea
Logosului dumnezeiesc cu firea Sa umana se manifestd prin asa numita
comunicatio idiomatum (comunicarea insusirilor). In fiecare lucrare
savarsita de citre Logosul intrupat se arata atat dumnezeirea, cat si ome-
nitatea Acestuia. In conceptia Sfantului Parinte, Mantuitorului lisus Hris-
tos i se cuvine o singura inchinare, deoarece El este Dumnezeul-om.
Datorita faptului ca Sfantul Atanasie era sustinatorul hristologiei de tip
Logos-sarx, care neglija sd afirme prezenta sufletului rational in natura
umana asumata de catre Fiul lui Dumnezeu, ii va fi dificil si explice cum
Logosul intrupat a desfintat suferintele si slabiciunile trupesti pe care si
le-a asumat, dar cu toate acestea Sfantul Parinte nu a negat niciodata
prezenta sufletului uman in Ipostasul divino-uman al lui Hristos.
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Summary:

In the contemporary pshycology and psychiatry, in the process of elab-
oration of the scientific theories regarding the personality it is most often
spread the tendancy to find similar ways to connect science, religion and
the work of priests and psychaitrists-to go together on the path of help,
respect and exchange of experience, to guide a healthy way of thinking
and also cure the humain mind.
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onform Dictionarul Explicativ al limbii romane, obsesia este "tul-

burare a vointei care se manifesta prin idei fixe, prin dorinta ire-
zistibild de a face un act determinat, bolnavul fiind constient de
caracterul anormal al actiunilor sale. Imagine sau idee inadecvata care
revine neincetat in cAimpul constiintei, staruitor si anormal; preocupare
chinuitoare. Imagine sau idee care te urmareste staruitor, anormal; preo-
cupare chinuitoare, fraimantare neincetata provocata de un gand sau de
o imagine”! Mergand mai departe "obsesiile sunt ideii, ginduri, impulsuri

U https://dexonline.ro/definitie/obsesie.
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sau imagini persistente care sunt experimentate ca intruzive si inadecvate
si care cauzeaza un disconfort marcant; continutul acestora obsesii este
strdin individului, nu este in controlul lui propriu si nu este tipul de gan-
duri pe care ar fi dorit sa il aiba”? Altfel spus, obsesie este o

“imagine, gand sau stare afectiva care ia in stdpanire
constiinta in mod perseverent si intens, impotriva vointei
subiectului si a functiilor critice intelectuale, obsesia persista
parazitard, devine chinuitoare si permanentizidndu-se ex-
prima un simptom de nevroza. Subiectul constientizeaza
anormalitatea obsesiei, deseori cauta sd o ascundé pentru a
evita desconsiderare a celor din jur si astfel, cuprins de an-
xietate, ajunge la acte nefiresti, dovedeste perturbatii de com-

portament”?

A. Adler considera cd obsesia poate apérea ca urmare a fugii de reali-
tate, a transpunerii conflictelor vitale intr-un cadru imaginar. P. Janet con-
sidera obsesia ca pe un gand prevalent ce se impune atentiei si care
determina un travaliu mental prelungit si penibil, angoasant tocmai prin
aceea ci subiectul ii recunoaste, in parte, inutilitatea si absurdul iar, in
sfarsit, Pavlov defineste obsesiei ca un focar nervos caracterizat prin
inertie patologica ce se fixeazi reflex.* Din cele de mai sus se vede clar ca
obsesiile pot fi de natura intelectuald, ca idei fixe, sau de naturd somatica
exprimatd prin impulsivitate necontrolati si/sau inhibitivitate irationala
si toate impreuna exprima ceva din modul de manifestare a personalitatii
umane sau mai bine spus exprima o laturd anormald, bolnavi ce deriva
din tulburarea pe care o resimte omul ca atare.

Persoanele care devin constiente de aceste obsesii cauta si le ignore,
sa le suprime sau sa le neutralizeze cu alte ganduri sau cu alte actiuni.
Cand vorbim de actiuni care incearcé sa neutralizeze obsesiile vorbim
despre compulsii.

Tot Dictionarul Explicativ al limbii roméne spune despre compulsie
ca este

% Dr. Rodica Cristina DOGAR, medic primar psihiatrie — w.w.w.cdt-babes.ro/articole/ob-
sesie-compulsie.php.
> www.psychologies.ro/cuvint/obsesie.

* www.psychologies.ro/cuvint/obsesie.
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“trebuintd imperioasd si tendintd obsesivd spre
desfasurarea unei conduite repetitive, cu semnificatie pato-
logicé care, dacad nu se manifestd, conduce la tensiune psi-
hica, neliniste etc. Specific compulsiei este caracterul sau
neintentionat, involuntar, conduita determinata astfel ne-
avand utilitate pentru individ”®

Specialistii completeaza

“compulsiile sunt comportamente repetitive (exemplu:
spalatul mainilor, ordonatul, verificatul) sau acte mentale
(exemplu: numadratul, repetare de cuvinte in gdnd) cu scopul
de a reduce nelinistea si anxietatea intensd”®

Termenii de obsesie si compulsie sunt utilizati si in cadrul conduitelor
normale si desemneaza preocupdri si scopuri neobisnuit de intense si de
durabile, constiente si asumate liber, dar odaté ce scopul este atins ele in-
ceteaza. Si nu numai, deoarece efectul supérétor este asumat in vederea
atingerii unor obiective definite superioare. Cind nu sunt controlabile si
devin

"model persistent de triiri interioare si comportament
care se indepérteaza semnificativ de la normele specifice me-
diului cultural din care provine individul, este pervaziv (ge-
neralizat) si rigid (...) este stabil in timp si conduce la
suferinte si disfunctie”

atunci vorbim de tulburari de personalitate. In speta tulburarea de
personalitate obsesiv-convulsiva.

Trebuie remarcat incé de la inceput cé tulburarea obsesiv-compulsivi
este o manifestare a personalitétii, si vazutd ca atare. Asa si este tratatd
de psihologie si psihiatrie. Acestea lasa deoparte notiunea de persoana
care e definitd ca sediul central al statutelor, rolurilor si comportamente-

° https://dexonline.ro/definitie/compulsie.

¢ Dr. Rodica Cristina DOGAR, w.w.w.cdt-babes.ro/articole/obsesie-compulsie.php.

7 American Psychiatric Association, DSM-5, Manual de diagnostic si clasificare statisticd a
tulburdarilor mintale, Editia a 5-a, traducere Dr. Médalina Cristina GOIA, Dr. Cristina
Amelia BOTEZ, Dr. Anca W. GHEORGHIU, Dr. Cristina Gabriela POPP, Dr. Adriana Mi-
haela MOSOR, Dr. Mariana MINEA, Editura Medicald Callisto, Bucuresti, 2016, p. 645.
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lor generate dinamic din interactiunea cu mediul, societatea, sinele etc.
Pentru ca

"personalitatea e un termen destul de larg raspandit al
cérui sens este cunoscut limbajului comun. Majoritatea fo-
losesc termenul pentru a se referi la un ansamblu de carac-
teristici care definesc modul in care o persoand percepe
lumea si reactioneaza la imprejuriri - ceva ce tine de proce-
sele de gandire si comportamentele asociate in anumite im-
prejuriri. In psihologie, el ar putea fi definit ca fiind suma
trasaturilor emotionale, cognitive si comportamentale, unice
fiecarui individ, invétate si dezvoltate prin experienti, relativ
consistente de-a lungul timpului”®

Persoana, ca naturd, ca izvor a personalititii raimane ceva neelucidat
stiintific, ceva definit filozofic si exprimat metafizic

“este putin probabil sa gasim un consens intre psihologi
cu privire la natura personalitétii. Nu exista o perspectiva
unicd asupra careia toti cercetétorii s cada de acord. Dificila
este insa gasirea unui acord nu numai in ceea ce priveste de-
finirea personalitatii, dar mai cu seama referitor la caracte-
risticile acesteia. Mai degraba decét sa caute o convergent,
psihologii apartinand diverselor scoli, au avansat definitii si
teorii ale personalitatii pe care le-au sustinut si apéarat cu o
pasiune si o convingere demne de invidiat”’

Si totusi, dupa aprofundarea cercetarilor se concluzioneaza ci atat
persoana cat si manifestarile ei sunt dinamice, sunt intru o devenire, ca
desi exista aspecte oarecum statice ele pot fi cunoscute si ajustate: “atunci
cand ne propunem si studiem sistematic si intensiv indivizii, in fapt noi
vrem sa stim ce sunt ei, de ce se comporta intr-un anumit fel si cum au
devenit ceea ce sunt. Ca atare orice teorie asupra persoanei trebuie s fie
in masura si ofere raspunsuri la aceste trei intrebiri. Intrebarea “CE” se
referd la caracteristicile persoanei si la modul cum este ea organizata in
relatiile cu ceilalti. Intrebarea “DE CE” se orienteazi spre motivele ce par-
ticularizeaza comportamentul individului. Rdspunsurile la aceasta intre-

8 https://ro.wikipedia.org/wiki/Psihologia_personalit%C4%83%C8%9Bii.
° https://ro.wikipedia.org/wiki/Psihologia_personalit%C4%83%C8% 9Bii.
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bare relevi aspectele motivationale ale persoanei; ex. de ce a decis sa se
deplaseze si de ce tocmai in acea directie? "De ce” este 0 mama supra-
protectiva? - pentru cd acest mod de a fi o face fericitd, pentru cé ea cauti
sa ofere copiilor sdi ceea ce ei i-a lipsit in copilérie sau doar pentru a evita
manifestarea oricirui resentiment din partea copiilor? O persoana a dez-
voltat o depresie ca urmare a unei umiliri, din cauza unei iubiri pierdute
sau dintr-un sentiment de vinovitie? Intrebarea “CUM” se refer la fac-
torii determinanti ai personalititii. In ce mod si in ce masuri fortele ge-
netice si cele ambientale au interactionat pentru a determina structura
si functionarea actuald a personalitatii.

Ca atare o teorie ne poate ajuta sa intelegem in ce masura, spre exem-
plu, anxietate este o caracteristicd personald, cum s-a dezvoltat aceasta
caracteristicd de personalitate, de ce anxietatea se releva doar in anumite
contexte si de ce individul adopté preferential un anumit comportament
atunci cand este anxios?

Réaspunsurile pe care le primim cind adresam asemenea intrebari ne
conduc la trei concepte, deosebit de utile in intelegerea personalititii.
Acestea sunt: structura, procesele, cresterea si dezvoltarea. Termenul de
structurd se referd la cele mai stabile si mai trainice aspecte ale
personalitatii. Acestea reprezinta “cirdmizile” edificiului numit persona-
litate. Ele sunt comparabile cu partile componente ale corpului uman sau
cu ceea ce atomii si moleculele sunt in fizica si chimie. Concepte struc-
turale precum trasaturile, raspunsurile, obisnuintele, sinele, etc. au deve-
nit foarte populare si utile in incercarile de a raspunde la intrebarea “ce
sunt oamenii”. Procesele se referd la conceptele dinamic-motivationale
pe care le utilizdm atunci cand cautam explicatii pentru un anumit com-
portament. Daca reiterdim modelul corpului uman atunci trebuie sa ac-
ceptdm ca acesta trebuie gandit nu doar in termenii unei organizari,
structuréri a partilor ci si in cei ai unor procese ce relationeaza aceste
parti. Similar personalitatea detine procese ce servesc dimensiunii
functionale, ce initiaza si intretin comportamentele individuale. Sintagma
crestere si dezvoltare este puternic relationaté cu cele dou concepte an-
terioare. O teorie privind cresterea si dezvoltare trebuie si ofere cele mai
coerente argumente privitoare la modificarile structurale de la nastere la
maturitate precum si pentru schimbarile corespunzatoare ale proceselor
personalititii, invocand de fiecare data factorii determinanti. In acest
sens diferitele teorii accentueaza fie rolul factorilor genetici, fie al celor
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ambientali (culturd, clasa sociald, familie, etc.) ca principali determinanti
ai personalitétii”!®

Odata clarificate cele de mai sus revenim la tulburarea de personali-

tate obsesiv compulsiva si o intelegem ca pe o suferinta nascuta pe fondul

unei persoane umane in devenire ce tinde, firesc, spre desavarsire.

Criteriile de diagnostic pentru TPOC se regasesc definite de DSM-5

astfel: "Un tipar pervaziv caracterizat prin preocuparea pentru ordine,

perfectionism si pentru a detine controlul mental si relatiile interperso-
nale in detrimentul flexibilititii, receptivititii si eficientei, care debuteazi
la varsta de adult tinar, se manifesta in diverse situatii si indeplineste
patru ( sau mai multe) din urmatoarele criterii:

preocuparea pentru detalii, reguli, lista, ordine, organi-
zare sau programare in asemenea masurd incat scopul prin-
cipal al activitatii se pierde.

grija excesiva pentru perfectiune in cele mai mici detalii
interfera cu efectuarea proiectelor (e.g., este incapabil sa ter-
mine un proiect deoarece standardele sale personale excesiv
de riguroase nu sunt respectate).

este excesiv de dedicat muncii si productivititii, ceea ce
nu lasd timp pentru prietenii si activititi relaxante (orele
lungi de munca nu pot fi explicata de nevoi financiare).

scrupulozitate rigiditate si inflexibilitate in materie de
eticd si valori (comportament care nu se explica prin norme
culturale sau religioase).

este incapabil sd arunce obiecte uzate, stricate sau nefo-
lositoare chiar daca nu au nicio valoare sentimentala.

refuza sa delege altora sarcini sau s lucreze cu alte per-
soane daca acestia nu accepta sa faca lucrurile dupa regulile
sale

adopta un stil de a cheltui foarte restrictiv, atat fata de
sine cét si fata de altii; considera ca banii trebuie economisiti
pentru eventuale catastrofe.

sunt rigizi si incapaténati”!!

19 https://ro.wikipedia.org/wiki/Psihologia_personalit%C4%83%C8% 9Blii.

11 American Psychiatric Association, DSM-5, Manual de diagnostic si clasificare statisticd

a tulburdrilor mintale, Editia a 5-a, p. 678.
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In ceea ce priveste elementele de diagnostic, DSM 5 in comparatie cu
DSM 1V introduce incé de la inceput ca element cheie "prezenta unui
tipar (sau patern n.n.) caracterizat prin preocuparea permanenti pentru
ordine, perfectionism si pentru a detine controlul mental si in relatiile
interpersonale in detrimentul flexibilitatii, receptivitétii si eficientei”'? Se
explicé apoi elementele asociate care sustin diagnosticul tinand-se cont
de mediul cultural, gen si de diferentele induse de tulburarea obsesiv com-
pulsivd propriu-zisd, tulburarea de colectionarism precum si alte tulbu-
rari de personalitate si trasituri de personalitate. La fel in ultimul DSM
acuratetea prevalentei a crescut, specificind-se ca "tulburarea obsesiv
compulsiva este una dintre cele mai frecvente tulburiri de personalitate
in populatia generala, cu o prevalenta estimata cuprinsa intre 2,1-7,9%”"3

Ar fi interesant ca pe baza si modelul criteriilor de diagnostic pentru
tulburarea de personalitate obsesiv compulsiva si incercim sé identifi-
cam si aspectele care diferentiazi aceasté tulburare de un comportament
normal. Prezenta unui tipar precum si preocuparea pentru ordine,
perfectiune si control tin de un echilibru psihic faicand viata usor de su-
portat si aducind satisfactie reale oamenilor. Astfel:

poti fi preocupat de detalii, reguli, ordine, organizare sau
planuri dar fird a pierde din vedere obiectivul major ce tre-
buie indeplinit. O ierarhizare corectéd va pune mereu in prin
plan indeplinirea obiectivului in detrimentul mijloacelor.

te poti perfectiona in indeplinirea sarcinilor ce iti revin
dar fara a renunta la indeplinirea lor atunci cind conditiile
obiective sau subiectiv nu se ridica la nivelul atins sau cerut
de tine.

poti fi devotat muncii si productivitétii dar fara a exclude
activititile recreative si relatiile interpersonale. Poti avea epi-
soade excesive, tranzitorii de scurtd duratd, atunci cand
existd necesitéti reale de naturd economicd sau interperso-
nala.

cand identitatea ta culturala sau religioasd o justificé poti
fi constiincios, scrupulos si inflexibil in probleme de morali-

2 American Psychiatric Association, DSM-5, Manual de diagnostic si clasificare statisticd
a tulburdrilor mintale, Editia a 5-a, p. 679.
13 American Psychiatric Association, DSM-5, Manual de diagnostic si clasificare statisticd

a tulburdrilor mintale, Editia a 5-a, p. 681.
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tate, eticd sau valori dar fara a impune celor din jur un com-
portament similar.

atunci cdnd anumite obiecte capatd valoare sentimentala
sau religioasd ele pot fi pastrate chiar dacd sunt uzate sau in-
utile iar indepartarea lor trebuie ficuta in asa fel incat sa nu
lezeze sentimentul sau credinta proprie.

poti refuza sa delegi sarcini sau sa lucrezi cu alte persoane
cand acestea nu iti acceptd modul de a fi, identitatea cultu-
rala sau religioasa. Altfel, in probleme interpersonale trebuie
sa primeze colegialitatea si deschiderea fata de celélalt in ve-
dere realizarii scopurilor propuse.

poti fi econom faté de tine si darnic fata de altii fara a avea griji
inutile fata de un viitor incert.

poti fi rigid si incdpatanat cand obiectivul merita.

Siam putea merge mai departe precizédnd cé daca cel putin patru din-
tre punctele de mai sus nu sunt indeplinite de o persoana, putem vorbi
de tulburiri de comportament si chiar de cognitie. Spunem aceasta de-
oarece in tulburarea de personalitate obsesiv convulsiva se recomanda
in principal terapia cognitiv comportamentala.

Ce este terapia cognitiv comportamentald? Cercetand literatura de
specialitate aflam ci

“terapia comportamentald include o serie de tehnici
avand scopul de a-i determinat pe oameni si isi modifice
comportamentul”*

Din istoria ei recenta aflam ca

”incepand din anul 1960, Albert Bandura a dezvoltat teo-
ria invatdrii care combina tehnicile conditiondrii clasice si
operante cu invitarea observationald. Dupa aceasta pe-
rioada au aparut o serie de scoli terapeutice cognitiv-com-
portamentale din care mentiondm terapia rational-emotiva
a lui Elis, terapia cognitiva a lui Beck, strategiile de inoculare
a stresului si antrenamentului de autoinstruire pusa la punct
de Meichenbaum. Incepand cu anii 70 terapia comporta-

4 Trina HOLDEVICI, Tratat de psihoterapie cognitiv-comportamentald, colectie coor-

donatd de Simona Reghintovschi, Editura Trei, Bucuresti, 2011, p. 9.
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mentald a devenit o orientare dominantd in psihologie, cu
multiple aplicatii in domeniul educational, psihoterapiei, psi-
hiatriei, asistentei sociale, dar si in domeniul industriei si a
afacerilor. Desi implica strategii diferite, terapiile comporta-
mentale au cateva caracteristici comune: focalizarea asupra
comportamentului, accentul pus pe tehnicile de invatare si
evaluarea riguroasd a rezultatelor (Kadin, 1994). La ora ac-
tualg, in cadrul orientdrii comportamentale un loc central il
ocupd terapia cognitiv-comportamentala care pune un ac-
cent deosebit pe rolul factorilor cognitivi in intelegerea si
modificarea comportamentului subiectilor. Acesti factori,
cum ar fi, de pilda, vorbire interioara, sunt considerati me-
diatori ai schimbarilor in plan comportamental (Bandura,
1969, 1986, Bech, 1976, Bech si Weishoov, 1995, Fishman si
Franks, 1997, Goldfried si Davidson, 1976, Lazarus, 1989,
London, 1986, Mahoney, 1977, 1979, 1991, Mechenbaum,
1977, 1985). Principiul de baza a orientarii comportamentale
in psihoterapie, postuleazi faptul cé fiinta umand este pro-

ducétorul si produsul mediului sdu inconjurator”*s

39

Se poate observa cd in raport cu psihanaliza de tip freudian, terapie
mult folosita pana la aparitia terapiilor comportamentale, avem de a face
cu o evolutie pe care multi o percep ca pe o revolutie. Ar fi interesant de

amintit momentul inspirational care produce aceasta transformare. 11

gasim in memoriile unuia dintre parintii terapiilor comportamentale, Al-

bert Ellis:

"Pe masura ce Ellis pidtrundea mai adanc in psihanaliza,
devenea mai dezamagit. Apoi, intr-o zi, in 1953, lucra cu o
pacienta femeie care nu reusea sa obtind un loc de munca si
fusese intervievatd de mai multi intervievatori barbati. Ea isi
atribuia performanta scizuta fricii sale de barbati, fiindca
barbatii cu o anumité autoritate ii aminteau de tatal ei care
o bétea cand era copil. Ellis a facut o remarcé sarcasticé: dar
tatal dumneavoastri este mort. Imediat, pacienta a replicat
ceva de genul: vreti sd spuneti ca nu tatal meu este cel care
ma sperie att de tare, ci ceea ce imi spun chiar acum despre

15 Irina HOLDEVICI, Tratat de psihoterapie cognitiv-comportamentald, p. 10.
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trecut ma face sa ma simt altfel?, Elis a replicat: Da, si faptul
cd va spuneti incontinuu acelasi lucru nu face altceva decat
si vi intareasca credinta falsa. In acel moment, in cadrul
relatiei dintre pacienti si Albert Ellis a luat nastere revolutia
cognitiva in psihoterapie”®.

Si a fost doar inceputul care face din psihologie o stiinta pozitiva, cu-
antificabild, perfect structuraté pe nevoile imediate ale pacientului si ofe-
rind solutii concrete. De aici si pana la nasterea sistemelor psihologice
comportamentale nu a fost decat un pas: "dar Ellis a mers si mai departe.
In explicatia cu privire la teoria sa din 1955, precum si in textul din 1961
scris cu Harper si in sa Magnum opus, Ellis a sustinut ca un gand si un
sentiment ar putea fi separate doar in cazuri izolate. A fost de acord ci
ar putea exista ganduri si sentimente pure, dar ci acestea sunt rare. In
cea mai mare parte a timpului, un gand nu poate fi separat de un senti-
ment si viceversa”!” Ca atare, "Ellis a acordat o importanta foarte mare
legaturii dintre ganduri si emotii’;, si astfel se naste sistemul de referinta
cici "daca gandul sau evenimentul activator (A) este investit cu o emotie
sau, altfel spus, este asociat cu o consecinta (C),atunci, potrivit lui Ellis,
(B)-ul leaga cele doua fie pozitiv, fie negativ.® Iar (B)-ul prin intermediul
restructurdrii si imageriei, prin procese indelung exersate, prin concepe-
rea unui plan, duc la o schimbare inteleapta in bine. Totusi "intr-o anu-
mita masura, modelul A B C reda mai mult o structura decat formula
exactd a modului in care se petrec lucrurile. Anumiti oameni de stiinta
cognitivisti (Daniel David si Mircea Miclea, de exemplu) sustin ca lega-
tura B C din cadrul modelului A B C este atat de stransa, incat, atunci
cand unul dintre cele doui elemente este modificat, si celdlalt se modi-
ficd”?

Cat priveste principiile terapiilor comportamentale aceste au fost tra-
sate de Spiegler si Guevremont astfel:

16 Albert ELLIS, Evolutia unei revolutii. Bazele psihoterapiei rational-emotive, Editori James
MCMAHON, Ann VEMON, traducere Mihaela CHEREJI, Editura Trei, Psihologie Psi-
hoterapie, colectie coordonatd de Simona REGHINTOVSCH]I, Bucuresti 2015, p. 12.

17 Albert ELLIS, Evolutia unei revolutii. Bazele psihoterapiei rational-emotive, p. 15.

18 Albert ELLIS, Evolutia unei revolutii. Bazele psihoterapiei rational-emotive, p. 16.

19 Albert ELLIS, Evolutia unei revolutii. Bazele psihoterapiei rational-emotive, p. 22.
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1. Terapia comportamentala are la baza principii
stiintifice derivate din cercetarea experimentald din dome-
niul invatarii, principii bazate pe date de observatie si nu pe
convingeri personale.

2. Terapia comportamentald se ocupa de probleme cu-
rente ale clientilor si de factorii care le influenteaza in pre-
zent, fard a pune accent pe perspectiva istorica.

3. In terapia comportamentali clientii joaca un rol activ
in cursul terapiei, angajand-se in diverse actiuni menite si-i
ajute sd-si rezolve problemele si nu doar sd vorbeasca despre
acestea.

4. Terapia comportamentala se desfisoara pe cét posibil
in mediul natural al clientului.

5. Terapia comportamentald pune accent pe tehnicile de
autocontrol comportamental.

6. Tehnicile terapeutice sunt astfel construite, incét sa se
potriveasca fiecarui client in parte.

7. Demersul terapeutic presupune un proces de colabo-
rare intre client si terapeut, acesta din urma informand per-
manent clientul cu privire la natura si progresele terapiei.

8. Psihoterapia evolueaza de la simplu la complex, de la
situatii facile la unele dificile.

9. Demersul terapeutic comportamental este relativ scurt,
incluzand mai putine sedinte de psihoterapie si un interval
de timp mai putin extins, comparativ cu alte sisteme tera-
peutice.

10. Tehnicile terapeutice se combind in anumite pachete
de strategii in vederea cresterii eficientei psihoterapiei.?’

2 Irina HOLDEVICI, Tratat de psihoterapie cognitiv-comportamentald, p. 11-12.
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Ideea de bazi a terapiei comportamentale este ca "toate reactiile/ras-
punsurile organismului uman, ca intreg, pot fi conceptualizate ca fiind
comportamente deschise/exteriorizate sau inchise/interiorizate. Com-
portamentele exteriorizate se refera la acele raspunsuri ale organismului
uman ca intreg care pot fi observate si masurate direct sau cu ajutorul
unui aparat independent de subiectivitatea celui care le produce. Atunci
cénd sunt generate utilizind mai ales musculatura striaté si pot fi, in prin-
cipiu, dublate de experienta faptului cd au fost produse voluntar,
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intentionat, ele se numesc comportamente operante, in sensul ca ope-
reazd asupra mediului. (...) Atunci cAnd sunt produse automat de stimuli,
implicand mai ales raspunsurile innascute/neconditionate al organismu-
lui ele se mai numesc comportamente respondente. (...) Comportamen-
tele interiorizate se refera la acele reactii/raspunsuri ale organismului
uman ca intreg care nu pot fi méisurate si observat independent de su-
biectivitatea celui care le produce. (...) ele pot fi masurare si observata ri-
guros in mod indirect, dependent de organismul care le produce. (...)
Principalele caracteristici ale comportamentului luate in calcul atunci
cand il masurd, fara a fi exclusive, sunt: frecventa, intensitatea/amplitu-
dinea, durata, latenta. (...) Comportamentele, fie ele exteriorizate sau in-
teriorizate, sunt guvernate de doua principii fundamentale ale invétarii:
principiul conditiondrii clasice si principiul conditionarii operante. (...)
ModificAnd un raspuns — adesea comportamentul exteriorizat - se mo-
difica in principiu si celelalte comportamente interiorizate asociate.*!
Ideea fundamentald pe care se bazeaza terapia cognitiva este ca

"prelucrarile informationale (cognitiile), fie ele constiente
sau inconstiente, genereaza raspunsurile subiectiv-
emotionale/subiective, cognitive, comportamentale si unele
reactii psihologice ale subiectului uman. Schimbarea acestor
raspunsuri se face modificAnd prelucririle informationale
care le-au generat”*

Si cum terapia cognitiv-comportamentala se incadreazd metodelor
pozitive, stiintifice de tratament, alti psihoterapeuti, Cornier si Cornier
(1998), definesc obiectivele terapeutice astfel:

1. terapeutul ofera clientului motivatia pentru stabilirea
unor scopuri, Explici necesitatea stabilirii a acestora, pre-
cum si rolul lor in cursul terapiei si subliniaza faptul ca pa-
cientul trebuie s joace un rol activ in cadrul acestui demers

2. clientul denumeste modificérile pozitive pe care le
asteapta de pe urma terapiei

2 Daniel DAVID, Tratat de psihoterapii cognitive si comportamentale, Editia a III-a re-
vazutd si addugita, Seria Collegium. Psihologie, initiatd de Adrian NECULAU, Editura
Polirom, Bucuresti, 2017, p. 29.

22 Daniel DAVID, Tratat de psihoterapii cognitive si comportamentale, p. 29.
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3. atentia este focalizata asupra a ceea ce clientul doreste
sa realizeze si nu asupra a ceea ce el nu doreste si facd

4. clientul impreuna cu terapeutul stabilesc Dacé aceste
obiective apartin cu adevarat clientului si daca au un carac-
ter realist

5. se discuta avantajele si dezavantajele beneficiile si cos-
turile demersului de atingerea obiectivelor

6. clientul si terapeutul cad de acord dacé vor continua
demersul de atingerea obiectivelor stabilite sau le vor refor-
mula

7. odata stabilite obiectivele, incepe demersuri de definire
a acestora.”

Mergand mai departe in demersul nostru de introducere in TPOC ob-
servam ca s-a definit si rolul terapeutului in cadrul terapiei comporta-
mentale. Astfel, dupd Spiegler si Guevrenont, terapeutul
comportamentalist detine urmatoarele atributii:

- culege in mod sistematic informatii referitoare la antecedentele
cu caracter situational, amploarea si dimensiunile problemei in
plan comportamental, precum si la consecintele acestora

- clarificd impreuna cu clientul problemele acestuia

- planifica si stabileste comportamentele tinta

- formuleaza impreuna cu clientul obiectivele terapiei

- identifica acele conditii care mentin problema

- implementeaza planul de schimbare

- evalueaza succesele demersului terapeutic

- conduce viitoare demersuri de evaluare.*

Desigur, la nivel epistemologic, terapia cognitiv comportamentald a
parcurs, in timpul scurtei sale istorii, toate fazele pe care orice
evolutie/revolutie stiintifica le urmeaza. Se identificé clar cele 6 etape re-
volutive pe care filozoful stiintei si epistemologul Thomas Kuhn le iden-
tificd in cartea intitulata Structura revolutiilor stiintifice. Astfel, existd o
perioada preparadigmatica in care datele obtinute sunt intamplatoare,
superficiale, aleatorii. Cercetarea se bazeaza pe studii de caz, nu pe ex-
periment. Fenomenele sunt abordate mai mult filozofic sau teologic. Ur-
meazd apoi faza de stiintd normald in care sunt descoperite aspecte

% Irina HOLDEVICI, Tratat de psihoterapie cognitiv-comportamentald, p. 13.
2 Irina HOLDEVICI, Tratat de psihoterapie cognitiv-comportamentald, p. 14.
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stiintifice semnificative, in care se reevalueazd unele paradigme, teorii,
modele, ipoteze stiintifice testabile, se rezolva probleme de tip puzzle etc.
Urmeaza apoi, firesc, perioada de criza. Atunci cdnd paradigma
stiintificd, desi acceptata de oamenii de stiintd, se confruntd cu nume-
roase predictii eronate, greseli in teoriile si modelele sale explicative.
Aceasta criza conduce la un efort de sedimentare, de explicitare in care
apare o noud paradigmi, conforma. In cazul nostru, daci terapiile com-
portamentale si-au demonstrat incapacitatea de a asimila satisfacator
constructul de prelucrare informationald acest lucru a adus aparitia pa-
radigme cognitiva. Ca orice stiintd modern4, pozitiva si noud paradigma
trece prin revolutia stiintificd. Lupta dintre terapia comportamentala si
cea cognitiva in cadrul noii paradigme continua pana cand se concreti-
zeaza solutia salvatoare si suficientd a combinirii acestora. In finalul eta-
pelor de parcurs urmeaza ca noua paradigma sa treaca si ea prin faza de
stiintd normald. Cu ocazia aceasta se sesizeaza potentialul fantastic, ar-
senalul de tehnici si proceduri impresionante aflate la dispozitia aceste
noi terapii care dovedeste stiintific a avea un impact semnificativ in mo-
dificarea raspunsul subiectului uman?®. Cat priveste rezultatele concrete,
ne vom multumi sa citam o concluzie:

"bazandu-ne pe o experienta clinica indelungata si pe
unele date oferite de cercetare, considerdm ca terapia cogni-
tivd este un tratament eficace si eficient pentru tulburarea
de personalitate obsesiv compulsiva. Persoanele cu o tulbu-
rare compulsiva raspund deosebit de bine la anumite as-
pecte ale terapiei cognitive. Acestea tin de natura sa
orientata asupra problemelor de folosire a temelor de acasa
si de accentul pe care il pune pe importanta proceselor de
gandire. Indivizii cu tulburari de personalitate obsesiv-com-
pulsiva prefera abordérile terapeutice mai structurate si mai
concentrate asupra problemelor, in locul abordarilor orien-
tate in primul rand spre procesul terapeutic si pe relatia de
transfer ca modalitate de schimbare (Juni si Semel, 1982)”2

% Daniel DAVID, Tratat de psihoterapii cognitive si comportamentale, p. 53-57.

% Aaron T. BECK, Arthur FREEMAN, Denise D. DAVIS si colaboratorii, Terapia Cog-
nitiva a tulburdrilor de personalitate, Colectia Psihologul Expert, traducere de Mihaela
Marian MIHAILAS, Editura ASCR, Cluj-Napoca, 2011, p. 334.
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Din cele de mai sus se observa cu usurinta cd exista o suferinta reala
a persoanelor bolnave de tulburiri obsesiv compulsive, ci aceste tulburari
afecteazd atat fizic cat si psihic viata umand, cd medicina a luat act de
suferinta aceasta si a gasit diferite modalitati de a o ameliora si chiar de
a o vindeca. Printre aceste modalitati se numara si terapia cognitiv com-
portamentald ca o stiinta relativ recentd, din ce in ce mai bine structurats,
mai bine fundamentaté, cu metode si tehnici din ce in ce mai eficiente si
intr-o continua dezvoltare, cu practicanti ce detin un aparat principial
cu o baza de date intr-o continua acumulare. Tocmai de aceea, eficacita-
tea aceste tehnici o dovedeste ca principala resursa medicala in tratarea
suferintei obsesiv compulsive.

Vom incerca in continuare o abordare, atit a suferintei obsesiv com-
pulsive cét si a terapiei cognitiv comportamentale, din perspectiva mo-
ralei ortodoxe. Acest demers pleacé de la definitia moralei ortodoxe ca
“viatd in Hristos” Viata care se manifestd in conditiile datului si care tine
cont de aceste conditii ce tin de unicitatea persoanei umane dar vizute
si experiate in lumina transcendentei sale. Chiar daci vietuirea omului
restaurat in Hristos, a omului duhovnicesc, este deasupra conditionarilor
deterministe, aceastd vietuire este o devenire, o crestere, o tensiune intre
deja si nu incd. Ca atare, viata in Hristos vizeaza toate aspectele existentei
umane si nu numai.

Sigur, pentru a putea studia din latura moralei suferinta obsesiv com-
pulsivd e nevoie de cateva precizari antropologice din perspectiva
credintei crestin ortodoxe. Asadar, conform invatiturii crestin ortodoxe,
fiinta omeneasca e alcatuitd din trup si suflet.

”Sfintii Parinti au insistat adesea asupra faptului ca fiinta
omeneasca nu este numai suflet, nici numai trup, ci una si
alta laolalta, de nedisociat. Afirmand ca trupul face parte in-
tegrantd din insasi fiinta omului, recunoscand acestuia o
demnitate egala cu aceea a sufletului si refuzand si-i atribuie
o origine si un destin diferite de acelea ale sufletului, ei con-
trazic conceptiile spiritualiste potrivit carora trupul n-ar fi
decAt un avatar al sufletului, semnul decaderii lui, o sursa de
necuratenie pentru el, un mormant care l-ar tine prizonier
din hazard, un element care i-ar fi supraadaugat si neesential,
numai sufletul constituind esenta omului, el trebuind sa se
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reveleze sau sd se desavarseasca prin detasarea de trup, prin
negarea progresiva a acestuia”*’

Ei afirma in mod constant cé "cele doud substante care compun fiinta
omeneasca sunt distincte fara a fi separate si unite fird a fi confundate”?8
Prin urmare “orice miscare a trupului e intovarasita de o miscare a tru-
pului, si orice miscare a trupului de o miscare a sufletului”® Am putea
remarca, desigur, cd ceea ce psihologia comportamentala a descoperit
relativ recent, spiritualitatea crestin ortodoxi o spune de la Hristos in-
coace. Sfantul Maxim Marturisitorul spune

"sufletul, raspandindu-se in tot trupul, asigura viata si
miscarea acestuia, in masura in care, simplu prin natura si
necorporal, nu este dispersat, nici inchis in el, ci cuprinde
fiecare din membrele lui, in mésura in care trupul este des-
tinat sa-1 primeascd, potrivit posibilitatii care se afla in mod

natural in el, si este apt pentru lucrarea lui”*

E important de retinut faptul interactiunii dintre trup si suflet, soma
si psihe in limbaj patristic, la modul ambivalent. Chiar daca trupul nu
are miscare proprie, totusi interactiunea lui cu mediul, stare lui de
concordantd si functionalitate, de normalitate sau degradare,
influenteaza direct sufletul. Si viceversa e valabild, chiar daci sufletul e
simplu. Mai mult, in preocuparea lor de a se cunoaste pe sine in lumina
Duhului, Sfintii parinti merg si mai departe in disecarea sufletului. {i atri-
buie acestuia trei puteri, trei niveluri de interactiunea cu trupul si nu
numai. Pe primul nivel se regaseste puterea vegetativa sau vitald de care
se leaga instinctele primare si functiile de hranire, de crestere si conser-
vare si de reproducere. Aceste functii scapa controlului vointei umane,
opereazd independent de vointa noastra. La nivelul urmator se gaseste

%7 Jean Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mentale, experienta rdsdritului crestin din
primele secole, Editura Harisma, Bucuresti, 1997, p. 32.

2 Jean Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mentale, experienta rdsdritului crestin din
primele secole, p. 34.

% Jean Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mentale, experienta rdsdritului crestin din
primele secole, p. 35.

30 Jean Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mentale, experienta rdsdritului crestin din

primele secole, p. 37.
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puterea animald sau poftitoare, trecatoare. Aceastd putere are capacitatea
de a avea senzatii si de a percepe si comportd doud elemente: ménia, de
unde provin toate formele de agresivitate dar si vointa in latura ei com-
bativa, iar ca al doilea element, senzualul de care se leaga pofta, afectivi-
tatea si inclinatiile. Tot senzualului i se adauga imaginatia sub forma ei
primara. Puterea vegetativa impreuna cu puterea poftitoare alcéituiesc la
om partea irationala a sufletului dar daca puterea vegetativa scapa con-
trolului vointei, puterea poftitoare poate fi controlata de cétre facultatile
puterii rationale sau de judecatd. Aceastd putere de judecata se afld pe al
treilea nivel si constituie principala caracteristicd a naturii umane. Are
doud facultati principale: ratiunea si spiritul sau intelectul. Aici, in
ratiunea sa, in logoiul sau, se afla sediul capacitatii omului de a se auto-
determina si, prin asta, latura superioara a vointei umane de care se leaga
si atentia, precum si sediul constiintei care este definita ca o lumina con-
stitutiva firii umane prin care intelectul poate deosebi binele de rau. Apoi,
la nivelul spiritului se afla toate functiile umane superioare: inteligenta
intuitivd sau imaginatia superioara ca mod de cunoastere, facultatea con-
templativd, gandirea, reflectia, judecata, discerndmantul, glasul interior
de unde provin limbajul si memoria imediata si indepértata. Spiritul sau
intelectul este cea mai inalta capacitate a omului, capacitate prin care are
posibilitatea de a se situa, de a se stapani si de a se transcende. Prin inte-
lect/spirit

“omul e legat de Dumnezeu, se intoarce catre El, tinde
spre El si ajunge la contopirea cu EI"™!

iar ratiunea este chipul lui Dumnezeu in om, amprenta Sa, care desi
poate fi murdarita, terfelitd, adormitd etc. dar nu poate fi niciodatd
stearsa. Spiritul sau intelectul este nemuritor, dar nu prin sine si de la
sine, ci prin harul dumnezeiesc care-1 tine, este schimbaétor, dar putand
sa-si dirijeze propria schimbare, nu este in afara trupului ci unit cu acesta
si nu este nici despartit de sufletul simplu ci patrunzand si capacitind,
transfigurand, plasticizand atét puterea vegetativa cat si pe cea poftitoare.
Consecinta morala imediata este aceea ca omul, in totalitatea lui, poate
fi spiritualizat, poate fi unit cu Dumnezeu. Ca viata in Hristos, morala
ortodox4, priveste toate aspectele omului atat din perspectiva ciderii cat

31 Jean Claude LARCHET, Terapeutica bolilor mentale, experienta rdsdritului crestin din

primele secole, p. 38-39.
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si din cea a restaurdrii in Hristos. Spiritul sau intelectul devine principiul
unitatii omului, mijlocul unirii cu Dumnezeu, sediul intim al persoanei
umane ce contine ansamblul naturii umane, trup si suflet. Stiintele com-
portamentale studiaza doar manifestarile persoanei, doar caracteristicile
personalitatii manifestate interior sau exterior ei. Nu defineste ratiunea
persoanei si nici devenirea ei, ferindu-se de orice model de referinti dar
definind modele comportamentale. Exista mari probleme din latura psi-
hologiei si a psihiatriei in definirea binelui, a fericirii, a normalului.
Stiintele comportamentale intervin doar in momentul in care comporta-
mentul subiectului iese din cadre si norme modale, schimbatoare si sunt
receptate de subiect sau de societate ca fiind suferinte, inadaptari, necon-
formadri si au ca scop indepértarea acestor inadaptari si, prin consecint,
redobandirea starii de fericire a subiectului in societate.

Se impune acum o discutie despre modelul ideal de normalitate,
model de referintd, model pe care psihologia il evita din ratiuni stiintifice
interioare, dar pe care teologia morala il defineste si imbratiseaza deve-
nind astfel fundamentul vietii autentice, criteriu de raportare, inceput si
finalitate a vietii dupa ratiunea de a fi, dupa har si implinirea umanului.
Desigur, model ce se cere aplicat atat comportamental dar si cognitiv.

Inca din start psihiatria recunoaste ci normalul este un concept greu
de definit, chiar mai greu de definit decét in alte domenii ale medicinii.
Dictionarul Enciclopedic de Psihiatrie explica greutatea definirii prin “ex-
trem de dificila posibilitate de cuantificare a psihismului uman si prin de-
finirea psihiatriei ca o specialitate diacritica”?* Este clar pentru oricine
ca psihicul nu este o materie cuantificabild, iar stabilirea antipozilor nor-
mal-patologic este o operatie foarte dificila.

Totusi este acceptat ca

“normalitatea poate fi in general exprimata de o stare sau
desfagurare fireasca (naturald) a obiectelor, fenomenelor,
proceselor etc. sau concordanta cu intentiile rationale ale
fauritorului”®

Definitia cuprinde atit elementul static cét si pe cel dinamic legandu-
1 pe acesta de scop sau finalitate.

32 Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, editura Medicala,
Bucuresti, 1989, p. 274.
3 Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 274.
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Un lucru este cert, se staruie in cautarea normalului, unii cautdndu-1
chiar in patologic, altii cdutand norme capabile s& delimiteze normalul
de patologic. Existd mai multe tipuri de norme si anume: norma statisticd
care are o semnificatie partiald deoarece “abaterile de tip cantitativ fiind
pe al doilea plan fati de cele calitative™*, norma sau normalul ideal care
“ar fi extrem de atrigédtor” dar care nu ar putea fi realizat decat “formal
si acest lucru se loveste de un prim obstacol — caci ar anula elementul di-
namic al conceptului”®® putand lua forma unei “statui fixe si imuabile, a
unui idol”™’, norma sau normalul valoric care “implica o masurare pro-
custiand in care se intricd, in plus, si valorile personale ale fieciruia™?,
norma responsivd sau functionald care aratd masura indeplinirii rolului
functional. Cu toate cd normei responsive i se recunoaste meritul si cali-
tatea, ea este etichetatd ca “fixista si determinista”, psihiatria neputand
sa raspunda la intrebarea: “care este rolul functional pentru care o per-
soana exista?”’*

Totusi, psihiatria bazandu-se pe acceptarea normalitatii ca fenomen
natural, si in concordantd cu modul logic si lucrativ al medicinii in gene-
ral, introduce modelul normalitdtii medii si concluzioneaza ca

“nu se poate elabora un model aparent al bolii, atat timp
cat nu existd un model al normalului”*

In mare parte si intr-o viziune de ansamblu aceste judeciti ar repre-
zenta latura statica a notiunii de normal in acceptiunea psihiatriei. Nu
putem sd nu remarcdm faptul cd dacad un model ideal ar putea trece de
acel prim obstacol al elementului dinamic din conceptul de normalitate
si dacd psihiatria ar avea la indemana raspunsul rolului functional pentru
care o persoana existd, din norma responsivd, atunci normalul ar putea
fi bine precizat si tot efortul psihiatriei ar primi o canalizare sigurd, ajun-

3 Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, editura Medicald, Bucuresti, 1985, p.
208.

% Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 274.

3% Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie,p. 209.

37 Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 1L, p. 274.

3 Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, p. 209.

% Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, p 209.

% Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, p. 210.

# Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, p. 210.
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gandu-se totodata la unificarea teoriilor referitoare la normalitatea per-
soanei.

In ceea ce priveste latura dinamici a notiunii de normalitate vom in-
cerca sa trecem in revistd definitiile unor mari psihiatrii sau ganditori din
diverse timpuri, locuri si orientéri. Astfel: A. Comte “anormalitatea re-
prezintd variatii superioare si inferioare ale normalitatii”*, H. Ey “ceva
care este cum trebuie si fie”*3, Haynal “un sinonim atenuat al lui bun si
just”*
in cursul dezvoltirii sale se arati a fi capabil de o adaptare flexibili fata
de situatiile conflictuale, cdnd este capabil sa suporte frustrarile si anxie-

, Kraftt “considera ci un individ reactioneazd in mod normal, dacé

tatea care rezultd din ele”®®, Pamfil “vede normalitatea ca un echilibru
intre organism si factorii de mediu™®, Klinederg

“numai dezvoltarea optima fizicd, intelectuala si emot-
ionald pot sa concure la dobandirea atributului de normal
unei personalititi care doreste si se asemene cu ceilalti in-
divizi™.

“Majoritatea autorilor moderni confera notiunii de nor-
malitate dimensiuni comunitare, masurabile prin nivelul de
adaptare social comunitara, in functie de nivelul economico-
social si cultural”*

D. Lagache introduce un nou concept asimiland normalitatea concep-
tului de sdnatate mintaléd definind urmatoarele caracteristici ale acesteia:

“capacitatea de a produce, de a tolera tensiuni suficient
de mari si de a le reduce intr-o forma satisfacatoare pentru
individ; capacitatea de a organiza un plan de viata care sa
permita satisfacerea periodica si armonioasa a majoritatilor
nevoilor si progresul catre scopurile cele mai indepartate; ca-

42 Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 274.
* Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 274.
* Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 274.
% Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, p. 210.

% Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, p. 210

7 Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 276.
8 Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 276.
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pacitatea de adaptare la propriile aspiratii la grup; capacita-
tea de a-si adapta conduita la diferite moduri de relatii cu
ceilalti indivizi; capacitatea de identificare atat cu fortele con-
servatoare, cét si cu cele creatoare ale societatii”*

Petre Branzei si Aurelia Sdrbu vorbesc despre normalitatea cronolo-
gica a dezvoltirii stadiale, despre varsta mintala si coeficient de intelige-
nté incercand prin intermediul lor si prevada “riscul mintal potential”.>
Kavenar si Walker cred ca “in limitele unei subiectivitati” evaluarea cli-
nicd ar trebui sa aprecieze “comportamentul socialmente functional adec-
vat”®! Constantin Goros concluzioneaza definind normalitatea drept

“posibilitatea unei istorii echilibrate a subiectului, iar di-
mensiunile ei, drept totalitatea proceselor de adaptare la
mediu conform modelului general al speciei”

dar si

“ca o suma de ritmuri: biochimice, fiziologice, afective, re-
lationale, motivationale, adaptate armonic solicitérilor din
mediu”??

Din cele prezentate mai sus se contureaza clar scopul normalitatii in
viziunea psihiatriei: o cAt mai bund acomodare la mediu, la solicitarile
lui precum si o cat mai buna integrare in social, la viata comunitara si so-
licitarile ei pentru o calitate a vietii cat mai crescute si pentru un grad de
satisfactie personald cat mai ridicat. Se observa si lipsa oricarui model
ideal.

Normalul in perspectiva teologiei ortodoxe este incercarea fireascd a
chipului, a omului de a se aseména cu modelul, cu Dumnezeu, cu iubirea
cea adevarata. Normalul se vede inclus, din cauza vietii de comuniune si
a scopului omului, in categoria moralului comunitar. Am putea spune ca
e normal ceea ce e moral, dupa cuvantul Fericitului Augustin “Iubeste si
fa ce vrei!” Dar mergand cu rationamentul mai departe, omul moral in
teologia ortodoxd este definit a fi sfantul. Sfantul este persoana umana

% Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 276.

50 Petre BRANZEIL, Aurelia SARBU, Psihiiatrie, editura Didactici si Pedagogicd, Bucuresti,
1981, p. 44-54.

51 Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 277.

52 Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, p. 211.
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care poseda in toatd profunzimea chipul lui Dumnezeu, si care prin iubire
se aseamana cu Creatorul sau. Acest lucru se realizeaza in Bisericd care
“este laboratorul in care Duhul lui Hristos ne face sfinti”** Chiar daca sfan-
tul este omul normal prin excelenti, in viziunea teologica, totusi nu poate
fi luat ca model ideal, avindu-se in vedere multitudinea sfintilor si diver-
sitatea personalititilor acestora. Aceasta dilemai se rezolva ficand referi-
nta la Sfanta Liturghie care este “izvor, cale si finalitate a vietii morale
comunitare”* si in cadrul céreia se proclamé “Unul Sfant, Unul Domn
lisus Hristos”* Sfintenia insési este o categorie de relatie, de participatie.
Esti stant numai din perspectiva relatiei cu Dumnezeu, a participatiei la
Dumnezeu. Dar si cu semenii. Modelul ideal de moralitate si normalitate
in acelasi timp este Dumnezeul-Om, lisus Hristos. lisus Hristos este mo-
delul pe care orice om trebuie sa-1 aiba in efortul de dobandire a starii de
normalitate, este modelul pe care orice sfant I-a urmat si impropriat pana
la contopirea cea fara pierderea identitatea proprii.

Revenind la caracteristicile definitiei starii de normalitate putem
spune ca normalul din perspectiva teologiei ortodoxe este chiar modelul
normalitatii si anume lisus Hristos. Desigur ca privit din latura umana
sau a umanitatii in general, categoria normalului este reprezentata prin
sfant, dar normalitatea acestuia e privitd si se judeca in relatie cu modelul
desavarsit sau ideal, lisus Hristos. Toate acestea privite din perspectiva
laturii statice sau teoretice a definitiei starii de normalitate.

Latura dinamica a definitiei cuprinde in sine totalitatea formelor de
sfintenie pe care le-a cunoscut omenirea de-a lungul timpului, a locuri
si a formelor culturale in care ea se manifestd. Din aceasta perspectiva
sfintenia mai poate fi definita ca fiind viatd in Duhul Sfant. Ori activitatea
Duhului Sfant in lume a intemeiat Biserica.

“Biserica e unirea a tot ce existd, sau e destinatd sa cu-
prinda tot ce exista: Dumnezeu si creatie”*

%% Constantin GORDOS, Vademecum in psihiatrie, volumul II, p. 181.

* Pr. Vasile VLAD, Curs litografiat de morald, Arad, 1998, p. 43.

% Liturghier, editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bu-
curesti, 1980, p. 148.

5 Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 11, Institutului Biblic si de

Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 137.
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Biserica este locul firesc in care sfintenia se manifesta si nu numai,
cici Biserica este si izvorul, si calea si finalitatea acesteia. Biserica este
trupul lui Hristos, este modelul ideal de sfintenie Insusi, dar transpus
modal in realitatea imediata. Biserica este teandric4, divina si umana in
acelasi timp. Acest fapt ii atribuie dinamicitate, atribuie modelului ideal
dinamicitate. Astfel Hristos devine model si inainte de a se intrupa caci
Biserica cuprinde ca modele de sfintenie si normalitate pe drepti, proo-
roci, intelepti, apoi devine model dupa intrupare cand Biserica cuprinde
tot ca modele de sfintenie si normalitate pe apostoli, mucenici, cuviosi
etc., si devine model chiar si dupa Parusie cand Biserica cuprinde acea
“Bisericd Biruitoare” in acel “infinit efort de aseménare’, si, prin faptul ca
Dumnezeu, lisus Hristos este iubire, devine model oriunde si oricand.
Cat priveste scopul normalului privit din prisma moralului, acesta este
sfintenia, indumnezeirea.

“Dumnezei, iatd cuvantul de-o indrézneald fiara margini,
cu care genialul teolog (Sfantul Grigore de Nazians cu afir-
matia <<Dumnezeu devenind una cu dumnezeii si lasandu-
se cunoscut de ei>> n.n.) numeste, nici mai mult nici mai
putin, decat pe oamenii deveniti desavarsiti sau sfinti”>’

Din chipul dumnezeiesc constitutiv omului, prin faptul ci acesta tinde
firesc spre Creatorul sdu, este clar cd Dumnezeu l-a creat pe om pentru
sine iar normal este ca omul s tind4 spre Acesta.

Concluzioniand putem spune cd normalul din perspectiva teologiei
ortodoxe in latura sa statica este Dumnezeul-Om, lisus Hristos, iar in la-
tura dinamica Biserica vazuta ca prelungire temporald a modelului ideal,
avand ca scop sfintenia ca “implinire a umanului” In cele anterioare am
véazut ca psihiatria ia drept model de normalitate acel model al normali-
tatii medii pe care-1 apreciazd in conformitate cu modelul “curbei lui
Gauss” in care “posibilitatea unei valori anumite pentru o variabild alea-
torie este practic egald cu zero™®, cd respinge modelul ideal pentru ca nu
trece de obstacolul dinamicitétii pe care definitia normalului o cere si
pentru cd

57 Nichifor CRAINIC, Sfintenia — fmplinirea umanului (Curs de Teologie misticd), editura
Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Iasi, 1993, p. 17.
% Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 275.
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“de-a lungul unei epoci sau al alteia, uneori al unor inter-
vale mai scurte de timp criteriul axiologic nu poate fi ope-
rant, normalul ideal devenind astfel extrem de variabil”®,

cd respinge norma responsiva neputand defini finalitatea persoanei
umane. Dar tot aici vedem cé gradul de normalitate este dat de gradul
de adaptabilitate, de acomodare a subiectului la societate, la mediu iar
actele acestuia trebuind sa se inscrie in limitele unui etic de moment. To-
tusi aceste rationamente ne prezinta normalul privit din perspectiva psi-
hiatrica ca fiind o notiune ce nu scapé de limitarea determinista. Doar
integrarea in mediu, in social, doar acomodarea si suportarea tensiunilor
pe care acesta l-ar crea, oferd o perspectiva limitativa, relativistd care nu
satisface. Daca societatea sau mediul este unul bolnav, normalul nu mai
poate fi definit si asistam la o inversare de categorii axiologice. Acest
lucru poate da nastere la monstruozititi iar istoria cunoaste o sumedenie
de astfel de cazuri. Astfel in socialismul totalitar, normal era cel ce sedea
la rand la lapte de la ora 3 dimineata si aplauda minute in sir discursuri
superflue; intr-un conflict legiuit normal e sd ucizi etc. Acestei viziuni,
perspectiva teologicd asupra normalului ii aduce o contributie de dina-
mism si temeinicie in acelasi timp. In viziunea teologicia modelul ideal
trece de obstacolul dinamicitatii pe care conceptul de normal il revendica.
lisus Hristos. modelul ideal, nu devine “statuie sau idol” ci, prin Biserica
Sa, devine trup viu cu ramificatii atit in transcendent cét si in cotidian
in acelasi timp. Modelul nu este tributar nici unei oranduiri sociale, eco-
nomice, politice etc. cici “Imparatia Mea nu este din lumea aceasta” (Ioan
18, 36), asa incat axiologic nu sufera modificari de-a lungul vremurilor.
Caracterul etic al manifestérilor normalului psihiatric, imbraca caracte-
rul moralului comunitar. Adaptarea, aseménarea cu semenii, suportarea
acestora se preschimbd in iubirea acestora, comuniune sociala si liturgica.
Persoana se poate realiza in mod deplin si firesc fara a i se cere eforturi
mai presus de putinta pentru o acomodare la un mediu ostil ei. Totul im-
braci haina firescului, a normalului. Viziunea teologica asupra modelului
ideal oferd toate facilitatile pe care le-ar avea modelul ideal pentru psi-
hiatriei. Totodata teologia raspunde intrebdrii referitoare la scopul fun-
ctional al persoanei umane. Astfel norma responsiva isi capatd continut
si finalitate. Omul e creat pentru Dumnezeu, pentru indumnezeire.

% Constantin GORDOS, Dictionar Enciclopedic de Psihiatrie, vol. 111, p. 275.
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Acesta este destinul omului, predestinarea sa, aceasta este normalitatea
sa. Nu doar o integrare oarba intr-un sistem care sé-i asigure iluzia feri-
cirii, ci comuniunea in iubire cu modelul iubirii ca implinire a umanului.
Doar participatia fiintiala la iubirea si libertatea dumnezeiasca il scoate
pe om din orice determinare modald generatoare de angoasa existentiala.
Doar astfel persoana umand capéta continut si sens.

Si daca tot vorbim despre model ideal trebuie sa remarcam ca exista
si un tipar/patern al vietii duhovnicesti, a vietii innoite in Duhul Sfant.
Tipar ce tine de cognitie ca mod de cunoastere a revelatiei dumnezeiesti,
de indreptare interioare, de schimbare a mintii si a facultatiilor sufletesti
prin dobandirea innoirii mintii pe baza modelului ideal Iisus Hristos in
Biserica Sa si un tipar comportamental ca manifestare unitara a mintii
innoite in trup, ca miscare a Duhului prin trupul omului, a iubirii
neconditionate in noi si prin noi, comunitar fata de semeni, eclezial. Viata
duhovniceasca are semnele ei clare, inconfundabile, chiar daca se mani-
festa in mod diferit in functie de individualitatea si personalitatea fiecarui
om in parte. In acest tipar, obsesia devine potopul gandurilor rele, a gan-
dului care revine, care sicaie, care indepédrteazd mintea de la
contemplatia lui Dumnezeu. Rézboiul cu gandurile obsesive capata o
importanta capitald pentru om si asta pentru ci e vazut in toata dezvol-
tarea sa si mai ales in finalitatea sa, caderea din rost a omului intreg. Li-
teratura patristicd cuprinde o paletd extrem de dezvoltata si de
sistematizatd in a explica modul cum se naste gandul, cum devine
constient, cum este identificat, catalogat, cum este evaluat de constiinta
si in functie de aceasta evaluare cum este acceptat sau indepartat de la
nivelul constientului. Rdzboiul duhovnicesc e vizut ca riazboi cu gandu-
de simturile firesti, din lucrarea si intelegerea gresitd a afectelor firesti,
din adormirea constiintei fata de o imaginatie pervertita, din negrija fata
de memorie si de aducerile aminte cele rele, din lucrarea patimilor, din
nelucrare atentiei ca paralizare a vointei superioare etc. Ne prezinta teh-
nici cognitive dar si comportamentale eficace si eficiente in combaterea
gandurilor obsesive. Morala ortodoxa aduce noutatea rugaciunii atat ecle-
ziale cét si personale in cadrele eclesiale vazute ca prezenta harica, reald
si nemijlocita a lui Dumnezeu in om. Omul nu mai e singur in lupta cu
obsesiile si compulsiile ci are mereu ajutorul real, imediat a lui Dumne-
zeu. In plus, psihologia nu recunoaste ci de multe ori obsesiile si chiar
compulsiile pot fi generate de lucrarea celui rau. Nu are la indeméana in-
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treaga paletd de actiune impotriva acestora pe care Biserica le detine prin
slujbele sale. Ascetica ortodoxd vine ca un remediu puternic si perma-
nent impotriva unor compulsii irationale si devastatoare pentru fiinta
umand in general. De aceea Biserica este vazuta si ca spital duhovnicesc.
Normalitatea se lucreazd, e devenire. Iar printr-o integrare cat mai
sustinuta a vietii morale din perspectiva dogmatica si printr-o incadrare
liturgica cat mai sustinuta, devine modul vindecarii umane, a sfintirii na-
turii noastre integrale, trup si suflet. Terapeutul din terapia cognitiv com-
portamentald devine in morala ortodoxd duhovnicul. Omul capabil sa
ne introduca in tiparul vietii duhovnicesti si sa identifice orice deviatie
de la aceasta. Nu la modul teoretic ci prin propria sa experientd de om
duhovnicesc. Colaborarea dintre subiect si terapeut devine sfat duhov-
nicesc, ascultare canonicd ca mod de vindecare a vointei habituale, de-
vine tdierea voii proprii dupd modelul Hristos care vine sa facd nu voia
Sa ci voia Tatalui Care L-a trimis.

Nu dorim prin aceasta s& aducem o scadere efortului psihologie si a
psihiatriei in lucrarea lor de a ajuta oamenii sa treacé peste suferinte reale.
Din contra. In planul lumii aflate inc in afara lucririi restauratoare a lui
Hristos prin Bisericd, demersul acestora trebuie vazut ca lucrarea milos-
tivirii iubitoare a lui Dumnezeu! Ba chiar mai mult, dacé psihologia si
psihiatria rdmén reticente la aportul moralei ortodoxe in rezolvarea
suferintei umane, Biserica nu ar trebui sa fie reticenta in a se folosi in du-
hovnicie de metodele si tehnicile folosite de acestea in terapii care nu
contravin ca principii credintei crestin ortodoxe. Iar terapia cognitiv com-
portamentald se pliaza perfect prin metoda si tehnicd, doar cé acestea
trebuie aplicate pe principiile vietii in Hristos. Iar ca exercitiu demon-
strativ a celor sustinute mai sus, am putea gasi o corelare intre tulburarea
obsesiv compulsivé din terapia cognitiv comportamentald cu tulburarea
habotniciei din perspectiva moralei ortodoxe iar tulburarea personalitétii
obsesiv compulsive cu tulburarea pietista.

Prin tulburarea habotniciei intelegem totalitatea manifestarilor obse-
sive interioare sau exterioare de natura religioasa a unui individ care are
reale probleme de cognitie a ceea ce inseamna credinta pe care o
impartdseste interior si o manifestd formal, credintd pe care nu este in
stare sd o articuleze, s o expliciteze conform marturisirii acestei credinte
si intelegand total sau partial eronat prescriptiile acesteia ajunge la ma-
nifestari de natura compulsiva. Prin urmare, va urma ritualic, obsesiv,
scheme si complexe de gandire si comportament de naturd compulsiva
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derivate dintr-o deviatie religioasa de tip magic, superstitios. Formele
respective, golite de continut ii umplu timpul si-i dau iluzia unei
satisfactii de natura religioase. Neimplinirea ritualurilor compulsive pro-
voaca panicd interioard, declanseaza scheme obsesive, declanseaza sen-
timente de vinovitie a constiintei prin false invinuiri. Implinirea
ritualului cu sfintenie, ritual scos din contextul dogmatic al credintei re-
ligioase pe care o imbratiseazd, individualizat, particularizat, ii dau iluzia
unei "vietuiri” autentic religioase si-i adorm constiinta morald autentica
prin forme fara continut real, prin formalism. In cazul nostru, o viati in
Hristos dar fird Hristos. O viata pierduta in améanunte, din ce in ce mai
perfect sdvérsite dar in care se uita telul final, se uitd de porunca iubirii
jertfelnice data de Hristos. Duhovnicul trebuie sa fie foarte iscusit in de-
pistarea acestei tulburdri si prin canon, folosindu-se de metodele cogni-
tive si comportamentale in spetd constiinta dogmaticd si integrarea
liturgicd, prin ascultarea ucenicului, sa reuseascé ameliorarea si vindeca-
rea acestei deviatii. Ea poate apérea pe fondul sau chiar genera un com-
portament obsesiv-compulsiv. In cazul in care apare pe fondul tulburirii
obsesiv compulsiva acest fapt reclama interventia tuturor factorilor de
specialitate capabile s amelioreze sau si vindece aceasta suferinta.

Cat priveste asocierea personalitatii obsesiv compulsive cu personali-
tatea pietista aceasta apare pe fondul spargerii unitatii si armoniei inte-
rioare a sufletului uman acolo unde intelectul sau ratiunea, simtirea sau
sentimentul si vointa sau lucrarea, trebuie si defineasca aceeasi natura,
sd o potenteze indumnezeind-o.

"Rezultatul sentimentalismului pietist este psihologizarea
si sociologizarea credintei. Credinta este smulsa din adancul
fiintial al fapturii, acolo unde salasluieste chipul lui Dumne-
zeu in om, acolo unde de la Taina Sfantului Botez L-am pri-
mit pe Hristos, am primit harul Duhului Sfant, si este
activatd numai la nivelul dimensiunilor psihicului omenesc:
ratiune, vointd, simtire. Punind accent cand pe una, cand
pe alta din cele trei dimensiuni, pietismul distruge armonia
vietii religioase. Accentuand la inceputuri simtirea, des-
partita de gandirea religioasa, pietistii protestanti si-au dat
seama cd viata religioasd se va stinge cu incetul. Vrand s a
dea un simbure de consistentd sentimentalismului, s-au in-
tors catre filozofie si au cézut in extrema opusé: in rationa-
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lism. Interpretarea credintei numai sub aspect utilitarist a
dus la sociologizarea ei”®

Pietistul, sau altfel spus, cel cu o personalitate obsesiv compulsiva va
ciuta neincetat sa se foloseasca chiar si de realitatile credintei, de Biserica
pentru a-si satisface tulburarea interioard. Chiar

"in spatiul ortodox, Sfintele Taine au ajuns sa fie adminis-
trate in mod asemanator cu administrarea unor medica-
mente. Bundoara, sunt impartésite rugdciuni la tot felul de
solicitdri sub forma unor formule magice care ar lega si ar
dezlega fara ca persoanele respective sa se integreze in
modul spiritual crestin-ortodox de existenta. Toata viata li-
turgica a Bisericii e transformata intr-un depozit de mijloace
eficiente in functie de nevoile practice. Mijloacele devin ele-
mente intermediare de care te poti dispensa odaté ce le-ai
utilizat. In felul acesta, ajungem iarasi, paradoxal, ca prin ru-
gaciunea Bisericii s& promovam secularizarea. Faptul cd pie-
tismul a patruns si in spatiul ortodox nu inseamna ca
Biserica a decazut™®!

ci, am spune noi, acele persoane suferinde se folosesc si se raporteaza
la Biserica in conformitate cu tulburarea lor. Si aici, duhovnicul are dato-
ria de a sesiza aceste deviatii si de a incerca si le indrepte folosindu-se,
cum am spus, si de paleta de metode si practici folosite in terapia cognitiv
comportamentala.

Cu siguranta discutia de mai sus poate fi mult aprofundata dar nu
acesta este scopul acestui demers. Demersul de mai sus vrea doar sa in-
cite la reflectie incercdnd un limbaj comun si o punte de iesire din auto-
nomizare a celor doud discipline care au ca centrul preocupérilor omul
si suferintele lui. Ca incheiere voi cita din profesorul Melehov (1899-
1979):

"in cazurile complexe, cAnd boala duhovniceasca si cea
sufleteascd (psihicd) coexista, este indispensabild atat

 Pr.loan ANDREICUT, Pietismul sectant o indepdrtare de la credinta crestin ortodoxd,
in Christos YANNARAS, Pietismul, pdf, p. 40.
¢l Pr. Prof. Vasile VLAD, Pietismul — o contrafacere a credintei, in Curs litografiat de mo-

rald, p. 71.
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competenta pastorului teolog cat si cea a medicului psihia-
tru, pentru ca analiza sa cuprinda toate sferele personalitatii,
toate straturile existentei in intregul lor. Tocmai de aceea in
literatura contemporana de specialitate din strainatate a de-
venit axiomaticd necesitate conlucrarii dintre medicul psi-
hiatru si pastorul teolog. Acesta este un imperativ al epocii,
dictatd de interesele bolnavilor si de o intelegere largd, din
toate aspectele, a personalitatii umane. Un asemenea efort
comun este indispensabil in cazurile complexe atat in etapa
diagnosticului, cét si in etapa tratamentului. O posibila va-
riantd de rezolvare a problemei este ca una si aceeasi per-
soana sa reuneasca aceste doua calitati, de medic psihiatru

si de pastor”®.
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2 Prof. Dimitri MELEHQV, Psihiatria si problemele vietii duhovnicesti, Editura Sofia,

traducere Adrian TANASESCU-VLAS, Bucuresti, 2008, p. 46,
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Abstract

Following the era of Saint Athanasius, the Holly Mountain knew sev-
eral historical and canonical organization forms. There were 7 organ-
ization statutes from different historical periods that focused on the
monastic lives, the most important ones, being the work of Saint Atha-
nasius and the Rule of 1924 which are actual even nowadays, of
course, with some changes and adjustments.

By analyzing these aspects, we can reach the conclusion that the Holly
Mountain is not an isolated and disorganized place but a fundamen-
tal institution of the Orthodox Church with administration, running
and organization rules which are precise, canonical efficient and fol-
lowed by all inhabited monks.
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1. Opera legislativa a Sfantului Atanasie Athonitul (cca. 920-1000)

D upd cum este cunoscut, Sfantului Atanasie Athonitul s-a format
in sfera de influentd a monahismului studit. Operele sale de or-
ganizare a vietii monahale, Tvmkév Hroi®® si Awardnwoig®, ca si lucra-
rea-i postuma Ymordnworg®, nu prezintd prea multa originalitate, ele
nefiind decat compilatii, uneori chiar literale, dupa Catehezele si Testa-
mentul lui Teodor Studitul (759 — 826).

Despre acest lucru ne ddm seama din faptul cd dupa ce vorbeste in
Tumxov despre ajutoarele primite de la Nichifor Focas (963 — 969), Ata-
nasie transcrie aproape identic dispozitiile lui Teodor Studitul privitoare
la alegerea egumenului si la primirea monahilor straini.® Si cele in lega-
turd cu interzicerea animalelor de sex feminin in Sfantul Munte®’, ca si

 Regula sau Tipicul lui Atanasie a fost compus cel mai probabil dupé uciderea lui Focas
(16.12.969), deci cam la inceputul anului 970, cdnd Atanasie voia si se convinga daca
noul imparat Ioan Tzimiskes ii mai lasd putere deplind asupra lavrei (cf. Ph. MEYER,
Die Haupturkunden fiir die Geschichte der Athoskloster, Leipzig, 1894, p. 106). Textul
lui a fost publicat dupé codicele ivir 754 (anterior anului 1540) de M. GHEDEON, O
Abw¢; avauvijoels, eyypaga, onueiooes, Constantinopol, 1885, p. 254 — 272, iar mai
tarziu, tot dupd acelasi codice, colationat cu o copie oficiala din 1814 si pastrata in ar-
hiva Lavrei, de Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 102-122.

6 Testamentul” acesta a fost scris putin inaintea mortii autorului si a fost publicat mai
intai de Porfirie Uspensky, Istorija Afona (Editura Syrku, Petersburg, 1892), vol. II, pp.
1082 — 1083), dar numai fragmentar. In intregime a fost redat de Ph. MEYER, in Die
Haupturkunden, p. 123-130, dupa acelasi codice ivir 754.

% Desi pomeneste insusi Atanasie de niste rinduieli bisericesti pe care le lasa el insusi
prin tipiconul sau (Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 116), totusi aceste ,norme” sau

Hformuléri” (Yrordmwoig) nu le-a redactat el, ci probabil ucenicul séu, caligraful Atanasie,
intre anii 1010 — 1030. Textul a fost publicat de acelasi Ph. MEYER in Die Hauptur-
kunden, p. 130-140.

¢ Forma obisnuita de conducere era ca egumenul sa desemneze pe urmasul sau, dar ale-
gerea de catre o delegatie de proiestosi se incetdteni mai tare (Ph. Meyer, Die Haup-
turkunden, pp. 108 — 109). Fat de stréini se spune cé Atanasie era atat de iubitor, incat
alerga inaintea lor si le spila picioarele (Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 112).

7 Interzicerea folosirii de catre calugari a animalelor de sex feminin e o prescriptie in-

trodusa de scrupulosul Platon, unchiul lui Teodor Studitul (cf. R. P. VAILHE, Les mo0i-
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cele cu interzicerea posedirii de bunuri personale®® sau cele privitoare
la simplitatea traiului si a imbracdmintei egumenului®, toate le ia Ata-
nasie dupa prescriptiile Studitului.” Normele referitoare la randuielile
bisericesti, cele privind postul, dar si numarul functionarilor folositi in
administratia méndstirii, sunt preluate tot din operele Studitului.”*

In conducerea ei, Lavra era inca din 963, anul intemeierii, ,de sine
stitdtoare” (autonoma). Se pare cd Meyer avea dreptate cand afirma cé
nu se poate preciza cu exactitate data cand apare acest fenomen al ma-
néstirilor neatarnétoare de nicio autoritate lumeasca sau bisericeasca.”
Teodor Bodogae inclina sa creada ca pentru marea dragoste ce i-o purta
lui Atanasie, ca si pentru faptul ca nu-si putuse tine fata de acesta anga-
jamentul de a-1 urma in monahism, aceastd inovatie este o creatie a lui
Nichifor Focas.” De aici pleaca autonomia Sfantului Munte’, care va
cunoaste o afirmare deosebitd mai ales dupd epoca Comnenilor (1081 —
1185). Foca marginise numarul calugarilor la 80, dar Ioan Tzimiskes

nes de C-ple, in Dictionnaire de Théologie Catholique, Paris, 1902, vol. III, part 2, col.
1499). De la acestia o va lua si Atanasie, iar in 1384 Tipiconul al treilea opreste formal
— dispozitia se aplicd si azi — intrarea oricérui astfel de animal in Athos.

¢ TEODOR STUDITUL, Awd7ixy, cap. 7, in Migne, P. G., 100, 1816, identic cu Atanasie,
Tumikév, apud Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 113.

% Vezi intreaga aceastd paraleld, pe doud coloane, la D. PETRAKAKOS, T6 povaikov
moMrevpa 100 Opovs Abw, Leipzig, 1915, p. 7-11.

70 Atanasie a exclus din dispozitiile Studitului canonul 6, cel care oprea caléritul ciluga-
rilor pe cai si catari, dar si canonul 11, care obliga pe egumen sa tind de trei ori pe sap-
tdmand scoald cu monahii sii, cf. Ph. MEYER, ,Beitrige zur Kenntnis der neueren
Geschder Athoskloster”, in Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, nr. 10 (1890), p. 545.

71 Cf. D. PETRAKAKOS, T6 povayixov mmodirevpa o Aytov “Opovg-Abw, Athena, 1925, p. 12.

72 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 107-109.

73 Teodor BODOGAE, Ajutoarele romdnesti la mandstirile din Sfantul Munte Athos, Edi-
tura Paralela 45, Bucuresti, 2003, p. 35.

7 Pr. prof. Liviu STAN, in ,Despre autonomia bisericeascd’, in Studii Teologice, nr. 5 — 6
(1958), p. 383 — 384, aratd cd ménastirile au devenit, in virtutea canoanelor 4 si 8 ale Si-
nodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon, din autocefale, autonome, pastrandu-si aceasti
formd de organizare pana in zilele noastre. Despre modul in care s-a manifestat de-a lungul

istoriei autonomia Sfantului Munte, vezi D. PETRAKAKOS, IToAirevpa, p. 43.
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(969 — 976) il va ridica in urma daniilor (péya) la 120, fapt ce va conduce
la inmultirea acestora (in 1046 erau deja cca. 700 de monahi in Lavra).

Insi cea importanti regula prezenti in Tipiconul lui Atanasie este, in
opinia parintelui Liviu Stan, introducerea vietii de obste, adicd a stilului
chinovial, si ingradirea pana la desfiintare a vietii de sine, adica a stilului
idioritmic. De asemenea, mai notdm ci Atanasie impune o aspra obser-
vare a votului saraciei, prin oprirea cu desavarsire a cdlugarilor de a po-
seda averi personale.”

2. Primul Tipicon (970)

Cert este ca nici inainte de Atanasie nu existase in Athos o viata mo-
nahald anahoretd.”® Asceti ca Petru Athonitul, Pavel din Xiropotam, pro-
tosul Ioan Fakinos s.a., infloriserd intr-o aspra ascezd petrecutd in

5

pesteri si colibe modeste.”” Ceea ce lipsea acestei vieti de anahoreti era

7> Pr. prof. Liviu STAN, ,Locurile Sfinte in Orient”, in Ortodoxia, nr. 1 (1952), p. 44-45.
Pentru importanta operei canonice athanasiene, pe care parintele Liviu Stan o rezumé
la 6 prescriptii fundamentale (1. Introducerea vietii de obste, adica a stilului chinovial
si ingradirea pana la desfiintare a vietii de sine, adic a stilului idioritmic; 2. Aspra ob-
servare a votului sdrdciei, prin oprirea cu desavarsire a calugarilor de a poseda averi
personale; 3. Interzicerea oricérei deosebiri intre calugérii greci si cei latini sau de orice
alta limb4; 4. Supunerea tuturor calugarilor de la Athos unui staret suprem, numit pro-
tos; 5. Oprirea intrérii si rimanerii pe teritoriul Muntelui Athos a oricaror vietati de
parte femeiascd, afara de pasarile cerului, de gangénii, de vietuitoare subpamantene si
silbatice; 6. In fine, organizarea comunititii monahale athonite intr-un mod complet
autonom, adicd in independenti de orice autoritate bisericeasca si de stat), vezi acelasi,

»Sfantul Munte si Atanasie Atonitul’) in Mitropolia Banatului, nr. 3-4 (1963), p. 75-81.

76 Pr. prof. dr. Nechita RUNCAN, Studii de Teologie istoricd si patristicd, vol. 111, Editura
Europolis, Constanta, 2008, p. 396-397.

77 Tatd ce scrie biograful lui Atanasie despre cum arata Athos-ul in momentul sosirii sale
aici: ,Cand veni Sfantul in Athos nu erau multi monahi, dar cind vézu asupra lor pus-
tnicie crezu ca s-apropie de cer. Corturile erau doar bete de lemn implantate, sub care
stiteau pe vreme rea iarnd — vard, in ochii piratilor. Hrana nici n-o puteau numi hrani,
céci culegeau doar roadele copacilor salbatici. Era mai mult o chinuire a trupului...” (la
Agapios LANDOS, kadokatpwvij, Venetia, 1641, p. 19, apud K. FREARITIS, ITepimdovg
Mayedwviag kar éddooovog Aoiag, in ITavéopa 15 (1863), p. 196.
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o mai bund intelegere a vietuirii monahale, care trebuia s uneasca as-
ceza cu contemplarea, alaturi de o mai practicd organizare a muncii si
implicit a timpului. Aceste elemente le aducea spiritul practic al lui Ata-
nasie.

Cu toate acestea, biograful lui Eftimie Ivirul afirma despre Atanasie

v

ca

»zideste case luxoase, strica vechile traditii de infranare
si parca schimba Athos-ul intr-un tinut lumesc, ceea ce a

dus la 0 mare ceartd intre monahi””®

In urma unei reclamatii aduse la Bizant de pcrog-ul Atanasie (altul
decat Sfantul Atanasie Athonitul) si de Cuviosul Pavel de Xiropotam,
imparatul Ioan Tzimiskes trimite in Athos pe cédlugarul studit Eftimie
care, de acord cu ambele pérti si in fata tuturor egumenilor, formuleaza
— mai mult dupa Tvmxkév-ul lui Atanasie — normele canonice dupé care
se va conduce de acum inainte comunitatea monahald athonita. Ele s-
au scris in anul 970 pe piele de tap si se pastreaza ca atare ca o ,magna
charta” a Sfantului Munte in arhiva centrala din Karies.”

Dupa acest tipicon calugirii sunt impartiti in doua categorii: cu viata
de obste si pustnici (kard uévag doxobvreg kat €v 1) kowve). Primii tra-
iau in Lavra si in alte ménastiri ce s-au ridicat curand dupa ea, iar cu
timpul s-au raspandit in aproape intregul Athos. Fratia fiecirei méanastiri
(lepog aAAoyog) se conducea de catre egumen si un numér de proiestosi,
dintre care se distingeau iconomul, eclesiarhul si altii, cum de fapt pre-
vazuse insusi Atanasie.

78 M. GHEDEON, O Afwg, p. 99-100. Conform opiniei lui A. Vasiliev, desi Atanasie chel-
tuia din daniile primite de la impérati ,céte sapte litre de aur pe an” pentru a ridica bi-
serica din Karies, anahoretii nu au vrut si se integreze intr-un sistem monahal, motiv
pentru care s-a ajuns repede la certuri. Mai multi calugéri au cerut interventia impa-
ratului, patronul spiritual al Sfantului Munte (cf. A. A. VASILIEV, Histoire de lempire
byzantin, vol. I, Paris, 1932, p. 445).

7 S-a tiparit intai de P. USPENSKY, Istoria Afona, vol. 111, p. 265, apoi de Ph. MEYER,
Die Haupturkunden, p. 141-151 si G. SMIMAKIS, 76 dy:ov Opog, Athena, 1903, p. 292
— 299. Initial, istoricii au crezut ca primul tipicon s-a dat in anul 972, dar in urma
argumentatiei lui Anastasievici s-a stabilit cd tipiconul s-a dat inainte de expeditia con-
tra rusilor, deci in 970, cf. D. ANASTASIEVICI, Le typikon de Tsmiskes, in Byzantion,
nr. [V (1927-1928), p. 7-11.
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Toate manastirile laolaltd se conduceau prin adunarea egumenilor
(ovvaéic) in Karies, la inceput de trei ori pe an, iar mai pe urma s-a ajuns
la 0 adunare anuald, cu ocazia hramului (Adormirea Maicii Domnului),
péana astazi. Cu acea ocazie, iconomul® facea darea de seama asupra che-
stiunilor materiale si administrative ale tuturor manastirilor si o supunea
spre aprobare protosului si egumenilor.

Spre deosebire de restul Imperiului bizantin, protosul era un monah
independent de vreo manastire, mai ales in perioada in care detinea
aceasta calitate. Dreptul lui principal era de a supraveghea conducerea
ministirilor. In acest sens, avand o putere asa de mare, era numit de re-
guld de impdrat si hirotonit de patriarh. Avea dreptul sd poarte toiag ca
arhiereii, era pomenit in toate bisericile Sfantului Munte, iar mai tarziu
va primi si privilegiul de a asista la sinoade si de a sluji la Liturghie cu
insemnele patriarhale. Pe langa aceste drepturi, putea sd numeasca pe
egumeni, sa recomande pentru hirotonie pe diaconi si pe preoti, iar pe
citeti si ipodiaconi sa-i hirotoneasci el insusi.®!

Pe de altd parte, acest tipicon prevedea si unele drepturi pentru
anahoreti. Doritori de o viatd mai contemplativa si mai linistita, unii din-
tre monahi se retrageau din manastiri in chilii pe care le inchiriau
(dmorayn) de la sfatul chinoviului. Puteau sé locuiascé singuri sau cu un
ucenic mai tandr. De la mandstire primeau anual un ajutor de trei bani
si cinci masuri de grau.®* Acesti isihasti nu erau obligati la lucrurile vietii
de obste, traiau izolati si doar saimbata participau la sfintele slujbe alaturi
de ceilalti célugéri din chinovie. Cu ocazia hramurilor, ei primeau si
putin peste, in rest traiul lor era un post aspru.

8 Oixovdpog t77¢ Méoyc avea dreptul, impreund cu alti trei — patru egumeni, sa se sub-
stituie in unele lucruri mai putin importante protosului, cf. Ph. MEYER, Die Hauptur-
kunden, p. 148. Aici se afla samburele din care se va dezvolta mai tarziu organul
executiv al adundrii, actuala iepa émaoia.

8 RALLI — POTLI, Zvvrayua twv Otiwv kar lepdv Kavévewv tov te Ayiwv Kat
TAVEVPHUWY ATT00TOAWY, Ko Twv Iepdv Kat OLKOVUEVIKOV Kl TOTILKOY Zvvedwy, Kai
TV Katd uépog Ayiwv Iatépwv, vol. IV, Athena, 1854, col. 478, 548. Institutia proto-
sului a fost deosebit de infloritoare in epoca chinoviala, dar a scazut in cea idioritmica.
Ultimii protosi ai Sfantului Munte se intalnesc in secolul al XVII-lea.

82 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 115.
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3. Al doilea Tipicon (1046)

In urma interventiei imparatului loan Tzimiskes a crescut si mai mult
autoritatea lui Atanasie, iar modelul de organizare al Lavrei devine
normd pentru toate celelalte méanastiri. Dacd in 972 mai multi boieri ge-
orgieni au intemeiat strilucitoarea ménastire a Ivirilor, inainte de anul
1000 apare cea de-a treia in ordine cronologicd, Vatopedul, intemeiata
de trei frati din Adrianopol. Tot din aceasta perioada se cunoaste si mi-
nastirea Filoteu.

De la inceputul secolului al XI-lea dateaza ménastirea de langa istmul
akantic, Esfigmenu, in care intrase inainte de 1050 Antonie de la Kiev.
Contemporane sunt si Dohiaru, Xenofon si Xiropotam. Ceva mai tarziu,
dar totusi inainte de 1100, apar si Caracalu si Constamonitu.

In aceasta perioada in care impdratii bizantini ii incarcau pe aghioriti
cu daruri, metoace si privilegii, scotdnd Athos-ul de sub jurisdictia epis-
copului eparhiot si chiar a patriarhului de Constantinopol®, intre uce-
nicii lui Atanasie se petreceau o seama de lucruri pe care tipiconul din
972 nu le previzuse. De pild4, incé Vasile al II-lea Bulgaroctonul (976 —
1025) a trebuit sa dea o aspra decizie pentru a opri comertul pe care mo-
nahii aghioriti il faceau pana departe, prin Salonic, Tesalia, s. a. Unele
mandstiri posedau corabii mari in acest scop, in timp ce in altele se
cresteau vaci si capre in numar impresionant, fara a observa interdictia
animalelor de sex feminin in Sfantul Munte.

Aceasta a fost starea de lucruri in care apare cel de-al doilea tipicon,
dat in anul 1046 de impératul Constantin al IX-lea Monomahul (1042 —
1055) prin delegatul sau, calugédrul studit Cosma de la ménistirea
Tintiluki din Constantinopol.®* Dupa multe discutii, delegatii celor 180
de lacasuri athonite cate existau atunci, au declarat in fata lui Cosma ca
le pare rdu de abuzurile la care se dedasera. Cu toate acestea, ei vor ra-
mane si pe mai departe intr-o oarecare comoditate (prin prevederile ti-
piconului erau permise in continuare comertul, detinerea de corabii, vite
si mosii). Peste doar céteva decenii, cand circa 300 de familii de vlahi au

85 Alexis I Comnenul (1081-1118) a fost acela care a hotarat ci ,libertatea Sfantului
Munte trebuie observati de toti si niciun mitropolit sau episcop sd nu se amestece in
conducerea lui”, cf. Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 169.

8 Tipiconul din 1046 a fost publicat de P. USPENSKY, Istoria Afona, vol. 111, p. 275-283
si G. SMIMAKIS, T6 dyiov Opog, p. 300-308.
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napadit cu turmele de oi Athos-ul, provocand mari dezbinari si coruptii,
au fost necesare afurisenii si exiluri spre a curma viata decadenti care
se ducea atunci in Sfantul Munte.®

In aceasta perioadi (secolul al XII-lea) s-au mai infiintat o serie de
ménastiri, de aceasta data slave: Zografu (amintita pentru prima daté in
jurul anului 1000), Sfantul Pantelimon (1143) si Hilandarul (1197). Ele-
mentul slav va aduce spre finele secolului al XII-lea si pana in secolul al
XIV-lea o traditie aspra de chinovie, in contrast cu spiritul mai liberal
al grecilor, inclinat mai mult spre traiul individual al idioritmiei.

Imediat dupid epoca Comnenilor si mai ales ales in epoca latina (1204
—1261), libertatea si autonomia Sfantului Munte ajunsesera exagerat de
mari. Vechile norme canonice nu se mai respectau, motiv pentru care
in anul 1312 impératul Andronic al II-lea Paleologul (1282 — 1328), de
comun acord cu Nifon I, patriarhul Constantinopolului (1310 — 1314),
hotaraste ca de acum inainte protosul si fie supus numai patriarhului.®

In anul urmator patriarhul Nifon I ingradeste si mai mult autonomia
protosului, supunandu-1 jurisdictiei si supravegherii episcopului epar-
hiot, cel de Ierissos.®” Cum protosul si egumenii din Sfantul Munte do-
reau sa fie autonomi si nesupusi jurisdictiei episcopale, pe la 1368
izbucnesc certuri aprinse intre acestia si episcopul de lerissos, care au
ajuns pana la sinodul patriarhal. Drept urmare, patriarhul Filotei Kok-
kinos (1364 — 1376) decide cé episcopul ,de Ierissos si Sfantul Munte”
poate merge de cate ori doreste ,sa slujeascd, sa indrepteze si sa supra-
vegheze” viata monahala aghioritd. Fata de nesupunerea protosului de
aceastd hotérare, episcopul de Ierissos il depune.®®

In aceasta a doua jumitate a secolului al XIV-lea nou-infiintatele ma-
nastiri Cutlumus, Pantocrator, Sfantul Pavel, Grigoriu, Simonopetra,
Dionisiu si Stavronichita — ultima aparand pe la 1540 — vor completa
colegiul celor douazeci de manastiri care stapanesc pana azi intreg Sfan-
tul Munte.

8 RALLI - POTLI Xdvrayua, 11, 14, care mentioneazi ca in mandstiri se primeau si
tineri (,nevarsnici”) si chiar eunuci.

86 A. A. VASILIEV, Histoire de lempire byzantin, vol. 11, p. 360-361.

87 Balsamon citat de Ralli si Potli in Zovraypua II, 236, sustine ca Athos-ul nu este exceptat
de la prevederile canonului 4 al Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon, care
afirmd cd orice calugar este supus jurisdictiei episcopului local.

8 RALLI — POTLL, in Zovrayua, IV, 478.
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4. Tipicoanele III (1394) si IV (1407)

Dupa prevederile vietii chinoviale, monahul era intrutotul supus con-
ducerii personale a egumenului. Nimeni nu avea voie si posede vreo
avere sau vreun privilegiu de libertate sau de putere. Acesta fusese spi-
ritul legislatiilor monahale emise atat de Pahomie, cat si de Vasile cel
Mare. Egumenul era considerat &¢ o0pdaviog matrp, de a carui vointa as-
culta neconditionat intreaga obste.

In Athos insi acest tip de ascultare neconditionati a fost mai putin
accentuat, mai ales datoritd faptului cé firea grecului este ea insési repu-
blicana, dispusa la libertate, la speculatie, iar in ceea ce priveste organi-
zarea vietii sociale, mai apropiata de punctul de vedere confederativ,
democratic.

Spre deosebire de ascultarea de comandamentele comune, apare
viata dusa in idioritmie ({dtopvOuia — stil propriu de viata).® Aceasta se
caracterizeazd prin incélcarea a doud din voturile calugaresti, cel al sa-
raciei si al ascultarii. Propriu — zis nu putem vorbi de o incalcare abso-
luta, deoarece nici posedarea de averi nu e nemarginita si nici ascultarea
intrutotul incélcatd. Mai curind se trece accentul de pe punctul de ve-
dere colectiv pe cel individual, dar totusi, din punct de vedere canonic,
o alterare a voturilor se produce.”

8 Termenul I-a folosit se pare pentru prima datd Sfantul Ioan Scérarul (Migne, P. G., 88,
969), dar numai intr-un sens moral, de neascultare (dreifsia). in acelasi sens il foloseste
si Teodor Studitul intr-o scrisoare (Migne, P. G., 99, 1428). Sfantul Ioan Damaschin (in
Migne, P. G., 94, 760) pomeneste secta lampetienilor, ai caror monahi traiau dupa pla-
cul individual ({8topiopws). De aceea Sofronie al IV-lea, patriarhul Ierusalimului (1579
—1608), scria pe la 1580 célugdrilor din Patmos ca cei dintéi care au trdit idioritmic au
fost acesti mesalieni sau lampetieni, cf. MIKLOSICH — MULLER, Acta et diplomata,
Vindobonae, 1890, vol. VI, p. 277.

% In acest sens, canonul 6 al Sinodului al IX-lea local de la Constantinopol (861) prevede
cé ,Monahii sunt obligati sa nu aiba nimic al lor propriu, ci toate ale lor sa le atribuie
ménastirii. Céci fericitul Luca zice despre cei ce cred in Hristos si inchipuiesc vietuirea
monahilor <ca nici unul nu zicea cé din a sa avere este ceva al sdu, ci totul le era de
obste> (F. Ap. 4, 32)..”. Emiterea acestui canon a avut la baza traditia canonica ante-
rioard, reliefatd in mod clar in cuprinsul canoanelor 40 apostolic, 22 Sinodul IV Ecu-
menic, 35 Trullan, 19 Sinodul VII Ecumenic, s. a. Pentru o viziune actuald, vezi: Liviu

Marius HAROSA, , Principii generale ale instrdinérilor bunurilor temporale ale Bise-
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In altd ordine de idei, numeroasele danii ficute de imparatii bizantini
si de alti demnitari calugarilor athoniti au dus la acumuléri de averi
uriase in Sfantul Munte. Acest fapt a condus chiar la o concurenté intre
marile méndstiri in ceea ce privesc averile. Era firesc ca aceasta stare de
lucruri a dus la o sldbire a duhului vietii chinoviale, ceea ce a condus la
o pregatire spre un trai mai de suprafata si mai individualizat.

Starea aceasta de lucruri a provocat ingrijorari, astfel incat in 1393
protosul Dometie si cu Grigorie, egumenul Lavrei, se plang patriarhului
Antonie al IV-lea (1391 — 1397). Acesta emite in mai 1394 un Touog kai
TUmog Tov ayiov Opovg kai o0 IlpwtdTov, pe care istoricii il considera
al treilea tipicon al Sfantului Munte.”!

Din cuprinsul siu reiese clar cd institutia protosului nu mai era res-
pectatd, de aceea prevede cd toti egumenii sunt datori sa-1 cinsteasca &g
olpaviov matpa si sa-i pliteasca, dupa posibilitétile fiecirei méanastiri,
un tribut anual. Chiliile trebuiau sa-i presteze chiar si o serie de munci
fizice.”

Este evident ca aceste dispozitii voiau sé salveze principiul ierarhic
in conducerea Sfantului Munte, dar era prea tarziu. Cele 20 de manastiri
se preocupau acum de altceva: isi disputau intaietatea si ordinea dupa
care iau loc reprezentantii lor la adunarea de la Karies (dipticele). Pa-
triarhul a stabilit si aceastd ordine ierarhicd, asezandu-1 in frunte pe pro-
tos, apoi pe egumenul Lavrei, al Vatopedului si Ivirului, Hilandarului si
Xiropotamului si pe urma celelalte, ordine care a rimas in esentd pana
astazi.”

Ca o intarire a acestui tipicon, Manuel al II-lea Paleologul (1391 —
1425) publica in 1406 un hrisov care consfinteste starea de fapt a idio-
ritmiei.”* Dacd tomosul lui Antonie aminteste numai de incélcarea po-

ricii’; in Studia Universitatis Babes Bolyai, series lurisprudentia, nr. 1 (2010), p. 13-30,
in special p. 13-18.

91 Textul tipiconului la P. USPENSKY, Istoria Afona, vol. 11, pp. 667 — 673 si G. SMIMA -
KIS, T6 aytov Opog, p. 308-312.

%2 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 200-202.

% Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 197. De mentionat ca schimbdrile ulterioare in
rangul ménastirilor au depins si de starea materiald, nu numai de vechimea sau mari-
mea acestora.

% Documentul original se afld in arhiva ménstirii Ivirilor. El a fost publicat pentru prima
oard de P. USPENSKY, Istoria Afona, vol. 11, p. 675-682, iar mai apoi de Ph. MEYER,
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runcii ascultdrii, in schimb acest hrisov — socotit ca al patrulea tipicon
— dé voie calugarilor sa mosteneasca, sa céstige si si transmita si altora
averea personala castigatd in ménastire.”

Cét despre institutia protosului, Manuel nici nu prea aminteste. Ti-
piconul ii aminteste in schimb pe egumeni, a cdror autoritate o dimi-
nueaza prin aceea ci stabileste constituirea unui consiliu (BovA7) de 15
frati, cu ajutorul carora trebuiau sa conduca treburile manastirii.”
Aceasta insemna inlocuirea principiului monarhic cu cel democratic.
Din acest moment, institutia egumenului aproape ca va disparea, fiind
inlocuitd cu cea de dikeu (dixatog) care va purta — ca un simulacru de
egumen — un toiag ca si vechii egumeni, dar care nu va mai avea nimic
din vechile drepturi. Organe executive erau 2 epitropi, alesi din randul
celor 15.

Idioritmia s-a extins repede in Athos. Cu toate acestea, rainduiala mo-
nahald a avut mult de suferit, mai ales datoritd faptului cd nu mai exista
sfatuire comund, fiecare monah preferand sa traiasca singur. Peste
aproape un secol, Nifon Peloponesiacul, viitorul patriarh (1486 — 1488
si 1497 — 1498), marturiseste cd abia a gasit in tot Athos-ul o singura
manastire cu viatd de obste: Dionisiu.””

5. Tipiconul al V-lea (1574)

In urma introducerii posibilititii de a detine averi personale, in ma-
nastiri au inceput sa apara o multime de anomalii. Comertul cu grau,
castane, alune, cirese, vin, rachiu si alte alimente era in floare. Certurile
pentru averi si metoace au invrdjbit timp indelungat (aproape intreg se-
colul al XVI-lea), ménastirile Esfigmenu cu Hilandar, Lavra cu Filoteu,
Dionisiu cu Sfantul Pavel.”® Daniile romanesti au reparat si imbogétit in
secolele XVI — XVII absolut toate méanastirile din Sfantul Munte.*

in Die Haupturkunden, p. 203-210.

% Textul constati ca ,deoarece in méinile calugirilor se afld averi ce le aduce céstig, si le
foloseascd pana traiesc, iar dupi aceea sa revind mandstirii, afara de o parte pe care o
pot dona monahii oricirui urmas pentru serviciile facute” (cf. Ph. MEYER, Die Haup-
turkunden, p. 205).

% Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 205.

% N. M. POPESCU, ,Nifon II, in Analele Academiei Romdne, XXXVI (1913-1914), p. 764.

% M. GHEDEON, Iazpiapyixoi mivaxeg, Constantinopol, 1884, p. 521. Procesul pentru
impartirea mosiilor intre Dionisiu si SfAntul Pavel dureaza de mai bine de 350 de ani.

% Vezi pe larg Teodor BODOGAE, Ajutoarele romdnesti la mdndstirile din Sfantul

Munte Athos, p. 81-297, cu analiza in detaliu a daniilor oferite de domnitorii roméani
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Cu toate acestea, din cauza unei administratii slabe si mai ales a lu-
xului, a coruptiei si dorintei de imbogatire, monahismul aghiorit ajun-
sese intr-o stare deplorabila.

Vazand aceastd stare de lucruri, cativa egumeni il intampinara pe pa-
triarhul Ieremia al II-lea (1572 — 1579) care se afla de sarbatorile Cra-
ciunului 1573 aldturi de prietenul sau Silvestru din Alexandria, in trecere
prin Salonic. Patriarhul 1-a trimis pe Ieremia in Athos ca sd indrepte lu-
crurile, iar in septembrie 1574 apare si sighilionul dat de patriarh pentru
revenirea la viata de obste, care formeaza tipiconul al cincilea.!®

Tipiconul constata ca multi cilugari isi paraseau méanastirile fara voia
egumenilor, ducandu-se dupa mila prin tari straine si traind pe acolo
din slujbele si siarindarele pe care le faiceau pentru banii primiti de la
credinciosi. Unii dintre administratorii trimisi la metoace primeau
calugirite intre zidurile acestor dependinte.'*! Unii célugari ajunsesera
sd produci, s comercializeze si chiar sa consume cantitati mari de ra-
chiu.1®

Dispozitiile patriahului nu au fost drastice si rezultatul lor a fost efe-
mer. Insisi Lavra decade, astfel incat pe la 1621 avea abia cinci monahi
intre zidurile ei. Pe la jumatatea secolului al XVII-lea erau inchise din
cauza sérdciei Filoteul, Rusiconul si Constamonitu. La 1660, cind nu
mai exista institutia protosului, Lavra fu silitd sa-si vanda chiliile ce le
avea in Karies spre a-si putea plati datoriile catre bancherii evrei din Sa-
lonic.!%

Ca o reactie contra acestui duh lumesc care cuprinsese pe monabhii
aghioriti vor aparea schiturile, caracterizate printr-o viata aspra de as-
cezi si contemplatie. In aceasta ipostaz, ele nu sunt decat reunirea ve-
chilor chilii de anahoreti si isihasti. Se pare cé trecerea de la chilii la

fiecarei manastiri aghiorite. O lucrare mai recenta este cea a Parintelui Vichentie NE-
CHIFOR, Ctitorii si asezdminte romdnesti in Sfantul Munte Athos, Editura Eurostampa,
Timisoara, 2015, 234 pp.

100 Textul, preluat dupa originalul aflat in arhiva Lavrei, la P. USPENSKY, Istoria Afona,
vol. II, p. 1058-1061 si Ph. MEYER, in Die Haupturkunden, p. 215-218.

101 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 217.

192 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 216.

103 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 402. Ultimul protos apare intr-un document datat 1611.
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schituri o face insdsi Karies, unde de timpuriu au aparut calugari care
isi inchiriau cate o coliba si se nevoiau cate doi — trei in deprinderea isi-

hiei, a muncii si a rugaciunii.’®*

6. Tipiconul al VI-lea (1783)

Inci de pe la 1660 conducerea Sfantului Munte era incredintata unei
adundri de proistameni (7 MeydAy Méoy), care incetul cu incetul va pre-
lua atributiile institutiei protosului.’®® La inceput, ea era formata din
cativa epitropi care conduceau alegerea protosului in caz de sedis —
vacanta sau il suplineau in chestiuni administrative mai putin impor-
tante.

Momentul in care aceasta adunare isi aroga drepturi mai mari se pare
cd este perioada inchinarii méanastirilor Trei Ierarhi din Iasi si Cotroceni
din Bucuresti comunitatii aghiorite. Spunem aceasta deoarece cu acest
prilej s-a format o comisie din mai multi delegati (fovdevTai) care sé su-
pravegheze o mai echitabila distribuire a daniilor in bani si in naturé pe
care le faceau domnitorii romani.'*

Dincolo de acest aspect, mai importante pentru organizarea vietii
monahale in Sfantul Munte au fost hotérarile emise in 1783 de patriar-
hul Gavriil al IV-lea (1780 — 1785), hotaréari care formeaza tipiconul al
saselea.l”

104 Cele 12 schituri existente pdna azi nu au un an precis de aparitie. De regulg, se
obisnuieste a se socoti ca an al intemeierii data cand se da sighilionul patriarhal de
infiintare. La unele insd nu se cunoaste nici aceasta dat3, iar altele sunt mai vechi decat
data sighilioanelor: Sfantul Ilie (dependent de Pantrocrator), 1739; Cavsocalivia (Lavra),
1740; Sfanta Ana (Lavra), 1753; Noul Schit (Sfantul Pavel), 1755; Sfantul Dumitru (Va-
toped), 1759; Bunavestire (Xenofon), 1770; Sfantul Dumitru zis Lacu (Sfantul Pavel),
1760; Prodromu (Ivir), 1788; Sfantul Pantelimon (Cutlumus), 1798; Bogorodita (Rusi-
con), 1818; Prodormu roméanesc (Lavra), 1820-1852 si SfAntul Andrei zis Serai (Vato-
ped), 1839.

195 Arhim. H. KTENA, Anavia ta ev Ayiw Opet tepa AaBidpvuara, Athena, 1935, p. 234.

196 Pr, dr. loan DURA, ,Mairturii despre ajutoare acordate de romani manastirilor si
vietuitorilor Athosului, prezentate intr-o lucrare a englezului Paul Rycant din anul
1679”, in Glasul Bisericii, nr. 4-6 (1991), p. 75-79.

107 Tipiconul contine 18 capitole. El a fost publicat de P. USPENSKY, Istoria Afona, vol.
11, p. 1062-1067 si Ph. MEYER, in Die Haupturkunden, p. 243-248.
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Acesta, vazand multiplele abateri de la normele canonice si adminis-
trative ale administratiei aghiorite de pand atunci, fixeaza o epitropie (7
lepd émoracia) din patru membri alesi dintre delegatii (dvrizpdowmor)
celor 20 de mandstiri. Pentru precizie, manastirile sunt impartite in cinci
tetrade, primul loc din fiecare tetrada fiind atribuit delegatului Lavrei,
Vatopedului, Ivirului, Hilandarului si Dionisiului. Pentru acest loc,
numit mpwremordryg, cele cinci manastiri vor trebui sd numeasca alt
delegat decat cel din comunitate. Durata epistasiei era de un an. Ea re-
prezenta, din punct de vedere administrativ, organul executiv al
comunitatii (4 lepd kowdrye sau 7 iepd ovva(ic) alcituita din cei 20 de
delegati ai manastirilor.

Intre atributiile epitropiei se numirau supravegherea gestiunii finan-
ciare, aprobarea veniturilor si cheltuielilor necesare intretinerii arhivei
centrale din Karies, a Prothatonului si a scolii, stabilirea sumei pe care
fiecare mandstire, schit sau chilie trebuia si o plateascd pentru
intretinerea acestora, §. a.

Intre ale hotirari mai importante ale tipiconului amintim si
interdictia pentru célugéri de a mai parési Sfantul Munte fara o justifi-
care prealabild in fata comunitatii din Karies. Plecarea va fi justificata
numai pentru motive intemeiate, iar celui care nu se va supune acestei
dispozitii i se va confisca coliba si averea.l%

Cat despre averea personala a calugirilor, tipiconul nu face referiri
la interzicerea acesteia. Din contra, cine are bani e recomandabil —
afirma textul — sa nu-i depuni la bancile evreiesti din Salonic, ci si-i lase
la cele din Athos, care luau in schimb un procent de 8%.'%

Se observa asadar in viata monahala athonita a iremediabila aplecare
spre cele lumesti. Intreaga Karies era intesatd de pravilii."'® Calugarii
ajunsesera sa-si vanda propriile haine si chiar odoarele primite de la
imparati si voievozi pentru a scipa de datorii.!!

198 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 245.

19 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 246.

10 Arhim. H. KTENA, Anavza, p. 228-230, dar mai ales anexa a VIII-a a lucrérii, p. 853-
856.

1 Informatia apare la Pahomie Rusanos, citat de Ph. MEYER, in Die Haupturkunden, p.
222. Cert este ca acest lucru va deveni un fel de reguld nescrisa a fiecirei méanastiri,

mai ales in epoca moderna.
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Situatia nu va dura mult, astfel incat incd din anul urmator (1784),
mandstirea Xenofon imbritiseaza din nou viata de obste. Vor urma apoi,
in decurs de o jumaétate de veac, incd zece manastiri: Esfigmen (1796),
Simonopetra (1801), Rusicon (1803), Dionisiu (1805), Caracalu (1813),
Constamonitu (1818), Sfantul Pavel (1839), Grigoriu (1841), Zografu
(1849) si Cutlumusul (1856)!'2, celelalte raimanand pe mai departe idio-
ritmice.!”* De mentionat ca aceste méandstiri au avut averi mai putine
decét celelalte, acesta fiind unul dintre motivele pentru care s-a reusit
revenirea la viata de obste. De asemenea, e semnificativ si faptul ca ma-

nastirile slave sunt toate cu regim de obste.!!*

7. Regulamentul din 1924 si organizarea actuala

Din punct de vedere al organizarii, Sfantul Munte se conduce si astazi
ca pe vremea sighilionului din 1783, printr-o reprezentanta democra-
tica.'*®* De atunci n-au intervenit schimbari decét in ceea ce priveste ra-
porturile dintre manastiri si dependintele lor, chilii si schituri. O

dispozitie noua'®

- ivitd in urma conflictelor greco — ruse de la sfarsitul
secolului al XIX-lea — este aceea de a nu se infiinta pe viitor nicio ma-
nastire noud, desi inainte nicaieri nu se stipulase ca numarul lor trebuie

sa fie neaparat 20, nu mai mult.

12 Unele manastiri ca Dionisiu si Grigoriu au cerut ele insele revenirea la chinovie, altora
ca Esfigmenu, Rusiconul sau Cutlumusul le-a fost impus de cétre Patriarhia ecumenica
acest lucru, spre a pune capat unei vieti prea putin duhovnicesti. Sighilioanele patriar-
hale de revenire la chinovie au fost publicate de D. PETRAKAKOS, Néa: nnyai npdg
Oeouds Tod dyiov Opouvg, Alexandria, 1915, p. 16-52.

113 Este vorba despre Lavra, Vatoped, Ivir, Hilandar, Pantocrator, Xiropotam, Dohiaru,
Filoteu si Stavronichita.

114 Tn 1896 se inscrisese ca chinovie si Hilandarul sarbesc, dar probabil din cauza siraciei
si a numarului mic de monahi va redeveni idioritmica, pentru ca abia in 1937 sa revind
iar la viata de obste.

115 Charalambos PAPASTATHIS, , The Status of Mount Athos in Hellenic Public Law”,
in A. N. TACHIAOS (ed.), Mount Athos and the European Community, Institute for
Balkan Studies, Thessaloniky, 1993, p. 59.

116 Este vorba despre art. 3 din Regulamentul din 1924; textul la D. PETRAKAKOS, 76
uovaikov moritevpa Tov dyiov Opog, Athena, 1925, p. 164-165.
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Regulamentul de organizare si functionare al Sfantului Munte din 10
mai 1924 (karaorarikis xdpns tov dyiov Opog ABwg)', aprobat de
reprezentantii a 19 méanastiri athonite (Sfantul Pavel se abtine), nu re-
prezintd altceva decat o compilatie dupa vechile tipicoane, fara a aduce
modificari esentiale.'’® Totusi, unele schimbéri au existat, ele avand la
baza spiritul sovin al monahilor greci majoritari."'” Conform acestui re-
gulament, in vigoare si azi, intreg teritoriul Sfantului Munte este in sta-
panirea celor 20 de manastiri (a/ ovpiapyar povai). In organizarea lor,

17 Thainte de acest Regulament s-au mai dat norme de organizare in 1806 (in legatura
cu hirotonia monahilor), 1810, 1876 si 1880 (indreptate impotriva patriarhului), care
insd nu s-au aplicat. In 1912 s-a mai dat un Regulament in 246 de articole. In urma
protocolului de la Londra din 1913, dar mai ales a primului razboi mondial, s-au creat
premise noi. De aceea, in intelegere cu o comisie de cinci teologi din Atena si sub co-
ordonarea ministerului de externe elen, Athos-ul a fost declarat ,republicd monahald
autonomad” (cf. Charalambos PAPASTATHIS, ,, The Status of Mount Athos in Hellenic
Public Law”, p. 56-58).

118 Textul Regulamentului la D. PETRAKAKOS, ITodirevpa, p. 164-198, dar si in brosura
separata.

1% Dintre acestea amintim: Rapeste independenta schiturilor, chiliilor, colibelor, etc, de-
clardndu-le anexa uneia din cele 20 de ménastiri (art. 1); 2. Refuza dreptul de proprie-
tate oricérui asezamant din Sfantul Munte, exceptand cele 20 de ménastiri mari (art.
2); 3. Fixeaza numérul manastirilor mari la 20, pentru ca alte schituri s& nu ceara ridi-
carea la rang de méndstire (art. 3); 4. Prevede obligativitatea cetateniei grecesti pentru
toti monahii, indiferent de nationalitate (art. 6); 5. Declara schiturile, chiliile, colibele,
etc, proprietatea neinstrainabild a manastirilor tutelare (art. 126); 6. Interzice trans-
formarea schiturilor in méndstiri sau a chiliilor in schituri si a colibelor in chilii (art.
133); 7. Opreste vanzarea chiliilor si colibelor fara aprobarea prealabild a méanéstirilor
(art. 138); 8. Declard ménastirea tutelara drept primul cumpéritor in cazul vanzarii
unei chilii sau colibe (dreptul de preemtiune, art. 140); 9. Limiteaza la trei numérul
monahilor cu drept de mostenire asupra unei chilii (art. 161). Parintele Liviu Stan, in
interpretarea pe care o da acestori modificari, mai ales in ceea ce priveste obligativitatea
cetateniei grecesti pentru monahii athoniti (art. 6), atrage atentia asupra respectarii
caracterului interortodox milenar al Sfantului Munte, cf. Pr. prof. Liviu STAN, ,Ca-
racterul interortodox al Muntelui Athos”, in vol. Romdnii si Muntele Athos (coord. Prof.
Gheorghe VASILESCU si IGNATIE MONAHUL), vol. I, Editura Lucman, Bucuresti,
2007, p. 451-452.



76 Pr. Drd. Traian NOJEA; Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin RUS

acestea sunt de doua feluri: de obste si idioritmice (kowdfia xai
(616pvOpa).t*

In cele de obste, organul de conducere este egumenul, ales pe viati
si ajutat de un consiliu de 10 — 15 proistameni. Organul executiv il re-
prezintd o comisie formatd din trei epitropi, dintre care unul
indeplineste sarcina de secretar. Masa e pentru toti aceeasi, carnea insa
fiind interzisa.

In ministirile idioritmice viata monahala se bazeazi pe reuniuni de
familii de cate sase — sapte membri, in fruntea carora sta un proiestos.
Fiecare familie are locuintd, bucétarie proprie, comun fiind doar arhon-
daricul pentru primirea pelerinilor (76 {evév). Conducerea o exercita di-
keul (6 dikaiog) impreund cu adunarea (4 odva(ig) proistamenilor. Ca
organ executiv avem tot o epitropie din doi — trei membri, care gireaza
pe céte un an de zile toat activitatea financiara si administrativa a ma-
nastirii, sub supravegherea adunérii.

In ceea ce priveste acest mod de organizare a vietii monahale s-a vor-
bit de o incélcare a voturilor ascultérii si saraciei. Exista intr-adevar o li-
bertate mai mare in ceea ce priveste idioritmia, dar care nu e absoluta.
In ceea ce priveste regimul alimentar, acesta e mai putin strict, unii mo-
nahi consuménd si carne, pe langa vin, untdelemn sau peste. Proiestosii
pot detine si avere personald, pe care o pot transmite altora.'*!

Daca ar fi s facem o comparatie intre viata de obste si cea idiorit-
mica, cit si intre ceea ce au realizat pe tiram duhovnicesc si cultural si
unii si ceilalti, vom putea spune cé dacd in locasurile cu viata de obste s-
a putut observa o mare putere de tenacitate in mentinerea traditiilor si
a credintei monahale, in schimb in cele idioritmice s-au intregistrat, in
ultimele trei secole, cele mai importante aparitii culturale si stiintifice,
impregnate insa de un puternic caracter nationalist. Problemele de teo-
logie, liturgica si mistica ii preocupau pe monahi, unele din ele produ-
cand adevarate ecouri in intreg Orientul ortodox. Academia Athonita
de deasupra Vatopedului, care concentrase la prelegerile lui Evghenie
Bulgaris (1716 — 1806) o multime de barbati culti din intreg bazinul
egeic, se datoreazd tot acestui spirit mai liberal de a vedea lucrurile, pe
care-l presupune idioritmia.'??

120 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 80-88.
121 D. PETRAKAKOS, IMo\itevua, p. 127.

122 Despre Academia Athonitd (1749-1759) vezi excelenta monografie a lui Nicandru de
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Sub stapanirea manastirilor se afla toate celelalte locasuri din Sfantul
Munte'?, dintre care cele dintéi sunt schiturile si chiliile.

In ordine cronologicd, am vizut ci chiliile au apirut o data cu inte-
meierea chinoviilor, iar prin traiul ascetic si retras, de anahoret, pe care-
| prezint3, ele sunt intr-un fel anterioare chinoviilor din Athos.

Astazi, ca si in ultimele doud veacuri, chiliile se constituiau in felul
urmator: un monah, incercat inainte in viata comuna a manastirii, in-
chiria de la manéstirea — mama (kupiapyog povy) pentru intreaga viatd
o chilie cu ceva avere si dependinte in jurul ei. Acest batran (yépwv) isi
alegea la randul sau inca doi — trei ucenici (dmoraktikot), care formau
familia lui (7 ovvodia)."** Gherontele incheia cu manastirea mama un
contract in care se specificau drepturile si obligatiile reciproce. Ménas-
tirea oferea clidirea chiliei cu dependintele, carti, vesminte, ustensile si
lemne, iar in schimb chiliotii se obligau sa pastreze chilia in buna stare,
sa presteze o serie de ajutoare la hramul manastirii, la tdiatul lemnelor,
prepararea hranei, etc.

Schiturile sunt de doua feluri: idioritmice si chinoviale, primele fiind
si cele mai vechi. Ele sunt de fapt reuniuni de chilii (xkaAdBa:) care for-
meaza adevirate sate.!?® Conducerea lor e democratica, la fel ca si la ma-
néstirile idioritmice. Hotérarile adundrii proiestosilor (1 odva(ic 17j¢
oxntyc) le executd dikeul, ales pe céte un an dintre batranii schitului. EI
isi primeste confirmarea si instalarea de la un delegat al manastirii su-
verane. Intre atributiile sale se numarau executarea hotérarilor sinaxei,
supravegherea bunului mers al slujbelor comune, fixarea preotilor pen-
tru serviciul liturgic, reprezentarea schitului in afacerile externe si jude-
carea in prima instantd a neintelegerilor ivite intre chilioti.'*

Vatoped, H afwvidg oyA#, Salonic, 1923.

125 Charalambos PAPASTATHIS, , The Status of Mount Athos in Hellenic Public Law”, p.
63: ,Teritoriul intregii peninsule (inclusiv litoralul) este proprietatea inalienabild a celor
douizeci de minastiri de sine stititoare si este impartit exclusiv intre acestea” (Con-
stitutia Republicii Elene, art. 5, al. 2).

124 Cand murea unul dintre cei trei chilioti, devenea yépwv cel mai bétran, iar locul vacant
il ocupa un al treilea nou, dupa ce platea o treime din pretul chiliei; unele chilii ajungeau
péana la sase sau chiar zece chilioti. Ei au si paraclisul lor si dependintele necesare (cf.
art. 161-166 din Regulamentul din 1924, citat de D. PETRAKAKOS, ITodirevpa, p. 205).

125 Arhim. H. KTENA, Anavza, p. 682.

126 Ph. MEYER, Die Haupturkunden, p. 223-224.
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Schiturile chinoviale (Sfantul Ilie, Bogorodita, Serai si Prodromu ro-
manesc) sunt considerate de unii necanonice, din cauza faptului ca nu
sunt altceva decat ,largirea zidurilor unei chilii”'*” Ele se si prezintd — si
se administreazd — intocmai ca niste ménastiri autonome, iar uneori nu-
marul si situatia lor materialad le-au intrecut pe cele mai multe dintre
ménastiri.'*

Alte asezdminte monahale sunt sihdstriile (17 ouyaoripia), care nu
sunt altceva decét locuinte modeste, uneori sipate in pesteri si stinci.
In acestea se nevoiesc cativa asceti, carora fratii mai tineri din manasti-
rea — mama le duc din cind in cand paine si apd. Acesti monahi sunt
putini si trdiesc mai ales in tinutul prapastios de la poalele si piscul
Athos-ului.'®

O alta categorie de locuinte pentru monahii mai batrani o formeaza
cathismele (kadiopara). Ele nu sunt altceva decat niste colibe modeste,
uneori cu cite un singur scaun si pat — deci fara paraclis propriu — lo-
cuitorii lor trebuind sé vina la slujbe in kafodixov-ul manastirii celei mai
apropiate. Ele se inchiriazd pe un anumit numar de ani si se pot trans-
mite ca si chiliile.!*

O ultima categorie de asezaminte monahale sunt asa-numitele
Kdfai, iar locuitorii lor cavisti (kaftateg). Ele sunt camere singuratice
care se inchiriazd pe un timp mai scurt, de regula de catre calugarii sau
ierarhii aflati in pelerinaj in Sfantul Munte. Cele mai numeroase xdfta:
se gasesc in partile Kariei si Stavronichitei.'*!

In ceea ce priveste instantele disciplinare si de judecati aghiorite, in
prima instanta judeca egumenul cu sfatul lui (yepovria) pentru chinovii
si adunarea proistamenilor pentru schiturile si manastirile idioritmice.

127 M. GHEDEON, O Afog, p. 57.

128 Charalambos PAPASTATHIS, ,The Status of Mount Athos in Hellenic Public Law’; p.
60.

129 Arhim. H. KTENA, Aravra, p. 683.

130 Arhim. H. KTENA, Anavra, p. 687.

131 Amintim aici si alte doud categorii de asezaminte, conacele si metoacele. Cele dintai
sunt locuinte comode in Karies, in care traiesc delegatii celor 20 de méanastiri. Metoa-
cele (de la peToy7, peréyw — particip, deci sucursald), sunt posesiuni mai indepartate
de mandstire, unde un delegat sau mai multi din sfatul ménastirii (Sovdevrar) chiver-
nisesc venitul acestora. Uneori a devenit metoc o fostd méndéstire sau un schit ,,inghitite”

de o ménastire (cf. D. PETRAKAKOS, ITo\irevua, p. 135-137).
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In a doua instanta judeci xowvéry¢ din Karies, iar pentru cauzele mai
importante se apeleaza in ultima instanta la patriarhul ecumenic.'®?

Ca o concluzie, putem afirma cé in faza intai, pAni la venirea lui Ata-
nasie, monahismul athonit se caracteriza printr-o viata de asceza aspra,
dar fira o organizare centrald unitara.'®

In epoca a doua, a vietii de obste, se organizeazi cu un minunat simt
practic o frumoasd viatd monahald, care cuprindea si asceza, si
contemplatia. Dacé in aceastd perioada s-au construit aproape toate ma-
rile manastiri existente azi — si altele care au disparut — putem spune ca
si sub raport moral si duhovnicesc cilugirii aghioriti au fost modele
dupd care s-a trasplantat viata monahala in toate tarile ortodoxe.!** Daca
s-ar si putea semnala un neajuns al organizarii atanasiene in amestecul
prea mare al impdratilor bizantini si in scoaterea Athos-ului de sub
jurisdictia Bisericii'®, actiuni care vor da idioritmia de mai tarziu, totusi
epoca chinoviald ne-a dat o frumoasa inflorire duhovniceasca in marele
fenomen spiritual al isihasmului, una dintre cele mai inalte culmi de spi-
ritualitate ale Ortodoxiei.

In epoca a treia, a idioritmiei, care incepe prin nemaiascultarea de
autoritate'® si pofta dupa imbogitire, s-a instaurat un principiu demo-
cratic de conducere. Viata e mai individuald — desi uneori tot asa de
aspra ca in cea de obste, mai ales in chiliile si schiturile aparute in ulti-
mele decenii — si a dus prin strangerea de averi personale (propriu-zis
mai mult printr-o slaba administrare a lor), la o decadenta a chemarii
monahale. Fatd insa de numeroasele abuzuri din administratia manasti-

132 Conform art. 41 — 83 din Regulamentul din 1924, citat de D. PETRAKAKOS,
TTolitevpa, p. 172-178; vezi si: Archim. Grigorios D. PAPATHOMAS, Le Patriarcat
oecumenique de Constantinople (y compris la Politeia monastique du Mont Athos) dans
L' Europe Unie, Ed. Epektasis, Atena, 1998, in special p. 121-123.

133 Pr. prof. Constantin COMAN, ,,Moldoveni, valahi i romani pe Muntele Athos”, in vol.
Muntele Athos — Microcosmos al Rdsdritului crestin (coord. Graham SPEAKE si Kal-
listos WARE), Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, p. 146.

134 Pentru RomaAnia, vezi lucrarea Pr. prof. dr. Vasile MUNTEAN, Bizantul si Romdnii.
Cercetare comparativd privind organizarea mdndstirilor, Editura Trinitas, Iasi, 2005.

135 De atunci poarti cele mai multe din manéstirile aghioritice atributul de ,imparétesti”
(Baoidiyd povaorijpia), ,patriarhale si stravropighiale”

136 De fapt, este clar ca organizarea mai democratica este proprie spiritului vechi de

confederatie panelena.
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rilor, s-au putut semnala si frumoase aparitii ale unei renasteri spirituale
si culturale, fapt pentru care idioritmia a inscris pagini luminoase in is-
toria spiritualitatii athonite.'®’

Astazi, primul lucru care s-ar cere realizat este revenirea tuturor ma-
nastirilor la viata de obste, mai ales fiindcd majoritatea metoacelor de
pe vremuri au disparut', iar o administratie chinoviala s-a dovedit in-

137 Terom. Alexander GOLITZIN, Mdrturie a Sfantului Munte, trad. de loana DUMI-
TRACHE LUPESCU, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2006, p. 19.

138 Evenimentele politice din a doua jumadtate a secolului al XIX-lea si prima jumatate a
secolului al XX-lea au adus problema Sfantului Munte in atentia Conferintelor de pace
europene. Astfel, prin Tratatul de pace de la Berlin (1878), se intéreau privilegiile Sfan-
tului Munte. Situatia a rdimas neschimbati péna la riazboaiele balcanice (1912-1913).
In noiembrie 1912 armata greaci a ocupat Muntele Athos iar puterile europene si-au
rezervat dreptul de a decide asupra statutului acestuia in cadrul Conferintei de pace
de la Londra. In noiembrie 1913, Muntele Athos era declarat autonom, independent
si neutru. Primul rdzboi mondial a impiedicat aplicarea hotararilor Conferintei de la
Londra. Guvernul grec a instalat la Karies functionari de politie pentru asigurarea or-
dinii. In anul 1918 Chinotita de la Karies in colaborare cu un consilier grec, intocmea
un statut in care se specifica autonomia, neutralitatea si independenta in conditiile sti-
pulate de Tratatul de la Londra din anul 1913. Grecia recunostea autonomia Muntelui
Athos si prin Tratatul de la Sévres (1920) iar la Conferinta de la Lausanne (iulie 1923),
in urma razboiului greco-turc, Muntele Athos riméanea sub administratie elend cu titlu
de teritoriu sub mandat. Constitutia elend, elaborata in anul 1926, proclama suverani-
tatea statului grec asupra Muntelui Athos si interzicea orice modificare a sistemului
administrativ in ceea ce priveste numarul manastirilor si regulile ierarhice sau raportul
lor cu asezamintele dependente de ele. Statul elen era reprezentat de un guvernator
iar puterea judecatoreasca era exercitata de autoritatile manastiresti si Chinotitd. Desi
Constitutia Greciei a suferit dupd anul 1926 mai multe modificéri, statutul Muntelui
Athos a rdmas neschimbat. Astfel, Constitutia elena din iunie 1975 stabileste cd Mun-
tele Athos reprezinta o regiune care se autoadministreazd, dar face parte din statul
grec. Din punct de vedere spiritual, Muntele Athos se afla sub jurisdictia directa a Pa-
triarhiei ecumenice, iar monahii athoniti primesc cetatenia greaca. Statul elen asigura
mentinerea ordinii si securitétii publice in Sfantul Munte. Prin urmare prerogativele
civile, politice si bisericesti ale organelor de conducere ale Sfantului Munte au fost tran-

sferate in competenta statului grec care le exercitd de fapt, cf. Charalambos PAPAS-
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totdeauna mai fructuoasi. In acest sens, rostul actual al Athos-ului va
trebui si fie redescoperirea trecutului monahal de altadatd, dar mai ales
apropierea de vechile modele de desavarsire isihastd, iar prin aceasta
Sfantul Munte sa redevina o cetate a Ortodoxiei, o academie duhovni-
ceascd a monahismului intregului Résarit.

TATHIS, , The Status of Mount Athos in Hellenic Public Law’, p. 63; vezi si: *** ,,Situatia
Sfantului Munte Athos’, in Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 5-6 (1969), p. 520-521.
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Abstract

This study focuses on the main features of Saint lustin Popovici's work,
emphasizing its Christological centrality. The work of the serbian theo-
logian can be considered a theological hymn to the Christ’s Incarnation
and the Resurrection, in which the author strived to use a spiritual, bib-
lical and hymnological language to attest the true Christianity of the
Church. Father lustin Popovici is part of the Orthodox dogmatists that
have contributed decisively to the renewal of Orthodox Dogmatics in
the twentieth century. Through the inner relationship between theology
and the Church’s life, theology and the Church’s cult, theology and spiri-
tuality, between asceticism and mystic, tradition, holiness, culture and
history, the thinking of Father Justin Popovich presents itself as a true
patristic thought for our times, and the one that expresses it, like a true
Holy Father of the twentieth century.

Key Words:
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1. Introducere

Miscarea neopatristicd” reprezintd demersul contemporan de
”

(re)descoperire a Périntilor Bisericii si a invéataturii lor. Poate fi

vazut ca raspuns concret in intimpinarea manifestului teologic de ,in-
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toarcere la Sfintii Parinti’; lansat de teologul ortodox George Florovsky
la primul Congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxa (Atena, 1936).

sRedescoperirea Parintilor inseamna impértésire din
duhul in care acestia au inteles viata teologica si, respectiv,
devenire intru paternitatea lor duhovniceasca. Presupune
onesta structurare a trdirii omului contemporan pe calapo-
dul intelegerii in Hristos pe care Parintii au avut-o in vremea
lor. Este prelungirea trairii acestora in viata de azi, nu atat
ca import servil de solutii dupa literd, cat creativa intru-
Duhul insuflare ca raspuns la fraimantarile omului contem-
poran. Demersul exprima «vechiul» ca o continuitate de duh
cu Parintii, respectiv «noul» ca actualitate a raspunsului, ca
gasire a solutiilor vizavi de nevoile de mantuire ale lumii de

azi’l

Teologia ortodoxa, mai ales Teologia Dogmaticd Ortodox, din a doua
jumatate a secolului al XX-lea se caracterizeaza in cea mai mare parte,
prin renuntarea la teologia abstractd a dogmaticilor si manualelor seco-
lului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea, dogmatistii ortodocsi
cautand

»8a prezinte teologia ortodoxa ca o teologie eclesiald a
experientei, a vietii, tinAnd impreund fara confuzie, intr-o
perspectivd  paradoxald, catafaticul si apofaticul,
rationalitatea si taina, Biserica si lumea, teologia si cultura,
istoria si eshatologia™.

Contextul complex al secolului al XX-lea impunea aceasta schimbare
de paradigma.

»Hristos trebuia redescoperit ca Persoand, iar divino-
umanitatea, exprimata magistral in dogma de la Calcedon,
sd redevinad criteriu de asumare a relatiei Biserica-lume™.

! Pr. Rdzvan Andrei IoNEscu, Adrian LEMENI, Dictionar de teologie ortodoxd i stiintd,
Editura Doxologia, Iasi, 2016, p. 252.

2 Pr. prof. univ. dr. Cristinel 10JA, Dogmaticd si dogmatisti. Prolegomena privind apro-
fundarea Teologiei Dogmatice Ortodoxe in Romdnia in a doua jumdtatea secolului al
XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea’” Editura Doxologia, Iasi, 2017, p. 21.

3 Pr. prof. univ. dr. Cristinel I0jA, Dogmaticd si dogmatisti, p. 21.
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In teologia sarbd nu exista o dezvoltare atat de sustinutd, precum ar
fi cea din Rusia sau Grecia, tocmai datoritd persecutiilor si vremurilor
vitrege prin care a trecut Biserica sarba in a doua jumatate a secolului
al XX-lea. Dar, cu toate acestea, innoirea si adaptarea Teologiei la viata
omului, sunt principii dupa care s-a ghidat si teologia sarba, mai cu
seama prin reprezentantul ei de seama, périntele Iustin Popovici. Viata
si gandirea sa teologicd, inspirata din bogatul tezaur al teologiei biblice
si patristice, au generat un curent de innoire spirituala.

Parintele Iustin Popovici* a fost considerat cel mai de seama teolog
sarb contemporan si unul dintre reprezentantii cei mai importanti ai
directiei neopatristice. Opera sa, cuprinzind peste 40 de carti, este pro-
fund marcatd de gandirea Sfintilor Périnti, pana intr-acolo incat el
insusi a fost plasat de anumiti exegeti in randul acestora, ca un ,,Parinte
modern” (mitr. Atanasie Jevtici). In acest sens, trebuie amintite cele
doua lucrari monumentale ale sale, Dogmatica (3 volume 1932-1978)
si Vietile sfintilor (12 volume, 1972-1977), in prefata carora se definea
»~dogmatica” ca o ,filosofie a Duhului Sfant’, iar dogmele ca un ,mozaic”
al adevirurilor eterne — ,Taina Adevarului nu consté nici in fapturi, nici
in idei, nici in simboluri, ea se gaseste intr-o Persoand, in Persoana di-
vino-umana a lui Hristos, Care a spus: «Eu sunt Adevarul»”>. Pe de alta
parte, sfintii reprezintd intruparea adeviarurilor dogmatice vesnice,
»viata Méntuitorului repetatd mai mult sau mai putin, in cutare sau cu-
tare mod, in fiecare sfant”®.

* Date biografice in studiul introductiv, Ioan ICA si Ioan ICA JR, ,,Parintele Iustin Popovici:
lupta cu Protagoras sau criteriologia filosofiei ortodoxe a Adevérului’, din Iustin PO-
POVICI, Omul si Dumnezeul-Om. Abisurile si culmile filosofiei, studiu introductiv si
traducere Ioan ICA si Ioan ICA JR, prefatd Ioannis KARMIRIS, postfatd Panayotis NELLAS,
Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 5-35. De asemenea, Daniel ROGICH (ed.), Serbian Pate-
ricon, vol. I, St. Herman of Alaska Brotherhood, St. Paisius Abbey Press, 1994, p. 247-
260; Elizabeth HILL ,,Justin Popovici (1894-1979)’, in Sobornost, 2 (1980), nr. 1, p. 73-78.

° Sfantul Iustin Poprovicy, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, volumul I, traducere diac. Zarko
MARKOVSKI, Editura Doxologia, Iasi, 2017, p. 12.

¢ Vezi ,Prologul” si ,Epilogul” la Vietile Sfintilor, reluate in ,Impreuni cu toti sfintii’, in
Iustin POPOVICI, Omul si Dumnezeul-Om, p. 95-114.
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2. Persoana lui Hristos Dumnezeul-Om, criteriu al Ortodoxiei si al
intregii creatii

Pentru Sfantul Tustin, dogma principali este Insusi Mantuitorul Hris-
tos. El — Calea, Adevirul si Viata — este dogma absolutd, niciodata
micsoratd sau schimbatd, din care izvorasc ,precum razele de soare”
toate celelalte dogme, adevarurile care din El purced si la El conduc. Vor-
bind despre intruparea lui Hristos, ,intreaga Evanghelie a cerului si a pa-
mantului’; parintele Iustin afirmd indubitabil si in termeni fermi c

»prin ea, Dumnezeu-Logosul a aratat ca logositatea este
esenta naturii noastre, temeiul fiintei noastre omenesti, baza
vietii si existentei noastre omenesti...Singurul iubitor de oa-
meni Care di sens si bucurie adevarata vietii omului pe pa-

mant”’.

Hristos, Fiul lui Dumnezeu inomenit, reprezinta, in gandirea teologica
a dogmatistului ortodox,

svaloarea cea mai inaltd si masura infailibila numai ca
Dumnezeu-Om, cici daca Hristos nu este Dumnezeu-Om,
atunci este cel mai indraznet om din cati existd, pentru ca
se proclama pe Sine Dumnezeu si Domn™®.

Scopul iconomiei Sale mantuitoare este acela de a logosifica intreaga
existentd, de a o sfinti prin taina divino-umana a cobordrii Sale in timpul
istoric al umanitatii, pentru cd Dumnezeu-Omul reprezinta, pentru pa-
rintele Iustin,

»cea mai inalta, mai deplina si mai desavarsita sinteza a
vesniciei si a timpului”;

inomenirea Fiului lui Dumnezeu contituie temeiul, sensul si scopul
creatiei, iar in afara existentei hristice a omului, acesta poate rétaci intre

7 Arhim. Iustin Porovici, ,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”, in Omul si
Dumnezeul — Om. Abisurile si culmile filosofiei, Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 58.

8 Arhim. lustin Porovici, ,Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”, in Omul si
Dumnezeul — Om, p. 137. Parintele sustine cu térie ca identitatea de crestin este con-
feritd numai prin credinta in realitatea teandricd a Domnului Hristos, ,prin adevérul

Séau divino-uman si prin metodologia Sa divino-umand”
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un permanent vagabondaj metafizic si traieste cu anticipatie iadul, ca
lipsd ,a sensului si a logicii dumnezeiesti a existentei”.

»As prefera, marturiseste parintele Iustin, si fiu intr-un
iad in care este Hristos (s mi se ierte acest paradox), decét
intr-un rai care nu-l are pe Hristos™,

afirmand intr-un mod réspicat si indiscutabil ca

»scopul ultim al Tntrupérii Cuvantului consta tocmai in a
logosifica, a hristifica si a indumnezei pe om in toata fiinta
lui: sufletul, trupul, gdndirea, simtirea si tot ceea ce face
omul si fie om...”1°.

Unul din efectele intrupdrii a fost acela de a desfiinta pécatul, de a
sfinti toate facultitile sufletului, restabilind in fiinta si constiinta omului
unitatea intre Dumnezeu si om si oferind omului noua , filosofie divino-
umani” a vietii. In iconomia mortii si invierii lui Hristos, cei doi poli ai
existentei, este cuprinsd toata taina vietii si raspunsul la toate fraiméntarie
metafizice si angoasele spirituale existentiale ale omului. Périntele Iustin
subliniaza in repetate rdnduri necesitatea intrupdrii, prin care Dumne-
zeul-Om satisface pentru vesnicie

»cele mai esentiale cerinte si necesitéiti ontologice ale
fiintei omenesti...si a dezlegat problema lui Dumnezeu si a
omului in chip desavarsit, aratindu-ne in chip real Adevirul,
Binele, Dreptatea, Iubirea si Intelepciunea absolute”!

Hristos, Fiul lui Dumnezeu inomenit este si riméane

»Viata si mésura vietii...Logosul si Logica vietii, in Care se
gaseste singura indreptitire logicd a vietii omenesti in cate-
goriile timpului si ale spatiului”

si in acelasi timp, asertiunea biblicd ,Cuvantul S-a facut trup” (Ioan 1,
14) constituie baza vie si imuabila a istoricitatii Bisericii. Parintele Iustin

9 Arhim. Lustin Porovic, ,Intre dou filosofii”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 49.
10" Arhim. Iustin Popovicl, ,Raiul meu si iadul meu”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 63.

11 Arhim. Iustin Porovici, ,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”, in Omul si
Dumnezeul-Om, p. 120.
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a subliniat in mod pregnant faptul cd iconomia divino-umana a mantuirii
aduse de Hristos prin moartea si invierea Sa este

»$4 imbisericeasci toate, si le aduca in Hristos si s le hris-
tifice, sa incorporeze in Dumnezeul-Om si sé le divino-uma-
nizeze pe toate”'2.

»Care este esenta Ortodoxiei?’, se intreaba parintele Iustin, raspun-
zand simplu: ,Dumnezeul-Om Hristos”'3. Deci, tot ceea ce e ortodox are
caracter divino-uman: si cunoasterea, si simtirea, si vointa, si gdndirea,
si morala, si dogmatica, si filosofia, si viata. Divino-umanitatea este,
asadar, singura categorie in care se misca si au loc toate manifestérile Or-
todoxiei.

»Toatd taina credintei crestine se afld in Biserica; toata
taina Bisericii este in Dumnezeu-Omul; toata taina Dumne-
zeu-Omului std in faptul ca Dumnezeu S-a facut trup si a
salasluit in trup toatd plinatatea Dumnezeirii Lui, toate vred-
niciile si desavarsirile Sale Dumnezeiesti, toate Tainele lui
Dumnezeu”.

In acest fel intelegea parintele Iustin si sublinieze dimensiunea hris-
tologica a credintei ortodoxe, manifestate in Bisericd, echivaland ,taina
Dumnezeului-Om” cu ,taina Bisericii” In fapt, toata Evanghelia poate fi
rezumata in extinderea intrupérii in Biserica — ,trupul Dumnezeu-ome-
nesc” al lui Hristos.*

Criteriul ultim al adevarului este deci intotdeauna Hristos, Dumne-
zeul-Om'S, si pe baza acestui criteriu, [ustin Popovici afirmi ci

» A

12 Arhim. Iustin Popovicl, ,Capitole ecleziologice 39”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 194.

13 Arhim. Iustin Porovicy, ,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”, in Omul si
Dumnezeul-Om, p. 128.

14 Sfantul Iustin Porovici, Biserica Ortodoxd si Ecumenismul, traducere Adrian Tané-
sescu, Mindstirea Sfintii Arhangheli — Petru Voda, 2002, p. 8.

15 Ciprian-Iulian TOROCZKAL Traditia patristicd in modernitate. Ecleziologia Pdrintelui
Georges V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscdrii neopatristice contemporane”,
Editura Andreiana, Sibiu, 2012, p. 364.

16 Vezi conferinta ,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie” (1935), reluata in Ius-
tin POPOVICI, Omul si Dumnezeul-Om, p. 115-139, unde se spune direct: ,Deoarece

Hristos, ca Persoana divino-umand este valoarea cea mai inaltd, (ca o astfel de persoana)
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»Biserica Ortodoxa este una, sfantd, catolici si apostolica,
pentru cd nu se indepéarteaza de aceastd sfantd metoda. Este
ortodoxa pentru ca méirturiseste si pastreaza continuu nu
numai adevéarul divino-uman, apostolic-catolic [soborni-
cesc] si ecumenic al crestinismului, ci si metodologia divino-
umanad, apostolic-catolica si ecumenicd a crestinismului.
Adevarul divino-uman al crestinismului se poate pastra
numai prin metodologia divino-umana a crestinismuluil...]
Biserica Ortodoxa detine intactéd invatitura Dumnezeului-
Om Hristos, pentru ca rimane, fird sa cedeze, la metodolo-
gia divino-umand a Sfintilor Apostoli si a Sinoadelor
Ecumenice”.

Cu alte cuvinte, parintele Tustin Popovici exprima Ortodoxia ca fiind
credinta care detine Adevarul absolut si invatatura lui Hristos nealterats,
intrucét il are ca si criteriu deplin pe Hristos, care este ,,Calea, Adevarul
si Viata” (Ioan 14, 6).

3. Persoana lui Hristos Dumnezeul-Om in textul Scripturii si in
vietile sfintilor

In operele literar-teologice ale parintelui Iustin, lucririle exegetice
sunt cele mai des intélnite'®; interesant e faptul ca teologul sarb nu a fost
preocupat de alcdtuirea unor comentarii asupra cértilor Vechiului Testa-
ment, iar lipsa studiilor exegetice vechi-testamentare, in general, in lu-
crarile moderne exegetice din mediile ortodoxe a fost taxata drept ,un
marcionism latent”?, fiind urmarea unui principial dispret fatd de Ve-
chiul Testament, si, mai ales, considerarea scrierilor vechi-testamentare
ca fiind ,revelatie de clasa secundara”. Nu putem acredita aceastd idee,
mai ales in cazul propriu al parintelui Iustin, dat fiind faptul ci el s-a de-
dicat necesitatilor moderne ale teologiei sarbe. In timpul cand isi scria

El este in acelasi timp si criteriul suprem al tuturor valorilor adevarate” (p. 124).

17 Tustin POPOVICI, ,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”, in Omul si Dum-
nezeul-Om, p. 133.

18 O lista completi a operelor sale poate fi consultaté la Bogdan LJUBARDICI, Justin de la
Celije si Rusia: Cdile receptdrii filosofiei si teologiei rusesti, Novi Sad, 2009, p. 194-201.

¥ V. TOPALOVIC, ,Justin Popovi¢ als Exeget”, in Teologia 62 (2015), nr. 1, p. 100.

20V, TOPALOVIC, ,Justin Popovic¢ als Exeget”, in Teologia 62 (2015), nr. 1, p. 101.
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cele mai importante lucrari, ca profesor la Facultatea de Teologie din Bel-
grad si la Seminariile Ortodoxe dn Karlovit si Bitola, eruditul teolog sarb
a cunoscut profesori emeriti care tineau cursuri de Vechiul Testament si
care scriau studii isagogice excelente despre teologia vetero-testamentara.
Catedra de Vechiul Testament la Facultatea de Teologie de la Belgrad a
fost intotdeauna ocupatd de nume teologice competente si cu rezonanta
academicd in lumea teologica®.

Cu totul altfel au stat lucrurile in ceea ce priveste studiul si aprofun-
darea scrierilor nou-testamentare, fiindcd exegeza Noului Testament in
limba sarba a fost foarte sarac, lipsind chiar comentarii comune la cartile
nou-testamentare. De cele mai multe ori, studentii teologi, slujitorii Bi-
sericii si chiar simpli credinciosi era constransi si citeasca traduceri
rusesti ale eegetilor nou-testamentari si, destul de des, comentarii ro-
mano-catolice ale teologilor croati. Aceasta explica faptul ca parintele
Iustin s-a simtit raspunzator pentru noua generatie sarba de teologi, fiind
deci sa umple golul cultural in ortodoxia sarba, devenind primul exeget
al Noului Testament?.

In fundamentarea biblici a gandirii sale dogmatice, parintele Iustin
ne arata ci Persoana Mantuitorului lisus Hristos, Dumnezeu adevérat si
Om adevirat reprezinta cheia de bolti a teologiei sale?. In abordarea
hristologica a exegezei sae, teologul sarb descrie pe Hristos ca Dumne-
zeul-Om, cele doud firi, dumnezeiasca si omeneasci, fiind unite in Per-
soana Sa, fiindca

stoate tainele dumnezeiesti si omenesti sunt intrupate in
El si aceasta face din El o Persoand unica si extraordinara,
care nu are asemdnare in niciun fel de lume, o taini atat pen-
tru oameni cat si pentru ingeri”*,

2 Pr. Andrew LouTH, Gédnditori ortodocsi moderni. De la Filocalie pdnd in prezent,tra-
ducere Justin A. MIHOC, Cristian UNTEA si Lucian FILIP, Editura Doxologia, Iasi,
2017, p. 280.

2 Pr. Andrew LOUTH, Gdnditori ortodocsi moderni. De la Filocalie pdnd in prezent, p. 281.

2 Notiunea centrala si cea mai importanté folosita de parintele Iustin in sectiunea hris-
tologica a teologiei sale este ,Dumnezeul-Om”.

2 Pere Justin POPOVITCH, Philosophie orthodoxe de la vérité. Dogmatique de LEglise Or-
thodoxe, tome deuxieme, p. 28, apud. Vicentiu-Ilie ROMANU, ,Centralitatea lui Iisus

Hristos, Dumnezeul-Om, in gandirea dogmaticé a parintelui Iustin Popovici’, tezd de
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sau in cuvintele Sfantului Ioan Damaschin, ,singurul lucru nou sub
soare”®.

Parintele Iustin ne arata prin fundamentarea biblica a hristologiei sale
cd dumnezeirea lui Hristos este adevarul central al Noului Testament;
invatitura lui Hristos este noutatea divina si taina dumnezeiasca, iar lu-
crarile Sale reprezintd expresia insusirilor divine ale Persoanei
dumnezeiesti. Mesajul veritabil al Evangheliei este tocmai marturia ca
dacd Hristos nu ar fi Dumnezeu adevirat, atunci nu S-ar putea manifesta
si actiona ca Fiul cel vesnic al Tatilui. In caz contrar, ar mai fi putut fi
proclamat ca Mesia, ca Cel Care aduce Impiritia cerurilor, ca Cel Care
va boteza cu Duh Sfant si cu foc, ca Cel ce este Judecatorul tuturor?

Incercand sa lamureasca acest aspect al dumnezeirii lui Hristos, pa-
rintele Iustin face adevarate incursiuni scripturistice de unde culege tex-
tele care mirturisesc pe Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Caci daca lisus
Hristos nu ar fi Dumnezeu, se intreaba dogmatistul sarb, cum ar fi putut
invinge in pustiul Carantaniei pe diavol si toate tentatiile propuse de el?
(Matei 4, 1-11); cum ar fi Lumina mare pentru cei ce sedeau in latura si
in umbra mortii? (Matei 4, 16); cum simpli pescari au lasat totul la che-
marea lui Hristos si L-au urmat, dacd Dumnezeu nu ar fi lucrat in sufletul
lor? (Matei 4, 18-22)%. Dar dovada cea mai elocventd si mai convinga-
toare despre dumnezeirea lui Hristos o reprezintd minunata si tainica Sa
Inviere din morti, cind intreaga existenti marturiseste cu cutremur acest
fapt irepetabil al istoriei? (Matei 27, 50-52); cum S-a aratat ucenicilor

doctorat (manuscris), coordonator: pr. prof. univ. dr. Cristinel Ioja, Facultatea de Teo-
logie Ortodoxd ,Ilarion V. Felea” Arad, p. 199.

25 SFANTUL IOAN DAMASCHIN, Expositio accurata fidei orthodoxae, in MIGNE, P
G., 94, 984 B.

% Lista textelor scripturistice care confirmi dumnezeirea lui Hristos continud, parintele
Iustin, inventariind minunile si actele dumnezeiesti ale Mantuitorului aacum sunt ele
expuse de cei patru evanghelisti si de celelalte crti ale Sfintei Scripturi, cf. p. 34-53 din
Dogmatica sa. Ar fi interesant de aflat faptul daca nu cumva eruditul dogmatist sarb a
preluat aceastd metodi de la Sfantul Grigorie Teologul care, pentru a sublinia comu-
nicarea insusirilor celo doua firi ale lui Hristos si accentudnd unicitatea Persoanei Sale,
recurge la aceasti culegere a textelor scripturistice pentru a argumenta adevérul dum-
nezeiesc al teandriei lucririlor Mantuitorului lisus Hristos, c£. SFANTUL GRIGORIE
TEOLOGUL, Cele cinci uvéntdiri teologice, traducere de pr. prof. Dumitru STANI-
LOAE, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993.
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dupa inviere, vorbindu-le despre Imparitia lui Dumnezeu, cum S-a urcat
a cer si sade de-a dreapta Tatdlui (Matei 28, 6; Marcu 16, 19), dacd nu
este Domnul cel minunat Care, de la Inomenirea Sa, a devenit punctul
de cotituri al istoriei umane?”

In urma acestei fundamentiri biblice a hristologiei pe care parintele
lustin o intreprinde prin textele nou-testamentare, el marturiseste faptul
ca Revelatia Noului Testament este Duh si Viatd numai prin dumnezeirea
lui lisus Hristos. Daca noi negam divinitatea Persoanei si lucrarile lui
Hristos, El nu raiméne decat un corp uman muritor, iar Revelatia dum-
nezeiasca inceteazd de a mai fi descoperirea Adevarului si a Vietii. De
aceea,

»putem spune, afirma exegetul sarb, ca daca umanitatea
lui Hristos reprezinta intr-un anumit sens trupul Revelatiei,
dumnezeirea Sa este sufletul Acesteia...cici fard divinitatea
Sa, Hristos nu este Dumnezeu, nici Mantuitor, nici Rascum-
parator, nici Adevar, nici Cale, nici Viata...iar Biserica ar re-
prezenta, fairda dumnezeirea Capului ei, o casd a mortilor si
un teatru al umbrelor”,

Incercand apoi si evidentieze veridicitatea naturii umane pe care Fiul
lui Dumnezeu a asumat-o la zamislirea din Preacurata Fecioari, parintele
Iustin mérturiseste cd inomenirea Logosului divin reprezintd intrarea
reald a lui Dumnezeu in istoria umana cu semnificatii profunde pentru
intreaga existenta. Daca Hristos ar fi doar Dumnezeu, nu ar fi putut sa
se amestece cu viata umana intr-o maniera irezistibila si inevitabila care
face ca intreaga existentd antropologica sa fie modificatd. Dacé Fiul lui
Dumnezeu nu si-ar fi asumat conditia umana in toata plenitudinea sa, ar
fi ramas transcendent vietii si istoriei umane, ceea ce ar fi putut duce la
considerarea Sa ca fiintd miticé, nereald si fara valoare; de aceea, remarcéa
parintele Iustin,

»numai prin realitatea corporald, tangibiléd si umana a Per-
soanei Sale, Domnul lisus Hristos a putut crea Noul Testa-

% Jaroslav PELIKAN, lisus de-a lungul secolelor, traducere de Silvia PALADE, Editura Hu-
manitas, Bucuresti, 1998, p. 45.
28 Pére Justin POPOVITCH, Philosophie orthodoxe de la vérité. Dogmatique de L'Eglise Or-

thodoxe, tome deuxieme, p. 53.
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ment, oferind un raspuns real tuturor intrebdrilor sufletului
omenesc si devenind pentru neamul omenesc o valoare im-
uabild; in caz contrar, Hristos ar fi fost un personaj fara isto-
rie evanghelicd”.

Numai din Persoana divino-umana a lui Hristos decurge realitatea is-
toricd a crestinismului, singura Veste buna in aceasta ,lume a amaraciu-
nilor” Veridicitatea firii umane asumate de Hristos-Dumnezeu ne ofera
fundamentul istoric al cretinismului si edificiul crestinatatii de-a lungul
veacurilor, care este Biserica, Trupul teandric al lui Hristos®.

Tot Legamantul Nou, de la inceputul evanghelic si pana la implinirile
Sale apocaliptice, aratd si demonstreaza ca Hristos este Fiul Omului, ca
om, cici in El, omul este déruit in toata plenitudinea si desavarsirea Sa*'.
De la inceput si pand la final, Noul Testament reprezinta istoria lui lisus
din Nazaret; acest Fiu al Mariei se naste, creste, traieste, actioneaza,
vorbeste, plange, suferd si moare cu adevarat, fiindca toate evenimentele
vietii Sale sunt reale si vizibile pentru ucenici si pentru toti oamenii. Pa-
rintele Iustin subliniaza faptul ca

»adevarurile dogmatice vesnice nu sunt concepte abs-
tracte — concluziile unor silogisme sau ipoteze logice — sunt
evenimente traite in propria lor nemijlocire si realitate isto-
rica — fiindca ele s-au manifestat, revelat, vazut, simtit, rea-

lizat in timp si in spatiu printre oameni”2.

2 Pere Justin POPOVITCH, Philosophie orthodoxe de la vérité. Dogmatique de LEglise Or-
thodoxe, tome deuxieme, p. 62.

30 A se consulta Thomas BREMER, Ekklesiae Struktur und Ekklesiologie in der Serbichen
Orthodoxen Kirche im 19. Und 20. Jahrhundert, in special subcapitolele despre Biserica
ca Trup si imagine a lui Hristos, p. 179-188. Aici teologul german subliniaza faptul ca
teologul sarb Iustin Popovici trateaza realitatea Bisericii intotdeauna doar in contextul
fiintei sale teandrice, ca si continuare a Intruparii Fiului lui Dumnezeu, ca si comunitate
de iubire a oamenilor cu Hristos, fird insa a preciza modul si structura acestei
comunitati tainice; de aceea, spune teologul german, ,Popovici vorbeste mai degrabd
despre «Trup» sau despre «trupul divino-uman» in sensul teologiei pauline’; p. 178-
179.

31 Pere Justin POPOVITCH, Philosophie orthodoxe de la vérité. Dogmatique de L'Eglise Or-
thodoxe, tome deuxieme, p. 63.

32 Sfantul lustin Porovicl, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, vol. I, p. 13.
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In continuare vom evidentia cateva dintre ideile Sfantului Iustin Po-
povici cu privire la relatia dintre Persoana lui Hristos, Dumnezeul-Om
si sfintii, pe care teologul sarb ii vede ca fiind

»crestinii cei mai desavarsiti, care s-au sfintit in gradul cel
mai inalt cu putinta prin exercitarea credintei in Domnul
lisus Cel inviat si vesnic viu”.

Intre anii 1972-1977 apar in sarbeste cele 12 volume din Vietile
Sfintilor, monumentalul proiect la care lucrase incéa din anii celui de-al
doilea razboi mondial. Acesta reprezenta o rescriere teologica si o adap-
tare contemporand dar perfect traditionala a vechiului Synaxar bizantin
completat cu noile «martyrologii» si selectii reprezentative din literatura
hagiografica a Bisericilor ortodoxe locale. Departe de a fi un gen literar
popular medieval, o anexd mitologic-legendara a Scripturii, pentru pa-
rintele Iustin, Vietile Sfintilor reprezentau, ca si pentru Sfintii Parinti, nu
altceva decat ,viata lui Hristos Insusi” prelungiti in umanitate, ,,continua-
rea Faptelor Apostolilor’, ,dogmatica aplicatd” sau ,dogmatica experi-
mentald’, vie, ,morala ortodoxad” in actiune, ,pedagogia” si ,enciclopedia”
prin excelenta a ,Ortodoxiei™*

Parintele Tustin insistd mult asupra modului prin care Hristos comu-
nicd prin sfinti, afirmand chiar cé sfintii sunt ,,0 prelungire” a lui Hristos
in lume. Vorbind despre sfinti, parintele Iustin subliniaza faptul ca

sintreaga lor viatd este din Hristos si de aceea este in in-
tregime o «hristo-viati»; gandirea lui este «hristo-gandire»;
simtirea lor este o «hristo-simtire». Ceea ce este al lor este
mai intai al lui Hristos si apoi al lor. Daca este vorba de suflet,
acesta este mai intai al lui Hristos si apoi al lor; daca este
vorba de viata, aceasta este mai intéi a lui Hristos si apoi a
lor. Ti ei nu mai exista ei insisi, ci toate si in toti Hristos Dom-
nul™.

33 Arhim. Iustin Popovicl, ,Impreuna cu toti Sfintii — Prolog si Epilog la «Vietile Sfintilor»
", in Omul si Dumnezeul — Om, p. 98.

3 Pr. Prof. Ioan ICA, Diac. Ioan 1. ICA JR, Pdrintele Iustin Popovici: lupta cu Protagoras
sau criteriologia filosofiei ortodoxe a Adevdrului, Studiu introductiv la Iustin Popovici,
Omul si Dumnezeul-Om, p. 11-12.

3 Arhim. Iustin Popovicl, ,Impreuna cu toti Sfintii — Prolog si Epilog la «Vietile Sfintilor»
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Omul devine concorporal cu Hristos, iar aceasta viata divino-umana

»€Xista toatd in trupul divino-uman al lui Hristos — Bise-
rica - si se trdieste continuu de catre pleroma cereasca-pa-
manteascd si de citre membri ei in parte, pe masura

credintei lor”%.

Deveniti sfinti, parintele Iustin considera ca vietile lor reprezinta o
»Dogmatica aplicatd’, in care

»dogmele nu sunt numai adevéruri ontologice, in ele in-
sele si pentru ele insele, ci orice dogma este izvor de viata
vesnicd si de sfantd spiritualitate...Vietile sfintilor reprezinta
Dogmatica experimentald, devenita traire, ca roada a Duhu-
lui Sfant”?7;

prin viata lor ascetico-sacramentald, sfintii au aratat cé reprezinta pe-
dagogia unica a Ortodoxiei si o Enciclopedie ortodoxa originala.

»De aceea, crede parintele Iustin, intreaga viata a Bisericii
prin toate slujbele ei zilnice, nu sunt nimic altceva decat
aceasta continud invitatie: si reinnoim si noi viata lui Hris-
tos, impreuna cu sfantul pe care-1 sarbatorim in ziua respec-
tivd, traind in rugaciune si in har, vietuind intreaga viata si
faptele sfintilor, asa cum au trit ei viata si faptele lui Hris-
tos™s.

Sfintii reprezintd modelul desavarsit al omului in Hristos in spatiul
teandric al Bisericii prin lucrarea indumnezeitoare a Duhului Sfint,

sintruparea traitd a adevarurilor dogmatice, propovadui-
torii si marturisitorii lor; la ei trebuie trebuie sd mearga
dogmatistii ortodocsi pentru a invata toate adevarurile dog-

" in Omul si Dumnezeul — Om, p. 98.
3 Arhim. Tustin Popovicl, ,iImpreuna cu toti Sfintii”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 99.
37 Arhim. Iustin Porovicl, ,,impreuna cu toti Sfintii”, in Omul si Dumnezeul-Om, 104. Pi-
rintele Iustin, printr-o formuld macarian, ii numeste pe sfinti ,filosofi ai Duhului Sfant’,
car eprin Sfintele Taine si virtuti, in spatiul méntuitor si divino-uman al Bisericii, devin
,dumnezei dupa har” si Il reinnoiesc pe Hristos, dupa masura credintei lor (Romani 12, 3).

oA

38 Arhim. Iustin Popovicl, ,Impreuni cu toti Sfintii”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 113.
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matice, fird a uita nicio clipd cd nu avem comuniune cu
sfintii decat in rugaciune, post si priveghere””.

Pentru périntele [ustin, méisura sfinteniei este data de implinirea ,,po-
runcii dintru inceput (cf 1 Ioan 3, 11), atotporunca iubirii lui Dumnezeu
si a semenilor, fard de care noi nu ne putem cunoaste adevarata obéarsie
si identitate. Comentand versetul: ,,cine nu iubeste pe fratele sdu raméane
in moarte” (1 Ioan 3, 14), teologul sarb afirma cé doar

» iubirea ne scoate din captivitatea egocentrismului si a
iubirii false de sine, pentru ca doar iubirea evanghelica are
iz de nemurire, fiind mireasma lui Dumnezeu, prin care a
invin moartea...si prin care ne indumnezeieste™.

Iubirea adevirati se naste din credinta manifestata eclezial, mai ales
din rugéaciune, pentru cé prin ea omul implineste poruncile lui Dumne-
zeu si devine intelept, ravnitor si nefatarnic. Regula evanghelicd este
aceea prin care omul transpune in viata ceea ce Hristos ne-a dsat
mostenire in Biserica Sa, in lucrarea indumnezeitoare a Sfintelor Taine
prin care crestinul participd la viata Sfintei Treimi:

»prescurtarea Evangheliei este credinta in Hristos si iubi-
rea lui Dumnezeu; prin credinta sporeste si se implineste iu-
birea si invers, pentru ca sunt gemeni duhovnicesti si
améndoud arati omului taina Dumnezeului-Om si-1 adan-
cesc in ea. Aceastd indoita virtute (iubirea si credinta) face
sa se nascd in suflet celelalte virtuti evanghelice prin care
Domnul Se sdldsluieste in om...si asa se implineste principiul
evanghelic al sinergiei divino-umane™!.

39 Arhim. Tustin Popovicr, ,,Filosofia ortodoxa a Adeviarului. Prefata la Dogmatica
Bisericii Ortodoxe”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 144.
% Arhim. Iustin Porovici, Epistolele Sfantului Ioan Teologul, p. 65. Parintele Iustin ac-

centueazi cd iubirea crestind , il face nemuritor pe cae pe care il iubim...findci este iu-
birea adevirati, vesnicd si dumnezeiasci pe care ne-a déaruit-o Hristos,
Dumnezeul-Om, Care, din iubire de oameni, Si-a dat viata pentru noi si a murit pe
cruce, ca si ne daruiasci invierea, viata cea vesnicd si nemuritoare...iubirea aceasta
este intotdeauna jertfd, cici scara iubirii este imensé: incepe cu cele mai mici jertfe si
sfarseste cu jertfa de sine’, p. 66.

- Arhim. lustin Porovici, Epistolele Sfantului loan Teologul, p. 69.
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De aceea,

»crestinul niciodata nu este singur, caci e sdlasul dumne-
zeirii celei intreit sfinte; pazirea poruncilor face ca omul s
intre inlduntrul Treimii, s se intreimizeze, pentru ci il face
sa traiascd in Hristos, sa se hristifice si s traiascd in Duhul,

sa se induhovniceasca”™?.

Iubirea jertfelnica a lui Hristos pentru noi Il aduce in starea kenotic
a inomenirii, caci prin puterea Sa dumnezeiasca, care este o putere de
intrupare,

siubirea il muté pe cel ce iubeste in cel ce este iubit, il face
sd prinda trup in el, le uneste vietile, iar ei se simt una, desi
ramén doua personalitéti diferite™.

Aceasta iubire treimicd este paradigmatica pentru om si ea se reali-
zeaza la nivel eclezial, unde toti crestinii, incorporati in Hristos, triiesc
si simt comunitar, in spatiul teandric al iubirii si al adevérului.

Concluzionand, parintele Iustin sustine cé viata crestinului este a
umbla pe aceste cai in care

»iubirea si adevarul sunt deofiinta si se intrepatrund in in-
finitatea dumnezeiascé pentru cé iubirea triieste prin adevir,
iar adevarul prin iubire; limbajul iubirii este adevarul, iar su-
fletul lui este iubirea™*.

Adevarul traieste prin iubire si acest lucru reprezinta legea fundamen-
tala a fiintei teandrice ecleziale si miezul credintei evanghelice, fiindca
in Biserici, Insusi Adevirul marturiseste despre Sine, dar si martorii Ade-
véarului: apostolii, sfintii si credinciosii.

4. Persoana lui Hristos Dumnezeul-Om si taina omului

In Dogmatica sa, parintele Iustin a abordat aceasti tematici antropo-
logica, plecand de la adevarul revelat biblic si patristic despre omul creat
dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu-Treimea, gandit ca ,0 lume
mica in cea mare’; sau ca o lume mare in cea micd, reprezentand o unire

2 Arhim. lustin Porovici, Epistolele Sfantului loan Teologul, p. 70.
3 Arhim. lustin Porovici, Epistolele Sfantului loan Teologul, p. 85.
“ Arhim. lustin Porovicl, Epistolele Sfantului loan Teologul, p. 114.
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tainica a materiei cu duhul, dupa cum se exprima Sfantul Grigorie Teo-
logul:

»ce fel de taind noud este aceasta intru mine? Eu sunt si
mic si mare, muritor si nemuritor, pdmantesc si ceresc; o
parte din mine este cu lumea de jos, iar cealaltd cu Dum-

nezeu”.

Referindu-se la binomul chip — asemanare, dupa o substantiala inven-
tariere scripturistica si patristica, parintele Iustin ajunge la concluzia ca
notiunea de ,,chip” nu poate fi substantializat si localizat in vreo compo-
nenta psiho-fizica a omului, ci reprezinta fiinta umana in integralitatea
ei, ceea ce inseamna cd putem vorbi de un , apofatism antropologic’, adica
de o descriere a ,,chipului” nu in esenta sa, ci in manifestarile si elanurile
sale spre ,asemanare”. ,,Chipul” este inteles de teologul sarb ca fiind cen-
tralitatea si primatul vietii spirituale, aspiratia necontenitd a omului spre
implinirea in Modelul sdu dumnezeiesc, intimitatea dorului de Dumne-
zeu, dupd cum spune Sfantul Grigorie Teologul: ,pentru Tine tréiesc, vor-
besc si cant” In dezvoltarea acestei relatii intre chip si asemdnare,
parintele Iustin sustine, pe baza analizei scrierilor Sfantului Grigorie de
Nyssa, cd, desi sunt nedespartite, cele doud nu sunt identice; ,,dupa chip”
suntem prin creatie, iar ,,dupd asemanare” devenim prin virtute si vointa
noastra libera.

Parintele Iustin a constatat ca toate vicisitudinile si incercérile istoriei
umanitétii sunt concentrate in problema antropologica, iar solutia satis-
facdtoare si mantuitoare a fost adusi de Fiul lui Dumnezeu inomenit. Pa-
gini intregi din operele teologice ale dogmatistului sarb sunt marcate de
pesimismul antropologic al acestuia vizavi de omul care traieste in afara
credintei mantuitoare si a spatiului teandric eclezial, departe de Hristos.

»pacatul, scrie parintele, ca o putere potrivnica lui Dum-
nezeu, de-divinizeazd pe om si-1 face un nonsens, il ucide
si-] indeparteaza de unicul izvor al vietii, de nemurire, de
vesnicie si de Dumnezeu...trdind in pacat, omul se izoleaza,
se cunoaste numai pe sine insusi si face din sine sensul in-
tregii existente si cu cét se cufunda mai mult in pacat, cu
atat prédpastia intre timp si vesnicie devine mai mare in

% Orationes 7, in MIGNE, P. G., 35, 785 B.
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constiinta si inima lui...se produce o ruptura ingrozitoare
intre el insusi si ceilalti oameni...pierde treptat simtamantul
atoateunitatii neamului omenesc...si devine un impostor mi-
zerabil al divinitatii intronizat pe cloaca lui”.

Toatd aceasta conditie tragicd a vietii agonizante a omului este reald
pand in momentul in care acesta se intalneste cu Hristos, Fiul lui Dumne-
zeu inomenit, Care prin intruparea Sa ne-a aratat cé logositatea este esenta
naturii noastre, temelia si baza vietii noastre omenesti. Dumnezeu-Logosul
S-a intrupat ca sa vindece géndirea si simtirea omului.

Parintele Iustin subliniaza in nenumarate randuri acest destin teandric
al omului si implinirea sa prin aseménarea cu Dumnezeu, aratdnd ca

,in istoria neamului omenesc, nu exista om mai bun decat
lisus, dar nici Dumnezeu mai bun decét lisus, pentru ca
numai ca Dumnezeu-Om a fost si este lisus, Omul fird de
pacat si fara rautate...si pAna nu se intoarce la Dumnezeu-
Omul si nu se divino-umanizeazd, tot ceea ce este omenesc
raméne irational, absurd si, in esenta lui, inuman; pentru ca
omul este om adevirat numai prin Dumnezeu-Omul, fiindca
scopul ultim al intruparii Cuvantului consta tocmai in a logo-
sifica, a hristifica si a indumnezei pe om in toata fiinta lui”¥.

Roadele intrupérii au imbogétit natura umanad pe care Fiul lui Dumne-
zeu a asumat-o, realizand sinteza desévarsitd a dumnezeiescului si ome-
nescului si unitatea teandrica a vietii umane cu cea divina. Mesajul teologic
al parintelui Iustin este efervescent in acest sens, atunci cdnd afirma ca

»Logosul S-a ficut om pentru ca omul si primeascd viata
lui Dumnezeu si sa-si implineascd viata pamanteascd in
conditia umana...a intrat induntrul vietii noastre, a adus pute-
rile vietii lui Dumnezeu si a preschimbat astfel viata noastra
omeneasca in viatd dumnezeiasca...dezlegand pentru tot-
deauna problema vietii omenesti™®.

% Arhim. [ustin Porovicl, ,Intre doui filozofii”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 50.

7 Sfantul Iustin Porovicl, Calea cunoasterii lui Dumnezeu. Capete ascetice si despre cunostintd,
traducere de Monahia Domnica (TALEA), Editura Egumenita, Galati, 2014, p. 155.

8 Arhim. Iustin Porovicy, Epistolele Sfantului loan Teologul, traducere de Sabin PREDA,

editura Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 81. Parintele Iustin marturiseste cu convingere
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Parintele Iustin afirma insa cd din cauza starii parazitare pecatoriale,
care i-a instrdinat pe oameni de Izvorul vietii lor, ei

»L-au condamnat pe Dumnezeu la moarte, iar Dumne-
zeu, prin invierea Lui, ii condamnd pe oameni la
nemurire...pentru cd niciodata oamenii nu au aratat atata
urd fatd de Dumnezeu ca atunci cand L-au réstignit si nicio-
datd Dumnezeu nu a aritat atita iubire fatd de oameni ca

atunci cand a inviat™.

In acest caz, daci pani la inomenirea si maortea lui Dumnezeu intru-
pat pentru maéantuirea omului, moartea era ,conditia naturald”
aumanitétii, dupd invierea Fiului lui Dumnezeu, nemurirea a devenit fun-
ciara fiintei umane. Parintele Iustin face o paraleld intre nasterea biolo-
gica a omului, coruptibila si supusa procesului mortii si nasterea pentru
vesnicie si nestricacioasd, prin invierea lui Hristos:

»omul se naste cu adevarat nu atunci cand il aduce pe
lume mama lui, ci atunci cand crede in Mantuitorul Hristos
cel inviat, pentru cd atunci el se naste la viata cea vesnica si
nemuritoare, in timp ce mama il naste pe copil spre moarte,

pentru mormént™.

Pentru noi, crestinii, aceasta viaté este o etapa embrionara si o scoala
in care invatdm, prin viata divino-umana in Hristos, s dobandim nemu-
rirea, si, astfel, intreaga constiinta a lumii devine o buna-vestire, iar
ratiunea tainicd a lumii este devoalata prin invierea lui Hristos, care da
sens si bucurie adevirati vietii plind de amaraciune a omului. Prin iubirea
Sa sacrificiala prin care izbaveste din moarte pe cel pe care il iubeste,

faptul ca daciprotopérintii nostri ,ar fi trait prin puterea chipului lui Dumnezeu si prin
dorirea de Dumnezeu, ar fi crescut in plinitatea vietii lui Dumnezeu si ar fi ramas pen-
tru totdeauna in rai’; p. 81.

4 Arhim. Iustin Porovicl, ,Condamnati la nemurire”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 64,
articol scris de parintele Tustin in 1936. In acelasi sens, parintele Tustin arati ci invierea
este antidotul mortii si ,,prin invierea Dumnezeului-Om, natura omeneasca a fost con-
dusi definitiv pe calea nemuririi si a devenit infricosatoare pentru moarte, pentru ci
inainte de invierea lui Hristos, moartea era infricosatoare pentru om, iar de la invierea
Domnului, omul devine infricosator pentru moarte’, p. 64.

5% Arhim. Iustin Porovicl, ,Condamnati la nemurire”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 65.
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Mantuitorul Hristos, adevaratul iubitor de oameni, este singurul prieten
adevarat al omului; prin realitatea divino-umanitéatii sale, omul cunoaste
timpul unit cu vesnicia, fiindca

»sDumnezeu-Omul este cea mai inaltd, mai deplind si mai
desavarsita sintezd a vesniciei si a timpului, care isi
dobéandeste adevaratul lui sens, unindu-se cu vesnicia in
viata divino-umana a Domnului lisus™".

Timpul primeste dimensiune soteriologicd, pentru ca este ,logosic”
si reprezinta o pregitire pentru vesnicie si o introducere la vesnicia Lo-
gosului prin divino-umanizare. In caz contrar,

»vesnicia farda Dumnezeu-Logosul nu este decét iadul, iar
viata pamanteasca fara El constituie un preambul si o pregé-
tire a iadului...in care nu exista nici cuvant, nici rationalitate,
nici sens”2,

In acest context, parintele Iustin accentueaza invititura biblica si pa-
tristica a credrii omului dupa chipul lui Dumnezeu-Treime, aratand ca
toata fiinta omului este logosificatad si hristificatd atunci cand omul
traieste in comuniune cu Creatorul sau, devenind sfint prin timp si
sfintind timpul; prin lupta impotriva pacatului si prin exercitarea
nevointelor evanghelice, omul restabileste unitatea cosmosului si armo-
nizeaza facultétile sufletului in viata sa interioari, caci

spentru crestini, intregul poruncilor este cuvantul lui
Hristos, Evanghelia Sa, puterea creatoare vie care se trans-
mite de la o generatie la alta...ea este Evanghelia Sfintei
Treimi si orice om ajunge crestin daca primeste aceasta
Evanghelie si raimane crestin daca traieste prin ea”.

Prin restaurarea sa divino-umana, constiinta de a sine a omului ii con-
fera sentimentul unitatii cu intreaga creatie si atunci omul in Hristos ma-
nifesta dragoste si milostivire fata de intreaga creatie, pentru cd simte si
cunoaste iubirea si mila lui Hristos, ca singura méantuire a pécatosilor,
dupé cum afirma Sfantul Isaac Sirul:

51 Arhim. Tustin Porovicl, ,Intre doud filosofii”, in Omul si Dumnezeul-Om, p . 47.
52 Arhim. Tustin Porovici, ,Intre doud filosofii”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 49.

5 Arhim. lustin Porovicl, Epistolele Sfantului Ioan Teologul, p. 26 si 42.



Hristologia ortodoxd in gandirea pdrintelui Iustin Popovici 101

»Ce este inima milostiva? Arderea inimii pentru intreaga
creatie si faptura, la a ciror contemplare si aducere aminte,
ochii varsa lacrimi; pentru multa milostivire si indelunga
rabdare care cuprinde inima, ea inalta rugaciune pentru fap-
turile necuvéantatoare si pentru vrajmasii adevarului..dupa

asemanarea lui Dumnezeu”>*.

Referindu-se la milostivirea si iubirea sfintilor pentru creatia lui Dum-
nezeu, parintele Iustin afirma ca

»in lumea aceasta tristd si melancolicd, darul lacrimilor
este harisma cea mai tulburétoare si minunats, iar faptul de
a plange deasupra tainei lumilor este darul celor alesi...acesti
sfinti induratori si atotprimitori simt ca intreaga zidire sus-
pina si patimeste si totodata inimile sale gingase si milostive
se transforma in nesecate vase primitoare de lacrimi”®.

Pe masura ce omul se sfinteste prin unirea cu Hristos in credinta si in
Tainele Bisericii, el simte tot mai viu sentimentul nemuririi si dobandeste
cunostinta vesniciei lui. Parintele Iustin a subliniat in repetate randuri c
adevirat viatd pe pamant incepe tocmai de la invierea Méantuitorului, fi-
indcd aceasta viatd nu mai are finalitatea tragica si agonizanta a mortii.
De aceea, crestinii sunt

spurtétori de Hristos si posesori ai vietii vesnice, pe ma-
sura credintei si sfinteniei lor, ca roade ale credintei; cei mai
desavarsiti crestini sunt sfintii, ei singuri fiind adevératii ne-
muritori din neamul omenesc, pentru ci traiesc cu toata
fiinta lor in Hristos cel inviat si nicio moarte nu are stipanire

5 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte despre sfintele nevointe 81, traducere, introducere
si note de pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 393.

% Sfantul Iustin Porovicl, ,Pe streasina atomului”, in Abisurile gandirii si simtirii umane,
p- 384. Aici parintele [ustin vorbeste despre ,pre-ipoteza tristetii’; care se naste din sen-
timentul de a exista si de a nu stii ratiunea pentru care exista omul. ,Nu este un fel de
captivitate vesnicd, afirma teologul sarb, sa gandesti si sd simti vesnic, sa nu poti sa-ti
duci pana la capat gdndul despre sine si lume si s nu poti sa te bucuri pana la sfarsit
de simtirea sinelui si a lumii; nu este oare aceasta tristetea tristetilor si suferinta

suferintelor?”, p. 384.
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asupra lor...intreaga lor existentd este o hristo-viata si ceea
ce este a lor, apartine mai intai lui Hristos”°.

5. Concluzii

Cu toate ca au existat si critici cu privire la discursul parintelui ustin®’,
un lucru este cert: aldturi de contemporanul sau de generatie, parintele
Georges Florovski (1893-1979) si de parintele Dumitru Stéaniloae (1903-
1993), mai tanér cu un deceniu, si creator al unei opere teologice de orien-
tare similara si de aceeasi suprafatd, teologul sirb este unul dintre
exponentii cei mai de seama ai directiei neopatristice din teologia orto-
doxa contemporana, care a recentrat teologia pe baze scripturistice, pa-
tristice si liturgice.

In prezentul studiu am incercat si surpind principalele trasaturi ale
operei teologului sarb cu privire la Persoana lui Hristos, numita de acesta,
ycriteriu al Ortodoxiei” In fundamentarea biblica a gandirii sale dogma-
tice, péarintele Iustin ne aratd cd Persoana Mantuitorului Hristos, Dum-
nezeu adevirat si Om adevirat, reprezintd cheia de boltd a teologiei sale
si ca Sfintele Scripturi trebuie experiate inainte de a fi citite, pentru ca
apoi invatatura lor sa fie aplicatd in propria viatd, ceea ce-l recomanda
pe périntele Iustin a fi mai mult ,,un cautator al sensului scripturistic’,
decét ,un cercetator obiectiv” al Sfintelor Scripturi. Referindu-ma la te-
matica antropologica, am cautat sd evidentiez faptul ca pentru parintele
Iustin, aceasta este, in esentd, hristologica, pentru cé viata crestinilor
chemati la sfintenie nu este altceva decat o prelungire a vietii lui Hristos
intrupat, mort si inviat in spatiul teandric al Bisericii, prin Sfintele Taine
si virtutile ascetico-evanghelice.

Intreaga gandire teologica a parintelui Iustin Popovici poate fi con-
siderata ca fiind un imn teologic adus Intruparii si Invierii lui Hristos, in
care s-a straduit sa foloseasca un limbaj duhovnicesc, biblic si imnologic
care sd ateste adevaratul crestinism al Bisericii. Gandirea profunda si ori-
ginald a parintelui lustin a asimilat intreaga invétatura a Traditiei orto-
doxe bizantine, pe care a intrupat-o, mai ales, in sfintenia vietii sale.

oA

5% Arhim. Iustin Porovici, ,,impreuné cu toti sfintii”, in Omul si Dumnezeul-Om, p. 98.
%7 Vezi, spre exemplu, Panayotis NELLAS, ,O carte pitrunzatoare pe o tema nevralgica”,
in Iustin POPOVICI, Omul si Dumnezeul-Om, p. 209-217.
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Abstract:

One of the most remarkable ecclesiastical figures at the beginning of 20th
century is orthodox priest Gheorghe Ciuhandu, cultural advisor of Epis-
copacy of Arad, advocate of an United Church under one Patriarch for
all Romanians and an active participant at the Unification Day in 1918.
At the advice of loan Ignatie Papp, Bishop of Arad , priest Ciuhandu
wrote a "Kneeling Prayer”, prayer read by the Bishop of Caransebes,
who would later become the first Patriarch of Romania, on the Ist of De-
cember 1918 in Alba Iulia Cathedral. Priest Ciuhandu had been elected
Member of Honour of Romanian Academy and his book "Romanians
from Arad Plain two centuries ago” was awarded in 1943. He died on
29th of April 1947, the funeral service for him had been conducted by
Andrei Magieru, Bishop of Arad at thet time, helped by 12 priests and
2 deacons.
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1. Introducere

A
In intreaga istorie a Bisericii Ortodoxe Romane in general si a Bise-

ricii arddene in special, se remarcd unul dintre vrednicii preoti cir-
turari, parintele iconom stavrofor dr. Gheorghe Ciuhandu. A fost o
personalitate distinsa, apreciat fiind de contemporani, ca unul dintre cei
mai invatati preoti din prima jumaétate a veacului trecut. Principala ca-
racteristica a studiilor sale a constituit-o problema uniatiei in eparhia
Aradului, incé de la inceputuri, precum si evocarea personalitatii unor
figuri luminoase ale partilor arddene, printre care se inscrie si episcopul
Gherasim Rat, care, prin intelepciune si dragoste fata de Biserica, a reusit
sa determine pe cei ce trecusera la greco-catolicism sa revina la credinta
ortodoxa.
Intr-un articol din "Biserica si Scoala’, organul oficial al Episcopiei Ara-
dului, pr. prof. dr. Petru Deheleanu a elogiat personalitatea parintelui Ciu-
handu evidentiind faptul ca

»a fost profesor de teologie (scurtd vreme), consilier epar-
hial, senator, presedintele Asociatiei clerului din Ardeal, dis-
tins cu brau rosu, protopop, iconom stavrofor, ca cea mai
inaltd treaptd, drept risplatd, pe care au mai avut-o multi,
dar fard atata munca si fard atata merit. Apoi: redactor al or-

ganului oficial al Eparhiei, cap de familie aleas3, tatd, etc.!

In 7 iunie 1939, devine senator in Parlamentul Roméniei iar in 30 mai
1946, este ales membru de onoare al Academiei Romane.

Parintele Gheorghe Ciuhandu s-a remarcat ca participant activ la pla-
madirea Marii Uniri din 1918 de la Alba-Iulia, alcituind o Rugaciune pen-
tru poporul roméan dreptcredincios, cititd in mod solemn de viitorul
patriarh al Romaéniei, episcopul de Caransebes de atunci, Miron Cristea.
In acele vremi, parintele Ciuhandu a detinut functia de referent scolar si
asesor consistorial al Episcopiei Aradului. Gandul care l-a insufletit pe
parintele Ciuhandu a fost ca, odatd cu unificarea politica si teritoriala a
celor trei provincii, Transilvania, Tara Romaneasca si Moldova, sa se
desavérseasca si unitatea spirituald a acestora, intr-o singura Biserica,
sub un singur patriarh, ceea ce se va infaptui cativa ani mai tarziu.

! Pr. Prof. Dr. Petru DEHELEANU, "A plecat un om”, in Biserica si Scoala, an LXIII, 1939,
Arad,17 septembrie, nr. 38, p. 311.
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2. Date biografice

Gheorghe Ciuhandu s-a néscut intr-o familie preoteasca, la 23 aprilie
1875 ”intr-o zi de mercuri, dupa ameazi, pe la ora 3” in localitatea Rosia
Bihor. Era primul niscut dintre cei 9 copii (6 baieti si 3 fete) ai preotului
Petru si ai preotesei Maria Ciuhandu.? Copiléria si tineretea au fost mar-
cate de spiritul iubirii de Neam si de Bisericd, acestea imprimandu-se
adanc in sufletul si mintea périntelui Ciuhandu. Scoala primara a ficut-
o in satul natal intre anii 1882-1885, dupa care a urmat cursurile Gimna-
ziului greco-catolic din Beius, unde a fost marcat de discriminarile ce se
faceau intre elevii greco-catolici si ortodocsi. Acesta poate fi motivul pen-
tru care parintele Ciuhandu a alocat o atentie mare problemei uniatiei
din Eparhia Aradului.

Un moment nefast din cadrul Gimnaziului greco-catolic de la Beius
1-a constituit vizita episcopului latin de la Oradea, Mihail Pavel, ca "dupa
randuiala Bisericii catolice-latine si-si miruiascé cativa enoriasi”® Cu
acest prilej, in locul steagului unguresc care a fost arborat pe cladirea
Gimnaziului, a fost pus tricolorul roménesc, ceea ce nu a rdmas fara ur-
mari. Regimul scolar a fost indsprit, iar manualele romanesti au fost in-
locuite cu cele unguresti, lucru considerat de Gheorghe Ciuhandu ca
fiind un act ,,anticultural si antipedagogic* Urmarile acestui gest au fost
nefaste pentru elevi, fie parasirea scolii, fie "caderile la maturitate”

»Din vreo 30 de greco-catolici au scédpat toti, afara de
unul, avizat la coregere; iar din 8 ortodocsi au fost avizati la
repetirea examenului patru insi”’

Gheorghe Ciuhandu s-a vazut nevoit sa sustind examen la Institutul
teologic-pedagogic din Arad, fara "diploma de maturitate’, (n. a. bacalau-
reat), obtindndu-o abia in anul 1899 la sase ani de la absolvirea Gimna-
ziului. La 3 septembrie 1893, tanarul Ciuhandu s-a inscris la Institutul

2 Pr. Dr. Pavel VESA, Protopop Dr. Gheorghe Ciuhandu, Editura Episcopiei Aradului,
Arad, 2011, p. 15.

3 Constantin PAVEL, Scoalele de la Beius, 1828-1928, Beius, 1928, p. 131.

* Gheorghe CIUHANDU, Scoale si lucruri de la Beius , Oradea, 1939, p. 198.

> Gheorghe CIUHANDU, O mdrturisire. In chestia catolicismului, in Biblioteca Arhie-
piscopiei Ortodoxe Romane Arad,” Fond de documente Gheorghe Ciuhandu’, mss.
dosar 125, filele 275-293.
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Teologic - Pedagogic din Arad, unde director era Augustin Hamsea, cu
care a intrat in conflict, datorita faptului ci acesta dorea si dezbine So-
ciatatea de lectura intr-una a teologilor si intr-alta a preparanzilor, dar si
pentru ca ii simpatiza pe Vasile Mangra, Roman Ciorogariu si Romul
Nestor, care erau nationalisti, dupd cum el insusi marturisea: "Noi, tine-
retul in partea covarsitoare, eram de partea nationalistilor”® Aceasta ati-
tudine hotarata si demna a atras cu sine multe nepléceri, in cele din urma
fiind nevoit in anul 1896 si dea o declaratie in care isi cerea iertare de la
directorul Augustin Hamsea. Ins4, la numai un an, in 1897, Gheorghe
Ciuhandu intr-un articol publicat in ziarul "Tribuna Poporului” intitulat
"Pentru Veneratul Consistor aradan” marturisea toate nedreptatile care
i s-au facut in perioada studiilor teologice si faptul cé a fost obligat sa dea
acea declaratie in care isi recunostea vina. Acest lucru a adus un nou pro-
ces disciplinar pentru Ciuhandu, care s-a incheiat definitiv prin alegerea
in 1898 a noului episcop losif I. Goldis, care-1 simpatiza.

Dupa absolvirea cursurilor de teologie, in 1897, a sustinut examenul
de "cualificatiune preoteascd” pe care l-a promovat. Datorita faptului ca
procesul disciplinar era pe rol, acesta a luat calea invatdméantului con-
fesional. Astfel a devenit invitator confesional la Cabesti Bihor si apoi in
comuna Siria.® Odata cu alegerea episcopului losif I. Goldis in scaunul
eparhiei ardden a fost adus ca practicant in cadrul Consistoriului eparhial,
avand sarcina de a redacta Protocoalele sedintelor consistoriale. Pentru
seriozitatea si devotamentul depus in cadrul Consistoriului eparhial din
Arad, episcopul Goldis ii propune sa-si continue studiile teologice la ves-
tita Facultate de Teologie a Universitatii din Cernduti, unde avea si ter-
mine doctoratul in Teologie.

Primul an a fost foarte greu pentru tanarul Ciuhandu, insd, se simtea
obligat de a-si desavarsi studiile si datorita celor ce-si pusesera nadejdea
in el, episcopul losif Goldis, Vincentiu Mangra si Roman Ciorogariu de
la Arad, dupa cum el insusi avea sa mérturiseascd despre acele momente
petrecute la Cernauti:

¢ Pr. Dr. Pavel VESA, Protopop Dr. Gheorghe Ciuhandu, Editura Episcopiei Aradului,
Arad, 2011, p. 23.

7 Gheorghe CIUHANDU, "Pentru Veneratul Consistor”, in Tribuna Poporului, an L., nr.
94, 17/29 mai, 1897, p. 449.

8 Preot Pavel VESA, Clerici carturari arddeni, Arad, p. 304.
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» .dar nu m-am ldsat, un an intreg nu m-am culcat in-
ainte de miezul noptii, afard de vreo patru-cinci cazuri cind
am fost bolnav”.

A trecut toate examenele cu “foarte bine’, iar in anul 1902 si-a luat "ab-
solutoriul”’?

In anul 1905 tanirul Gheorghe Ciuhandu isi ia doctoratul la Faculta-
tea de Teologie a Universitatii din Cernauti avdndu-1 coordonator pe pro-
fesorul Eusebiu Popovici cu teza ,Ritul rasaritean pe teritoriul ungar’,
dupa care revine la Arad unde accepta propunerea episcopului loan Ig-
natie Papp de a ocupa postul de referent scolar, pastrat pana in anul 1939.
A acceptat acest post dupéd cum el insusi marturisea:

spentru cd m-a indemnat episcopul sa-mi pot spori bi-
blioteca, remuneratia fiind mai mare decét in invatamant”!°

In anul 1907 Gheorghe Ciuhandu s-a cisitorit cu tanira Octavia Po-
povici-Desseanu, profesoari la Scoala Civild de fete si fiica avocatului
Ioan Popovici-Desseanu, cununia fiind oficiatd de episcopul loan Ignatie
Papp. In anul 1908 devine diacon iar in 1910, primeste harul preotiei prin
punerea mainilor episcopului Aradului.

3. Activitatea desfasurata in cadrul Episcopiei Aradului. Referent scolar.

Postul de referent scolar a fost detinut de catre dr. George Popa (1841-
1897), un organizator foarte bun al invatamantului din eparhie. Acest
post a rdmas vacant pana in anul 1905, cdnd, la doar zece zile de la
sustinerea examenului de doctorat, proaspatul doctor in Teologie, Ghe-
orghe Ciuhandu, este numit de catre episcopul Ioan Ignatie Papp pe acest
post provizoriu. Episcopul nu dorea sa-1 lase sé se reintoarca in cadrul
Institutului Teologic-pedagogic, "doar a fost un razvritit”. Acesta era mo-
tivul real pentru care episcopul Aradului dorea sa-1 aiba sub suprave-
ghere. Insi, gandul proaspatului doctor in Teologie era la "catedra
seminariald’, nu in administratia eparhiala. In anul urmitor, 1906, au fost
organizate alegeri pentru postul de asesor referent scolar in cadrul cérora
a fost ales cu o unanimitate de 42 de voturi.

o Preot Pavel VESA, Clerici carturari arddeni, Arad, p. 306.
10 Carmen Maria DORLAN, "Gheorghe Ciuhandu, profil biografic”, in Libraria Anuar,
Studii si cercetdri de bibliologie, Colectia Biografica, anul IX, Tirgu Mures, 2010, p. 6.
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In acest timp cat a detinut aceasti functie era o perioada foarte grea
situatia roméanilor din monarhia austro-ungara, intensificindu-se
persecutiile asupra invatamantului confesional roménesc. Anul 1907,
prin cele doua legi ale contelui Albert Apponyi, care era ministrul Culte-
lor in acea vreme, a constituit apogeul maghiarizérii romanilor prin in-
termediul scolii. Aceste legi ofereau invétatorilor de la scolile de stat
salarii mai mari, tocmai pentru a-i determina pe acestia s paraseasca
scolile confesionale.!! Articolul XXVII din 1907 transforma unele scoli
confesionale, in scoli de stat cu invdtamant doar in limba maghiara, ceea
ce a rezultat, fiind cresterea numarului de analfabeti, datorité faptului ca
elevii romani nu frecventau aceste scoli.'

Proaspatul referent scolar a luptat incad de la inceput pentru
imbunatatirea situatiei invatamantului confesional. El a cerut ajutorul
Sinodului eparhial, aducand sugestii pentru reglementarea acestei
situatii. Astfel, in martie 1918, a inaintat Sinodului eparhial un studiu
numit "Analfabetismul’, cu scopul de a identifica problemele tinerilor
romani din monarhia austro-ungara, dar si propuneri de a remedia acest
lucru. A propus ca prin predici si circulare s se arate credinciosilor care
tineau de Consistoriul arddean pericolul analfabetismului si urmaérile
lui, s se organizeze sezatori literare pentru culturalizarea poporului pre-
cum si sd se organizeze cursuri pentru analfabeti. A fost preocupat de
predarea religiei in scoald doar de cdtre preoti, care, in cadrul
conferintelor catehetice sa-si perfectioneze stilul pedagogic. Din 1907,
astfel de conferinte au fost organizate anual, pAna in momentul izbucni-
rii primului razboi mondial."

Durerea cea mare a lui Gheorghe Ciuhandu era educatia pe care o pri-
meau tinerii roméni in scolile de stat unguresti, care avea un efect de
deznationalizare. Astfel a luat pozitie fata de acest fapt publicand in " Tri-
buna”'* din 1908, un articol intitulat “"Rane dureroase’”, in mai multe nu-
mere, in care a prezentat situatia grea in care se aflau fetele de roméni

11 Mircea PACURARIU, Politica statului ungar fati de Biserica romdneascd din Tran-
silvania in perioada dualismului 1867-1918, Sibiu, 1986, p. 152.

12 Mircea PACURARIU, "Politica statului ungar..”, p. 160.

13 Gheorghe CIUHANDU, "Invatamantul religios predat de preoti. O experienti din Ar-
deal”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, seria 111, anul L, nr. 7, 1932, p. 466-468.

14 Gheorghe CIUHANDU, "Rane dureroase”, in Tribuna, an XII, 1908, nr. 168, 169, 170,
172.
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care studiau in scolile de stat unguresti. Aceasta pozitie a atras
nemultumirea ministrului Apponyi care il acuza pe Ciuhandu ca instiga
impotriva "culturii unguresti” La solicitarea ministrului, episcopul Ioan
Ignatie Papp, impreund cu Vasile Goldis ii raspund acestuia ca autorul a
scris in nume propriu, nu in calitate de referent scolar, deci, in concluzie,
nu poate fi tras la raspundere.

Dorinta guvernului maghiar ca elevii sa studieze in limba maghiara
aduce cu sine doua lucruri negative sub aspect national: in primul rand
invatd intr-o limbd strdind (n. a. ungureascd), era o armid de
deznationalizare, iar pe de alta parte aducea atingere autonomiei
bisericesti, potrivit careia biserica avea dreptul s catehizeze in limba ma-
ternd a elevului. Sinodul eparhial din 1908 a decis ca limba in care trebuie
sa se desfisoare catehizarea elevilor si fie limba materni.'

In acele vremuri atat de tulburi pentru romanii din cuprinsul Consis-
toriului aradean, referentul scolar al Episcopiei Aradului a venit in spriji-
nul preotilor si invatatorilor confesionali, organizind conferinte
metodologice ale catihetilor din cadrul scolilor unde limba de predare
era alta decat limba romana, precum si datoria protopopilor de a-i in-
druma pe acestia "pentru a se asigura valoarea pedagogicé dorita actului
catehizarii”'®

Simtind parca sfarsitul dominatiei austro-ungare in Transilvania, Gu-
vernul de la Budapesta a hotarat ca sd introduca imnul maghiar in cultul
ortodox. Astfel in 6/19 ianuarie 1918, la Praznicul Bobotezei a participat
si “orchestra militiei din garnizoana Aradului’; care a dosit sa cante imnul
maghiar. Preotii slujitori printre care era si Gheorghe Ciuhandu s-au
opus, spre dezamagirea ungurilor participanti, acest gest avand multd
vreme ecouri in presa maghiara din Arad."”

Simtind tot mai mult dorinta romanilor de a infiptui idealul unitatii
nationale, guvernul maghiar a numit comisari guvernamentali in Scolile
Normale, ba mai mult, numind comisari si pentru Sinoadele eparhiale.
La Arad a fost numit presedintele partidului kossutist, Barabas Bela.

15 Protocol despre Sedintele Sinodului Eparhial din dieceza greco-orientald a Aradului,
tinute in sesiune ordinard din anul 1908, Arad, 1908, p. 152.

16 Vasile POPEANGA, Ion B. MURESIANU, Aradul cultural in lupta pentru infiptuirea
Marii Uniri, 1908-1918, (Prefata de P. S. Dr. Timotei Seviciu), Arad, 1991, p. 14.

17 Pr. Dr. Pavel VESA, Protopop Dr. Gheorghe Ciuhandu, Editura Episcopiei Aradului,
Arad, 2011, p. 49.
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Acest lucru era un abuz flagrant al autoritétii maghiare si "era o incélcare
a autonomiei bisericesti” Rdméane memorabild pozitia episcopului Ioan
Ignatie Papp, secondat de consilierii sdi, printre care erau si Gheorghe
Ciuhandu si Vasile Goldis in cadrul unei sedinte a Sinodului eparhial
cand episcopul l-a luat de brat pe comisar, care nu stia o iotd romaneste
si l-a condus afarid. Acesta a fost un act de demnitate in apérarea dreptu-
rilor Bisericii ortodoxe a roménilor din Transilvania.'®

Rememorand acele zile, episcopul Roman Ciorogariu in memoriile
sale intitulate "Zile traite” a relatat faptul ca membrii Sinodului eparhial
de la Arad, s-au intrunit inainte cu doua zile de sedinti si au pus la punct
planul prin care comisarul guvernamental trebuia exclus. Acest drept al
“supremei inspectiuni” era o incalcare a Statutului Organic, insé, guvernul
de la Budapesta n-a tinut cont de acest lucru. La Caransebes Sinodul nu
s-a tinut, datorita faptului cd "nu s-au prezentat deputatii in numaér rece-
rut de lege pentru hotarari valide’, iar la Sibiu s-a incercat aménarea Si-
nodului, pana se va afla ce s-a hotarat la Arad. Asa cum am spus mai sus,
in momentul cand episcopul Aradului l-a luat pe comisarul guvernamen-
tal de brat si l-a condus afara din sala unde s-a tinut Sinodul, multimea a
izbucnit in aplauze frenetice, ca o concluzie episcopul Ciorogariu incheie
cu umor "Comedia s-a terminat”."’

4. Consilier cultural (1921-1939)

Dupa Unirea intr-un singur stat a romanilor, invatamantul confesional
s-a confruntat cu alte greutati cum ar fi "statificarea scolilor confesionale”
Astfel, parintele Gheorghe Ciuhandu s-a adresat Consistoriului eparhial
cerand clarificarea sarcinilor pe care le avea de indeplinit in cadrul
administratiei eparhiale. In Sedinta Consistoriului aradean din 22 apri-
lie/5 mai 1921 i s-a incredintat postul de consilier cultural pe care il va
pastra pana la pensionare, in 1939. Aria de lucru a sectorului cultural era
foarte vasta, distingdndu-se doud directii principale: "una in care predo-
mind elementul propriuzis cultural, sau acela ce urmareste a propovadui
lumina de carte... iar celdlalt ram ar imbratisa elemente de propaganda

18 Pr. Petru URSULESCU, "Ideea unitétii nationale in periodicul Biserica si Scoala, 1916-
1918”, in Studii de Stiintd si culturd, vol. XIIL, nr. 2, iunie, 2017, Editura University
Press, Arad, 2017, p. 155.

Y Roman R. CIOROGARIU, Zile trdite, Oradea, 1926, p. 105-112.
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religioas”? In acest context, parintele consilier cultural a luptat pentru
luminarea romanilor cét si pentru pastrarea credintei ortodoxe. In acest
sens, se distinge ca militant asiduu pentru pastrarea invatamantului con-
fesional. In august 1922 a ficut parte dintr-o delegatie condusa de mitro-
politul Ardealului Nicolae Béalan (1920-1955), care "a ajuns cu guvernul
tarii la tratative directe’, insd, rezultatul nu a fost cel asteptat de Biserici.*

In calitatea sa de consilier cultural al Episcopiei Aradului parintele
Gheorghe Ciuhandu a fost preocupat si de organizarea administrativa,
publicand studiul "Inapoi la Apostolie! sau Portitele canonice ale Statu-
tului Organic’, aparut in cateva dintre numerele Revistei Teologice de la
Sibiu,?* unde sugereazi cé Biserica nu trebuie sa puna accent doar pe la-
tura administrativa, ci sa-si indeplineascd intreita lucrare: slujitoare,
invatitoreasca si administrativa, cu o deplina armonie intre ele.

O alta problema pusa in discutie de parintele Ciuhandu o constituia
“absenta unei predici care si multumeascd nevoile sufletesti ale
credinciosilor’, acestia cdutand alternative la alte confesiuni. Pentru
aceasta, ii indemna pe preoti s nu piarda contactul cu lectura si sa-si
pregateascd predicile prin intermediul carora vor putea si raspunda ne-
voilor credinciosilor lor. Ideea principalad pe care a vrut sa o scoata in
evidenta privind unificarea administrativ-bisericeascd a romanilor in
acest studiu

»0U tinea numai de adoptarea sau respingerea formelor
Constitutionale bisericesti ale Ardealului... ci de a da Biseri-
cii o astfel de organizatie care si raspunda in mai mare ma-
sura ca in trecut - atat dincoaci cat si dincolo de Carpati - si
chemarii ei spirituale in lume, adecé de a invata si a lumina,
de a sfinti si de a calauzi sufletele spre ostroavele Imparitiei
lui Dumnezeu”

20 ARHIVA Arhiepiscopiei Ortodoxe Roméne Arad, grupa a IV-a, 21, 1930, nr. 3194/1930,
"Raportul sectiei culturale,, intocmit de Gheorghe Ciuhandu.

2 Pr. Dr. Pavel VESA, Protopop Dr. Gheorghe Ciuhandu, Editura Episcopiei Aradului,
Arad, 2011, p. 59.

22 Gheorghe CTUHANDU, "Inapoi la Apostolie. Portitele canonice ale Statutului Organic”,
in Revista Teologicd, Sibiu, anul XIV, 1924, nr. 4, p. 106-110, nr. 5, p. 137-149, nr. 6-7,
p. 175-187, nr. 8-9, p. 229-237, nr. 10-11, p. 275-281.
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In continuare, Gheorghe Ciuhandu sustine ideea unei restaurari mo-
rale a Bisericii

»in spirit si conceptie si in felul ei de afirmare, o revenire
integrala la misiunea apostolica a lerarhiei Bisericii si mai

ales intensificarea acestei misiuni”*

In anul 1929 s-au implinit 100 de ani de la urcarea pe tronul episco-
pesc al Aradului a primului episcop romén, Nestor loanovici (1829-1830).
Consilierul cultural isi dorea ca centenarul alegerii si instalérii unui epis-
cop de neam roman sa fie sarbatorit intr-un cadru festiv. A facut mai
multe propuneri in anii precedenti pentru organizarea acestui eveniment,
ins3, din motive necunoscute au fost scoase de pe ordinea de zi a Sino-
dului eparhial. Abia in anul 1928, la 28 iunie, s-a hotérat ca in toamna
anului 1929 sa poata fi sdrbatorit centenarul alegerii unui episcop romén
la Arad. Intr-un articol intitulat "In pragul unui iubileu al Eparhiei Ara-
dului” aparut in ”Biserica si Scoala” din anul 1929, périntele Gheorghe
Ciuhandu conchide ci la 24 octombrie

“vom préaznui deci, mai mult triumful unei idei, decat rea-
lizari mai de seam4, (ale episcopului n. a.) cari au fost rezer-
vate urmasilor sii in scaun’}?*

aceasta datoritd faptului cé episcopul Nestor loanovici a pastorit doar
doi ani Eparhia Aradului. Sufletul intregii festivitati a fost péarintele Ciu-
handu si parintele profesor Nicolae Popovici, de la Institutul Teologic
aradan.

O alta initiativa pe care a avut-o consilierul cultural al Episcopiei Ara-
dului in cadrul Sedintei Adunarii eparhiale din anul 1931, a fost ca la im-
plinirea a 170 de ani de la sinodul de la Alba-Iulia (14 februarie 1761),
prezidat de calugarul Sofronie de la Cioara, a propus sa fie trecuti in ran-
dul sfintilor martirii ardeleni, care, prin lupta lor

»Ortodoxia ardeleana a reusit sa sparga, deodatd, doua
fronturi dusmane, unul politic al Vienei, care voia si ne ca-
tolicizeze pentru a ne aservi politiceste, iar altul religios, al

2 Gheorghe CIUHANDU, "Tnapoi la Apostolie. Portitele canonice ale Statutului Organic”,
in Revista Teologicd, Sibiu, anul XIV, 1924, nr. 4, p. 108.

? Gheorghe CIUHANDU, "In pragul unui iubileu al Episcopiei Aradului’, in Biserica si
Scoala, an LIII, nr. 13, 24 martie, 1929, p. 1.
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unitilor ardeleni, care, prin aservirea religioasa ce o urmarea,
mergea convergent cu politica Vienei, producand cea mai
profunda si mai primejdioasa dezbinare, nu numai intre noi,
ci siin raport cu totalitatea Neamului roménesc de pretutin-
deni”®

Deasemenea, tot in cadrul aceleiasi sedinte propune

»ca o chestie de constiinta si de demnitate... sd solicite
Sfantului Sinod al Bisericii autocefale ortodoxe roméane pen-
tru canonizarea sfintilor roméani din randul brancovenilor”?®

Aceasta initiativd o motiveaza in continuare prin faptul ca

»prin cultul sfintilor romani, sa miscam si mai mult sufle-
tul poporului nostru si s ne apropiem si mai mult de Dum-
nezeu, pentru apirarea sfintei si dreptei noastre credinte
Ortodoxe si a Neamului nostru roméanesc”,

Adunarea Eparhiala primeste propunerea cu insufletire. Din pécate,
canonizarea martirilor ardeleni nu va fi ficuta atunci, ci, numai dupa 24
de ani, in anul 1955.%

5. Contributii ale parintelui Gheorghe Ciuhandu la Marea Unire din
1918

Odata cu terminarea primului razboi mondial, popoarele din Imperiul
austro-ungar isi cautau identitatea nationala. La 2 noiembrie 1918 la
Arad a luat fiintd Consiliul National Roman Central, ca si organ de con-
ducere a roménilor transilvaneni. Conducerea Bisericii din Transilvania
cddea in sarcina Sinodului mitropolitan, alcatuit din episcopul Aradului
Ioan Ignatie Papp, fiind si loctiitor de mitropolit dupa moartea lui Vasile
Mangra si episcopul Caransebesului Miron Cristea, viitorul patriarh al
Romaniei.

% "Actele si desbaterile Adundrii Eparhiale din Eparhia Ortodoxd Romdnd a Aradului.
Sesiunea ordinard din anul 19317, Tiparul Tipografiei Diecezane, Arad, 1931, p. 38.

2 "Actele si desbaterile Adundrii Eparhiale din Eparhia Ortodoxd Romdnd a Aradului.
Sesiunea ordinard din anul 19317, Tiparul Tipografiei Diecezane, Arad, 1931, p. 39.

27 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 111, Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa., Editia a III-a, Iasi, 2008, p. 456-457.
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In noiembrie 1918 imparatul Austriei si regele Ungariei Carol al IV-
lea a abdicat. Datorita acestui lucru, consilierului cultural al Episcopiei
Aradului i-a fost incredintaté sarcina de a alcitui un referat cu privire la

»unele dispozitii canonico-liturgice care trebuie luate
pentru inlocuirea la serviciile divine a numelui imparatului-
rege abdicat”?®

Acest referat al lui Ciuhandu a fost prezentat Sinodului mitropolitan
in sedinta din 10/23 noiembrie 1918 de la Arad, presedinte fiind episco-
pul Aradului, fiind acceptate propunerile venite din partea asesorului
consistorial, Sinod ce a emis o Circulara nr. 147/1918

»Catre iubitul cler al Mitropoliei ortodoxe-romane din
Transilvania si Ungaria”?®

In aceasta Circulara se arita modul cum trebuia pomeniti inalta sta-
pénire romaneasca in cadrul cultului divin. La Vecernie, Utrenie si Sfanta
Liturghie , in cadrul Ecteniei mari sa se zica:

»Pentru inalta noastra stapanire nationald si pentru ma-
rele sfat al natiunii romane’,

la ectenia intreitd :

,Inca ne rugam pentru inalta noastri stipanire nationala
si pentru marele sfat al natiunii roméne, pentru luminarea,
indreptarea, pacea, sinitatea, mantuirea si iertarea pacatelor
si pentru ca Domnul Dumnezeu mai ales sé le deie spor si
sa le ajute intru toate lucrarile lor spre binele obstesc”;

la iesirea cu Cinstitele Daruri:

»Pe inalta noastra stipanire nationald si pe marele sfat al
natiunii roméne, Domnul Dumnezeu sa le pomeneasca intru
Imparitia Sa”%

2 Pr. Dr. Pavel VESA, Protopop Dr. Gheorghe Ciuhandu, Editura Episcopiei Aradului,
Arad, 2011, p. 68.

2 Vasile POPEANGA, Ion B. MURESIANU, Aradul cultural in lupta pentru infiptuirea
Marii Uniri, 1908-1918, p. 374-375.

30 Vasile Popeangs, lon B. Muresianu, Aradul cultural in lupta pentru infaptuirea Marii
Uniri, 1908-1918, p. 374-375.
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Tot in acest context, parintele Gheorghe Ciuhandu a alcétuit o "Ru-
gaciune de ingenunchere” care a fost asezata la finalul Circularei mitro-
politane, fiind cititd la Alba-Iulia de catre episcopul Miron Cristea,
precum si in toate bisericile ortodoxe din Transilvania. Aceastd rugaciune
a apdrut mai intai in revista "Biserica si Scoala” din Arad, textul acestei
frumoase Rugéciuni il reddm mai jos:

,Doamne Dumnezeul nostru! (Daniel 9, 15). Pacatuit-am
Tie si noi si parintii nostri (Daniel 9); raticit-am de la calea
adevarului si lumina dreptétii nu ne-a strilucit noud, si soa-
rele nu ne-a rasarit noui (Intelepciunea lui Solomon 5, 6) si
iata, robi suntem in pamantul ce ai dat parintilor nostri, spre
a manca rodul lui si bunitatile lui (Neemia 9, 36). Drept esti
Doamne si drepte sunt judecitile Tale (Psalmul 118, 137).
Drept esti Doamne si toate lucrurile Tale sunt mila si adevar
si judecata si drept judeci in veac (Tobit 3, 2). Cutremurat-
ai pdmantul, Doamne! (Psalmul 59, 2). Cine este asemenea
Tie marit intre sfinti, minunat intru marire, ficator de mi-
nuni? (Iesirea 15, 11).

Iata, noi venim la Tine, ci Tu esti Dumnezeul nostru (Ie-
remia 3, 22), caci Tu ai zis: O, poporul Meu! Rana ta este du-
reroasd (Miheia 6, 3; leremia 30, 12); pedeapsa fariadelegii
tale implinitu-s-a (Plangerile lui Ieremia 4, 22), scoala-te
(Isaia 60, 1), Eu sunt Domnul Dumnezeul vostru (Iezechiel
20, 19); Eu sunt cu tine; de voi si nimici toate popoarele intre
care te-am imprastiat, pe tine nu te voi nimici (Ieremia 30,
11). Sfardma-voi jugul de pe tine si voi rupe cétusele tale
(Naum 1, 13); largi-voi hotarele tale (Iesirea 34, 24). Aduna-
véa-voi dintre popoare si v voi strange din tarile in care sun-
teti imprastiati (Iezechiel 11, 16); voi intoarce judecétorii tai,
ca mai inainte si sfetnicii tai ca la inceput (Isaia 1, 26).

Si acum Doamne Dumnezeul nostru (Daniel 9, 15), Cel
mare, Cel puternic, Cel infricosat, Cel Ce péazesti legamantul
si indurarea (Neemia 9, 32); Dumnezeul cel mare in sfaturi,
puternic in lucruri, ai Carui ochi pururea sunt deschisi asu-
pra faptelor fiilor oamenilor (Ieremia 32, 19); Cel Ce inalti
pe cei smeriti si ridici la mantuire pe cei ce plang, Care za-
dérnicesti sfaturile celor vicleni, pentru ca mainile lor sa nu
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implineasca cugetele lor (Iov 5, 11-12) sé nu se pard mica in-
aintea Ta toatd stramtoarea ce a venit asupra noastrd, a pa-
rintilor nostri si asupra intreg poporului Tau (Neemia 9, 32).

Doamne, Tu stdpénesti peste viatd si peste moarte si po-
gori la portile iadului si iarisi ridici (Intelepciunea lui Solo-
mon 16, 13); inaintea Ta aducem rugaciunile noastre, nu
pentru dreptatile noastre, ci pentru multele Tale indurari
(Daniel 9, 18). Scoald-Te intru ajutorul nostru si méntuieste-
ne pentru mila Ta (Psalmul 34, 2). Da-ne ajutor ca sa scipam
din stramtorare (Psalmul 107, 13), Dumnezeule, Mantuito-
rul nostru, ajuta-ne noud pentru mérirea Numelui Tau (Psal-
mul 78, 9), ca si se sildsluiascd mérire in paméantul nostru
(Psalmul 84, 10), acum si pururea si in vecii vecilor. Amin!”*!

Aceasta Rugaciune de ingenunchere a fost alcatuita din aldturarea
unor texte biblice din Vechiul Testament, cu preciddere din Psalmi, Proo-
rocii mari, Plangerile lui Ieremia si are ca sursa de inspiratie "Rugédciunea
romanului” publicata tot de Gheorghe Ciuhandu in " Tribuna Poporului”
din Arad, in anul 1904. Aceasta Rugéciune era alcatuitd spre a fi rostita
de omul nedreptatit de vrajmasii lui, bundoara de catre romanii din Tran-
silvania, cu referire la abuzurile venite din partea guvernului de la Buda-
pesta.®

La 1 decembrie 1918, parintele Gheorghe Ciuhandu a participat la
Marea Adunare de la Alba-Iulia, ca delegat al Consistoriului eparhial din
Arad, care avea sa afirme mai tarziu:

»Niciodatd in viata mea n-am vazut scene de mai mare
insufletire romaneasci decat atunci. In decursul Sfintei Li-
turghii, pontificata de episcopul Aradului, s-au cantat, in loc
de priceasnd, cantece nationale romanesti. Rugaciunea ce
propusesem a fost cititd in genunchi, din usile imparatesti
de episcopul Miron la sfarsitul Liturghiei Sfinte provocand
o cutremurare sufleteasca generala. Cel mai fericit, poate, in
acel moment ma simteam eu, care intocmisem si publicasem

31 Gheorghe CIUHANDU, "Rugdciunea de ingenunchere”, in Biserica si Scoala, anul
XLL nr. 45, 4/17 noiembrie, 1918, p. 1-2.

32 Gheorghe CIUHANDU, "Rugaciunea Roméanului’, in Tribuna, Arad, anul VIII, nr. 208,
din 3/16 noiembrie, 1904, p. 1-2.
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rugaciunea, adoptata de Sinodul episcopesc si citita in toate
bisericile din Mitropolia ortodoxi a Ardealului, pana in pri-
mavara anului viitor, cAnd Sinodul episcopesc a emis o alta
pastorala pentru pomenirea regelui Ferdinand pe mésura ce
vor inainta, eliberindu-ne Armatele roménesti in Ardeal.
Dar se cuvine si fie retinut inca un amanunt. Insusi episco-
pul Aradului, care pontifica si se socotea pe sine mare ritua-
list si pastritor al formelor de cult bisericesc, s-a lasat purtat
de momentele cutremurdtoare de suflete din biserica.
Anume, cand a facut incheierea - otpustul- Sfintei Liturghii,
cu lacrimi in ochi si glas emotionat a adaugat ceva in textul
otpustului, dupa cum subliniem reproducandu-1: Cel ce a in-
viat din morti si a inviat si Neamul Roméanesc, Hristos, Ade-

varatul Dumnezeul nostru..”*

Aceste cuvinte vin parca sd intareasca actul Unirii semnat la Alba-
Iulia, unde, Biserica prin reprezentantii ei de seama, episcopi, preoti si
credinciosi, au consfintit in rugaciune staruitoare catre cer, dorinta in-
tregului neam roménesc de a fi una.

In anii urmitori dupa Unire, parintele Gheorghe Ciuhandu a fost
insufletit de ideea unificarii Bisericii ortodoxe din Roménia Mare, pe care
o vedea "ca o consecinta logica, dupa unificarea teritoriald si politicé a
tarii’

6. De la Marea Unire, la unificarea bisericeasca

Dupa unirea teritoriala si politica a roménilor intr-un singur stat
unitar, in mod logic, se simtea nevoia unificérii Bisericii sub conduce-
rea Sfantului Sinod de la Bucuresti. Biserica din Regat se conducea
dupa Legea Organica din 1872, unde totul era controlat de cler. In Bi-
serica Ortodoxa din Transilvania si Banat care se conducea dupa Sta-
tutul Sagunian din 1868, laicii aveau posibilitatea de a lua parte la
treburile interne ale Bisericii. Se simtea nevoia unei conduceri unitare.

3 Gheorghe CIUHANDU, Memorii (1907-1925) Din viata mea. Ficute si pdtite, spuse
ca sd invete si altii. (Editie ingrijita, prefatata si tabel cronologic de Constantin Jinga,
Postfatd de conf. dr. Gheorghe Ciuhandu), Timisoara, 1999, p. 172.

3 Pr. Dr. Pavel VESA, Protopop Dr. Gheorghe Ciuhandu, Editura Episcopiei Aradului,
Arad, 2011, p. 72.
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Parintele Gheorghe Ciuhandu de la Arad, care, dupa cum am afirmat
mai sus era un vizionar si un bun cunoscétor al problemelor interne
ale bisericii, inca din 1917, a fost preocupat de reorganizarea in primul
rand a Mitropoliei ortodoxe a Transilvaniei si, numai dupa aceea sa se
realizeze unificarea bisericeasca atat de mult dorita. Primul care s-a
ocupat de aceastd problema a unificérii bisericesti a fost parintele Ciu-
handu, cand episcopul Aradului ii cere acestuia sa prezinte un raport
in care se cerea pozitia Bisericii ortodoxe din Transilvania, vis a vis de
relatia ei cu noul Stat roméan. Acest raport a fost intocmit de catre con-
silierul cultural al Episcopiei Aradului si semnat de episcopul Ioan Ig-
natie Papp, apoi a fost trimis Consistoriului mitropolitan de la Sibiu,
pentru a fi aprobat.®

Totusi, acest proces de unificare bisericeascé era un proces de du-
ratd "dificil si migalos” Era nevoie de rabdare, mai cu seama cé Biserica
ortodoxa din Transilvania, voia sa discute pe marginea Statutului Or-
ganic si sa-i aduca eventuale imbunatatiri.

La numai cateva luni de la Marea Unire, la initiativa viitorului mi-
tropolit al Ardealului, Nicolae Bélan, avea s se infiinteze "Asociatia
Andrei Saguna a clerului ortodox romén din cadrul Mitropoliei Tran-
silvaniei”. Primul Congres al acestei Asociatii a avut loc la Sibiu, unde,
péarintele Gheorghe Ciuhandu a alcatuit un referat privind

,2Impreunarea Bisericii ortodoxe de pe teritoriul Roma-
niei Mari intr-o singura Biserica ortodoxa si raportarea
acestei Biserici fatd de Stat’, citit de catre preot dr. D. Bor-
cia din Sélistea Sibiului, autorul referatului neputand fi
prezent datorita ”liniei demarcationale”*

In acest referat se aminteste de canonul 34 apostolic care impune
crearea unittii canonice bisericesti:

A s

»loate popoarele crestin-ortodoxe din Orient..... isi au
patriarhii lor.....de ce nu ne-am gandi si noi la reinvierea

% ARHIVA Arhiepiscopiei Ortodoxe Romdne Arad, grupa all-a, dosar 5/1919, doc. 395.

3% Gheorghe CIUHANDU, Impreunarea bisericii ortodoxe de pe teritoriul Romdniei Mari
intr-o singurd bisericd ortodoxd si raportul acesteia fatd de stat, Raport publicat in in-
tregime in "Analele Asociatiei Andrei Saguna a clerului Mitropoliei ortodoxe romdne
din Ardeal, Banat, Crisana si Maramures’, Sibiu, 1919, p. 10-12.
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patriarhatului vechiu..... acum ca patriarhat roménesc al
Romaniei reintregite? Canonul 34 Apostolic ne di si noua
acest drept. Pentru demnitatea de patriarhat ortodox
roman este predestinat scaunul de mitropolit-primat al
Romaniei”?

Era anul 1919 si aceasta era prima propunere ficuta de Gheorghe
Ciuhandu pentru infiintarea unui patriarhat ortodox romén, idee ce
se va materializa in anul 1925.

7. Concluzii

Aceasta este, in citeva randuri, o viatd de Om care si-a inteles mi-
siunea slujind Bisericii si Natiunii roméne pe care le-a iubit atat de
mult. In anul 1939 s-a pensionat, continuand si scrie si si spere ci va
reusi sa sintetizeze intreaga sa operd intr-un volum. Boala de care su-
ferea l-a facut sa se retraga in statiunea Vata de Jos pentru ameliorarea
sandtatii, dar, in 29 aprilie 1947 a trecut in vesnicie.

Trupul neinsufletit a fost adus la Arad si a fost depus la Catedrala
unde s-a slujit Sfanta Liturghie. La slujba de inmormantare a participat
episcopul Andrei Magieru (1936-1960) aldturi de un sobor de 12 preoti
si 2 diaconi.

In presa bisericeasca din Arad si din tara au aparut numeroase ar-
ticole in care semnatarii aduceau sincere omagii celui care, prin cuvant
si faptd a dat dovada de iubire de Biserici si Neam.

»Pentru viata bisericeasca si culturald a Epariei Aradu-
lui ca si pentru cea a intregii Biserici transilvane, parintele
doctor Gheorghe Ciuhandu a fost in acest rastimp indru-
matorul si animatorul lor de seama si, in acelasi timp, sfet-
nicul luminat al tuturor ierarhilor care s-au succedat pe
scaunul vladicesc al acestei de Dumnezeu pazite Eparhii”3

In sedinta din 30 mai 1946 preotul Gheorghe Ciuhandu a fost ales
membru de onoare al Academiei Romane, lucrarea sa "Romanii din
Campia Aradului de acum doud veacuri” fiind premiatd in 1943.

37 Gheorghe CTUHANDU, fmpreunarea bisericii ortodoxe..., p. 81-82.
3 Demian TUDOR, "O alegere care ne onoreazd”, in Biserica si Scoala, an LXX, nr. 30,
Arad, 21 iulie, 1946, p. 230.
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Facand o retrospectiva a vietii parintelui Ciuhandu, o putem sinte-
tiza in urmaétoarele randuri:

"Biserica noastrd ortodoxa se poate lauda ci a crescut
la sanul ei pe cei mai de seama fii ai Neamului, iar azi, nu-
mard o seamd de distinsi slyjitori. Cu bucurie numéaram
printre acestia pe distinsul périnte iconom stavrofor Dr.
Gheorghe Ciuhandu”®

% Diacon Aurel TRIPON, "Sperante indreptétite”, in Biserica si Scoala, an LXIII, nr. 38,
Arad, 17 septembrie, 1939, p. 315.
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Summary:

Neo liberal market economy, globality, consumerism, marketing
and publicity made that the persuasion techniques to be of great impor-
tante in the new paradigm of humanity. The possibility offered by the tech-
nique and software to be able to have reports and statistics in real time,
from an instant feedback given by a group bigger and bigger from many
human categories made that the persuasion techniques need one of the
most exact sciences. And in order to make these techniques more eficient,
it was made a major investement in the knowledge of human mental, find-
ing ways and methods to decrypt the modifications and human behaivour.
This aspect must not be limited to negative consequences. There are also
a lot of pozitive congruent aspects. Psychology, psychiatry and other
human fields benefit from the results of these researches. Mostly the cog-
nitiv behaiviourism psychology in which the techniques and persuasive
methods have a big part in the treatement and improvement of human suf-
fering of psychiatric nature. The research in these fields which have in
center man makes you think if in confession these things matter?
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1. Introducere

La prima vedere ar putea pirea ciudata si inoportuna prezentarea
cu titlul lucrarii propuse mai sus in contextul titulaturii simpo-
zionului national al scolii doctorale a Facultatii de Teologie Ortodoxe
Jllarion V. Felea” Arad, ,Unitatea de credinti in Biserica Ortodoxa. As-
pecte dogmatice, religios-morale si canonice” titulatura ce vine in con-
textul mai larg al manifestarilor omagiale legate de serbarea centenarului
Marii Uniri de la 1918. Dar, in limbajul psihologic, putem afirma ca uni-
rea romanilor intr-un stat unitar a reprezentat un proces persuasiv reusit,
concretizat intr-o atitudine comund, bazat pe un model cognitiv asema-
nator si aplicat in decizia de unire a tuturor romanilor in granita unui
stat unitar. Ceea ce poetul aclama prin sintagma ,,Uniti-va in cuget, uniti-
va-n simtiri!”! a reusit. O nazuintd de veacuri, transmisa prin si in men-
talul colectiv pe fondul unui tipar cognitiv comun bazat mai ales pe o
limba comuna dar si pe o spiritualitatea crestin ortodoxa comuna. Istoria
a convins acest neam atét de incercat ca "unde-s doi puterea creste si
dusmanul nu sporeste” iar spiritualitatea le-a intérit convingerea prin cu-
vintele scripturistice ,latd acum ce este bun si ce este frumos, decat
numai a locui fratii impreuné!” (Ps. 132.1).

Revenind la paradigma actuald nu putem sa nu remarcam importanta
pe care stiinta pozitiva o acorda studiilor axate pe metodele si mijloacele
persuasive, pe studiile psihologice, sociologice in ce priveste efectul per-
suasiunii asupra indivizilor, maselor si cum se concretizeazi aceasta din
punct de vedere politic, economic, cultural si chiar spiritual. Niciodata
persuasiunea nu a avut un mijloc atit de specializat precum media, o
populatie atat de uniformizata ce traieste intr-un sat planetar ca acum si,
nu in ultimul rind, atatea resurse materiale investite de diversi in scopuri
mai mult sau putin licite. Politica prin campanii electorale si politici pu-
blice, economia prin publicitate si marketing, socialul prin arte si cultura
de masai, spiritualitatea prin campanii de prozelitism de diferite facturi
etc. sunt beneficiarele studiilor legate de metodele si mijloacele de per-
suasiune iar prin psihologii, intre care cea cognitiv-comportamentala
ocupd un loc de frunte, psihicul uman este decriptat ca un model in care
stimulul x provoaca in proportie de n% raspunsul y, baza de la care se

! Andrei MURESAN - Un rdsunet, https://www.versuri.ro/versuri/andrei-muresanu-un-
rasunet-_5787.html, accesat la data de 21 iunie 2018.
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pleacd in adevirate campanii de manipulare. Poate Biserica si faci
abstractie de aceastd noua realitate paradigmatica, poate sd ramana intr-
o espectativa de nisa, intr-o izolare comoda si sd nu-si expuna mesajul
evanghelic tinand cont de noile tehnici si metode de persuasiune? ,Drept
aceea, mergand,” (Matei 28, 19) precum si "Veniti dupa Mine si va voi
face pescari de oameni” (Matei 4, 19) sunt tot atitea indemnuri de a iesi,
de a vesti si de a convinge semenii de Evanghelia lui Hristos si nu oricum
cici dupa indemnul paulin "Eu, deci, asa alerg, nu ca la intamplare. Asa
ma lupt, nu ca lovind in aer” (I Corinteni 9, 26). Eva persuadata de sarpe
in rai a fost pervertita si a cdzut devenind muritoare, stricacioasa si schim-
batoare iar Fotini persuadata de Hristos la Fantana lui Iacob a fost con-
vertita si a crezut botezandu-se ea impreuna cu fii si cu surorile ei si
cununa de mucenitd si-a agonisit. Dar sa luam lucrurile pe rand.

2. Tehnicile de persuasiune

»,Cum isi schimba indivizii opinia? Intrebarea aceasta nu
este noud. Ea suscita interesul inca de pe vremea lui Platon.
Dar esenta cugetdrii autorilor a constat in clarificarea varia-
bilelor ce interveneau in procesul persuasiunii si al eticii per-
suasiunii. Impactul lor asupra conceptiilor actuale este inca
pronuntat. Astfel, clasificarea argumentelor dezvoltata de
Aristotel formeaza inca baza rationamentelor noastre obis-
nuite. Aristotel distingea intre Ethos, persuasiunea fondata
pe statutul oratorului, Logos, persuasiunea fondata pe logica
argumentdrii si Pathos, persuasiunea bazatd pe apelul la
emotii.”?

Dupé cum se observid avem de-a face cu un sistem foarte vechi, com-
plex, foarte bine pus la punct, unde nimic nu e lasat la voia hazardului,
purtat de o armata de oameni foarte bine calificati.

»Specialistii in comunicare fac deja apel la psihologie si
psihologi. Acestia intervin inainte de toate la nivelul studiu-
lui atitudinilor consumatorilor fata de produse. Acest studiu
numit de motivatie sau de addncime necesitd competente in

% Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, Editura Comunicare.ro, Bucuresti, 2002, p. 22.
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materie de analiza de continut si de decodare a discursului
explicit si implici al consumatorilor, rezultat din interviuri.
Acesti psihologi sunt inainte de toate cercetatori ai motivat-
iei in traditia psihologiei profunzimilor. Or exista o alta tra-
ditie psihologica care a ales persuasiunea ca obiect central
al cercetdrii: psihosociologia experimentala.”

Acest sistem exploateazi ca obiect al muncii o trebuinta fireasca a per-
soanei umane: nevoia de comunicare/comuniune.

»La originea cuvantului comunicare se afla ideea de pu-
nere in comun: cdnd comunicam incercdm si stabilim o le-
gaturd cu alta persoani. In cazul persuasiunii, incercim sa
impartdsim o opinie, un sentiment, chiar un comporta-
ment”*

Aceasta nevoi de comunicare/comuniune, ca toata structura lumii va-
zute si nevizute, se implineste intr-un cadru ierarhic, initiatic.

,In viata cotidiana, sensul comun al cuvantului model este
ambivalent. In mod obisnuit, #odel inseamna ceva demn de
imitat. (...) Model inseamna insa si o abstractizare a realitatii
care pastreazd numai acele aspecte considerate esentiale””

Modul comunicarii, in schimb, poate imbraca o multitudine de forme.

»Informatia poate fi verbala sau non-verbala. Informatia
verbala se referd la limbajul scris sau vorbit. Informatia non-
verbala se referd la numeroase alte lucruri: semnele corpo-
rale (mimica, miscédri ale ochilor, ale bratelor, tinuta),
denumite semne kinetice, semnale spatiale sau proxemice
(distanta dintre cele doua persoane, unghiul in care stau una

% Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 27.

* Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 29.

% Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, p. 29.
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fata de cealaltd, dispunerea in spatiu a grupurilor). (...) Omul
foloseste si artefacte pentru a comunica.”

Am putea spune ca tot ceea ce formeaza habitatul nostru extern este
bazat pe comunicare ,In procesul comunicirii umane redundanta pura
este imposibild”™

Cunoscandu-se cele mai de sus ca baza de pornire, in decursul vremii,
avandu-se ca sursd diferite motivatii si scopuri, s-au incercat si s-au dez-
voltat tot felul de modele ale persuasiunii din ce in ce mai complexe si
cu rezultate din ce in ce mai pozitive.

Mai intéi a aparut modelul persuasiunii liniare: ,,Conform ipotezei ci-
berneticii, comportamentul uman este rezultatul schimburilor de infor-
matii si al procesérii acestor informatii. Principiul de baza care permite
explicarea comportamentului il constituie informatia”® asa incét subiec-
tul trebuia sd intre in contact cu informatia care sa aiba o calitate cores-
punzitoare pentru a putea fi procesata de subiect. Aici lucrurile sunt
simple. Mai intdi e vorba de calitatea mesajului, apoi a emitatorului, a re-
ceptorului, pentru a nu se altera informatia pe parcurs de la emitator la
receptor, si in fine expunerea subiectului la mesaj.

S-a observat ca acest model are un singur sens si nu permite recepta-
rea opiniei subiectului, receptare care sa devina baza in formularea unei
noi informatii. Astfel s-a nascut modelul medierilor multiple, model li-
niar in abele sensuri si in al cirui proces se poate intervenii asa incét in-
formatia sd tind cont de mai multi factori devenind in final mai
persuasiva.

Pe baza acestui model s-a dezvoltat cel mai complex model existent,
model structurat care incearci sa analizeze toti factorii comunicéarii: mo-
delul de la Yale.

Modelul de la Yale urmareste prin medieri multiple urmatoarele as-
pecte ale comunicarii:

1 expunere la mesaj,

¢ Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 34.

7 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 36.

8 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, p. 45.
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2 atentie asupra mesajului,

3 comprehensiunea mesajului,

4 acceptarea sau respingerea opiniei purtate de mesaj,

5 persistenta schimbarii opiniei,

6 actiunea pe baza noii opinii.
Modelul mai ia in calcul si variabilele comunicarii:

1 calitatile sursei (credibilitate, farmec, putere);

2 variatia mesajului (de continut, de structurd);

3 factorul canal (modalitatea perceptiei, mijloace media);

4 caracteristicile receptorilor (factori socio-demografici, factori pri-
vind abilitatea si complexitatea capacititii cognitive, factori de persona-
litate, factori specifici, factor general de a te ldsa persuadat).

Ca baza stiintifica s-a dezvoltat tehnica interviurilor cu bilanturi si analize
complexe. Sigur, constatarea stiintificd nu a intarziat sa remarce: ,\Viitoarele
bilanturi risca si se rezume la o constatare pesimisté: natura este foarte com-
plexa™ — asa ca solutia ar fi: uniformizarea.

Modelul experimental al procesului psihologic al persuasiunii:

Din modelul de mai sus se observa cé procesul de decodificare format
din perceptie si comprehensiune este pe aceeasi linie cu atentia dar de-
osebit de aceasta:

»Perceptia elaborata presupune atentie. Transformarea
informatiei inseamnd percepere, nu atentie. Atentia facili-
teaza sau ingreuiaza decodificarea, insa nu inseamna deco-
dificare?

»Atentia nu inseamnd procesarea informatiei, ci doar fa-
ciliteaza acest proces. Or atentia influenteazé persuasiunea
atat prin rolul sdu in perceptie, cét si prin rolul siu in stimu-
larea raspunsurilor cognitive: uneori prin scdderea atentiei
datorita distragerii se amplificd persuasiunea. Utilizarea

? Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 57.
10 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, p. 61.
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umorului in publicitate distrage atentia, fapt ce faciliteaza
persuasiunea’!

Vom incerca sa subliniem cateva aspecte mai interesante legate de fie-
care etapd din acest model al persuasiunii:

3. Expunerea

Prin observatie stiintifica se concluzioneazi ca expunerea este prin
definitie selectivd — de aici rezulta o afirmatie surprinzitoare: nu importa
selectivitatea ci mecanismul selectivitétii: ce principii urmeaza omul pen-
tru a selectiona anumite mesaje in detrimentul altora?

Asa se observa cd urmatorii factori cum ar fi curiozitatea, noul, stra-
niul, ineditul etc. atrag.

Exista apoi anumite variabile, conform experimentului lui Brock, Al-
bert si Becker'?, in functie de care un subiect se poate expune unui anu-
mit mesaj:

1 implicarea subiectilor in comunicare: aceasta implicare poate fi
puternica sau minimald;

2 familiaritatea sau noutatea informatiei;

3 utilitatea informatiei;

4 sprijinirea sau nesprijinirea unei decizii luate in prealabil®®.

Exista o expunere voluntara atunci cind subiectul e in cdutare de in-
formatii — o expunere activi— cind se apeleaza la lideri de opinie, strate-
gie de expunere etc., dar existd si expunere involuntara care in procesul
persuasiunii poate s joace un rol major.

4. Decodificare

Perceptia este un proces constructiv rezultat al analizei si sintezei in-
formatiilor provenite din doua surse: stimularea senzoriala externd si me-

1 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 63.

12 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 95.

13 Cf. T.BROCK, S. ALBERT, L. BECKER, "Familiarity, Utility and Supportiveness as De-
terminants of Information Receptivity”, Journal of Personality and Social Psychology,
1970, vol. 14, 4, p. 292-301.
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moria. Durata expunerii nu este egald cu durata perceptiei. Ochiul are
nevoie de 200 milisecunde pentru a reactiona. Intervine memoria care
se impregneazd mult mai rapid decat ochiul dar se decodificd, poate, mai
lent: asa se explici memorie iconici sau retinerea informatiei vizuale.!*

Procesele de perceptie au ridicat tot timpul semne de intrebare si au
stimultat imaginatia cercetatorilor. Asa s-a ajuns si se identifice urma-
toarele procese de perceptie: de grupare initiald (noi formam unitati men-
tale prin utilizarea unor reguli temporale si spatiale apoi le analizdm
senzorial), de contrast figurd-fond, de identificare a figurilor, procese in
care interventia memorie este, deci, o necesitate.

in paralel, cum am observat din schema, intervine atentia. Aceasta
este definitd astfel: o alocare selectiva a efortului catre procesarea infor-
matiei provenite dintr-una din pértile cimpului care inconjoara organis-
mul.’® La fel atentia poate fi atrasd de miscérile memoriei.

Este voluntara si involuntara. Existd o selectivitate a ei, o intensitate
si legat de aceasta din urma existd stimuli de alerta. Este distributiva.
Exista si o preatentie.

5. Comprehensiunea:

Intelegerea unui mesaj depinde de viteza de prezentare, de informat-
iile retinute — auditive, vizuale sau audiovizuale — de simplitatea argu-
mentelor si de numarul lor (specialistii in publicitate nu folosesc in
general decat unul sau doua argumente foarte simplificate), de redunda-
nta mesajului, de exemplu atunci cand mesajul este exprimat in acelasi
timp verbal, printr-o subliniere sau un subititly, si iconic, cu ajutorul unor
ilustratii sau fotografii. Comprehensiunea este, de asemenea, favorizata
atunci cAnd comunicatorul face apel la semne familiare auditoriului: ,este
important ca aceste semne s apartina universului cultural al audientei.”*®
Un alt factor in favoarea comprehensiunii este si acesta: concluzia mesa-
jului sa fie mentionata explicit. Factorul uman, calitatea acestui este di-

14 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p.112.

15 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 125.

16 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, p. 139.
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rect proportional cu comprehensiunea: inteligenta faciliteaza intelegerea
mesajelor. Un alt factor hotarator este si calitatea sursei.
6. Procesul de acceptare

Opiniile nu sunt inndscute, ele sunt dobandite. Dobandirea opiniilor
naste atitudinile. Schimbarea opiniei duce la modificarea atitudinii. Ati-
tudinea are mai multe componente aflate in coeziune: cognitive, afective
si conative. Toate mesajele persuasive fac propuneri, expun opinii, cap-
teaza atentia si provoacd raspunsuri atitudinale fie de natura cognitiva,
fie afective, fie conative. Reactii cognitive la persuasiune implicé o au-
dienta activa, persuasiune sau autopersuasiune. Se cunoaste ca divertis-
mentul sau o audienta pasiva favorizeaza persuasiunea: ,distragerea
atentiei impiedicd intr-o anumitd masura audienta sa producé contra-ar-
gumente si, astfel, ea este vulnerabild”!” La fel, contextul in care se si-
tueazd mesajul, jocul de rol, cunostintele si contraargumentarea
reprezinta factori cognitiv ce influenteaza opiniile si atitudinile. Se mai
cunoaste ca ,modelul raspunsurilor cognitiv la persuasiune este incom-
patibil cu ipoteza invétarii selective prin filtrare atitudinala”™® si asta din
pricind cé in experientele favorabile invatirii selective nu se tinea cont
de gradul de familiaritate a respectivilor cu subiectul. Cercetarile mai noi
pun mare accent pe determinantii raspunsurilor cognitive desi inca nu
existd o teorie unitard a continutului si intensitatii acestor raspunsuri.
Experimental se observa cd autoritatea sursei descurajeaza emiterea de
contraargumente, cd acelasi lucru se intampla cu mesajele prea putin di-
ferite de pérerea subiectilor, rolul grupului din partea emitatorului dar
si din partea subiectilor etc.

Exista abordari functionale ale atitudinii:

1 utilitara,

2 sociala,

3 ego-defensiva,

4 exprimarea valorii,

5 functie epistemica (intelegere si structurare a mediului)

17 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 163.
18 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, p. 177.
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»Persuasiunea este de fapt auto-persuasiune. O atitu-
dine constituie un tot unitar, adica ansamblul celor trei
componente: 0 componentd cognitiva (sistemul opiniilor
legate de stimul, imaginea acestuia), o componenta afec-
tiva (exprimaté prin gradul de favorabilitate fatd de stimul)
si 0 componenta conativa (intentie de actiune)”"’

Se cunoaste apoi cd pentru ca o atitudine sa fie dobandita, pastrata
si fixatd pentru mai mult timp in subiect este nevoie de repetitie. Astfel
»repetarea unui mesaj indeplineste mai multe functii:

1 sporeste probabilitatea ca un individ sa fie expus la mesaj
2 a intra in contact cu mesajul nu inseamna a-i acorda atentie.

O a doua functie a repetarii este aceea de a spori probabilitatea ca

subiectul sa-i acorde atentie.

3 creste si probabilitatea ca mesajul sa fie decodificat suficient

(decodificarea completa nu este utila individului dpdv functional)

4 retinerea mesajului prin impregnarea memoriei*
Si intr-un final se recunoaste ca efectele persuasiunii sunt, to-
tusi, provizorii!*

Ba chiar mai mult cé persuasiunea da reactii de iritare fatd de co-
municare si ca cel mai utilizat indice de respingere si de acceptare in
cadrul cercetarilor este credibilitatea sursei.”

Pe termen lung, nu atit continutul mesajului prezentat conteaza, ci
continutul decodificat.”

Mediul influenteaza obisnuintele! Si partial sunt sub controlul me-
diului.

¥ Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 187.

2 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 211.

2 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 228.

2 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 266.

2 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, p. 267.
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»Subevaloarea sistematica a rolului mediului de catre psi-
hologia clasica este la originea unuia din flagelurile comu-

nicirii moderne: mitul vointei atotputernice.”**

yImitarea modelelor este unul din modurile prevalente

de dobandire a unor modele comportamentale”?

Un mediu ateu va genera modele atee si comportamente atee! Reci-
proca e valabila. Poate Biserica sa se retragd din viata actuald, poate de-
veni izolatd, de nisa?!

7. Concluzii

Persuasiunea se dovedeste putin eficientd atunci cand subiectul se im-
plica profund in problema respectiva.

Persuasiunea esueaza din cauza puterii de influentare a mediului si a
grupurilor sociale.

Persuasiunea nu are loc pentru subiectii care se feresc de a se expune
fie si accidental mesajului prin controlul simturilor, concentrarea atentiei
spre altceva si pastrarea unei memorii curate.

Cand audienta se implica in mica masura din pricina pasivitatii, a di-
vertismentului sau a altor factori, persuasiunea creste simtitor.?®

Repetitia mesajului, simplificarea lui, modul cat mai atridgatoar de
transmitere a lui, credibilitatea sursei etc. cresc persuasiunea.

Persuasiunea este provizorie, intr-un fel sau altul se poate scapa de
efectele ei.

8. Metodele persuasive si psihoterapia cognitiv-comportamentala

Din cele prezentate mai sus se observa cd metodele persuasive sunt
functie a doud variabile principale. Prima variabila ce este cumva imper-
sonald tine de un model general-statistic si care urmareste o uniformizare
a subiectilor ca receptori supusi acelorasi procese fiziologice cognitive si
de comportament si ne referim aici la mesajul persuasiv, la modul cum

2 Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 276.

% Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor
prin mass media si publicitate, p. 283.

% Jean-Noel KAPFERER, Cdile persuasiunii — modul de influentare a comportamentelor

prin mass media si publicitate, p. 289.
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este ambalat, la procesul de expunere, la metoda si mijlocul de expunere,
apoi la tot felul de metode de atragere a atentiei subiectilor, de receptare
a mesajului si la declansarea procesului de decodificare, la simplificarea
acestui proces prin saracirea limbajului si simplificarea mesajului ce inca
de la inceput este conceput ca sa fie pe intelesul majoritatii receptorilor
tindndu-se cont de un model cognitiv comun, cit mai facil de receptat,
cat mai expus prin repetitie, cat mai atragétor prin mijlocul de expunere
etc. Aici lucrurile sunt deosebit de clare iar progresele inregistrate prin
metoda statistica generatéd de feedback, de comportamentele consumiste
etc. specializeaza printr-un acord fin si mai mult aceasta variabila.

Cea de-a doua variabild este personalista si vizeaza procesul de accep-
tare a persuasiunii si tine cont de modelul cognitiv-comportamental a
fiecarui subiect in parte. Aceste model se cere decriptat si este el insusi
functie de mai multe variabile. Modul de implicare a subiectului, utilita-
tea mesajului la nivel social, ego-defensiv, de exprimare a valorii sau ca
functie epistemica apoi familiaritatea sau noutatea mesajului, deciziile
prealabile, decizia si putinta fiziologicé de colaborare sau decizia de non-
colaborare, sau dupd modelul lui A. Beck, giandurile automate, schema
cognitivd, distorsiunile cognitive etc. toate aceste variabile genereaza o
amprenta cognitiva unica fiecarui subiect. Dupé ce modelul cognitiv este
decriptat se trece la aplicarea schemei de terapie specifica terapiei cogni-
tiv-comportamentale. "Conceptualizarea clinicé specificd in terapia cog-
nitiv-comportamentald se face pentru fiecare problema care
operationalizeaza categoria nosologici. In abordarea cognitiv-compor-
tamentald, conceptualizarea problemelor specifice de pe lista terapeutica
se realizeazd pe baza modelului ABC cognitiv (Beck, 1976; Ellis, 1994)
si/sau ABC comportamental (Skinner, 1953), ambele descrise detaliat an-
terior. Aceastd conceptualizare duce adesea la reformularea unei pro-
bleme de pe lista terapeutica (formulata la interfata cu pacientul) in mai
multe probleme clinice, care sunt, la randul lor, analizate prin prisma mo-
delelor ABC cognitiv si/sau ABC comportamental”’

Cele doud variabile interfereaza si se influenteaza reciproc si au ca re-
zultat pozitiv o persuasiune reusitd, de lunga durata, cu modificari de
opinii si atitudini functie de scopul utilitar, social sau personal ce gene-
reaza terapia.

¥ Daniel DAVID, Tratat de psihoterapii cognitive si comportamentale, Editura Polirom,
Editia a III-a, Colectia Collegium, Bucuresti, 2017, p. 135.
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Unde intervine persuasiunea si metodele ei in relatia terapeutica cog-
nitiv-comportamentala? "Relatia terapeutica este in general caracterizatd
ca o alianta de lucru si este descrisa ca o atitudine colaborativa si de in-
credere a pacientului fatd de terapeut, determinanté de speranta pacien-
tului ca simptomatologia va fi eliminatd si de acceptarea neconditionata
a acestuia de catre terapeut. Ea furnizeazi pacientului o noua experientd
emotionald si oportunitatea de a deosebi trecut si prezent (Bergin si Gart-
field, 1994; Lambert, 2013).

Relatia terapeutici este strans legati de conceptualizarea clinici. In
abordarea cognitiv comportamentala, nevoia de rationalitate face ca te-
rapeutul sd adopte o atitudine colaborativi, de adult/model. Relatia tera-
peutica cognitiv comportamentala se caracterizeazd prin empatie,
acceptare neconditionata a pacientului, congruent si colaborare, factori
validati stiintific”?.

Dupa cum se observd, se urméireste atingerea tuturor elementelor
principale unei persuasiuni reusite. Terapeutul vazut ca model, investit
cu autoritate stiintifica, intr-o abordare de natura clinica, bazati pe em-
patie, pe acceptare neconditionatd, pe intimitatea procesului terapeutic
generatd de congruenta terapeutului, printr-o colaborare pe o agenda co-
muna, pe obiective clare argumentate stiintific. Avem de-a face, cum spe-
cificd metodele persuasiunii, la o persuasiune bazati pe auto-persuasiune,
pe un efect de natura placebo. Chiar dacé e pe termen limitat, subiectul
se supune demersului terapeutic, se deschide acestei experiente, iar tot
ce inseamnd model cognitiv ca variabild in persuasiune, este depasit prin
colaborare si expunere sincera a acestui model, terapeutului.

Sigur, realitatea nu este mereu asa roza. Se pot intélni fel de fel de
dificultati in colaborarea cu subiectii. Existd tulburiri de personalitate
pentru pacientii diagnosticati pe axa II din DSM care sunt predispusi la
noncolaborare si noncompliantd. "Noncolaborarea se poate manifesta
direct prin comportament care nu este conform cu planurile consimtite
sau, mai subtil, prin omisiuni in materialul prezentat in sedinte. (...) Cele
mai comune teme ale noncolaboririi sunt neincrederea in terapeut,
asteptari nerealiste, rusine, vind externalizatd si nemultumiri in privinta
celorlalti, dispret de sine sau dispret pentru ceilalti ori teama de respin-
gere si esec””.

% Daniel DAVID, Tratat de psihoterapii cognitive si comportamentale, p. 147.
2 Aaron T. BECK, Arthur FREEMAN, Denis D. DAVID, Terapia cognitiva a tulburdrilor
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Desigur, pentru evitarea noncolaborarii se are mereu in vedere si se
evalueazi periodic rolul transferului si contratransferului din abordarea
dinamic-psihanaliticd ce insoteste terapia cognitiv-comportamentala
pentru a evita atit nevroza de transfer, atunci cand relatia de autoritate
dintre terapeut si subiect ajunge sa reprezinte o repetare a trairilor afec-
tive si a patternurilor psihocomportamentale fatd de persoane semnifi-
cative din trecut, cat si reactia terapeutului fata de subiect pentru evitarea
nevrozei in doi.

9. Persuasiunea si duhovnicia

La prima vedere poate pérea o asociere destul de ciudata. Doar la
prima vedere. Dar pana s ajungem la miezul discutiei trebuie lamurite
alte doud notiuni ce tin atat de persuasiune cét si de duhovnicie. Perver-
tirea si convertirea. Pervertirea poate fi vizuta ca un proces persuasiv ce
are drept scop o corupere, o intoarcere impotriva firii, o despartire din
unitate, o smintire, o dereglare. O cadere de la normalitate, de la scopul
si finalitatea initiale, naturale, firesti. Duhovniceste, pervertirea este per-
suasiunea spre moarte, ispita pacatului, senzualitatea simturilor, ciderea
trupului, ruptura de Dumnezeu, de aproapele si de sine. Cel mai bun
exemplu de pervertire reusita cu cele mai dramatice urméri pentru om
o reprezintd cdderea protoparintilor. Avem toate elementele persuasive:
autoritatea mesagerul bine aleasd (sarpele cel mai intelept si viclean), me-
sajul extrem de bine alcatuit (mai intéi se presard indoiald facandu-se
apel la 0 memorie mai indepartata, indirectd "a zis El oare?!”; apoi nega-
rea finalitatii poruncii lui Dumnezeu "nu, nu veti muri”; dezvéluirea unui
scop de dorit, firesc, dupd natura initiald, ce poate fi realizat imediat si
usor; ispita iubirii de sine "veti fi ca niste dumnezei’, nidejdea falsd ca
poti ajunge dumnezeu nu cu Dumnezeu ci prin creatie, prin panaceul
universal; ispita simturilor prin desprinderea vederii de la Dumnezeu
citre pomul care pare frumos si de dorit etc), expunerea la mesaj (intra-
rea in dialog cu sarpele, de aici regula de aur in duhovnicie "cu diavolul
nu se std de vorba”), decodificarea mesajului, acceptarea mesajului (nu
era greu, omul a fost creat pentru infiere, pentru indumnezeire, diavolul
intuia) si sigur pervertirea conceptiei originale in raport cu Dumnezeu
(se indoieste de Dumnezeu care i-ar fi oprit de la pomul cunoasterii bi-
nelui si raului frica sa nu ajunga omul ca El) si in final schimbarea com-

de personalitate, Editura ASCR, Colectia Psihologul Expert, Cluj-Napoca, 2011, p. 91.
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portamentului (calcarea poruncii lui Dumnezeu). Persuasiune reusita!
Diavolul se aratd un maestru in pervertire!

Convertirea reprezinta procesul invers, procesul de revenire la starea
naturalg, la starea initiala de normalitate. Convertirea este inceputul in-
dumnezeirii ca aport personal, subiectiv a unei realititi concrete, obiec-
tive realizate de Dumnezeul-Om. Este procesul de reparare a ceea ce a
mai ramas din "caderea aceea”. Este procesul de trecere de la moarte la
viata. Este inviere. Tocmai de aceea e un proces imposibil omului fara
aportul direct a lui Dumnezeu. Doar Hristos e in stare si converteasca
natura umana si prin Duhul sd comunice in Taine acest lucru oricui va
crede si se va boteza. Convertirea este trecere de la o credinta difuza, na-
turalg, ineficace la credinta luminata, supranaturald, lucratoare prin harul
tainelor, restauratoare, indumnezeitoare. Convertirea e acea non-se-
cunda in care Dumnezeu se atinge de sufletul omului, non-secunda ce
nu va ajunge o vesnicie sa fie retraitd”

Modelul de convertire ni-1 da Scriptura in convorbirea lui Hristos cu
femeia din Samaria, de la Fantana lui lacob. Cu Fotini. Unde astepta Hris-
tos? La un put in care se afla apa ce sustine viata biologica. Astepta langa
o necesitate vitala omului biologic. Cand? La amiaza, cand sudoarea omu-
lui isi ia o pauza de reflectie prin pranz si fuga de dogoarea soarelui. Hris-
tos atrage atentia lui Fotini: barbat evreu dupd port, singur, sezand
intr-un loc atat de disputat. Cu siguranta ca acest lucru a starnit incor-
darea femeii, instinctele au intrat in alertd. Mai mult, Hristos intra in dia-
log cu ea si-i cere sa-i dea de baut. Fotini are o reactie de aparare

” Cum Tu, care esti iudeu, ceri sa bei de la mine, care sunt
femeie samarineanca? Pentru ca iudeii nu au amestec cu sa-
marinenii” (In 4, 9).

Noua porunci a celui rau, stipanitorul de dezbinidtorul oamenilor: si
nu aveti nici un amestec intre voi! Dar atentia a fost captata, dialogul s-a
infiripat, mesajul poate fi seménat. Asta face Hristos: ” Daca ai fi stiut
darul lui Dumnezeu si Cine este Cel ce-ti zice: D4-Mi sd beau, tu ai fi
cerut de la El, si ti-ar fi dat apa vie”” (In. 4. 10). Autoritatea celui ce emite
mesajul. De unde si stie Fotini? Eva cunoastea despre sarpe. Hristos e
nevoit si se descopere. Cumva nefiresc si incitator. Omul cazut care se
ia dupd ambalaj si nu dupa continut, care nu mai stie "citi” darul lui Dum-
nezeu. Sintagma "apa vie” incita. Fotini e pusa in dilema. Sa-1ia in serios
pe omul acesta sau are de-a face cu cineva smintit. Cum nu e inca lamu-
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ritd nu renuntd la protectia sa psihica si recurge la un discurs reflexiv, de-
fensiv dar si argumentativ: "Doamne, nici gileatd nu ai, si fantana e
adanca; de unde, dar, ai apa cea vie? Nu cumva esti Tu mai mare decat
parintele nostru lacov, care ne-a dat aceasta fantana si el insusi a baut
din ea si fiii lui si turmele lui?” (In. 4, 11-12). Ce ar raspunde un intelept,
dar un smintit. Fotini cauta lamuriri despre cel din fata sa. Cum sé-1 per-
ceapa. Ineditul situatiei, ineditul dialogului, modul incitant al dialogului
care pare ludic si nu prea... Hristos rdspunde din nou logic dar si incitant
sustragandu-se putintei de a fi catalogat: ” Oricine bea din apa aceasta
va inseta iardsi; Dar cel ce va bea din apa pe care i-o voi da Eu nu va mai
inseta in veac, cici apa pe care i-o voi da Eu se va face in el izvor de apa
curgdtoare spre viata vesnica” (In. 4, 13-14). Vrand nevrand, Fotini de-
vine reflexiva: ” Doamne, da-mi aceasta apa ca s nu mai insetez, nici sa
mai vin aici sa scot”” (In. 4, 15). Reflexibilitatea tine de o comprehensiune
a mesajului, tine de o introducere a mesajului in mecanismele cunoasterii
interioare. Puterea de judecatd, discernamantul, memoria, imaginatia etc
sunt puse la lucru in vederea acceptarii sau respingerii unui mesaj. Dia-
logul dintre Hristos si Fotini pare a fi un dialog al surzilor, un dialog pur-
tat de pe planuri diferite, paralele. Ciderea omului e mare, puterile lui
sunt slabite rau. Dacé dialogul dintre Hristos si Fotini s-ar fi incheiat aici
eram martorii unei povesti stranii dintre un intelept ciudat si o femeie
care pleaca intr-o stare reflexiva si bulversata care va trage, cu siguranta,
niste concluzii practice ca urmare a intalnirii de la fintdna. Dar nu. Hris-
tos vine sd rupa orice perete despartitor. Apeleaza la minuni. La minunea
atingerii de sufletul acestei femei. ” lisus i-a zis: Mergi si cheama pe bar-
batul tau si vino aici. Femeia a raspuns si a zis: N-am barbat. lisus i-a zis:
Bine ai zis ca nu ai barbat. Caci cinci barbati ai avut si cel pe care il ai
acum nu-ti este barbat. Aceasta adevarat ai spus. Femeia I-a zis: Doamne,
vad cd Tu esti prooroc” (In. 4, 16-19). Ce se produce in sufletul omului
in momentul in care Dumnezeu il atinge? Cénd cade orice taind, cand
orice greutate e impartasita, cind prezenta Lui e de netagaduit? Mai poti
ramane la fel?! Fotini nu zice, cred ci esti prooroc, ci vad ca esti prooroc.
Dar inainte nu vazuse... iar Hristos zice ca stiinta e vedere. Nu la voia in-
tamplarii a ales Hristos sa se intdlneasca cu Fotini. Caci Fotini nu era ori-
cine. E noua Eva. Vedem cum continua discutia. Serioasa de acum:
“périntii nostri s-au inchinat pe acest munte, iar voi ziceti ca in lerusalim
este locul unde trebuie sa ne inchinam. Si lisus i-a zis: Femeie, crede-Ma
ca vine ceasul cdnd nici pe muntele acesta, nici in Ierusalim nu va veti
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inchina Tatalui. Voi va inchinati caruia nu stiti; noi ne inchindm Caruia
stim, pentru cd mantuirea din iudei este. Dar vine ceasul si acum este,
cand adevaratii inchinétori se vor inchina Tatélui in duh si in adevir, ca
si Tatél astfel de inchinétori isi doreste. Duh este Dumnezeu si cei ce I se
inchind trebuie si i se inchine in duh si in adevir. I-a zis femeia: Stim ca
va veni Mesia care se cheama Hristos; cand va veni, Acela ne va vesti
noud toate. Iisus i-a zis: Eu sunt, Cel ce vorbesc cu tine”” (In. 20-26). Hris-
tos nu numai cd i se descoperd ci i se impartiseste. Asa cum se
impartéseste tuturor celor ce cu credinta citesc sau asculta aceastd evan-
ghelie. Ori comunicarea si cuminecarea cu Dumnezeu reprezinta finali-
tatea convertirii, restaurarea naturii umane, invierea si biruinta asupra
mortii, eliberare si punere in libertate, adevarata cunostinta si viata de-
plind. De acum urmeaza infinitul efort sinergic ca prin comunicarea
insusirilor celor doud naturi, perihoretic, fiptura umana sa se indumne-
zeiascd. Asta au vazut si apostolii cei numiti "pescari de oameni” care au
primit putere sa lege si sa dezlege pe pamant pacatele oamenilor, sa vin-
dece bolile si sa-i izgoneasca pe demoni "Mergeti in toatd lumea si
propoviduiti Evanghelia la toata faptura. Cel ce va crede si se va boteza
se va mantui; iar cel ce nu va crede se va osandi. Iar celor ce vor crede, le
vor urma aceste semne: in numele Meu, demoni vor izgoni, in limbi noi
vor grai, serpi vor lua in mana si chiar ceva ditator de moarte de vor bea
nu-i va vatdma, peste cei bolnavi isi vor pune maéinile si se vor face
sandtosi. Deci Domnul lisus, dupa ce a vorbit cu ei, S-a inaltat la cer si a
sezut de-a dreapta lui Dumnezeu. lar ei, plecand, au propovaduit pretu-
tindeni si Domnul lucra cu ei si intarea cuvantul, prin semnele care
urmau. Amin.” (Mc. 16, 15-20)

In demersul convertirii, cel putin in prima fazi a crestinismului, un
rol capital l-au avut, dupd cum am vazut mai sus, minunile, semnele ce
urmau ca adeverire a propovaduirii apostolilor. Dar in timp acestea s-au
estompat si au fost inlocuite cu vederea virtutilor practicate de crestini
ca o dovada de putere a noii vieti de ei imbrétisatd. “Asa si lumineze lu-
mina voastra inaintea oamenilor, asa incét si vada faptele voastre cele
bune si sa slaveasca pe Tatél vostru Cel din ceruri” (Matei 5, 16). Aceasta
reprezintd intelesul sintagmei "cuvant cu putere multd” Prin urmare, pen-
tru a avea un succes persuasiv in convertirea unei constiinte este nevoie
de autoritatea mesagerului care se dovedeste prin lucrarea virtutilor. E
nevoie mai intéi de propria vindecare, de dobandirea pécii lui Hristos, a
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izvorului de apd vie a Duhului si abia atunci multi se vor converti prin
tine si se vor addpa din tine.

Pe de alté parte, duhovnicul trebuie sa inteleaga si sa cunoasca cum
sa conduci ucenicul spre Hristos. E nevoie pentru aceasta si poata evalua
profilul psihologic al ucenicului. Prin cercetarea maieutica a interioritatii
acestuia, prin pedagogie duhovniceascd, prin cateheza legata de patimi
si de influenta acestora asupra complexului fizico-psihic uman, sd ajunga
sd poatd trasa liniile directoare ale personalitatii ucenicului precum si la
identificare problemelor cognitive sau comportamentale si, prin canon,
sa ducé la ameliorarea acestora si, prin harul Sfintelor Taine, la vindeca-
rea lor. Harisma diagnozei a fost si este una dintre cele mai importante
daruri cu care harul Sfantului Duh umbreste duhovnicul autentic.

A putea depista cauza principald a unei suferinte este un demers ca-
pital intr-o duhovnicie autentica. Suferintele pot avea cauze somatice,
psihice sau spirituale. Acestea impletindu-se adesea voaland adevarata
cauza a suferintei. Devoalarea gdndurilor autonome, a cliseelor de natura
obsesiv compulsive, intelegerea schemelor cognitive si comportamentale
ale ucenicului, a distorsiunilor de gandire si de intelegerea dogmatica a
lui Dumnezeu, a sinelui si a relatiei cu lumea, a iesirii din suferintele fizice
ndscute din vina neimpartasitd, din obiectivele false asumate, din com-
plexele legate de relatia acestuia cu sinele, lumea si cu Dumnezeu sunt
tot atitea obiective concrete de care duhovnicul trebuie si tina cont. Ru-
gaciunea de toata vremea, rugaciunea ca act liturgic eclezial, introduce-
rea in comunitatea parohiald, asceza, cateheza si intelegerea corect
dogmatic a lui Hristos si a lucrarii lui restauratoare, paza simturilor, cul-
tivarea virtutilor, a frumosului, etc prin acel "vino si vezi’, prin experiere
directd etc au ca rezultat ameliorarea conditiei umane, indumnezeirea
acestei. Persuasiunea trebuie si fie prezentd in toate aceste etape. Toate
demersurile trebuie si arate marea iubire a lui Dumnezeu pe care, la rin-
dul nostru, suntem datori sd o impartasim mai departe.

10. Concluzii

Din cele prezentate mai sus, o concluzie se impune: persuasiunea
este prezentd in viata omului de la inceputul si pana la sfarsitul ei. In
functie de scopul urmarit de cel ce vrea si persuadeze ea poate fi nu-
mitd pervertire sau convertire. Definirea scopului vietii umane devine
capitala. Totusi in virtutea libertatii, a liberului arbitru, cu care suntem
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inzestrati, nici cel persuadat nu este in afara procesului de persuasiune.
De cele mai multe ori asistim la autopersuasiune. ”Vino si vezi!”.

Dincolo de tot ce inseamna determinismele vietii, de instinctualitate,
de social, de economic, de cultural etc existd si latura transcendenta a
spiritualitatii umane. Aceasta se cere descoperita prin reflexie inte-
rioard, autocunoastere, prin observarea laturii morale, a constiintei. Si
nu numai. Ci si de la cunoasterea tuturor mecanismelor universului, ca
ratiuni cu scop, frumusete si finalitate. Se descoperé astfel un Dumne-
zeu care se propune, care se sileste si ne sileste in limitele libertatii, sa-
l acceptam si sa-1 urmam ca solutie a fericirii si fericirea noastra Insasi.
”Prin minunile si semnele ce urmau” si "vazand faptele voastre cele bune
sd slaveascd pe Dumnezeu” existd o lucrare de persuasiune de natura
divina prin oamenii Bisericii.

Dar aceasta nu trebuie adaptata la vremi? Cand studiem si vedem
efortul sustinut in documentarea mijloacelor si modalitatilor pe care
lumea le cauta in scopul persuasiunii omului spre comportamente con-
sumiste, globaliste, hedoniste sau de naturd pervertitoare realizdm cd
lupta se duce acum cu mult mai multa subtilitate. Psihismul uman este
disecat milimetric, inteles ca suma de reactii chimice, organice, certi-
tudinile relativizate, credinta psihologizata, adevirul individualizat, sco-
pul vietii hedonizat etc. au ca rezultat o fiptura umana divizata si
depreciata suportand o angoasa si o lipsa de sens generalizata. Statistica
inmultirii globale a persoanelor cu probleme psihice confirmé aceasta
stare. Omul isi devine propriul si cel mai teribil dusman. Cum raspunde
Biserica la aceasta? Icoana, muzica bisericeasca, imnografia, solemni-
tatea cultului, arhitectura bisericeascd, mireasma tamaiei, iubirea
frateasca, filantropia, cu alte cuvinte ethosul specific crestin practicat
cu pathos autentic in slujirea si ardtarea Logosului raméne actual. Dar
nu ghetoizat, nu elitizat dar nici adaptat prin "aduceri la zi” ci cat mai
autentic si mai firesc cu putinta folosindu-se de tot ce inseamna noua
paradigma pe care o traversam.
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For being able to see the strong connection between the Christians and
non-Christian, one must state that “the most theological and Christian
basis for the unity between Christianity and the whole world is the con-
nection in which Christ, the Son of God, entered, not only as a Logos,
but also as a Man through embodiment, with all humans” The common
point of the Fathers, in this matter is the teaching about God Pantokra-
tor, the Creator of the whole Universe. The cosmos and the nature have
a theophanic component which is the place of the divine energies. The
embodiment of the Logos rules the world to this target through the assu-
med, crucified and resurrected humanity. This is the universal pattern
by which all humans are being lead.
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1. Introducere

‘ Inul dintre cuvintele cheie cu care se numeste atmosfera cul-

turald, sociala si religioasd a epocii postmoderne in care traim
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si pe care o parcurgem este pluralitatea. ,Societétile noastre moderne
sunt sub semnul pluralitdtii”*, spune Claude Geffré.

Pluralitatea, ca posibilitate de existentd a mai multor perspective
dinamice care descriu aceeasi realitate, fiecare in parte cu pretentia de
adeziune organica la adevir, structureaza toate domeniile ce abordeaza

realitatea umana in dimensiunea ei spirituala.

»Progresele din etnologie si istoria religiilor ne confrunta
cu o infinitd diversitate de sisteme, institutii si rituri reli-
gioase. Suntem, de asemenea, in era pluralismului cultural
care nu tine numai de diversitatea limbilor si a originilor geo-
grafice. In filozofie, am renuntat la mitul unei stiinte absolute
in ordine conceptuald si suntem mai sensibili la pluralitatea
interpretarilor. In domeniul etic, se poate vedea un anumit
numar de valori universale care conduc la diferite concluzii

in ordinea comportamentelor morale”.

Lumea actuald este una multireligioasd, multietnicd, multiculturala si
multilingvistica. In cadrul acestei lumi, amprentati de pluralitate in toate
segmentele ei de manifestare spirituald, tendinta care domini este cen-
trifugalismul, concretizat ca policentrism, in sensul in care fiecare traditie
spirituala isi revendica autoritatea din legatura sa directd cu absolutul.

»Spatiul comprimat al lumii globale, in timp ce genereaza
forte ireversibile si irezistibile de omogenizare, in mod si-
multan  dezldntuie  dinamici care  accentueaza
particularitétile. Dupd cum spune Anthony Giddens, globa-
lizarea este un proces dialectic pentru ca el nu aduce un set
de schimbari generale care actioneazi intr-o directie uni-
forma, ci consista in tendinte ce se opun reciproc. Globali-
zarea universalizeaza si particularizeaza in acelasi timp. Ea
intensifica simultan omogenizarea, diferentierea, integrarea
si fragmentarea. In contextul acestei pluralititi paradoxale
apare nevoia de a regandi cum particularul este universal si

! Claude GEFFRE o.p., "L’avenir du christianisme face au défi du pluralisme culturel et
religieux” , in Revue des sciences religieuses, nr. 83/4 | 2009, p. 567.
2Claude GEFFRE o.p., "Lavenir du christianisme face au défi du pluralisme culturel et

religieux ’; p. 567.
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cum universalul este particular intr-o maniera incluziva,
care 1in acelasi timp evitd exclusivismul ce alimenteaza
intoleranta la ceea ce este diferit si un pluralism pluralistic
care conduce la fragmentare™.

2. Ambiguitati ale globalizarii

Globalizarea creeazid conditiile intalnirii spontane dintre culturi,
societati, religii cu identitate proprie bine conturatd, care de cele mai
multe ori nu sunt dispuse sa-si sacrifice propriile componente identitare
pentru facilitarea convietuirii intr-un spatiu revendicat identitar de cul-
tura, religia si societatea care s-a nascut si dezvoltat acolo.

»Dezvoltarea economica si tehnologica a lumii moderne
au fortat diferite comunitati culturale, sociale, rasiale,
nationale si/sau religioase sd locuiasca impreuna si sa se
amestece nedeslusit in spatiul si timpul comprimat al lumii
globale. Comunitatile sunt afectate de rapida si densa dez-
voltare a retelei de interconexiuni si interdependente, care
erodeaza si tulbura limitele identitétii personale si de grup.
In aceasta situatie contestati in care tot ce a fost solid si re-
lativ transparent a devenit «fluid» si ambivalent, apare peri-
colul atribuirii tuturor relelor personale si sociale pe care
noua lume le aduce, celor nepoftiti, care au intrat si deranjat
spatiul locuit exclusiv de o religie, cultura, rasa, natiune”.

Aducerea laolaltd a unor mase de oameni cu elemente identitare dife-
rite poate genera comportamente sociale distructive, cu un puternic
potential de intimidare.

»Fenomen social total, globalizarea nu are analogie cu
nimic din trecut si reprezinta o realitate care sfideaza toate
paradigmele sociale si mentale cunoscute pana acum, o gi-
ganticd mutatie civilizationald care traumatizeazd

3 Emmanuel CLAPSIS, "The Holy Spirit in the World: The Tension of the Particular with
the Universal”, in Current Dialogue (Special Issue), July 2012, Christian Self-Under-
standing in the Context of Islam, p. 29.

* Emmanuel CLAPSIS, "The Holy Spirit in the World: The Tension of the Particular with
the Universal”, p. 29.
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societdtile si intimideaza inteligentele, manifestandu-se
printr-o ruptura tot mai evidentd cu ierarhiile de valori ale
culturilor traditionale, cat si cu valorile modernitatii occi-
dentale «clasice» fata de care apare ca o nelinistitoare si
inclasabild post-modernitate”
In sine

»globalizarea coincide cu vérsta globald a umanitatii si in-
clude realitéti complexe ca necesara interdependenté dintre
state, logica mondiald a pietei libere, o retea financiara
internationala tot mai performantd, rapiditatea informatiei
gratie mijloacelor media si a Internetului, amestecul cultu-
rilor, etc...®”

Interdependenta dintre state, amestecul culturilor si implicit intalni-
rea diferitelor orientari religioase in cadrul aceluiasi spatiu geografic, care
cel mai probabil poartd o amprenté culturala si religioasd ancestrala, ge-
nereaza adanci framantari si stiri de tensiune care nu pot fi rezolvate
prin rezolutii emise de foruri autoritare religioase sau culturale. Proble-
mele sociale pot fi rezolvate prin reechilibrari generate la nivel de politici
economice juste care sa anuleze discrepantele majore existente intre di-
feritele paturi sociale, insa problemele pe care le genereaza intalnirea
brusca si fara prea mult timp de acomodare dintre diferite culturi si con-
vingeri religioase nu pot fi rezolvate prin mésuri obiective care sa anuleze
identitatea culturala sau religioasa, pentru a anula implicit diferentele.
Orice constrangere a identitatii poate primi reactii dure.

»Noile tendinte globale ca si sectarismul, tribalismul si
fundamentalismul cu potential violent impotriva
identitétilor personale si colective consacrate, au generat an-
xietate si fricd in randul celor asaltati de ele™.

5 loan L. ICA. Jr., Globalizarea — mutatii si provocdri, in vol. Gandirea socialé a Bisericii.
Fundamente, documente, analize, perspective, coord. Ioan LICA. jr si Germano MA-
RANTI, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 481.

6 Claude GEFFRE o.p., ” L'avenir du christianisme face au défi du pluralisme culturel et
religieux”, p. 568.

7 Emmanuel CLAPSIS, "The Holy Spirit in the World: The Tension of the Particular with
the Universal”, p. 30.
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Semnificativa in acest sens este situatia recenta derulata in Europa,
cu deosebire in Germania, receptatd si transmisd ca fiind ,criza
imigrantilor”, unde sunt observabile consecintele aldturarii imediate
si artificiale, fara preambul cultural si spiritual, a doua identitéti cu ele-
mente specifice incompatibile. Germania a intrat in ofensiva identitara
in fata abuzurilor facute de imigranti ,,musulmani’.

»Nu. Islamul nu apartine Germaniei. Germania este mar-
catd de crestinism. Duminica liber4, zilele de siarbatoare cres-
tine si ritualuri precum Pastele, Rusaliile sau Créaciunul sunt
parte a sa’,

a declarat, pentru cotidianul popular Bild, Horst Seehofer, liderul
partidului extrem de conservator CSU (Uniunea Crestin Sociald), alia-
tul bavarez al crestin-democratilor (CDU) condusi de cancelarul An-
gela Merkel.

“Insa musulmanii care traiesc la noi apartin, evident,
Germaniei. Acest lucru nu inseamnd, evident, cd ne vom
abandona din considerente false traditiile si obiceiurile’,

a adaugat Seehofer, ale cdror atributii ministeriale includ de asemenea
si un inedit “Minister al Patriei”®. Revenirea artificiald la identitate cultu-
rala si religioasa in situatii de criza se poate transforma usor in atacuri la
adresa identitatii agresorului, considerat singurul vinovat pentru starea
de conflict dintre cele doud identitati. Corecturile la care se recurge, nu
de putine ori sunt stangace si denotd o totald lipsa de cunoastere a relatiei
dintre persoand si apartenenta sa religioasd, considerandu-se ca
apartenenta religioasa este o componenta juxtapusa a personalitétii, care
poate fi modelatd prin masuri politice pentru a deveni compatibild cu
cultura si spiritualitatea spatiului de rezidentd. A se vedea in acest sens
disputata masura de interzicere a valului islamic in multe téiri europene
precum Franta, Belgia, Austria, Norvegia si Danemarca, pentru simplul
motiv cd nu rezoneazd cu mentalitatea si cultura acestor tiri. De
mentionat ca tarile care au impus interzicerea valului sunt protagoniste
ale procesului de secularizare.

8 www.agerpres.ro/politica-externa/2018/03/16.
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3. Dialogul interreligios, o necesitate pentru o societate globalizata

In contextul intlnirii tot mai frecvente dintre populatii cu diferite

profiluri culturale si religioase se impune cultura dialogului si a comuni-

carii interreligioase.

»Problema comunicérii interreligioase are sens si
pregnantd intr-un context multicultural si multireligios.
Societatile monocrone, din ce in ce mai putine datorita mul-
tiplelor contacte, deschideri si dislocari, isi construiesc iden-
titatea monolitic, dimensiunile etnici, religioasa, politica si
culturala suprapunindu-se aproape indiscernabil. Fuzio-
nand, el creeazd un amalgam ale carui componente nu mai
sunt separabile. In societitile policrome, identitatea se re-
configureazd multiplu. Delimitérile etnice, religioase si cul-
turale, deopotrivd evidente si difuze, se circumscriu
dezideratului politic, economic si social — unificator dincolo
de multiplele diferente care nasc diversitatea si varietatea™.

In procesul dinamic al apropierii dintre doua spiritualititi diferite, in

viziunea profesorului Madeea Axinciuc, trebuie mare atentie la trei peri-

cole care pot prin aparitia lor s deturneze buna intentie de dialog:

1. Impunerea prin forta a unei traditii religioase, conside-
rate majore datoritd numarului de adepti si a impactului de
lunga durata intr-un anumit spatiu, si desconsiderarea
traditiilor religioase minore. Sunt vizate marile traditii reli-

gioase avraamice;

2. Importarea nefiltrata a unor traditii religioase etero-
gene, pe fondul necunoasterii propriei traditii religioase. Ca
exemplu poate fi dat mirajul manifestat de Occident pentru
traditii religioase de sorginte orientald; Occident puternic
amprentat spiritual si cultural de Crestinism;

? Madeea AXINCIUC, "Una religio in ritum varietate. Despre comunicare interreligioasa

in context multicultural”, in vol. Dialogul Religiilor in Europa unitd, coordonatori Iulia

BADEA-GUERITEE si Alexandru OJICA, Editura Adenium, Iasi, 2015, p. 170.



146 Pr. Drd. Ionel SCANTEIE

3. Distrugerea traditiilor religioase particulare si impune-
rea, pornind de la premise stiintifice, a unei religii globali-
zante si globalizatoare, faurite artificial, prin metode
sincretice'.

Realizarea unei unitati de dialog, nu de identitate, nu este un lucru
usor si pentru faptul cd multe dintre societitile de azi au fost mult timp
de tip monocron, fapt pentru care anticorpii identitari nu tolerau foarte
usor elemente eterogene de spiritualitate. Globalizarea, prin avansul teh-
nologic fira precedent, care a facilitat transferul masiv de populatii dintr-
o parte in cealalta a lumii, a generat implicit aparitia societatilor
policrome. Astézi, poate mai mult ca oricénd, se pune stringent problema
armonizarii multiplelor componente eterogene care structureaza spiri-
tual si cultural ,satul planetar” in care providenta ne-a ingdduit sa exis-
tam.

»Multiplicitatea in ordinea religiosului devine armonica
daca fiecare dintre traditiile existente isi recastiga chipul,
unic si de neinlocuit, laolalta si in comuniune cu celelalte
traditii. Comunicarea si comuniunea nu presupun anularea
propriei identitati, ci asumarea si aprofundarea ei in dialog
cu celdlalt. Efortul in privinta realizarii unei comunicéri in-
terreligioase autentice s-ar configura adecvat, pe de-o parte,
ca efort de prezervare si dezvoltare a traditiilor religioase
existente, iar, pe de alta parte, ca efort de aducere a multi-
plelor traditii religioase in dialog, prin cunoastere reci-
procd”.

4. Perspective teologice romano-catolice asupra dialogului
interreligios

Vom incerca si observam modalitéti concrete prin care crestinismul
apusean si cel rasaritean, prin vocea unor teologi de renume, au reusit,

10 Madeea AXINCIUC, "Una religio in ritum varietate. Despre comunicare interreligioasé
in context multicultural”, p. 175.

11 Madeea AXINCIUC, "Una religio in ritum varietate. Despre comunicare interreligioasa
in context multicultural”, p. 175.
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in lumina propriei credinte explicitate doctrinar si liturgic, si rezolve teo-
retic si principial intélnirea cu religiile necrestine.

,In cele cateva decenii care au urmat Conciliului Vati-
can II, teologia catolicd a pluralismului religios a avansat
spectaculos citre o teologie interreligioasa, miscarile reli-
gioase sunt active, produc declaratii si evenimente ale in-
talnirilor dintre religii. Cu toate acestea ,socul dogmatic”
al coabitarii cu alte religii nu a fost incé pe deplin absorbit
de gandirea crestind. Tema a devenit, incepand din a doua
parte a sec. XX, importantd; e unul dintre capitolele cele
mai fecunde pentru reflexia teologica actuala, atat catolica,
cat si reformata, crestinismul riasaritean nedandu-i inca o
atentie speciald”2,

Résdritul nu a reusit sa rdspunda provocirii pluralismului religios prin
intermediul unei decizii emise la nivel inalt care si genereze efecte in in-
treg corpul Bisericii, precum in cazul Bisericii Romano-Catolice, care
prin declaratia Nostra Aetate de la Conciliu II Vatican traseaza viziunea
reper pentru aceastd chestiune, ci a lasat problema in zona dezbaterii teo-
logice, unde pot fi observate diferite viziuni, de la radicalism la dialog
deschis si onest, in functie de relatia existentd cu comunititile de alte
credinte. Actualmente, insd, datorita contextului istoric globalizant si glo-
balizator in care trdim ,dialogul interreligios nu este un capriciu nici o
inventie a credinciosilor; se inscrie pe fondul a ceea ce se cheama criza
interreligioasa, provocata de un dublu fenomen deodata cultural si social;
la satul global anuntat de Marshal Mc Luhan, provocat de extraordinara
dezvoltare a mijloacelor de informare si de deplasare, se adaugé ceea ce
anglo-saxonii numesc criza globald, criza generalizata a valorilor si nor-
melor in societatea occidentald. Asadar, dialogul intre credinciosii dife-
ritelor convingeri nu rdspunde numai unei oportunitéti practice oferita
de coexistenta apropiatd, ci corespunde in mod fundamental la o trans-
formare epistemologica a manierii in care credinciosii gaindesc credinta
lor”13, Credinciosii, ne referim la cei de traditie apuseand, pot asimila

2. Anca MANOLESCU, Europa si intdlnirea religiilor. Despre pluralismul religios con-
temporan, Editura Polirom, Iasi, 2005, p.15.
13 Jean Pierre BOSSET, "Enjeux du dialogue interreligieux. Sept propositions en guise de

test”, in "Autres Temps. Les cahiers du christianisme social’, nr. 27, 1990, p. 31.
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experienta pozitivd a celor de alte credinte in virtutea depozitului de
seminte ale Logosului pe care fiecare traditie religioasd il detine si mani-
festd si prin care toti oamenii, indiferent de apartenenta lor religioasa
sunt integrati in dimensiunea unei realititi universale, unde accentele
prin care fiecare traditie religioasa se individualizeazd sunt privite ca ras-
frangeri in concretul istoric al acestei unice realitdti universale.

»Crestinismul si gandirea crestina sunt puse fata in fatd
cu incontestabila neomogenitate religioasa. Si daca pe par-
cursul istoriei sale a atins limitele universalitatii sale exte-
rioare, acum el are poate de descoperit si de actualizat un
alt mod al universalitatii, interior, receptiv, ospitalier: anume,
sd recunoasca universalul asa cum apare el si in alte traditii
spirituale. E de asteptat ca, de vreme ce are acces la perspec-
tiva Logosului divin, gandirea crestina sa fie in stare sd recu-
noasci si alte expresii ale universalului, alte cai spre
universal, decat a sa. lar asta nu pentru a-si abandona ori
trada propria cale, ci pentru a-i confirma aptitudinea de
intelegere a «Universalului concret»”**.

In aceasti situatie volatili configurarea relatiei tensionate intre parti-
cular si universal si viceversa in lumina ireversibilului pluralism al lumii
globale este realizare urgentd pentru cresterea pacii in aceasta lume’.

Startul si reperul dogmatic fondator pentru dialogul cu religiile
necrestine a fost dat de Conciliu I Vatican, prin declaratia Nostra Aetate
(,In vremea noastra”), prin care Biserica Romano-Catolici recunoaste
cé sireligiile necrestine pot ascunde seminte de adevar dumnezeiesc, pre-
zent si revelat deplin in crestinism.

»Biserica Catolica — se spune in declaratie — nu respinge
nimic din ce este adevarat si sfant in aceste religii. Ea
priveste cu un respect sincer la acele moduri de a actiona
si a trdi, la acele reguli si doctrine care, desi se deosebesc
in multe privinte de ceea ce ea insési crede si povatuieste,
reflectd totusi adesea o razd a Adevirului care lumineaza

" Anca MANOLESCU, Europa si intdlnirea religiilor. p. 17.
> Emanuel CLAPSIS, "The Holy Spirit in the World: The Tension of the Particular with
the Universal”, p. 30.
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pe toti oamenii. Ea il vesteste insi si este datoare sd-1 ves-
teascd necontenit pe Cristos care este ,,Calea, Adevarul si
Viata” (In 14,6), in care oamenii isi gasesc plinatatea vietii
religioase si in care Dumnezeu a impacat cu sine toate.
Asadar, ea 1i indeamna pe fiii sdi ca, in mod prudent si ca-
ritabil, prin dialog si colaborare cu cei de alte religii, dand
marturie de credint si de viata crestind, sa recunoasci, sa
pastreze si sd promoveze bunurile spirituale si morale pre-
cum si valorile socio-culturale aflate la acestia™®.

Documentul a fost preluat si dezbatut teologic de renumiti teologi ai
Bisericii Catolice, precum Karl Rahner, Jean-Pierre Bosset, Claude Geffré,
Jacques Dupuis etc., care, prin contributia lor, au conturat premisele teo-
logice ale intélnirii crestinismului cu religiile necrestine.

Pentru Claude Geffré

»teologia religiilor care se elaboreazi de cateva decenii
este altceva decat o simplé teologie a mdntuirii necredinciosi-
lor. Ea tinde sa devina o teologie a pluralismului religios care
se straduieste sa ofere fundament teologic dialogului inter-

religios™"’.

Dialogul interreligios trebuie sa depaseasca in fundamentarea lui teo-
reticd simplul context istoric, in care pluralismul religios este un dat
obiectiv, si s avanseze inspre un pluralism religios de principiu, unde
fundamentarea pluralismului religios nu va fi doar contextuals, ci si prin-
cipiald, urmare fireasca a unei profunde decantiri teologice.

»~Adevarata teologie a pluralismului religios se intreaba
dacé pluralismul religios nu corespunde unui scop misterios
alui Dumnezeu, a cirui semnificatie ultima ne scapa. In cele
din urm4d, fundamentul dialogului interreligios se leaga de
ideea ca economia Cuvantului intrupat este sacramentul
unei economii mai vaste, care coincide chiar cu istoria ome-
nirii. Ea a fost dintotdeauna o istorie a mantuirii, care nu in-

16 Declaration on the relation of the church to non-christian religions NOSTRA AETATE.
Proclaimed by his Holiness Pope Paul VI on October 28, 1965, www. Vatican.va.

17 Claude GEFFRE o.p., "Sansa istorica a dialogului interreligios”, in Studia Theologica,
VIII, nr. 2/2010, p. 39.
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ceteaza sa fie si fie locul semintelor Verbului si a Spiritului
Sfant. Aceasta era convingerea Parintilor greci despre teolo-
gia semintelor Cuvantului™®.

Prezenta dinamica a semintelor Cuvantului, ca elemente constitutive
ce incheaga lduntric intreaga creatie si o dinamizeaza inspre desavarsire,
face ca intreaga manifestare umana sa fie legatd explicit, ca in cazul
crestinismului, sau implicit, cum este cazul religiilor necrestine, de
prezenta si lucrarea lui Hristos.

»Potrivit invatiturii Noului Testament — spune teologul
catolic Geffré — este sigur cd inca din momentul creatiei
Dumnezeu si-a dorit sa lege planul sdu universal de man-
tuire de Hristos, care este Alfa si Omega, Inceputul si Sfarsi-
tul. Acest lucru nu inseamné ca medierea in Isus Hristos este
exclusiva altor cai de méntuire, cu conditia de a adduga ime-
diat ca aceste alte medieri, in special religiile lumii, nu au pu-
tere salvatoare decét prin legédtura secreta cu misterul lui
Hristos. Ni se pare posibil sa conciliem un hristocentrism
constitutiv, nu numai normativ, cu un pluralism inclusiv,
care ia in serios valorile pozitive, raspandite in celelalte reli-
gii. Nu suntem prin urmare obligati sa sacrificam hristocen-
trismul unui teocentrism nedeterminat, pentru a favoriza

dialogul crestinismului cu religiile necrestine”",

situatie care ar da castig de cauza modelului se spiritualitate New Age,
in care cunoasterea de Dumnezeu nu mai este articulata doctrinar, Dum-
nezeu fiind produsul unor proiectii sau dorinte umane generate pe fondul
deturnarii de la autentic a setei ontologice dupa Absolut. Asadar, in vi-
ziunea teologului francez, pentru ca dialogul s fie consistent si rodnic
si, totodata, ferit de pericolul dezintegrarii identitétilor religioase intr-o
mare suprareligioasa, fara limite doctrinare, este nevoie de precizarea
ferma a structurii doctrinare care st la baza identitatii religioase. Din
cele precizate deducem ca in viziunea sa, pentru ca un dialog sa fie bine
valorificat este nevoie de afirmarea clar a a hristocentrismului cu nuanta
constitutiv si de teologia semintelor Cuvantului, de care vorbesc mai

18 Claude GEFFRE o.p., “Sansa istorica a dialogului interreligios”, p. 40.
1 Claude GEFFRE o.p., "Sansa istorica a dialogului interreligios”, p. 40.
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multi Parinti ai Bisericii, incepand cu Iustin Martirul si Filosoful, care a

imprumutat conceptul din filosofia stoica si 1-a umplut de continut

crestin.

Un alt element care dé valoare dialogului interreligios consta in starea

de trezvie innoitoare pe care teologia o experimenteazd in urma contac-

tului cu alte identitéti religioase.

»Sarcina unei teologii care ia in serios noutatea dialogului
interreligios este de a indura enigma unei pluralitéti de tra-
ditii religioase in diferenta lor ireductibild. Acestea nu se ar-
monizeazd cu usurintd cu crestinismul dar, in acelasi timp,
cu cat cunoastem mai bine bogatiile altor religii, cu atat sun-
tem mai in masura si facem o reinterpretare fecunda a ade-
vérurilor care ne-au fost incredintate prin revelatie. In
conformitate cu pedagogia lui Dumnezeu in relatarile bi-
blice, existd o functie profeticd a strdinului pentru o mai
buna intelegere a propriei sale identitati”*.

Aceleasi consideratii, formulate altfel, le intdlnim si la Anca Mano-

lescu, specialist de renume in antropologia religiilor si a fenomenului re-

ligios in modernitatea tarzie. Domnia sa spune:

sintr-o atmosfera foarte stimulativi (pe de-o parte con-
fruntarea cu iudaismul, pe de alta cu elenismul prin filosofia
greaca), si-a formulat in fond crestinismul varianta prima a
doctrinei sale. Adevarul ce i se revelase incepe sa se
desfasoare intr-o traditie, incepe sé devina teologie si cale
contemplativa in acest tip de atmosfera, cosmopolita din
punct de vedere spiritual. Creativitatea uimitoare a prime-
lor veacuri crestine se hraneste, bineinteles, din noutatea
densa a Logosului Intrupat, dar si din provocirile atat de
pasionante ale intélnirilor cu celalalt. De altfel, pana in se-
colul IV, cand crestinismul devine religia oficiala a oikume-
nei, multi ginditori crestini erau inclinati s vada in

diversitatea religioasa si sapientiala a lumii vechi prezenta

2 Claude GEFFRE o.p., “Sansa istorica a dialogului interreligios”, p. 41.
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ascunsa, inca nerevelata explicit, a Logosului divin: e ceea
ce se numeste doctrina ,,semintelor Logosului” prezente din-

totdeauna in umanitate”?!.

5. Perspective teologice ortodoxe asupra dialogului interreligios

In teologia ortodoxa dezvoltarea acestui subiect nu a cunoscut pana
acum anvergura pe care o are in sanul teologiei romano-catolice. Cu toate
acestea subiectul are propria lui istorie si cunoaste din partea
ortodocsilor o atentie deosebita.

,»Crestinii rasaritului au triit in societati in care a existat
un pluralism cultural, lingvistic si religios. Asa se explica fap-
tul ca acestia au dezvoltat fata de alte experiente religioase
o atitudine de respect, tolerant si intelegere. In lumea orto-
doxa nu a existat o hotarére a vreunui organism eclesial ofi-
cial referitoare la aceasti problemd, precum in lumea
romano-catolicd prin Conciliu II Vatican. Biserica Rasaritu-
lui a lasat intotdeauna spatii foarte mari libertétii si expresiei

individuale, insa intotdeauna in cadrul Traditiei vii"*.

Sunt cateva voci, cea mai reprezentativa fiind cea a arhiepiscopului
Anastasios Yannoultaos, care au incercat o evaluare teologicd, prin
prisma teologiei ortodoxe, a religiilor necrestine si implicit a dialogului
cu acestea.

Baza de dialog cu cei de alte credinte o constituie prezenta si lucrarea
universald a Duhului Sfant.

JInvitatura despre persoana si lucrarea Duhului Sfant in
lume ramane esentiald in abordarea teologica a raportului
cu oamenii de alte credinte si teologii. Daca unii teologi
ortodocsi reduc aceastd lucrare la limitele vizute ale Biseri-
cii, altii o extind dincolo de acestea. Din perspectivi trinita-
riand, revelatia suprema4 in lisus Hristos nu exclude prezenta
si lucrarea lui Dumnezeu in intreaga lume prin Duhul Sfant,
prezent peste toate si implinindu-le pe toate, lucrand astfel
la salvarea fiecérei persoane umane: «lar roada Duhului este

2 Anca MANOLESCU, Europa si intdlnirea religiilor, p. 12.
22 Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, p. 164.
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dragostea, bucuria, pacea, indelungé-rabdarea, bunatatea,
facerea de bine, credinta, blandetea, infranarea, curatia; im-

potriva unora ca acestea nu este lege»(Galateni 5, 22-23)%”.

Intreaga creatie este patrunsa si sustinuti de prezenta consistenta a
energiilor Duhului Sfant. Aceasta invétdtura este in contradictie cu orice
tendintd personald sau colectiva de autosuficienta sau izolare. Daca ade-
varul si intelepciunea pot fi gésite si in credintele persoanelor de alte re-
ligii sau la oamenii nereligiosi, acest lucru trebuie vazut ca dar al lui
Dumnezeu. Daca Duhul lui Dumnezeu, numit Duhul lui lisus Hristos,
este prezent si lucreazd in toata creatia si asupra tuturor oamenilor, tre-
buie sa se caute adevirul si intelepciunea in multe locuri. Duhul Sfant
este omniprezent in lume cu un scop precis, prezenta lui Dumnezeu
peste tot fiind un semn al binecuvantirii Sale. Pornind de aici, crestinii
cautd urmele divine la oamenii de alte credinte. Suflarea de pretutindeni
a lui Dumnezeu este un semn al libertétii Sale, iar oamenii trebuie sa
multumeasca pentru semnele prezentei Imparitiei peste tot. In acest
sens, dialogul este posibil si necesar®.

Pentru a vedea stransa legdturd dintre crestini si necrestini, trebuie
afirmat ca temeiul cel mai teologic si cel mai crestin pentru unitatea
dintre crestinism si lumea intreagé este legatura in care a intrat Fiul
lui Dumnezeu, nu numai ca Logos, ci si ca om prin Intrupare, cu toti
oamenii. Punctul comun al Périntilor in ceea ce caracterizeaza aceastd
problema este invatatura despre Dumnezeu Pantocrator, Creatorul
intregului Univers. Cosmosul si natura au o componenta teofanica
care este locul energiilor divine. Logosul intrupat conduce lumea spre
aceastd tinta prin umanitatea asumatd, rastignita si inviata, acesta
fiind modelul universal dupé care se conduc toti oamenii*. Antropo-
logia teologica ortodoxa afirma clar ca

2 Adrian BOLDISOR, Importanta si actualitatea dialogului interreligios pentru lumea
contemporand: istorie, perspective, solutii, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2015,
p. 170.

2 Adrian BOLDISOR, Importanta si actualitatea dialogului interreligios pentru lumea
contemporand: istorie, perspective, solutii, p. 170.

% Adrian BOLDISOR, Importanta si actualitatea dialogului interreligios pentru lumea

contemporand: istorie, perspective, solutii, p. 173.
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»€Xistd o unitate incontestabild, o unitate de creatie, in
baza céreia omenirea nu este o "'monotonie cosmopolitd’, ci
se prezinta ca o unitate in diversitate. Popoarele sunt mem-
bre ale unui singur trup care este umanitatea, dupa cum in-
divizii sunt membrele organismului social care este poporul.
Inarmati cu aceasta viziune in abordarea problemei, teolo-
gia noastra ortodoxd mai noud considera ca trebuie s& luam
ca prim principiu de orientare unitatea neamului omenesc,
cu cele patru caracteristici fundamentale: unitatea de ori-
gine (Fapte 17, 26 a facut dintr-un sénge tot neamul ome-
nesc); unitatea de esentd si de structurd trupeasca si
sufleteascd, unitatea de aspiratii si unitatea de destin (I Ti-

motei 2,4 care voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca)”*.

In virtutea unitétii de origine, actul creator al lui Dumnezeu,

stoti oamenii, indiferent de rasa, mod de viata sau de
limb4, poarta inauntrul lor dumnezeiasca asemanare, adica
mintea, vointa liber4 si iubirea. Pe baza faptului ca fraiman-
tatura umana este unitara, pacatul a provocat un grav han-
dicap general-uman. Firea umand raméane unita atat in
maretia cat si decaderea ei. Locul tuturor oamenilor in fata
Judecatii lui Dumnezeu este comun, caci “toti au pacatuit
si sunt lipsiti de Slava lui Dumnezeu” ( Rom. 3, 23).

Neclintita certitudine teologica a Rasaritului este cd toti
oamenii sunt cuprinsi de «dorul ... cautarii lui Dumnezeu»,
dupa expresia Sf. Grigorie Teologul, si recunosc posibilita-
tea unei cunoasteri obscure prin intermediul capacitatii
rationale, pe care Sf. Grigorie o caracterizeaza «de speta di-
vind» si «dumnezeiasca». Toti oamenii au, de asemenea, in-
ndscuta capacitatea de a iubi si de a simti, fie si nedeplin,

locul suprem al iubirii”*.

% Nicolae ACHIMESCU, Religii in dialog, Editura Trinitas, Iasi, 2006, p. 52.
¥ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, Editura
Bizantind, Bucuresti, 2008, p. 146.
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6. Concluzii

Contextul social, cultural si religios al lumii in care traim aduce lao-
lalta societiti, culturi si religii diferite, cu principii diferite, cu arhitecturi
diferite, fata de care crestinismul trebuia sé se raporteze folosind si pro-
movand elementele comune de invatatura si practica. Atitudinea de ex-
cludere si nu de asumare a celuilalt diferit religios a generat si genereaza
conflicte cu consecinte devastatoare incalculabile. Buna raportare la ce-
lalalt diferit religios trebuie sd urmeze calea imparéteasca a dialogului,
fird ca acesta sd implice sacrificarea identitétii doctrinare.



156

Studia Doctoralia
ISSN 2537 - 3668
AnII (2018)/3/ pp. 156 - 172

Marturisiri de credinta elaborate in
secolul al XVII-lea

— expresie a unitatii de credinta a
Bisericii Ortodoxe

Pr. Drd. Florin AVRAM

floryn_avram@yahoo.com

Abstract:

Our study focuses on the Confession of Faith of Metropolitan Peter Mog-
gila of Kiev (1596-1646) and the Confession of Faith of Patriarch Do-
sitheos II of Jerusalem (1641-1707). We aim to present the context in
which the two Confessions of Faith were formulated, their structure as
well as their importance for the consolidation of the Orthodox faith and
its unaltered preservation. The main aim of these two Confessions of
Faith that originated in the 17th century was to defend the Orthodox
Church and its teachings of faith, threatened by the proselytism of Cath-
olics and Protestants. Peter Moggila’s Confession has a double purpose:
on one hand, to present the teachings of faith of the Orthodox Church
to Catholics and Protestants, and on the other, to refute the Confession
of Faith attributed to Patriarch Cyril Lukaris. The Synod of lassy (1642)
approved Peter Moggila’s Confession. Patriarch Dositheos’s refutes the
definitions of faith set forth in Cyril Lukaris’s Confession point by point.
The Synod of Jerusalem (1672) approved Dositheos’s Confession. The
two Confessions of Faith are based on Holy Scripture and the Holy
Tradition. They contributed to the consolidation of Orthodox faith in
the 17th century. At the same time, the two Confessions are the ex-
pression of the unity of faith of the Orthodox Church.
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1. Introducere

Mérturisirile de credinta sunt scrieri simbolice care expun ade-
vérul revelat in definitii scurte si concise. Ele nu constituiau
ceva specific Ortodoxiei, ci au fost alcatuite pentru a apara credinta or-
todoxa in fata amenintarilor Islamului si a prozelitismului catolic si pro-
testant. Dupa Simbolul de credintd Niceo-Constantinopolitan definitivat
in 381, urmitoarea marturisire de credintd a Bisericii Ortodoxe a fost
elaboratd de-abia in 1456 de catre patriarhul ecumenic Ghenadie al II-
lea Scholarios (1454-1456; 1462-1463; 1464-1465); acesta din urma a fost
primul patriarh ecumenic al Constantinopolului din perioada stapéanirii
otomane. Ghenadie al II-lea a alcétuit aceasta marturisire de credinta la
solicitarea sultanului Mahomed al II-lea (1451-1481), cuceritorul Con-
stantinopolului, care dorea si cunoasca mai bine credinta crestina. Dupa
cele trei convorbiri avute cu patriarhul, sultanul i-a cerut acestuia si-i
expund pe scurt in scris principalele invatituri ale credintei crestine.
Marturisirea de credintd a patriarhului Ghenadie — intitulata initial Des-
pre calea mantuirii oamenilor — cuprinde 12 articole de credinta, dupa
numadrul celor 12 Apostoli; cele doudsprezece articole sunt formulate pe
baza unor principii dogmatice largi, dupa modelul gandirii patristice si
al definitiilor dogmatice ale Sinoadelor Ecumenice'. Marturisirea patriar-
hului Ghenadie a fost definita drept ,o capodopera de apologetica
crestind” Adresatd unui necrestin, ea rezuma si expune clar esenta
invataturii crestine, in special a celei ortodoxe, ndzuind sa aplaneze
adversitatile musulmane fatd de religia crestina®. Marturisirea de credinta

! Pr. Prof. Ioan RAMUREANU, ,Marturisirea de credinta a Patriarhului ecumenic Ghenadie
al II-lea Scholarios”, in Ortodoxia, XXXVI (1984), nr. 4, p. 462-499; vezi si Marius TELEA,
Un patriarh apologet — Ghenadie al II-lea Scholarios, Editura Emia, Deva, 2004.

2 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, Editura Trinitas, Iasi, 2005, p. 179;
Prof. Nicolae CHITESCU, Pr. Prof. Isidor TODORAN, Pr. Prof. loan PETREUTA, Teologia
Dogmaticd si Simbolica. Manual pentru Facultdtile teologice, vol. 1, tiparit cu binecu-
vantarea IPS Bartolomeu, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului, editia a II-a,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 177.
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a patriarhului Ghenadie are un caracter particular; ea face parte dintre
Marturisirile secundare ale Bisericii ortodoxe a caror valoare normativa
privind credinta n-a fost stabilitd in cadrul vreunui sinod ecumenic?.

In vremuri de mare cumpani, de-a lungul secolului al XVII-lea, Bise-
rica Ortodoxa a fost nevoita si recurgé la marturisiri de credinta pentru
a-si preciza invatatura de credinté si implicit pentru a-si apara propria
identitate in fata prozelitismului catolic si protestant. Preluand formele
sau tiparele apusene, ortodocsii au cautat sa toarne in ele continutul
credintei lor, pentru a-1 face cunoscut si a-1 apara. In veacul al XVII-lea,
o serie de reprezentanti ai Ortodoxiei rasaritene au alcatuit marturisiri
de credintd; unele dintre acestea au un caracter particular, precum este
cazul marturisirilor elaborate de céitre Mitrofan Kritopulos, patriarhul
Antiohiei (1636-1639) si de citre spatarul Nicolae Milescu (1636-1708).
Catolicii si protestantii implicati in dispute teologice aprinse au apelat
uneori la ortodocsii fara pozitii oficiale in sinul Bisericii lor — precum a
fost cazul lui Mitrofan Kritopulos si cel al lui Nicolae Milescu — solici-
tandu-le sd intocmeasca asemenea expuneri de credinti ale Bisericii ra-
saritene, care le puteau sluji pentru argumentarea anumitor puncte
controversate a propriei lor doctrine®.

Marturisirea lui Mitrofan Kritopulos este rodul studiilor facute de au-
torul ei in Anglia, Elvetia si Germania; ea a fost alcituita in 1625 la cere-
rea profesorilor luterani ai Universitatii din Helmstédt, in perioada in
care Mitrofan Kritopulos era protosinghel. In cele douizeci si trei de ca-
pitole ale marturisirii sale, Mitrofan expune in spirit irenic invatatura de
credinta ortodoxa. Totusi, el nu combate pérerile protestante despre ca-
racterul invizibil al Bisericii si mai ales despre numaérul Tainelor. Cu pri-
vire la Sfintele Taine, Mitrofan afirma ca Botezul, Euharistia si Pocédinta
sunt indispensabile pentru dobandirea mantuirii; din afirmatia lui s-ar
deduce ca Mirungerea, Hirotonia, Nunta si Maslul sunt doar benevole,
ceea ce a starnit criticile unor teologi care l-au acuzat pe Mitrofan Krito-
pulos de protestantism®. Totusi, desi a suferit unele influente eterodoxe

3 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, p. 180.

* Pr. Lect. Dr. Ion VicovaN, ,Un eveniment fundamental in istoria Bisericii Ortodoxe:
Sinodul de la Iasi - 1642”, in Teologie si Viatd, serie noua - XXII, (2002), nr. 9-12, p. 61.

° Pr. Prof. Ioan RAMUREANU, Pr. Prof. Milan SESAN, Pr. Prof. Teodor BODOGAE, Istoria Bi-
sericeascd Universald, vol. I1 (1054-1982), tipéritd cu binecuvantarea Prea Fericitului

Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Editura Institutului Biblic si
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de forma4, fondul si substanta mérturisirii lui Mitrofan Kritopulos raméan
cu totul ortodoxe®. La randul siu, spatarul Nicolae Milescu a alcatuit mér-
turisirea de credinta intitulatd Manual sau Steaua Rdsdaritului strdlucind
in Apus, adicd pdrerea Bisericii Ortodoxe Rdsdritene despre prefacerea
Trupului Domnului si despre alte controverse...”; faimosul carturar mol-
dovean a intocmit aceastd expunere a invataturii ortodoxe la solicitarea
unei personalitéti din lumea catolica®. Marturisirea lui Nicolae Milescu
a fost publicata in limba latina la Stockholm, in anul 1667. Ea are forma
unui tratat dogmatic-apologetic care abordeaza invatitura ortodoxa des-
pre Sfanta Euharistie’.

Doud marturisiri de credinta elaborate in veacul al XVII-lea au avut
un caracter oficial; acestea au fost dezbétute si aprobate in cadrul unor
sinoade ortodoxe; este vorba despre Mdrturisirea Ortodoxd a mitropoli-
tului Petru Movila al Kievului' si despre Mdrturisirea ,Paviza Ortodo-
xiei” a patriarhului Dositei al II-lea Notara al lerusalimului''. Cele doud
marturisiri au avut ca principal obiectiv contracararea invatéiturilor de
credintd catolicd si protestanta care s-au propagat printre ortodocsi prin
intermediul catehismelor.

de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1993, p. 313.

¢ Diacon Ioan I. IcA, ,Mirturisirea de credinta a lui Mitrofan Kritopulos. Insemnatatea
ei istoricd, dogmatica si ecumenista”, teza de doctorat in Teologie, in Mitropolia Ar-
dealului, XVIII, (1973), nr. 3-4, p. 253, 297.

7 Titlul in original este Enchiridion sive Stella Orientalis Occidentali splendens, id est sen-
sus Ecclesiae Orientalis, scilicet graece de transsubstantione corporis Domini, aliisque
controversis...; vezi, Nicolae Spatarul Milescu, Manual sau Steaua Orientului strilu-
cind Occidentului, editie ingrijitd, introducere, tabel biobibliografic, text stabilit, tra-
ducerea textului latin, note si comentarii de Traian S. DIACONESCU, Institutul European,
Tasi, 1997.

8 Pr. Lect. Dr. Ion VICOVAN, Un eveniment fundamental..., p. 61.

? Pr. Prof. Dr. Alexandru CIUREA, ,Mirturisirea de credinti a spatarului Nicolae Milescu.

«Stella Orientalis Occidentali splendens»”, in Ortodoxia, X, (1958), nr. 4, p. 511-538.

1 Marturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe 1642, tipériti cu binecuvantarea Prea
Fericitului Parinte Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, traducere de Alexan-
dru ELiaN, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1981.

1 Vasile LOICHITA, ,,Mérturisirea lui Dositei’; in Candela, LIII-L1V, (1942-1943), p. 173-226.
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Studiul nostru are ca obiect marturisirile de credinta elaborate de
catre Petru Movila si de patriarhul Dositei al Ierusalimului. Ne propu-
nem sd prezentam contextul in care au fost elaborate cele doua martu-
risiri de credinta si structura acestora; de asemenea, ne propunem si
ardtam importanta celor doud marturisiri pentru intérirea credintei
ortodoxe si pastrarea ei nealterati. In mod implicit, dorim sa scoatem
in evidenta importanta sinoadelor ortodoxe din secolul al XVII-lea
pentru unitatea Ortodoxiei.

2. Contextul elaborarii marturisirilor de credinta

In secolul al XVII-lea, viata Bisericii Ortodoxe a fost marcati de
dispute teologice aprinse, generate de actiunile politico-religioase ale
catolicilor si protestantilor in spatiul raséritean, cu predilectie in Con-
stantinopol. Incepand de la sfarsitul secolului al XVI-lea pana la jumi-
tatea secolului al XVII-lea, Biserica Ortodoxa traverseaza una dintre
cele mai critice perioade din intreaga ei existentd. Turcii pagéni ii per-
secutau pe crestinii ortodocsi care vietuiau in teritoriile aflate sub sta-
panire otomana (Asia Mica, Egiptul si statele balcanice). Ortodoxia
slavona din Balcani se confrunta cu un puternic proces de islamizare!?

Biserica Ortodoxa, care se confrunta cu multiple dificultati din par-
tea stapanirii otomane, a devenit tinta prozelitismului religios practicat
de catolici si de protestantii calvini. Biserica catolica cduta sa-i atragd
la catolicism pe ortodocsi, pentru a compensa pierderea de credinciosi
suferitd prin aparitia protestantismului. Intrucat convertirea
ortodocsilor la catolicism era mai greu de realizat, papalitatea a recurs
la o solutie de mijloc, respectiv la unirea ortodocsilor cu Biserica
Romei. lezuitii promovau uniatia printre ortodocsi, cautand sa-i con-
vinga pe acestia ca singura lor salvare era unirea cu Roma. Astfel, si-
nodul intrunit la Brest-Litovsk in 16-20 octombrie 1596 a consfintit
unirea ortodocsilor bielorusi si ucrainieni din cnezatul Lituaniei cu Bi-
serica Romei'®. In afara de asta, catolicii promovau o intensi propa-

oA

12 Pr. Prof. Dr. Viorel IONITA, ,,La aniversarea a 350 de ani de la sinodul de la Iasi”, in Ana-
lele stiintifice ale Universitatii «Al. I. Cuza», tomul 1/ 1992, p. 75.

13 Populatia cnezatului Lituaniei, formaté din bielorusi (rusi albi) si ucrainieni, era ma-
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gandd de compromitere a celor mai de seama ierarhi ortodocsi, carora
le erau atribuite scrieri eretice. Inci din 1632, in Ucraina a inceput s
circule Catehismul catolic**.

La randul lor, protestantii se straduiau sa le dovedeasca catolicilor
ca ei sunt reprezentantii autentici ai crestinismului. Indeosebi
protestantii calvini au profitat de relatiile cordiale cu unii ierarhi si teo-
logi ortodocsi pentru a contracara propaganda catolica si pentru a-si
intéri pozitia lor in Europa apuseand, in contextul disputelor teologice
cu catolicismul. Astfel, calvinii, prin intermediul pastorului Antonius
Leger, au publicat o serie de plastografii compromititoare pentru pa-
triarhul Constantinopolului Kiril Lukaris (1620-1638, cu cinci intreru-
peri). Printre aceste plastografii se distinge mai ales o marturisire de
credintd cu continut calvinizant care poarta semnétura lui Kiril Luka-
ris. Marturisirea pseudolucariand a fost publicatd in limba latina la
Geneva in anul 1629; o versiune in limba greaca a aceleiasi marturisiri
a fost publicata la Geneva in 1633. Patriarhul Lukaris a dezmintit cu
fermitate faptul ca aceastd marturisire de credinta ar fi opera lui. Prin
fabricarea marturisirii calvinizante atribuite lui Kiril Lukaris, calvinii
cautau sa obtind girul Ortodoxiei cu scopul de a le dovedi catolicilor
autenticitatea si adevarul invétaturii lor de credinta!®. Mérturisirea cal-
vinizantd a produs o profunda tulburare in sanul Ortodoxiei. Biserica
catolica a folosit-o ca un argument pentru a-i atrage pe ortodocsi la
uniatie, sub pretextul cd Biserica Ortodoxa ar fi imbrétisat doctrina
calvina.

In aceste conditii, se impuneau elaborarea unor decizii sinodale
care si consolideze unitatea inter-ortodoxa si alcituirea unor mértu-

joritar ortodoxa. In urma incheierii asa-numitei uniuni de la Lublin (9 iulie 1569), re-
gatul Poloniei s-a unit cu marele cnezat al Lituaniei. Tncepénd din acest moment,
iezuitii catolici au propagat uniatia in randul ortodocsilor din Lituania; in acest sens,
vezi Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, p. 188-190; Pr. Prof. I. RAMUREANU,
Pr. Prof. M. SESAN, Pr. Prof. T. BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald, vol. 11, p. 298

14 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, p. 168; Pr. Lect. Dr. Ion VICOVAN, ,,Un
eveniment fundamental..., p. 60.

15 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, p. 162-163; Pr. Prof. I. RAMUREANU, Pr. Prof.
M. SEsaN, Pr. Prof. T. BODOGAE, Istoria Bisericeascd Universald, vol. 11, p. 307-308, 309.
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risiri de credinta pentru a expune sistematic si concis adevarurile pas-
trate si propovédduite de Biserica Ortodoxa.

3. Marturisirea de credinta a mitropolitului Petru Movila - structura
si prezentare succinta a continutului

Biserica Ortodoxa din Ucraina a cunoscut o perioada de propasire
teologica si spirituala in timpul pastoririi mitropolitului Petru Movila
(1633-1646). El s-a nascut in 1596 la Suceava. Tatil sdu, Simion Movila
a fost domnitor al Tarii Romanesti si al Moldovei. Dupa moartea tatalui
sau (1697), Petru impreund cu mama si fratii sdi au fost nevoiti sé ia calea
pribegiei, stabilindu-se in cele din urma in Polonia. Dup4 ce si-a facut
studiile in scoala Fratiei Ortodoxe din Lvov si probabil in Academia Za-
moiska (din Zamosk), Petru Movild s-a calugarit la ménastirea Lavra Pe-
cerska din Kiev (1625); in 1627, el a ajuns arhimandrit si egumen al
acestei mandstiri. In primavara anului 1633, Petru Movild a fost ales ar-
hiepiscop si mitropolit al Kievului, Haliciului si a toatd Rusia (Rusia
micd), demnitate pe care a detinut-o pana la moartea sa in decembrie
1646%.

Petru Movila a ajuns pe scaunul arhieresc al Kievului in vremuri de
rastriste pentru Biserica Ortodoxa din Polonia. Sinodul tinut la Brest-Li-
tovsk (1596) a consfintit formarea unei puternice Biserici unite. In 1629
a aparut la Geneva Mdrturisirea calvinizantd atribuitd patriarhului ecu-
menic Kiril Lukaris; in urma aparitiei acestei marturisiri, catolicii si unitii
din regatul Poloniei ii acuzau pe ortodocsi de alunecare in protestantism.
In aceasta conjuncturi deosebit de defavorabild pentru Biserica Orto-
dox&, mitropolitul Petru Movild a convocat sinodul de la Kiev ale cérui
lucriri au inceput la 9 septembrie 1640. Cu aceasté ocazie, mitropolitul
Kievului le-a prezentat sinodalilor o marturisire de credinta in limba la-
tina (Expositio fidei Ecclesiae Russiae Minoris) si a cerut ca aceasta sa fie
dezbatuta in cadrul sedintelor sinodului.

Marturisirea de credinté a lui Petru Movila a fost scrisa din doud mo-
tive: pe de parte, pentru a combate Mdrturisirea calvinizantd atribuita
patriarhului ecumenic Kiril Lukaris, pe de altd parte, pentru a le face cu-

16 Pr. Prof. dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne. Compendiu, editia
a II-a revizuita si adaugitd, lucrare tiparita cu binecuvantarea I.P.S. Dr. Laurentiu Streza,
Mitropolitul Ardealului, Editura Andreiana, Sibiu, 2007, p. 194-195.
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noscuta catolicilor si protestantilor adevérata invatatura de credinta a Bi-
sericii Ortodoxe; prin aceastd expunere a credintei ortodoxe, Petru Mo-
vild urmarea mai ales sa contracareze propaganda unitilor in randul
ortodocsilor'”.

Marturisirea lui Petru Movila este scrisa sub forma unui catehism apu-
sean. Ea cuprinde 261 de intrebari si raspunsuri grupate in trei parti dupa
cele trei virtuti teologice: credinta, nddejdea si dragostea. Partea intai
(Despre credintd, IV-CXXVI) cuprinde invétatura despre credintd, expli-
cand Simbolul niceo-constantinopolitan'®; ea este precedata de trei in-
trebdri si rdspunsuri cu caracter general (I-1II)*°. Partea a doua (Despre
nddejde, 1-LXIII) trateaza despre nadejde, explicand rugaciunea Tatdl
Nostru si Fericirile®. Partea a treia (Despre dragoste, [-LXXII) expune
invéatatura despre dragostea fata de Dumnezeu si de aproapele, explicand
Decalogul®.

Marturisirea de credinta prezentata de cétre Petru Movild se inscrie
in spiritul Ortodoxiei*’. Cu toate acestea, ea este tributara teologiei sco-

”

17 Pr. Prof. Dr. Alexandru MORARU, ,,Contributia romaneasci la sinodul de la Iasi (1642)”,
in Teologie si Viatd, serie noua - XXII, (2002), nr. 9-12, p. 39; vezi si Prof. N. CHITESCU,
Pr. Prof. I. TODORAN, Pr. Prof. I. PETREUTA, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, p. 163; Pr.
Dénut Manu, ,Importanta sinoadelor résaritene din secolul al XVII-lea pentru unitatea
Ortodoxiei’; teza de doctorat (partea I), in Ortodoxia, nr. 3, 1987, p. 98. cf. Antoine
Malvy et Marcel Viller, ,La Confession Orthodoxe de Pierre Moghila, metropolite de
Kiev (1633-1646) approuvée par les patriarches grecs du XVII¢ siecle. Texte latin inédit
avec introduction et notes critiques’, in Orientalia Christiana, X, Paris, 1927, pp. 18-
19: cei doi teologi catolici afirma cd Marturisirea Ortodoxi a lui Petru Movila ar fi fost
prilejuita de aparitia Marturisirii lui Kiril Lukaris si ca ar fi indreptatéd exclusiv impo-
triva protestantilor.

8 Mdrturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe 1642, traducere de Alexandru ELIAN, p. 25-108.

Y Mdrturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe 1642, p. 23-24.

2 Marturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe 1642, p. 109-140.

2 Marturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe 1642, p. 141-180; cu privire la structura
si continutul Mdrturisirii mitropolitului Petru Movild, vezi printre altele M. JUGIE, ,,La
confession orthodoxe de Pierre Moghila. A propos d’'une publication récente’, in Echos
d’Orient, 28 (1929), p. 414-430; G. FLOROVSKY, Les voies de la théologie russe, trad. fr.,
Paris, 2001, p. 68-71.

22 Pr. Danut MANU, ,Importanta sinoadelor rasiritene din secolul al XVII-lea pentru uni-
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lastice in privinta terminologiei si a unor invatituri de credinta. Autorul
marturisirii utilizeaza o serie de termeni specifici terminologiei teologice
apusene: materie, formad, intentie, parte esentiald si neesentiald a Taine-
lor, concupiscenta — inclinarea cdtre desfrau, cdtre poftele trupesti®®. Sub
influenta teologiei catolice, mitropolitul Petru Movil4 stabileste momen-
tul prefacerii Sfintelor Daruri in Sfinta Euharistie la cuvintele de insti-
tuire a tainei: ,Luati mancati... beti dintru acesta toti...”; de asemenea, el
formuleazd o invatitura similard celei despre purgatoriu, admitdnd
existenta unui loc intermediar intre rai si iad in care sufletele defunctilor
petrec dupa moarte in stare de asteptare si curitire. De altfel, cu exceptia
acestor doud puncte (momentul prefacerii darurilor si invatatura despre
purgatoriu), marturisirea lui Petru Movila a fost considerata ,ortodoxa”
de cétre sinodul de la Kiev?.

4. Analiza Marturisirii de credinta a mitropolitului Petru Movila in
cadrul Sinodului de la Iasi (1642)

Intrucat participantii la sinodul tinut la Kiev (1640) nu s-au pronuntat
ferm in legatura cu cele doua teze controversate (momentul prefacerii
darurilor si purgatoriul), marturisirea mitropolitului Petru Movila a pri-
mit doar o recunoastere provizorie din partea sinodului. In consecints,
s-a hotédrat ca mirturisirea lui Petru Movild si-i fie prezentata patriarhu-
lui ecumenic Partenie I pentru a fi examinata in cadrul unui nou sinod
la care sa participe reprezentantii mai multor biserici ortodoxe. Insusi
mitropolitul Petru Movild nu se multumise doar cu aprobarea sinodului
de la Kiev, deoarece el dorea ca marturisirea lui

»$4 devind norma de credintd, una si aceeasi, neschimbata
pentru toatd Biserica Ortodoxa de pretutindeni, astfel incat
dusmanii ei s nu-i mai poata falsifica dogmele™*.

tatea Ortodoxiei’; teza de doctorat (partea a II-a) in Ortodoxia, XXXVIII, (1987), nr. 4,
p. 50; vezi si Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, ,Sf. Scriptura si Traditia Apostolicd in Mér-
turisirea Bisericii’) in Ortodoxia, XXXII (1980), nr. 2, p. 216.

% Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, p. 183.

2 Pr. Danut MANU, ,Importanta sinoadelor rasaritene...”, (partea I), p. 102-103; Pr. Ni-
colae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, p. 168-169.

% Pr. Lect. Dr. Ion VICOVAN, ,,Un eveniment fundamental...”, p. 63 si nota 17.
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Petru Movila a scris patriarhului Constantinopolului si domnului Mol-
dovei, Vasile Lupu, solicitindu-le convocarea unui sinod largit care s
dezbatd marturisirea sa. Deoarece viitorul sinod nu se putea intruni nici
la Constantinopol, aflat sub stapénirea otoman4, nici la Kiev, aflat in acea
perioadd sub ocupatia Poloniei catolice, s-a convenit sa fie convocat la
Iasi, in Moldova, tara ortodoxa unde domnea Vasile Lupu, cunoscut spri-
jinitor al ortodoxiei de pretutindeni®.

Sinodul de la Iasi s-a desfasurat in trapeza Manastirii ,,Sfintii Trei Ie-
rarhi’, intre 15 septembrie si 27 octombrie 1642. Pe ordinea de zi a sino-
dului au figurat doua chestiuni: pe de o parte, condamnarea mdrturisirii
calvinizante atribuite patriarhului Kiril Lukaris si a persoanei acestuia,
pe de altd parte, cercetarea si aprobarea definitivd a mdrturisirii de
credintd a lui Petru Movila.

In ceea ce priveste prima chestiune, sinodalii ucraineni si romani s-
au pronuntat pentru condamnarea marturisirii calvinizante, insd au res-
pins cu fermitate condamnarea persoanei patriarhului Kiril Lukaris; ei
si-au motivat decizia, expunand prestatia patriarhului in apararea Orto-
doxiei in perioada in care acesta a activat in Polonia si a vizitat Tarile Ro-
méne”.

Sinodul s-a ocupat in mod special de examinarea Marturisirii de
credintd alcdtuitd de céitre mitropolitul Petru Movild; se stie ca
participantii la sinodul de la Kiev (1640) n-au ajuns la un consens cu pri-
vire la invétatura despre purgatoriu si la momentul prefacerii Sfintelor
Daruri la Sfinta Euharistie. La sinodul de la Tasi au participat
reprezentantii celor trei ramuri ale Ortodoxiei: greacd, slava si romana.
Dupa o analizd minutioasd a Marturisirii de credinté a lui Petru Movila,
sinodalii au respins invatatura despre purgatoriu®®. De asemenea, sinodul
a aratat cd prefacerea Sfintelor Darurilor in Sfanta Euharistie are loc in

97 A

26 Niculae M. POPEsCU, ,Pomenirea mitropolitului Petru Movil4 si a sinodului de la Iasi; in
Biserica Ortodoxd Romdnd, 1LX, (1942), nr. 9-10, p. 395; vezi si Fr. PALL, ,Les relations de
Basile Lupu avec I'Orient orthodoxe et particulierement avec le patriarcat de Constanti-
nople envisagés surtout d’apres les lettres de Ligaridis’, in Balcanica, VIII, (1945), p. 80-85.

%7 Pr. Lect. Dr. Ion VICOVAN, ,Un eveniment fundamental..’; p. 65; Pr. Prof. Dr. Alexandru
MORARU, ,,Contributia roméneasca..”, pp. 45; vezi si Arhid. Prof. univ. dr. Ioan I. ICA Jr.,

,Un tomos antilatin si un tratat euharistic scrise de patriarhul Alexandriei Chiril Lukaris
in Targovistea anului 1615’ in Anuarul Academic, serie noua, VIII, 2007-2008, p. 47-69.
8 Marturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe 1642, Raspunsul LXVI, p. 71.
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timpul epiclezei si nu la cuvintele de instituire a tainei, asa cum stabilise
initial mitropolitul Petru Movila®. Forma indreptatd a marturisirii de
credintd a fost tradusa in limba greaca si trimisa patriarhului Partenie I.
Ea a fost aprobatd de cétre sinodul convocat la Constantinopol in 11 mar-
tie 1643, primind titlul Mdrturisirea credintei ortodoxe a Bisericii
sobornicesti si apostolesti a lui Hristos. In anii urmitori, marturisirea lui
Petru Movild fusese aprobata de citre Intdistititorii patriarhiilor rasari-
tene; astfel, ea devenise oficial Mdrturisirea de credintd a Bisericii Résd-
ritului®.

Textul final al Marturisirii de credintd a mitropolitului Petru Movila
a fost rezultatul discutiilor purtate in cadrul sinodului de la Iasi intre
reprezentantii celor trei Biserici ortodoxe raséritene: Patriarhia ecume-
nica a Constantinopolului, Biserica ucraineana si Biserica romana. Prin
definitivarea si aprobarea Marturisirii lui Petru Movild, Biserica Orto-
doxa si-a formulat temeinic invatatura de credinta. Lucrarea lui Petru
Movila reprezinta un raspuns al Bisericii Ortodoxe la atacurile lansate
impotriva ei atat de Protestantism, cét si de Catolicism. Sinodul de la Iasi
poate fi considerat un veritabil sinod panortodox; el reprezinti un exem-
plu de unitate a Ortodoxiei care meritd sa fie urmat.

5. Marturisirea de credinta a patriarhului Dositei al Ierusalimului -
structura si prezentare succinta a continutului

Patriarhul Dositei al II-lea Notara al Ierusalimului (1641-1707) a fost
o personalitate eminentd a secolului al XVII-lea. El s-a ndscut la 31 mai
1641, intr-un sat de langa Corint (Grecia). Datorita zelului sau autodi-
dact, Dositei a ajuns unul dintre cei mai eruditi invatati greci ai timpului
sau. La varsta de 16 ani, Dositei a fost hirotonit diacon de catre mitropo-
litul Corintului. El a plecat la Constantinopol si-si gidseascd un loc in
slujba Bisericii. Patriarhul Paisie al Constantinopolului (1645-1660) 1-a
numit pe Dositei diacon al metohului Sfantului Mormant pe care il inte-
meiase la Ierusalim. In 23 septembrie 1666, Dositei fusese hirotonit mi-

2 Marturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe 1642, Raspunsul CVI], p. 96.

30 Pr. Lect. Dr. Ion VICOVAN, ,,Un eveniment fundamental...”, p. 65-66; Pr. Prof. Dr. Ale-
xandru MORARU, ,,Contributia roméaneasca...”, p. 45-47; vezi si Vassa KONTOUMA, ,,Chri-
stianisme orthodoxe”, in Annuaire de I’Ecole pratique des hautes études (EPHE), Section
des sciences religieuses, [En ligne], 124 / 2017, p. 211-212.



Mdrturisiri de credintd elaborate in secolul al XVII-lea... 167

tropolit al Cezareei Palestinei. In aceasta calitate, el fusese trimis in Tarile
Romaéne ca exarh al manastirilor inchinate Sfantului Mormant®!.

In 23 ianuarie 1669, Dositei a fost ales patriarh al Ierusalimului. A
facut numeroase célatorii in Tarile Romane, primind inchinarea mai mul-
tor méandstiri; tot aici, patriarhul a tiparit o parte dintre cértile sale teolo-
gice de aparare a Ortodoxiei impotriva actiunilor prozelite a catolicilor
si protestantilor. Dositei a infiintat chiar si o tipografie greceasca in ma-
nastirea Cetatuia din lasi®>.

Una dintre lucrarile reprezentative ale patriarhului Dositei este mér-
turisirea de credinta intitulata Pavdza Ortodoxiei care a fost aprobata la
sinodul de la Ierusalim din 1672. Pavdza Ortodoxiei a aparut in contextul
polemicii dintre jansenisti si reformati®* in jurul Marturisirii calvinizante
atribuite lui Kiril Lukaris. Patriarhul Dositei, care era un neimpécat ad-
versar al Reformei, nu putea impartasi tezele vadit eterodoxe ale martu-
risirii calvinizante. De aceea, el va elabora o noud marturisire de credinta
care combate punct cu punct invataturile gresite ale catehismului pseu-
dolucarian.

Marturisirea de credintd a mitropolitului Petru Movila fusese apro-
baté de sinodul tinut la Iasi (1642). Totodata, Mdrturisirea pseudoluca-
riand fusese condamnata oficial in repetate randuri. In ciuda faptului ca
marturisirea lui Petru Movila pusese la dispozitia eterodocsilor o expu-
nere completd a invataturii de credinti ortodoxd, calvinii continuau sa
considere marturisirea pseudolucarian ca autentica si si o foloseasca
pentru a-si argumenta propriile idei in disputele teologice cu catolicii**.
Prin intermediul contelui Olivier de Nointel, ambasadorul Frantei la Con-
stantinopol, teologii jansenisti le-au pus o serie de intrebari ierarhilor
ortodocsi cu privire la Taina Euharistiei, numarul Sfintelor Taine, epis-

31 Dumitru STANILOAE, Viata si activitatea patriarhului Dosofteiu al lerusalimului si le-
gaturile lui cu Tdrile Romdne, Tezd de doctorat in teologie, cu o prefatd de V. Loichita,
decanul Facultétii de Teologie din Cernauti, Institutul de Arte grafice si Editura Glasul
Bucovinei, Cernauti, 1929, p. 2-3, 5.

32 D. STANILOAE, Viata si activitatea patriarhului Dosofteiu..., p. 7-9; Pr. Prof. dr. Mircea
PACURARI, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne..., p. 240.

3 Controversele dintre teologii jansenisti si cei calvini au aparut pe fondul disputei euha-
ristice care a izbucnit in Franta in a doua jumaitate a secolului al XVII-lea; in acest sens,
vezi Pr. Danut MANU, ,Importanta sinoadelor risaritene..”; (partea a II-a), p. 56-57.

3% Pr. Ddnut MANU, ,Importanta sinoadelor rasaritene...”, (partea a II-a), p. 57.
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copat, Bisericd, cartile necanonice, cultul sfintilor si al icoanelor.
Jansenistii au primit spre edificare chiar si Marturisirea de credinta a lui
Petru Movila. Cu toate acestea, patriarhul Dositei al Ierusalimului a al-
catuit o marturisire de credinta care sd raspunda tuturor intrebarilor puse
atat de cétre calvini cét si de catolici; prin elaborarea acestei méarturisiri,
Dositei intentiona sa condamne toate erorile calvine din Mdrturisirea
pseudolucariand, pentru a face sa dispara orice neintelegere cu privire la
invatitura de credintd ortodoxa®.

Marturisirea de credinta elaborata de cétre patriarhul lerusalimului
avea nevoie de aprobarea unui sinod al Bisericii Ortodoxe. Dositei a fo-
losit prilejul sfintirii bisericii Nasterii Domnului din Bethleem — ocazie
cu care a invitat mai multi ierarhi ai Bisericii Ortodoxe — pentru a tine
un sinod la Ierusalim?®®. Pe ordinea de zi a sinodului au figurat doua obiec-
tive: absolvirea patriarhului Kiril Lukaris de paternitatea Marturisirii cal-
vinizante si aprobarea Mdrturisirii de credintd intocmita de cétre
patriarhul Dositei al Ierusalimului®.

in partea a doua a lucririlor sinodului deschis la 26 martie 1672, si-
nodalii au dezbatut cu mare atentie Marturisirea calvinizanta; ei au ajuns
la concluzia ca aceasta este in contradictie cu intreaga activitate si opera
a patriarhului Kiril Lukaris, care nu este autorul ei. In partea a treia a dez-
baterilor, sinodalii au examinat marturisirea de credinta Pavdiza Ortodo-
xiei alcatuita de cétre patriarhul Dositei. Marturisirea lui Dositei combate
punct cu punct definitiile de credinta expuse in Marturisirea calvinizanta.
Ea cuprinde 18 definitii si patru intrebéri si raspunsuri. Pavdza Ortodo-
xiei expune invéatatura despre Sfanta Treime (definitia I), despre Sfanta
Scriptura si Biserica (definitia II, XII), despre libertatea omeneasca si
predestinatia relativd (definitia III), despre creatie si providentd
(definitiile IV, V), despre pacatul stramosesc (definitia VI), despre Intru-
parea Mantuitorului lisus Hristos si activitatea Sa mantuitoare (definitiile

35 Pr. Danut MANU, ,,Importanta sinoadelor rasaritene...”, (partea a II-a), p. 57.

36 Coincidenta sfintirii Bisericii din Bethleem cu deschiderea lucrarilor Sinodului de la
Ierusalim, i-a facut pe unii teologi sa numeasci acest important sobor bisericesc Sino-
dus Bethlemiticus, Pr. Danut MANU, ,Importanta sinoadelor rasritene...; (partea a II-
a), p- 58.

37 Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, vol. IV, p. 175; Prof. N. CHITESCU, Pr. Prof. L.
TODORAN, Pr. Prof. I. PETREUTA, Teologia Dogmaticd si Simbolicd, p. 170; Pr. Danut

MANU, ,Importanta sinoadelor réiséritene..”, (partea a II-a), p. 58.
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VII, VIII, IX, X), despre membrii Bisericii (definitia XI), despre conditiile
subiective ale mantuirii (definitiile XIII, XIV), despre Sfintele Taine
(definitiile XV, XVI, XVII) si despre eshatologie (definitia XVIII). Cele
patru intrebdri si raspunsuri trateaza despre Sfanta Scripturé (I), despre
claritatea acesteia (II), despre cértile care formeaza Sfanta Scriptura (III)
si despre sfinti, icoane, monahi si post (IV)*.

Din parcurgerea marturisirii, constatam ca ea a fost redactata de catre
autor pentru a combate capitolele calvine ale mérturisirii calvinizante.
Ea expune invititura ortodoxa in raport cu cea protestantd, continuta
de Marturisirea calvinizantd. Patriarhul Dositei insista mai mult asupra
predestinatiei, a liberului arbitru, a doctrinei despre Bisericd, a numérului
Sfintelor Taine si a venerarii icoanelor; aceste invatituri sunt expuse in
Marturisirea calvinizantd. Mai precis, Marturisirea lui Dositei are un
pronuntat caracter antiprotestant, ea urmérind doar combaterea Martu-
risirii calvinizante. In egalid masurd, patriarhul Dositei le-a demonstrat
catolicilor ca Biserica Ortodoxa este pastratoarea credintei primite de la
Mantuitorul lisus Hristos. Marturisirea Pavdza Ortodoxiei se alatura
scrierilor simbolice care alcédtuiesc izvoarele dogmatice secundare ale Bi-
sericii Ortodoxe. De asemenea, ea intra in patrimoniul spiritual al Bise-
ricii Ortodoxe.

6. Importanta Marturisirii de credinta a mitropolitului Petru Movila
si a Marturisirii de credinta ,Pavdza Ortodoxiei” pentru
consolidarea si pastrarea unititii de credinta a Bisericii Ortodoxe

In general, mirturisirile de credinti elaborate in secolul al XVII-lea
nu pledeazd pentru o noud forma de crestinism, ci isi manifestd
atasamentul lor fatd de Sfanta Traditie a Bisericii Ortodoxe. Ele nu apara
o formulare mai noud a credintei, ci au drept scop sa scoata in evidentd
persistenta Bisericii rasaritene in duhul Bisericii neimpartite din primul
mileniu fatd de cele doud forme noi ale crestinismului apusean: romano-

3 Pr. Danut MaNuy, ,Importanta sinoadelor raséritene...”, (partea a II-a), p. 59-63; Prof.
N. CHITESCU, Pr. Prof. I. TODORAN, Pr. Prof. I. PETREUTA, Teologia Dogmaticd si Simbo-
licd, p. 170-171; mai recent, vezi Vassa KONTOUMA, ,La Confession de foi de Dosithée
II de Jérusalem. Versions de 1672 et 1690’, in M.-H. BLANCHET, F. GABRIEL (éd.), L' Union
a l'épreuve du formulaire. Professions de foi entre Eglises d’Orient et d’Occident (XIII
— XVIIF s.), Paris, 2016, p. 341-372.
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catolicismul si protestantismul. Marturisirile intdresc faptul ci
credinciosii Bisericii Ortodoxe pastreaza credinta neschimbata inca de
la inceputurile Bisericii; totodata, ei isi traiesc viata crestind pe baza
Traditiei neintrerupte de la Apostoli®.

Cele doud mérturisiri de credinta analizate, a lui Petru Movild, mitro-
politul Kievului si a patriarhului Dositei al Ierusalimului expun invétatura
despre Sfintele Taine. Din continutul acestora reiese ca

»lainele nu sunt simple semne ale fagaduintei
dumnezeiesti, ci sunt mijloace si organe vazute, intemeiate de
Mantuitorul lisus Hristos, prin care ni se impartaseste in mod
real harul nevizut, sfintitor si mantuitor. Fiinta profunda a
Tainelor trebuie si fie inteleasd pornind de la faptul ca ele sunt
voite si intemeiate de Dumnezeu, ca prin gesturi exterioare,
prin materie si rugdciune, si se poata impartasi harul nevazut,

mantuitor al Duhului Sfant, in cadrul Bisericii”.

Sfintele Taine prezintd trei trasituri esentiale definitorii: instituirea
dumnezeiascd, partea viazutd si nevazuta a impartésirii harului dumne-
zeiesc*.

Marturisirile lui Petru Movila si Dositei se intemeiaza pe cele doud iz-
voare ale Revelatiei divine: SfAnta Scriptura si Sfanta Traditie. Cele doua
marturisiri ortodoxe au apérut ca o necesitate fireasca de a demonstra
ca Biserica Ortodoxa nu s-a abétut de la linia ei traditional, ci a ramas
pastritoarea tezaurului sfAnt primit de la Méantuitorul Iisus Hristos si de
la apostoli. Ele au aparut din nevoia de a face cunoscuté invatatura Bise-
ricii Ortodoxe in imprejurarile istorice vitrege pe care ea le-a strabatut;
totodatd, au avut menirea de a apara Biserica Ortodoxa fata de atacurile
lansate la adresa ei de protestantism si catolicism*2.

oA

39 Pr. C. CORNITESCU, ,,Sfintele Taine in Marturisirea Ortodoxa a lui Petru Movila”, in Stu-
dii Teologice, XXXII (1980), nr. 7-10, p. 715.

% Pr. Prof. Dr. Ioan TULCAN, ,,Contributia parintelui profesor dr. Ioan Ica la dialogul teo-
logic dintre Biserica Ortodoxa Romana (BOR) si Biserica Evanghelicd din Germania
(EKD)”, in Revista Teologicd, 94, (2012), nr. 3, p. 51.

“ Pr. Prof. Dr. loan TuLcaAN, Contributia pdrintelui profesor dr. loan Icd..., p. 51-52.

2 Nicolae CHITESCU, ,Insemnitatea Mirturisirilor de credinta in cele trei confesiuni
crestine”, in Ortodoxia, VI, (1955), nr. 4, p. 488.
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Marturisirile de credinta ale lui Petru Movila si Dositei al II-lea au
primit aprobarea unor sinoade si au fost recomandate ca normative in
Biserica Ortodoxa. In acest sens, se cuvine si remarciam faptul ci Biserica
Ortodoxa a ramas fidela principiului sinodalitétii, acceptand sau respin-
gand pe cale sinodala orice invatdturd noud. Biserica Ortodoxa a raspuns
propagandei calvine sau romano-catolice prin formularea celor doua
marturisiri de credinta. Sinoadele tinute in 1642 si 1672, la lasi si respec-
tiv, Ierusalim au respins marturisirea calvinizanta atribuita lui Kiril Lu-
karis, aproband marturisirea lui Petru Movila si pe cea alcatuita de
patriarhul Dositei al Ierusalimului®®.

Marturisirile aparute in veacul al XVII-lea sunt considerate caldauze
de orientare in viata credinciosilor. Autorii lor au avut ca punct de plecare
adevarul propoviaduit de Méntuitorul lisus Hristos, transmis de Sfintii
Apostoli si urmasii lor. Acestia au transmis adevérul in cadrele primite,
pastrandu-l nealterat, neschimbat si nefalsificat.

Cele doua marturisiri de credinta redau cu fidelitate continutul Sfintei
Traditii din care s-a nascut insasi Sfanta Scripura. Citatele bogate din
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie conferd celor doud marturisiri anali-
zate o valoare normativa in materie de credintd. Marturisirea de credinta
a lui Petru Movil4 este o expunere foarte completi si foarte patrunzatoare
al sistemului dogmatic si moral al Bisericii Ortodoxe. In schimb, Pavéiza
Ortodoxiei a patriarhului Dositei nu se adreseaza doar ortodocsilor, ci si
celor din Apus care se intereseaza si intreabd de credinta grecilor. Mar-
turisirea lui Dositei a fost de o mare important istoricd, dogmatica si
simbolica pentru unitatea ortodoxiei. In timp ce marturisirea lui Petru
Movila a reusit sa ofere credinciosilor un scut puternic impotriva celor
care doreau divizarea ortodocsilor, Pavdza Ortodoxiei este importanta
prin aceea cd a accentuat invatitura ortodoxa in raport cu calvinismul.

7. Concluzii

Marturisirile de credinta apérute in secolul al XVII-lea au o valoare
istoricd, teologica si ecumenica remarcabile. Prin aceste marturisiri, Bi-
serica Ortodoxd a dat raspuns controverselor de natura confesionala, ge-
nerate de disputa dintre Reforma si Contrareforma papal care s-a mutat

# Pr. Conf. Dr. Nicolae CHIFAR, ,Sinodalitatea ca mijloc de combatere a fenomenului sectar’,
in Analele Stiintifice ale Universitdtii «Al I Cuza» lasi, Teologie, tom. VI, 2001, p. 56.
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in Rasarit. In particular, marturisirile de credinta alcatuite de mitropolitul
Petru Movila si de patriarhul Dositei al II-lea prezintd o mare valoare, re-
cunoscuta prin desele tipdrituri si prin folosirea lor ca manuale scolare
sau ca baza de discutii. Cele doud maérturisiri de credintd constituie ex-
presia unitatii de credinté a Bisericii Ortodoxe. Datorita valorii lor de an-
samblu, ele vor raiméne peste timp, ca niste indreptare, cilauze si scuturi
vii, raspandind in jur lumina adevarului si a vietii ortodoxe autentice.
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1. Introducere

storia societatii omenesti ne arata ca religia reprezinta un factor in-

dispensabil culturii si civilizatiei omenirii. Principiile morale izvo-
rate din religie sunt temelii pe care se identifica binele obstesc. Suport al
vietii morale si sociale, religia este, atat ,,auctorias spiritualis’, cat si ,,auc-
torias civilis” De aceea nu putem vorbi de ,,homo europpaeus” fird sa
facem apel la componenta sa spiritual-crestina:

»Europa a devenit Europa odata cu raspandirea crestinis-
mului pe tot teritoriul..Deci Europa nu este altceva decat o
creatie a crestinismului”

sustine Alexandru Paleologu.

Prin propovaduirea valorilor crestine, strabatute de un umanism unic
in felul sdu, ca de pilda, dragostea fata de semenii nostri, deci fata de orice
strdin in care trebuie sa vedem chipul lui Dumnezeu, Biserica face dovada
cd este animata de acelasi spirit umanist al Evangheliei lui Hristos, care
transcende granitele artificiale create de ideologiile vremii. Omul nu este
doar o sintezd a cosmosului, ci este si ipostasul sdu constient si respon-
sabil. Fiind o sinteza a cosmosului, omul isi desfisoard existenta supu-
nandu-se aceleiasi ordini necesare, dar in orizontul céreia exista, de
asemenea, un spatiu al nedetermindrii sau cu alte cuvinte, al libertétii®.

2. Fiecare in randul cetei sale

Istoria romanilor este istoria unui popor statornic, plamédit in vatra
vechii Dacii, care si-a urmat fagasul propriu de actiune si manifestare, de
civilizatie materiald si cultura spirituald, a zamislit valori de originalitate
si trdinicie intrate demult in patrimoniul culturii universale. Poporul
romdn s-a ndscut crestin - ,,noi suntem romaéni fiindca suntem crestini
si crestini pentru cd suntem romani’; dupa cum afirma si cunoscutul is-
toric Radu Vulpe®. Aceasta afirmatie defineste in putine cuvinte caracte-
risticile esentiale ale fiintei noastre: romanitatea si ortodoxia credintei:

! Adrian IGNAT, Aportul Bisericii la Marea Unire de la 1 Decembrie 1918, Editura Uni-
versitara, Bucuresti, p. 16.

2 Pr. Gheorghe POPA, Lege si iubire, Editura Trinitas, Iasi, 2002, p. 11.

3 Radu VULPE, "Romanitate si crestinism, coordonate ale etnogenezei roméne”, in vol. De

la Dundre la Mare. Mdrturii istorice si monumente de artd crestind, Galati, 1979, p. 18.
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,Factorul crestin apare in procesul de roménizare de la
originea poporului roman cu un rol determinant, incét se ri-
dica la o insemnatate egala cu aceea a romanitatii noastre
insdsi. Cu buna dreptate se poate vorbi de aceste doua feno-
mene ca doud directii istorice cardinale, ca de coordonatele
magistrale ale etnogenezei noastre™.

Dupa modelul bizantin, intre Biserica si stat a existat si exista o sim-
fonie perturbatd numai de evenimente absolut incidentale. Apreciind
unul dintre cuvintele Sfantului Apostol Pavel, ,,fiecare in randul cetei sale’,
Pr. Prof. Dumitru Staniloae sustine ca fiecare persoand umana va fi jude-
catd avindu-se in vedere contextul propriei existente, a ,,cetei sale’; a ne-
amului sdu. Natiunea devine prin crestinism o autentica existenta
spirituala.

»Natiunile — marturiseste parintele Stianiloae, sunt dupa
cuprinsul lor, eterne in Dumnezeu, Dumnezeu le vrea pe
toate. In fiecare aratd o nuanti din spiritualitatea Sa nesfa-
rsitd. Le vom suprima noi, vrand s rectificim opera si cu-
getarea eternd a lui Dumnezeu? Sa nu fie! Mai degraba vom
tine la existenta fiecirei natiuni, protestind cand una vrea
sd oprime sau sa suprime pe alta si propovaduind armonia
lor, caci armonie deplina este si in lumea ideilor dumneze-
iesti. Ortodoxia tine in vecii vecilor invétaturile lui Hristos
in forma lor nealteratd, dar chemarea ei nu se rezumd la atét,
nu aceasta este propriu-zis chemarea ei, ci aceea de a face
ca invataturile lui Hristos sd modeleze fara incetare sufletele
si popoarele tocmai in directia virtualitatilor lor spirituale™.

Ortodoxia conferd asupra crestinilor de alte confesiuni impresia cé
este un mod foarte vechi de trdire si exprimare a crestinismului, iar dupa
unii, acest mod nu ar mai corespunde mentalitatii si problemelor socie-
tatii de azi; altii insd, se simt atrasi tocmai pentru cd iradiazd un duh de
evlavie detasat de agitatia actualitatii, oferind omului de azi, un refugiu
intermitent, din fraimantarea cotidiana, intr-o zona a inefabilului atem-

* Adrian IGNAT , Aportul Bisericii la Marea Unire..., p.18.
5 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, ”Scurti interpretare teologica a natiunii”, in vol. Fiecare

in randul cetei sale, Editura Christiana, Bucuresti, 2003, p. 119.
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poral sau a spiritualitatii crestine originare, nediluata de succesivele ei
adaptari la mentalitétile perioadelor istorice®.

Ortodoxia roméneasca este legatd de soarta poporului romén si prin
faptul ca ori de céte ori in viata poporului roman a existat un moment
de rascruce, ori cind s-au implinit anumite idealuri scumpe tuturor ro-
manilor, atunci si in viata Bisericii straimosesti au avut loc mutatii ce au
generat emulatii spirituale si impliniri bisericesti. Pentru a reliefa mai
bine acest aspect, ar trebui sd amintim numai faptul ca intemeierea fie-
carui stat roménesc (Tara Roméneascd, Moldova, Transilvania) este ur-
mata imediat de intemeierea primelor mitropolii roméanesti (la Arges,
respectiv Suceava); unirea Principatelor Romane, a Moldovei cu Tara Ro-
maneasca in 1859 este urmata de unirea celor doud Biserici Ortodoxe su-
rori din aceste doud tiri sub un mitropolit primat; recunoasterea
independentei nationale dupé riazboiul din 1877-1878 a fost urmata de
recunoasterea autocefaliei bisericesti (1885); evenimentul de la 1 decem-
brie 1918, Marea Unire, a fost urmat din punct de vedere bisericesc de
actiunea de unificare bisericeasca si ridicarea Bisericii Ortodoxe Romane
la Statutul de Patriarhie (1925).

3. Pregatirea clerului din Arhiepiscopia Iasilor in vederea
participarii la Primul Razboi Mondiala

Anul 1914 reprezinta pentru Europa si pentru statele europene un
moment de cotiturd. Este momentul declansarii primei conflagratii mon-
diale, care va avea drept urmare schimbarea intregii organizari politico-
sociale a lumii, precum si schimbarea intregii psihologii de viata a
populatiei:

,»A fost pentru prima oara cu adevarat un razboi intre nat-
iuni si datoritad acestui fapt s-a transformat intr-un razboi
total. El a lasat in urma o Europa partial ruinaté pe plan ma-
terial, dar cu atat mai zdruncinatd pe plan politic — dintre
cele patru imperii de dinainte de rdzboi, german, rus, aus-
tro-ungar si turcesc, nu mai existd niciunul — si pe plan
moral, toate valorile traditionale fusesera puse sub semnul

6 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, "Cateva trasaturi caracteristice ale Ortodoxiei”, in Or-
todoxia, 1970, nr. 7-8, p. 730.
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intrebarii de uriasul masacru si de imensele cheltuieli mate-
riale”.

In perioada anilor 1881-1914, viata politici a fost tulburati permanent
de disputele dintre doud mari partide politice. Conservatorii reprezentau
in special interesele mosierilor, dar si pe cele ale arendasilor care spriji-
neau liberul schimb, pe cind liberalii erau interesati de politica tarifelor
protectioniste. La viata politicd, mare parte a populatiei nu avea posibi-
litatea sa participe, legile electorale cerand doar implicarea in alegeri a
celor cu venituri mari. Aparitia in 1910 a Partidului Social-Democrat pro-
mitea apérarea intereselor economice si politice ale muncitorilor.
Tardnimea romaneascd a trebuit sd astepte incheierea primului razboi
mondial, pentru a avea un partid care si le sustind interesele®.

Dupa atentatul de la Sarajevo si inceperea efectiva a razboiului, in ca-
drul Consiliului de Coroana de la Sinaia din 21 iulie/3 august 1914, s-a
stabilit ca Roménia sd rimana in stare de neutralitate. Aceasta era o so-
lutie provizorie care permitea insd guvernului roman sé castige timp pen-
tru pregdtirea militara, politico-diplomatica si morala a momentului
intririi in actiune pentru realizarea idealului national roménesc®. Era, in
esentd, o transpunere in practica a acestei politici a instinctului national,
despre care vorbise cunoscutul om politic conservator Take Ionescu, intr-
un discurs din decembrie 1915 :

,»,Vad deschizandu-se usile raiului si o teama superstit-
ioasd imi zice sa inchid ochii; este prea frumos! Sarcina de a
scrie 0 epopee vie a cazut pe generatia noastra, desi nu a fost
o generatiune mai putin pregatita pentru o viata eroicd decét
generatiunea noastra. $i, cu toate acestea, domnilor, pe
aceastd generatie a urzit-o soarta sa implineasca fapta cea

7 Jean CARPENTIER, Francois LEBRUN, Istoria Europei, traducere de Sandor SKUL-
TETY si Mariana BALUTA SKULTETY, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 317,
apud Adrian IGNAT , Aportul Bisericii la Marea Unire..., p. 47.

8 Pr. Constantin Claudiu COTAN, Biserica Ortodoxd Romdnd in timpul Primului Razboi
Mondial, Editura Universitard, Bucuresti, 2015, p. 66.

° Nicolae IORGA, "Neamul Roménesc (19 iulie/1 august 1914)”, in Discursuri parlamen-

tare, vol. I, partea I, Editura Bucovina, Bucuresti, 1939, p. 317.
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mare. Ea va fi gropasa muncii de veacuri sau zamislitoarea
unei vremi asa de frumoase, incit vedenia ei mi smereste”*°.

In Rizboiului Intregirii Neamului, slujitorii Bisericii s-au aflat ca de
atatea ori in istoria noastra, alaturi de intregul popor romén in efortul
pentru obtinerea victoriei si realizarea unirii nationale. Ei s-au aflat pe
front, in transee, alaturi de ostasi pentru indeplinirea datoriei, multi din-
tre ei pierzandu-si viata; in teritoriul vremelnic ocupat, slujitorii Bisericii
au sustinut moralul populatiei, umilita si jefuita de ocupanti, a tinut
treaza credinta in justetea cauzei unitatii nationale si increderea in vic-
toria ei. Slyjitorii Bisericii Ortodoxe Romane au trait cu aceeasi intensi-
tate durerile, infrangerile dar si bucuriile victoriei finale, au suferit
samavolniciile regimului de ocupatie alaturi de enoriasi sau au cizut pe
front unde isi faceau datoria ca preoti militari'!.

,»Preotii in vremi asa grele — aratd Constantin Nazarie, au
dat dovada de o abnegatie, de un curaj, de un spirit de jertfa
si de o activitate asa de inteleaptd, spornica si folositoare, ca
si-au atras admiratia si respectul tuturor militarilor, asigu-
randu-si locul de cinste in randurile lor si devenind element
absolut indispensabil. Rolul preotului in armati, nu se mai
poate reduce ca pand acum numai la sivarsirea citorva ie-
rurgii ocazionale, ori la inmorméantarea ostasilor adormiti
intru Domnul, mai ales acum, cand in randul preotilor de
garnizoane incep sa patrunda elemente cu inalte studii teo-
logice si, deci, in mésurd a raspunde inteligent misiunii lor.

10 Gh. BUZATU, Discursuri si dezbateri parlamentare, 1864-2004, Editura Mica Valahia,
Bucuresti, 2006, p. 148; Take IONESCU, Pentru Romdnia Mare. Discursuri din razboi,
1915-1917, Bucuresti, 1919, p. 113.

' Evenimentele militare dintre anii 1916-1918 au fost prezentate de-a lungul timpului
intr-o ampla colectie bibliografica, din care amintesc: Constantin KIRITESCU, Istoria
rdzboiului pentru reintregirea Romdniei, 1916-1919, (ed. 1), 2 vol.,, Bucuresti, 1924,
editia a II-a, 3 vol., Bucuresti, 1925-1927; Victor ATANASIU, Anastasie IORDACHE,
Mircea IESA, Ion M. OPREA, Paul OPRESCU, Romdnia in primul razboi mondial, Bu-
curesti, 1979; Romdnia in razboiul mondial, 1916-1918, in ,,Documente’; Bucuresti, 4
vol. 1934-1936; Comisia romand de istorie militara, Centrul de studiu si cercetéri de
istorie si teorie militard, Romdnia in anii primului razboi mondial, 2 vol., Editura Mi-

litara, Bucuresti, 1987, etc.
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Armata este si trebuie si fie o scoald pentru indeplinirea da-
toriei catre Patrie si Tron; nicdieri datoria nu isi gaseste o
sanctiune mai puternica ca in religie, care este izvorul bine-
lui, al virtutii in genere si al datoriei in special si nicéieri sol-
datul nu va gési un avant mai mare cétre lupta, rabdare si
abnegatiune ca in sentimentul religios, care trebuie cultivat

prin activitatea preoteasca”?.

Trebuie precizat faptul ca activitatea preotilor din timpul primului
razboi mondial nu s-a rezumat doar la cei care se aflau alaturi de corpu-
rile de armata pe front, in transee. Cea mai mare parte a preotilor s-a
aflat alaturi de credinciosi in aceste momente pline de intensitate ale in-
trarii Roméniei in razboi. Au rdmas alaturi de péstoriti atunci cand si-
tuatia tarii era dificild si atunci cind armata roméand repurta pe front
victorii importante, oferind sperante noi tuturor roménilor.

In sedinta Senatului Roméniei, din 8 iulie 1921, ministrul de Razboi,
generalul Ioan Rascanu, in Expunerea de motive la Legea pentru organi-
zarea clerului militar — prima lege de acest gen din istoria Bisericii si a
Armatei aducea un cald omagiu preotimii militare pentru rolul ei in pre-
gatirea sufleteasca a militarului romén:

»Armata noastra, care a luptat in conditiuni extrem de
grele, cunoscute indeajuns de domniile voastre, gratie pre-
gatirii sufletesti a putut sa infrunte cele mai grele timpuri si
sa treaca neatinsd pe langa flagelul teribil al bolsevismului,
care a prins in focul sdu si a mistuit formidabila armata ru-
seasca. Aceasta pregatire sufleteascd este de netdgaduit ca
in mare parte isi are obarsia in sentimentele religioase cu
care a fost inzestrat romanul si care l-au ajutat si salvat in
timpurile de restriste. Sentimentul religios a fost vesnic cald
in sufletul soldatului nostru, caci preotimea militard a fost
mai presus de orice lauda si ca adevarati apostoli, preotii nu
au pdrdsit un moment postul lor sfant si de onoare, ajutand
ofiterimea spre a putea indrepta spre glorie trupele noas-

tre”!3

12 Pr. Constantin NAZARIE, Activitatea preotilor de Armatd in campania din 1916-1918,
Editura Ministerului Cultelor si Artelor, Bucuresti, 1920, p. 6.
13 Dezbaterile Adundrii Deputatilor, Sedinta de marti, 19 iulie 1921, in ,,Monitorul Oficial”
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Documentele descriu numeroase fapte de vitejie siavarsite de catre
preotii romani aflati pe cimpurile de lupta, printre care si soldatul Stefan
Ciopron, mai tarziu arhiereul Partenie Ciopron, viitor episcop al Armatei
cu sediul la Alba Iulia si apoi episcop al Romanului si Husilor.

Din totalul de 252 preoti mobilizati, 5 au decedat pe cAmpurile de
lupta, iar multi dintre ei au suferit de tifos exantematic sau alte boli con-
tagioase ca urmare a prezentei lor permanente in mijlocul ranitilor si a
bolnavilor. Au existat si preoti militari care au fost luati prizonieri si au
fost deportati in Bulgaria sau in Germania: Pr. Ioan Florescu — Dambo-
vita, profesor de religie si duhovnic al Facultétii de Telogie din Bucuresti,
internat in lagarul Kardjali — Bulgaria, aproape 2 ani, preotul Vasile Io-
nescu din Gorj in lagarul din Turkel- Germania, preotul Gheorghe Jugu-
reanu din Mizil in Stralsund — Germania, preotul Emanuil Marculescu
din Corabia, in Lamsdorf — Germania'*.

Cand a izbucnit primul razboi mondial, clerul si dreptcredinciosii din
Arhiepiscopia Iasilor si-au indeplinit fiecare indatoririle crestinesti si ce-
tatenesti. Ei erau convinsi ca prin intrarea in rizboi, Romania nu avea si
nu urmarea teluri imperialiste. Prin trecerea Carpatilor, ostasii roméani
au luptat pentru eliberarea fratilor de dincolo, umiliti si impresurati se-
cole de-a randul. Desfasurarea tragica a evenimentelor, dupa intrarea Ro-
maniei in razboi au transformat pdmantul Moldovei intr-o scend pe care
s-au succedat acte ale epopeei fauririi statului unitar. Pe aceasta scend —
teritoriul Moldovei — pe care s-au purtat lupte grele in care s-au jertfit
sute de mii de oameni, pe aceastd scena lovita crunt de tifos exantematic,
istovita de foamete, invaluita de tot felul de dureri si necazuri, in lasul
suferintelor si nadejdilor roméanesti, slujitorii altarelor, incepand de la in-
taistatatorul lor si pana la cel mai modest preot de la sat, s-au aldturat cu
cuvantul si cu faptele stradaniilor pentru faurirea statului roman unitar'.

nr. 154 din martie 1922, p. 4358-4359. Pledoaria Generalului Ioan Rascanu a fost pren-
tru formarea unui corp preotesc militar activ cu caracter permanent. Un astfel de corp
preotesc militar a existat in Roménia intre anii 1921-1948, an in care Episcopia Armatei
a fost desfiintatd de regimul comunist.

14 Pr. Partenie POP, "Clericii ortodocsi alituri de poporul romén in lupta pentru unitate
nationald”, in Mitropolia Ardealului, anul XXIII (1978), nr. 10-12, p. 778.

15 Pr. Scarlat PORCESCU, "Slujitori ortodocsi din Arhiepiscopia Iasilor in véltoarea stré-
daniilor din 1916-1917 pentru infaptuirea idealului national”, in Mitropolia Moldovei
si Sucevei, anul LIV (1978), nr. 9-12, p. 691.
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4. Pimen Georgescu- Mitropolitul Razboiului si Intregirii Neamului
Romanesc

Campania din 1916-1918 i-a adus mitropolitului Pimen Georgescu
al Moldovei si Sucevei, supranumele de ,,mitropolit al Razboiului si in-
tregirii Neamului Romanesc’, cuvinte consemnate pe piatra morman-
tului sdu. Unul dintre rolurile importante ale mitropolitului Pimen in
anii marelui razboi a fost cel de organizator al clerului militar si al ca-
lugarilor si calugaritelor ca infirmieri si surori de carite in spitalele de
campanie sau in cele de ingrijire a ranitilor si bolnavilor din manas-
tiri'e.

Referindu-se la proclamatia adresata poporului romén in ziua de
15 august 1916, atunci cdnd armata romana incepea operatiunile mili-
tare, in care se spunea ca toti fiii patriei au indatorirea de a merge pe
urmele inaintasilor, inchegand pentru vecie ceea ce Mihai Viteazul a
infaptuit numai pentru o clipa, mitropolitul Pimen cerea preotilor sa
insoteasca armatele in razboi, si isi facd datoria pani si in transee in-
demnandu-i la lupti pe ostasi si de va fi nevoie sd moard impreuna cu
ei pentru tard; preotilor care vor lucra la spitale sau vor insoti trenurile
de ambulanta, calugarilor si calugaritelor de la Crucea Rosie le cerea
sa asiste cu luare aminte ostasii raniti mangaindu-i si explicandu-le ca
ranile capatate in rdzboi raman cele mai frumoase podoabe ale unui
ostas viteaz, iar preotilor care riméneau in parohii le cerea si ocro-
teasca si sd ajute familiile celor plecati la razboi. La inceputul lunii au-
gust, ministrul Cultelor, I.G.Duca anunta telegrafic Arhiepiscopia
Iasilor ca armata romana a pornit lupta pentru infiptuirea idealului
national al neamului nostru si ruga sa se ia imediat masuri, ca pretu-
tindeni, preotii sd binecuvanteze pe cei ce cu avant pleacd sa se jert-
feascal.

Mitropolitul Pimen a cerut telegrafic protopopilor, ca toti preotii
sd rosteasca rugiciuni in biserici pentru victoria armatei romane. Intr-
o duminicd de la finele lunii noiembrie 1916, dupa savarsirea Sfintei
Liturghii in capela seminarului Veniamin, amintea rédnitilor internati
in spitalul amenajat in scoala cd a vazut adesea la biserici inchindndu-

16 Pr. Constantin Claudiu COTAN, Biserica Ortodoxd Romdnd..., p. 89-91.
17 Pr. Scarlat PORCESCU, "Slyjitori ortodocsi din Arhiepiscopia Iasilor..”, p. 692-694.
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se doamne impodobite cu briliante si pietre scumpe, tintuite in aur si
argint, dar toate aceste podoabe sclipitoare, adauga el

,»nu mi-au ficut o impresie de méretie cum imi fac rénile
ce purtati voi pe trupurile voastre de ostasi viteji; tara noas-
trd nu a intrat razboi cu gandul ca voi — ostasii ei — sa jefuiti
de la altii, ci ca sa dezrobiti pAmantul straimosesc, si ni se
faca dreptate, cici drept este Dumnezeu si Dumnezeu e cu

noi”s.

In primele zile ale riazboiului au fost repartizati societatii Crucea Rosie
monahi pentru ingrijirea rénitilor din spitale, monahii ca surori de ocro-
tire, s-a comunicat autoritétilor in drept numele preotilor mobilizati pen-
tru a servi in calitate de confesori, s-au organizat spitale pentru ingrijirea
ranitilor in manastirile Neamt, Vératec, Risca, Slatina, Vorona, Gorovei,
Secu, Bistrita, Seminarul ,,Veniamin” din Iasi (aici era adapostit Spitalul
Brancovenesc din Bucuresti), s-au repartizat preoti duhovnici in spitale,
s-au confectionat pansamente in atelierele manastirilor Agapia si Agaf-
ton, s-au tipdrit carti cu caracter religios spre a fi oferite ranitilor din spi-
tale: ,,Juramantu, Cuvinte ostasesti, pregitiri sufletesti pentru zile mari,
Carti de rugdciuni’; multi preoti si multe parohii au contribuit cu bani
pentru inzestrarea armatei, s-a dat preotilor indicatia de a suplini in scoli
invatétorii si profesorii mobilizati®.

18 Pr. Scarlat PORCESCU, "Slyjitori ortodocsi din Arhiepiscopia Iasilor...”, p. 694.

% Clerul din Arhiepiscopia Iasilor prezent pe front: Preotul Mihail Diaconescu, de la Bi-
serica ,Adormirea Maicii Domnului” din Targu Neamt, in grad de locotenent (Regi-
mentul 11 Infanterie), Preotul C. Rosescu, de la Biserica ,,Sf. Atanasie si Chiril” din Iagi
-locotenent, propus capitan la Regimentul 13 Infanterie, preotul Gheorghe Barliba, Va-
nétori, Targu Neamt — locotenent, propus cépitan la Regimentul 32 Infanterie, Preotul
N. Hodoroab4, Poieni — Dorohoi, locotenent, propus cépitan la Brigada 10 Artilerie,
preotul M. Cérlanescu, Bogdénesti — Suceava, locotenent si propus cépitan la Brigada
14 Artilerie, preotul I. Dénalache, Dersca- Dorohoi, locotenent la Spitalul nr. 10 Iasi,
preotul Stefan Vasilescu, Biserica ,,Sf. Dumitru” Bals, Iasi, locotenent si propus capitan
la Spitalul nr. 11 Iasi, preotul Victor Gervescu, Roznov, Suceava, locotenent la Spitalul
nr. 7 lasi, preotul Ioan A. Parfenie, Valea Glodului — Suceava, locotenent si propus cé-
pitan la Spitalul nr. 10 din Iasi, preotul Sava Popovici, Focuri, locotenent la Spitatul nr.

14 din Iasi, preotul Gheorghe Petrovanu de la Biserica ,,Sf. Teodori”, Iasi, capitan la
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Mitropolitul Pimen a fost ales presedinte de onoare al Comitetului
Regional de actiune care se ingrijea de spitalele cu raniti, a fost ales si
presedinte al casei de sprijin Familia Luptatorilor. Preotii s-au inscris si
au lucrat activ in societatea pentru ingrijirea orfanilor de riazboi, au co-
lectat bani si imbracaminte pentru ajutorarea ostasilor réniti si a tuturor
celor impresurati de lipsuri si necazuri®.

La finalul lunii noiembrie 1916, mitropolitul lua parte la solemnitatea
in cadrul céreia elevii si recrutii au depus juraméntul:

,»hiciun neam de sub soare nu a fost mai greu incercat ca
neamul nostru. Aproape toate liftele si popoarele silbatice
au trecut pe padméntul stramosesc si au dat piept cu stra-
mosii nostri; nu e colt din tara noastra de care sé nu fie legat
un fapt istoric, de vitejie strabund, pornitd dintr-un senti-

ment de iubire de tara si de lege”'.

Preotii si cilugérii nevoiti sa paraseasca parohiile si manastirile din
Muntenia si Transilvania din cauza riazboiului, au fost repartizati, in ca-
litate de confesori militari la spitalele de raniti, la trenurile de ambulant,
la societatile de ocrotire sau la parohiile vacante din Arhiepiscopia Iasilor.

In calitatea sa de intaistitator al Mitropoliei Moldovei si Sucevei, mi-
tropolitul Pimen, oficia la 9 decembrie 1916 o slujba de Te Deum si rostea
o rugdciune din care citim:

Trenul Sanitar nr.1, preotul N. Drangd, Targu Frumos, locotenent si propus cépitan la

Trenul sanitar nr. 6, preotul Gheorghe Popovici, Ruginoasa, Suceava, locotenent si pro-

pus cépitan la Trenul sanitar nr. 14, preotul C. Mitru, de la Catedrala Mitropolitana

din Iasi, locotenent la Trenul sanitar nr.18, preotul Fabian Bodnérescu, de la Galata,

Iasi, locotenent la Fortificatii sectorul III, preotul C. Matasé, de la Biserica ,,Adormirea”
din Piatra Neamt, locotenent la Sanatoriul ,,in Carpati’, preotul N. Donose, Dobrovit,
Iasi, capitan la Regimentul I Vanitori, preotul C. Constantinescu, de la Biserica ,,Sf.
Gheorghe” — Harlau, capitan la Regimentul 69/77 Infanterie, preotul Teodor Popovici,
Dagata — Roman, locotenent la Trenul sanitar nr.10, preotul Petre Pieptu de la Proto-
popesti Vechi — Iasi, locotenent si propus cépitan la Regimentul 3 Vanatori. A se vedea
Pr. Scarlat PORCESCU, Contributii aduse de slujitori bisericesti din Arhiepiscopia lagi-
lor, in anii 1916-1918, pentru faurirea statului national unitar romdn, p.700-701.

20 Pr. Scarlat PORCESCU, "Slujitori ortodocsi din Arhiepiscopia Iasilor..”, p. 704.

2 PIMEN, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Amintiri din Marele Razboi, Editura Ma-
nastirii Neamt, 1923, p. 24.
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»Auzi-ne pe noi Doamne precum altd data ai auzit ruga-
ciunile périntilor nostri cind chemau ei ajutorul si indurarile
Tale asupra lor si asupra térii acesteia, intru care se preama-
reste numele Tau...inlatura de la noi toatd vrajmasia si pa-
tima cea care intuneca sufletele si le depéarteaza de la lumina
adevarului. Fie ca virtutile strimosesti : credinta cea cétre
Tine si dragostea de tard si neam sa incalzeasca inimile noas-
tre. Asa, Doamne Dumnezeul nostru, auzi-ne pe noi si pe
aliatii nostri in ceasul de acum, intareste-ne cu barbétie si
rabdare si lumineaza-ne calea, pe care mergand sa ajungem
a vedea izbanda dreptitii in lume si tara noastra golita de
vrijmasi si neamul nostru s fie intregit, ca astfel, in pace si

unire sa proslaveasca numele Tau in veci”

Poporul roman are constiinta cd Dumnezeu nu isi retrage niciodata
fagaduintele si darurile Sale®.

Fiind senator de drept, mitropolitul Pimen a luat parte la lucrarile Se-
natului, acest for legislativ, avand in anumite imprejurari atitudini de
aleasd semnificatie patrioticd. Dupa izbucnirea primului razboi mondial,
roménii din America asteptau desfasurarea evenimentelor care vor cre-
iona tinuta Romaniei. Biserica Ortodoxa Romana a trimis preotilor si
fratilor de peste ocean, un grup de clerici in frunte cu doctorul Vasile Lu-
caci, cu menirea de a lucra pentru unitatea frateascé a roménilor, pentru
aderarea lor la cauza sfantd a poporului : intregirea nationala si faurirea
statului romén unitar.

La indemnul constiintei lor de slujitori ai Ortodoxiei si al constiintei
de roméani, preotii din Arhiepiscopia Iasilor, cat si cei din Muntenia si
Transilvania care au gasit addpost in Moldova, au adus in 1916-1918 par-
tea lor de contributie cu exemplara daruire in ceea ce priveste conturarea
statului national unitar roman. Pe langa cele enuntate anterior, multi
preoti au oferit o parte din retributia lor lunard pentru armata. Unii care
nu erau trecuti in tabelele cu preotii nemobilizati, au cerut si fie mobili-
zati pe front : Gh. Gheorghiu — parohia Poieni, jud. Iasi, I.V.Rusu — Ho-

2 Pr. Scarlat PORCESCU, "Slujitori ortodocsi din Arhiepiscopia Iasilor...,” p. 696.
2 Pr. Prof. lon BRIA, Spiritualitate pentru timpul nostru, Geneva, 1990, p. 38.
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mita, Cristesti, jud. Suceava, T. Tomaziu — Paltinis, Dorohoi/Botosani.
In campania din noiembrie- decembrie 1918 si aceea din 1919 au mai
fost mobilizati si alti preoti din Arhiepiscopia Iasilor, in locul celor ce fu-
sese intre timp demobilizati.

Dupa infiptuirea idealului national, mitropolitul Pimen a indeplinit in
continuare misiunea celui dintéi ierarh al Bisericii Ortodoxe Roméne, pand
la finalul lunii decembrie 1919, cand episcopul Caransebesului, Miron Cris-
tea a fost ales in scaunul de Mitropolit al Ungrovlahiei si de Primat al Bise-
ricii Ortodoxe Roméne?’. Prin alegerea unui transilvianean in scaunul de
mitropolit primat se identificd un simbol al unitétii statale si bisericesti,
avand in vedere faptul ca Miron Cristea va face parte din delegatia trimisa
de romanii transilvineni la Bucuresti, pentru a prezenta actul Unirii de la 1
decembrie 1918%.

Astfel, ei au lucrat cu prioritate in serviciile sanitare ale armatei, ca infir-
mieri si duhovnici in spitale, iar monabhiile ca surori de ingrijire medicala.
Inca dinainte de intrarea efectivi a Romaniei in rizboi, monahiile din ma-
nastirile Agafton, Agapia si Varatec, au fost pregitite pentru serviciile so-
cietétii Crucea Rosie si repartizate odata cu mobilizarea armatei la spitalele
regionale.

Maénastirea Varatec raporta cd in atelierele acestei mandstiri s-a organi-
zat un spital pentru raniti, 168 fete orfane au gasit adapost in orfelinatul in-
temeiat acolo, s-au lucrat albituri si tifon pentru pansamente, au fost daruite
armatei mai multe vite, s-a repartizat o suprafata de teren din proprietatea
ménastirii pentru nevoile armatei, iar la spitalele de raniti au activat 60 de
calugdrite. Aceleasi osteneli si jertfe au facut si celelalte manastiri din Ar-
hiepiscopia Iasilor. Cea mai mare si vestita manastire din Arhiepiscopia Iasi-
lor, Manéstirea Neamt, raporta cé toate chiliile manastiresti au fost puse la
dispozitia armatei si a refugiatilor, in vechea bolnita s-a amenajat un spital
pentru convalescenti, ambele administrate de staretul Meletie si avind ca
infirmieri cétiva seminaristi, iar ca ingrijitori mai multi calugari®.

2 Pr. Scarlat PORCESCU, Slujitori ortodocsi din Arhiepiscopia lasilor..., p. 699-701.

% Pr. Ion VICOVAN, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, Editura Trinitas, Iasi,
2002, p. 214.

2% Pr. Scarlat PORCESCU, ”Slujitori ortodocsi din Arhiepiscopia Iasilor..”, p. 703-706.
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5. Ierarhi din Moldova care au avut un rol important in faurirea
unitatii de neam si credinta

Episcopul Teodosie Atanasiu al Romanului (1912-1923) s-a implicat
foarte activ in sustinerea eforturilor de razboi, adresind numeroase pas-
torale preotilor si credinciosilor, indemnénd la realizarea de colecte ma-
teriale si financiare pentru Armata. A indemnat preotii si credinciosii sa
colecteze hrand si imbracaminte pentru soldati, cercetand spitalele in
care erau internati ranitii sprijind cauza dreapta pentru care lupta popo-
rul romén. A fost alaturi de ostasi, avand in vedere ca multe dintre grelele
batalii ale Primului Razboi Mondial s-au desfasurat pe teritoriul Eparhiei
Romanului: Mérésesti, Marésti si Oituz?.

La Husi a activat cativa ani episcopul Conon Ardmescu Donici (1909-
1912), ales apoi mitropolit primat. In timpul pastoririi sale la Husi, Conon
a cunoscut momentele dificile ale riscoalei taranesti din 1907. In septem-
brie 1907, a solicitat protopopilor listele cu preotii care au contribuit la
aplanarea conflictelor sociale. Pe langa acestia, au fost si preoti care au
participat la revolte aldturi de enoriasii lor, cum este cazul preotului Gh.
Toma din Buda — Tutova. Din cauza atitudinii sale, Conon era viazut de
contemporani ca un om dur, nestatornic si nervos. In plan social a incu-
rajat activitatea ,,Societétii Ortodoxe Nationale a Femeilor Romane”. In-
cepand cu anul 1910, a intretinut o corespondenti interesantid cu
presedinta acestei organizatii, Anastasia Filipescu, sotia marelui om po-
litic, Nicolae Filipescu®.

Episcopia Husilor 1-a avut in fruntea sa in timpul Primului Razboi
Mondial pe episcopal Nicodim Munteanu (1912-1923). In anii 1916-
1918, alaturi de mitropolitul Pimen si de epicopii Teodosie al Romanului
si Nifon al Dunarii de Jos, a cercetat spitalele de raniti din Husi si Barlad,
a acordat ajutoare orfanilor de razboi si a indemnat preotii si sustina
orice actiune cu caaracter umanitar. Atat timp cat a administrat ca
loctiitor Arhiepiscopia Chisinaului a depus eforturi pentru unitatea po-
litica si bisericeasca a roménilor de pe cele doud maluri ale Prutului. A
reusit sa introduca limba roména ca limba de cult in bisericile eparhiei
si la cursurile Seminarului Teologic de la Chisindu, unde a adus o serie

7 Pr. Constantin Claudiu COTAN, Biserica Ortodoxd Romdnd..., p. 94.
% Maria COLEA, "Activitatea ,,Societatii Ortodoxe Nationale a Femeilor Roméne”, in

Cronica Episcopiei Husilor, vol. V, 1999, p. 329.
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de profesori si teologi romani, in frunte cu noul director, arhimandritul
Visarion Puiu. De asemenea i-a inlocuit pe toti staretii si egumenii rusi
de la conducerea ménistirilor cu monahi romani. In activitatea sa de la
Husi, episcopul Nicodim a fost ajutat de arhiereul vicar lacov Antonovici
Barlddeanul, fost preot de mir si un patriot cunoscut in Eparhia Husilor.
Ca arhiereu a primit misiunea de a supraveghea activitatea bisericeasca
din Eparhia Husilor, cat timp Nicodim Munteanu a fost loctiitor al Ar-
hiepiscopiei Chisinaului®.

6. Concluzii

Dupa patru ani si cateva luni, la 11 noiembrie 1918, razboiul a luat
sfarsit prin semnarea armistitiului la Compiegne, Germania. Implinirea
idealului national secular, realizat prin efort eroic si jertfelnicie, a insem-
nat manifestarea plenard a demnitétii si a fortei morale, izbanda a intregii
miscari de eliberare nationald, independentd si suveranitate a poporului
roman®. Pentru ziua de 1 decembrie a fost convocaté la Alba Iulia Adu-
narea Nationala a natiunii romane; la aceasta adunare au luat parte 1228
delegati a diferitelor asociatii profesionale si culturale, care au lucrat sub
presedentia lui Gheorghe Pop de Basesti. De la lasi, mitropolitul Pimen
trimitea o telegrama Mitropoliei Ortodoxe Romane a Transilvaniei:

,,Binecuvéntat fie Dumnezeul périntilor nostri care ne-a
ajutat sd vedem cu ochii nostri ziua cea mare a unirii tuturor
roménilor, alcituind un singur stat cu o Bisericd Ortodoxa
Nationald pentru care au luptat si s-au jertfit stramosii
nostri!,

La inceputul lunii mai 1918, administratia germana a cerut Mitropo-
liei de la Bucuresti sa intervina pentru ca preotii, la slujbele religioase, sa
nu mai atace pacea impusd Romaniei. De altfel, autorititile germane au
inceput si arestarea preotilor suspectati de atitudine antigermana. Con-
vocarea Sf. Sinod a fost posibila dupd incheierea pacii. Mitropolitul

2 Pr. Constantin Claudiu COTAN, Biserica Ortodoxd Romdnd..., p. 103-104.

3 Dr. Nestor VORNICESCU, Desdvdrsirea unitdtii noastre nationale — fundament al
unitdtii Bisericii strabune, Craiova, 1988, p.557.

31 Pr, Prof. Mircea PACURARIU, ”Unitate si continuitate in istoria poporului roman”, in
Glasul Bisericii, anul XXXVIII (1979), nr. 11-12, p. 1186.
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Conon a solicitat guvernului Marghiloman fondurile necesare persona-
lului Cancelariei Sinodale, iar lucririle au fost demarcate incepand cu
data de 7 iunie, la apelul sinodal fiind prezenti episcopii eparhioti, lipsind
insa vicarii si arhiereii, dintre care era present la inceput doar arhiereul
Antim Botosineanu, ales secretar al sinodului. In prima sedinta a Sino-
dului din 7 iunie 1918, mitropolitul primat Conon a prezentat un raport
asupra situatiei din teritoriile ocupate, subliniind suferintele prin care a
trecut clerul, notand si neplicutul eveniment al furtului moastelor Sfan-
tului Dimitrie Basarabov de catre un comando bulgaresc, dar si trecerea
la cele vesnice ale arhiereului Calistrat Barladeanu si ale episcopului Ca-
list al Argesului. In cuvantul sau mitropolitul primat a deplans soarta tri-
std la care se gdseau scolile teologice, inchise din cauza razboiului si
folosite de armatele de ocupatie, dar si faptul ca pe teritoriul Moldovei
sunt vacante peste 400 de posture de preoti, multi fiind refugiati sau
arestati de germani, dar si decedati. Dezbateri importante s-au purtat si
in sedinta din 20 iunie, cand s-a discutat problema autonomiei Bisericii
in raport cu statul. Pentru alcatuirea statutului sau a Constitutiei Bisericii
Romane s-a format o comisie alcatuitd din: mitropolitul Pimen, ierarhii
Teodosie al Romanului, Nicodim al Husilor, Vartolomeu Bacaoanul si
Antim Botosaneanul. Cu ocazia acestui Sinod, o serie de preoti refugiati
in Moldova au cerut interventia ierarhilor pentru a primi aprobarea de
intoarcere in parohiile lor aflate in teritoriile ocupate. Pentru acest lucru
facusera deja o serie de interventii la Ministerul Cultelor si Instructiunii
Publice si la Ministerul de Interne si chiar la Al. Marghiloman, dar fira
a primi un raspuns®

Anul 1918 se constituie ca un corolar al luptei poporului roméan pen-
tru unitate si independenta si, totodata, ca deschizator de noi perspective
pentru dezvoltarea natiunii roméne®.

Procesul istoric de faurire a statului national unitar romén s-a crista-
lizat in noiembrie — decembrie 1918 prin unirea Transilvaniei cu Princi-
patele Romaéne si s-a finalizat cu recunoasterea internationala de catre
Marile Puteri in anii ce au urmat.

32 Pr. Constantin Claudiu COTAN, Biserica Ortodoxd Romdnd..., p. 247-251.
3 Gh. PLATON, De la constituirea natiunii la Marea Unire, vol. I, Editura Universitatii
»A.LCuza’, Tasi, 1995, p. 7.
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impotriva ratacirilor eretice ale
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Abstract

The contribution of saint Basil the Great to opposing the heresies of his
time is essential. He struggles mainly against Arianism and Pnevmato-
machians, emphasizing that Father, Son and Holy Spirit are the one God,
one being.

Saint Basil the Great is determined and eager to do anything to restore
the unity of faith. His work emanates from the yearning of the Great Hi-
erarch to heal the wounds of the community of the Church, the injuries
caused by the breaking of the unity of faith through the appearance of
heresies.

Saint Basil the Great did not write any texts on the unity of the Church.
However, his unrelenting concern with this ideal, shown in his work and
activity, is something that is always of great value to us Christians.

Keywords:
Unity, Faith, Christianity, Church, Heresy

1. Introducere

fantul Vasile, Arhiepiscopul Cezareei Capadociei, este Mare pen-
tru diversitatea preocuparilor sale: teologice, polemico-dogmatice,
predicatoriale, exegetice, pastorale, misionare, filantropice. Ele acopera
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intreaga activitate pe care un pastor crestin de suflete o poate desfiasura.
Marele Ierarh raimane mai ales un péstor de suflete, preocupat si invete
cuvantul lui Dumnezeu si sa pastreze duhul unitatii de credinta a tuturor
crestinilor. El simte nevoia sd apere invatatura corectd a Bisericii in pri-
mul rind prin propovaduirea acestei invataturi, ca ea si fie cunoscuté de
toti pastoritii sai. El le face cunoscute raticirile ereticilor, caci numai cu-
noscandu-le, se pot feri de ereziile ddunatoare sufletului.

In afari de lucrarea sa “Despre Sfantul Duh’, nu ne-a lisat tratate po-
lemico-dogmatice. Dar valoroasa sa opera epistolara, alcituitd din 368
de scrisori' aratd preocuparea sa constantd pentru viata bisericeascé a
vremurilor acelea si raspunsul dat la provocérile la care péstoritii sdi erau
supusi.

Erezia inseamna indepartare de Sfanta Bisericd, un lucru grav, iar pe-
deapsa ereticilor este ca si a lui faraon, fiind motivatd de impietrirea ini-
mii ereticilor in rau. Dar Sfantul Parinte lasd posibilitatea reintoarcerii
celor rétéciti la Biserica, prin pocdinta, dupa gravitatea ratacirii lor?.

2. Tratarea temei

Din cauza ereziilor si a ratacirilor pe care le pricinuiserd, pacea Bise-
ricii secolului al IV-lea era grav afectati. In tratatul siu “Despre Sfantul
Duh’, Sfantul Vasile cel Mare aseamana starea de lucruri din vremea sa
cu un rizboi naval. Sd ne imaginam taberele combatantilor ca fiind cora-
biile ce se razboiesc, in timp ce se dezldntuie o furtuna violenta si intu-
nericul invaluie totul.

“Sa mai adaugam tabloului... o mare agitata... si valuri ri-
dicate de furtuni. Apoi, un vant puternic... si vasele cioc-
nindu-se intre ele... Unii dintre luptétori tradeaza, trecand...
in tabdra dusmana..., iar altii... se ucid reciproc... Desi co-
rabia se scufundi, cearta pentru intdietate ii mai preocupa

u”

incd”.

1 SFANTUL VASILE CEL MARE, Corespondentd (Epistole), in vol. Scrieri. Partea a treia,
traducere, introducere, note si indici de Pr. Prof. Teodor BODOGAE, in colectia Pdrinti
si Scriitori Bisericesti, vol. 12, Bucuresti, 1988.

> SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 61, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p.
230; Arhid Prof. Dr. Constantin VOICU, "Unitatea Bisericii in oikumene dupé Sfantul
Vasile cel Mare’; in Mitropolia Banatului, an XXIX (1979), nr. 4-6, p. 278.
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Starea aceasta are un corespondent real in secolul al IV-lea. “Fractiu-
nea ariand, separandu-se de Biserica lui Dumnezeu” a pornit “rdzboi des-
chis” impotriva dreptmadritorilor. Arienii erau ei ingisi impartiti in grupari.
Rezultatul este pierderea multor suflete, care sunt inselate de eretici si
naufragiaza ca niste cordbii si isi pierd credinta’.

Unitatea Bisericii se intemeiazd pe unitatea credintei membrilor ei.
“Luminatorii” Bisericii si garantii unitatii ei sunt urmasii Sfintilor Apos-
toli, ierarhii*. Unitatea credintei, in unitatea Bisericii, cere stridania fie-
carui membru al Trupului lui Hristos. De aceea, Marele lerarh ne intreba
in una dintre Regulile sale (P.S.B., vol. 18):

“Daci noi toti suntem un trup, primiti in aceeasi nadejde
a chemirii si daca-L avem cap pe Hristos, fiind astfel mem-
bre individuale intreolaltd, spre a fi uniti in Sfantul Duh pen-
tru armonia trupului cel unul, in schimb dacé fiecare dintre
noi... ascultd multumit de propria sa pornire, atunci cum
vom mai putea noi sluji si mentine, dezbinati si separati...,
ascultarea fatd de Hristos, capul nostru?”.

Sfantul Parinte vorbeste despre Biserica unica, triumfitoare, cereasca,
dar are in vedere si Biserica luptatoare, pamanteasci, in care se afla si
buni si rai. Priveste cu nostalgie la Biserica primara, in care domneau
pacea si unitatea (simbolizatd de cimasa cea necusutd a lui Hristos)®.

Unitatea credintei aduce cu ea pacea. lar pacea se sélasluieste in su-
fletul fiecarui om, ficand din el un sélas al lui Hristos. “Hristos este pace
si in pace doreste sa se odihneasca™. “Am vrut totdeauna sé fiu mijlocitor

3 SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Sfantul Duh, in vol. Scrieri. Partea a treia, tra-
ducere, introducere, note si indici de Pr. Prof. Constantin CORNITESCU, in colectia
Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1988, p. 89.

* Pr. Prof. Nicolae C. BUZESCU, "Aspectul pnevmatic al ecleziologiei ortodoxe si impor-
tanta traditiei la Sfantul Vasile cel Mare”, in Ortodoxia, an XXXI (1979), nr. 1, p. 93.

5 SFANTUL VASILE CEL MARE, Regula Mare a Vil-a, la Arhid. Prof. Dr. Constantin
VOICU, "Unitatea Bisericii’, p. 275.

¢ Prof. Dr. Nicolae CHITESCU, "Aspecte ecleziologice in opera Sfantului Vasile cel Mare”,
in volumul: Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la savdrsirea sa, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1980, p. 160 si 179.

7 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 259, in colectia Périnti si Scriitori Bisericesti,



192 Pr. Drd. Alexandru COTORACI

al pécii, spune Sfantul Vasile cel Mare”. Si intr-adevir, s-a straduit si-i
readuca pe cei ce se desprinsesera de Bisericd, in sinul maicii lor pri-
mitoare. Le-a ardtat unde greseau si i-a reprimit cu ingdduinta in co-
munitatea credinciosilor dreptmaritori®.

Unitatea credintei, unitatea Bisericii si coeziunea membrilor ei se
realizeaza prin depasirea dezbinarii si renuntarea la izolare. Este un de-
ziderat care cere misiune din partea membrilor Bisericii’.

Cu totii am fost creati printr-un act unic, de cidtre Dumnezeu si
avem un singur stramos, pe protoparintele nostru Adam. Sfantul Vasile
cel Mare talcuieste crearea lumii si a omului in cele “9 Omilii la Hexai-
meron” (P.S.B., vol. 17) si combate greselile scolilor filosofice grecesti
(ioniana, atomistd), care puneau la inceputul creatiei lumii existenta
unor elemente irationale, materiale. Pentru el, lumea nu este vesnica,
ci a fost creata de vesnicul Dumnezeu si exista o singurd lume si o sin-
gura Biserica. Credinta este mai presus de stiinta, insd nu o exclude pe
cea din urma'.

Pacatul aduce dezbinarea in Biserica si stricarea unititii de credinta.
Pacatul este cauzat tocmai de abuzul de liberul arbitru, insotit de sfatul
viclean al diavolului. Omul trebuie si se ridice si, in ridicarea sa, sa re-
vind la adevérata credintd, fiindca sta in puterea crestinului s lucreze
pentru refacerea unitatii credintei'!.

Marele Ierarh este un indrumator si un pastor neintrecut de suflete,
care, prin exemplul propriu, ne aratd cum trebuie sa lucreze un adevarat
pastor crestin. Frumusetea lui a fost virtutea, iar méretia sa a constat
in teologia pe care a propovaduit-o. Cat despre puterea sa, ea nu a fost
nicidecum cea fizica, ci a constat in puterea de a imprastia invatatura
lui Hristos pe ogorul sufletelor. Stradania sa pentru pastrarea unitatii

vol. 12, p. 529.

8 Pr. Marin M. BRANISTE, "Elogiul prieteniei si pacii la Sfintii Parinti Capadocieni”, in
Studii Teologice, seria a II-a, an VII (1957), nr. 7-8, p. 465.

° Arhid. Prof. Dr. Constantin VOICU, Unitatea Bisericii, p. 275.

10 Arhid. Prof. Dr. Constantin VOICU, ”"Invitatura despre creatie la Sfantul Vasile cel
Mare”, in volumul: Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare..., p. 74.

11 Pr. Conf. Dr. Constantin CORNITESCU, "Invitatura despre mantuire a Sfantului Vasile

” oA

cel Mare’, in volumul: Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare..., p. 94.
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credintei crestinilor porneste din dragostea sa fierbinte fatd de oameni
si din dorinta sa de a lucra pentru méntuirea lor. Depasirea greselilor
ce stricd unitatea Bisericii este posibild, fiindcd omul are darul ratiunii.

Acest slujitor curajos al adevarului credintei noastre si-a pus toata
energia in slujba apararii adevarului. A fost un spirit practic si un lup-
tator pentru pacea in Bisericd, plin de responsabilitate. A luptat cu fie-
care suflare pentru unitatea credintei si a Bisericii si pentru indreptarea
celor care denaturau adevirurile de credinta. I-a invitat pe tineri si iu-
beasca efortul si lupta, ca sa dobandeasca biruinta, fiind permanent fo-
lositori semenilor si Bisericii'®.

Parintele Profesor Dumitru Sténiloae spune despre Sfantul Vasile
cel Mare ca impaci, in teologia sa, “unitatea lui Dumnezeu cu triperso-
nalitatea Lui reald” El gaseste in termenul “omoousios”

“atét leacul impotriva erorii sabeliene, cét si leacul im-
potriva erorii anomeilor (arienilor), in aparenta contrare,
dar in realitate identice”’.

Sfantul Vasile cel Mare a adus o contributie substantiald la ldimurirea
teologiei trinitare rasaritene. A tinut echilibrul “intre tendinta mono-
personalismului iudaic si politeismul pagan”*. Si pentru ca invatatura
despre Sfanta Treime este cea impotriva careia s-au ridicat cele mai
mari erezii ale primelor secole, Sfantul Parinte a subliniat cd “un Dum-
nezeu monopersonal nu este in fond personal”. Cu ajutorul invataturii
revelate, a dovedit cd Dumnezeu este in acelasi timp Unul si intreit in
Persoane, iar unitatea Sa nu este contrara vietii Tripersonale, asa cum
Treimea Persoanelor nu este contrara unitétii Lui'®.

12 SEANTUL VASILE CEL MARE, La inceputul Proverbelor, la: Pr. Prof. Al. MOISIU,
Sfantul Vasile cel Mare, indrumdtor si pdstor de suflete, in Mitropolia Moldovei si Su-
cevei, an LXIV (1988), nr. 1, p. 23.

13 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, "Fiinta si ipostasurile in Sfinta Treime, dupa Sfan-
tul Vasile cel Mare”, in Ortodoxia, an XXXI (1979), nr. 1, p. 55-56.

14 Pr, Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, "Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime, dupé Sfan-
tul Vasile cel Mare”, p. 64.

15 Pr, Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, "Invatitura despre Sfinta Treime in scrierile Sfantului

” A

Vasile Contra lui Eunomie’, in volumul: Sféntul Vasile cel Mare. Inchinare..., p. 51-52.
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3. Consecintele ereziilor si necesitatea refacerii unitatii afectate a
Bisericii.

Fara sd tina cont de hotare si de etnii, incepand “de la granitele Iliriei
si pana la Tebaida Egiptului’, Sfantul Vasile cel Mare a socotit intreg an-
samblul ereziilor ca fiind un mare pericol, care influenteaza viata Bisericii
intregii. Marele lerarh a luptat necontenit pentru invingerea invataturii
eretice a lui Arie. El nu a privit cu nepasare, ci cu durere, realitatea care
arata faptul cum multimea crestinilor dreptsléavitori era silita sa isi para-
seascd sfintele lacasuri de inchiniciune, acestea fiind ocupate, datorita
faptului cd nu au acceptat si primeascd “dospitura stricatd a invataturii
lui Arie”™e.

Sfantul Vasile cel Mare, stand in fata valului de ratéciri de la credinta
cea adevirati, indemna la lupta pentru mentinerea unitatii Bisericii. In
acest sens, exclama:

“Ce-ar fi mai placut decét s vezi uniti in acelasi trup al
lui Hristos oamenii pe care-i despart atit de mari distante
geografice, care, insd, colaboreaza intre ei in intelegere prin
lucrarea dragostei”.

Atunci cand in Biserica din Antiohia s-a pornit o schisma produsa de
Meletie, care a semnat o marturisire de credintd semiariana, Marele Ie-
rarh a cerut sprijinul Sfantului Atanasie al Alexandriei, pentru a linisti
spiritele. Aceasta pentru ca era convins de disponibilitatea si de puterea
Sfantului Atanasie de a instaura pacea in Biserica si de capacitatea aces-
tuia de a stinge neintelegerile dintre crestini'’.

4. Lupta contra ereticilor timpului.

Marele lerarh a luptat neostoit cu intreg valul de eretici din vremea
sa. A combatut monarhianismul lui Marcel de Ancira si al lui Pavel de
Samosata, apoi pe gnosticii docheti, pe Sabelie, Apolinarie de Laodiceea,
Arie si Eunomie.

16 SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 92, in Péirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 267; SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 242, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
vol. 12, p. 501.

17 SFINTUL VASILE CEL MARE, Epistola 66, in Pdirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p.
234-236.
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La sfarsitul secolului al II-lea si inceputul celui de al IlI-lea, a aparut
monarhianismul, ca o opozitie la sistemul gnostic, in prima faza, care a
ajuns la o abordare teologica ce nu era conforma cu traditia bisericeasca.
Astfel, existau doud grupuri de astfel de eretici. In primul grup erau
cuprinsi cei care nu admiteau dumnezeirea naturald a Fiului. Acestia erau
numiti monarhianisti dinamici, intrucat sustineau ca Fiul si-a luat pute-
rea dumnezeiascd si insusirea de fiu numai printr-o infiere, nu in chip
real. Ei aveau ca reprezentant pe Pavel de Samosata si promovau o
invatitura specifica ereziilor hristologice si celor trinitare. In cel de al doi-
lea grup erau cuprinsi monarhianistii tropici, care se mai numeau si pa-
tripasieni, care erau antitrinitari si admiteau cd in acelasi ipostas sunt
trei numiri. Cel mai important reprezentant al lor a fost Sabelie. Marcel
de Ancira la inceput a sustinut invatitura Sfintilor Périnti de la Niceea,
insé a ajuns monarhianist tropic mai tarziu, cazdnd in erezia pe care Sfan-
tul Vasile cel Mare o numea “primejdioasa, stricitoare si straina de
credinta cea sanatoasd” De aceea, el cere apusenilor sa respinga aceasta
invatitura si s osdndeasci pe eretic, in doud dintre epistolele sale's.

5. Combaterea gnosticilor docheti.

Ereticii gnostici sustineau cé trupului Mantuitorului Iisus Hristos nu
era real, ci numai unul aparent. Conducatorul acestei grupari era Valen-
tinian, originar din Egipt, care si-a propagat invatatura la Roma, unde a
intemeiat o scoald, dar si o miscare. Valentinian a murit pe la mijlocul
celui de al II-lea veac. Dochetii respingeau realitatea intrupérii Cuvantu-
lui. Despre venirea Mantuitorului in lume spuneau ca s-a facut fara de
slava, aceastd venire fiind insd necesara pentru ca lumea sa revina la or-
dinea initiala, primordiala. Sfantul Vasile cel Mare le-a scris locuitorilor
din orasul Sozopole despre Intruparea Mantuitorului din Sfanta Fecioara
Maria, invatandu-i cd, daca El n-ar fi venit in trup, atunci “n-ar fi platit
mortii pretul rascumpérérii noastre si n-ar fi nimicit puterea mortii”.
Omul s-a instrdinat de Dumnezeu, prin inselaciunea diavolului, dar prin
lucrarea Mantuitorului, noi suntem infiati. lar dacé nu acceptam realita-
tea Intrupirii Domnului si nu primim invatitura despre “trupul Siu ce-

18 SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 69, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 240; SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 125, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
vol. 12, p. 304.
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resc”?, roadele binecuvantate si méantuitoare inceteazi si mai fie lucra-
toare in viata noastra.

6. Combaterea sabelianismului.

Invitatura eretica a lui Sabelie a avut o influenta nefasta in viata Bise-
ricii crestine. Sabelie, care era din Ptolemaida - Pentapole, si-a desfasurat
activitatea la Roma, intre anii 198-217, dar a avut multi aderenti si in
Libia. Erezia raspanditd de el s-a numit sabelianism. Se vorbea despre
o singura fiintd si despre o persoana divind unicd, despre o singura
existenta si un ipostas dumnezeiesc unic. Sabelie sustinea ca Tatél, Fiul
si Sfantul Duh nu sunt decit una si aceeasi Persoana.

Aceastd invatatura a lui Sabelie si a adeptilor lui despre identitatea
ipostaticd a Tatalui, a Fiului si a Sfantului Duh, a fost rezumata de citre
Sfantul Epifanie al Salaminei®, care spunea ci ereticii invata despre
un singur ipostas, cu trei denumiri. Se face comparatie cu omul, care
este trup, suflet si duh, sau cu soarele, care este disc, luminai si caldura.
Sabelie s-a straduit mult sa apere unitatea lui Dumnezeu, vorbind des-
pre caracterul mono-ipostatic. Pentru eretic, Tatél, Fiul si Sfantul Duh
sunt nume date unei singure Persoane si avind trei denumiri. Acestea
nu aratd diversitatea ipostatica. Adeptii acestei erezii au fost numiti
“monarhianisti tropici”, intrucat propovaduiau ca exista trei “moduri”
ale aparitiei lui Dumnezeu Cel Unul. Pentru Sabelie, dupi fiecare
aparitie iconomica a lui Dumnezeu, Persoana divina revelatd, Tatal,
Fiul, sau Sfantul Dubh, se intoarce la monada primar4, simpla, fara nicio
distinctie interna. El nu intelege Persoana ca pe un ipostas dumneze-
iesc, ci ca pe o masca a unicei Persoane divine. Persoana divina unica
lucreazi la creatie ca Tatél, apoi in iconomia mantuirii lucreazi ca Fiul,
iar de la Cincizecime lucreaza ca Sfantul Duh.

Intrucat invititura eronata a lui Sabelie conducea la negarea intre-
gii lucrari de mantuire a neamului omenesc prin Hristos, Sfantul Vasile
cel Mare le-a scris cAirmuitorilor crestinilor din Neocezareea, tocmai
pentru a o combate, prezentdndu-le o sintezi a invataturii ereticului,

19 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 261, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol.
12, p. 538.
2 SEANTUL EPIFANIE AL SALAMINEI, Contra ereziilor, 62, in MIGNE, P. G,, 41, col. 1052.
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care confunda Persoanele Sfintei Treimi. Sfantul Parinte precizeaza
faptul ca “fiecare dintre ele exista intr-o adevirata ipostaza”.. In epis-
tola 125 aduce argumentul Sfintilor Parinti anteriori lui. In marturisi-
rea de credintd cuprinsd in aceastd epistold, Marele lerarh insista
asupra faptului ca Tatél, Fiul si Sfantul Duh au fiecare in parte o per-
soand proprie”.

7. Combaterea apolinarismului.

Sfantului Vasile cel Mare i-a fost adus un val de acuzatii de cétre
adeptii lui Eustatiu de Sevasta, insd Marele lerarh s-a aparat, aratand ca
invatdtura sa nu are nimic comun cu cea a ereticului Apolinarie de Lao-
diceea. Aceste acuze i-au fost ridicate datorité faptului c§, in tineretea sa,
Sfantul Parinte i-a scris acestui eretic o epistola in spirit colegial. Dar mai
apoi i-a condamnat acestuia greselile doctrinare®.

8. Combaterea arianismului in general si a eunomienilor in special.

Sfantul Parinte i-a combatut pe ereticii arieni mai ales in Epistolele
sale si, pentru a se face mai usor inteles, a prezentat un scurt rezumat al
invataturilor lor gresite, de fiecare data. Arienii spuneau ca “a fost un
timp cand Fiul nu era si cd nu exista inainte de a se fi niascut’, fiind de alta
substanta decat Tatal, supus schimbarii si alterarii.

Sfantul Vasile cel Mare le-a scris ierarhilor din Apus, cerandu-le spri-
jinul pentru rezolvarea problemelor cu care el se confrunta in Rasarit. In
acest sens, intr-o epistold pe care i-a adresat-o papei Damasus, el descria
lupta pe care o purta cu ereticii si greutatile pe care Biserica le intdimpina
in stradania de pastrare a dogmelor, aratand ca acestea erau dispretuite,
iar traditiile apostolice erau ignorate. Ierarhul capadocian ii indemna pe

21 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 210, in Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 431-434.

22 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 125, in Péirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p. 305.

2 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 129, in Péirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 311-312; SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 131, in Pdarinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 12, p. 315-316.

2 SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 140, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 326-328.
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crestinii din apus sa arate multd ravna pentru “propovaduirea dreapta a
Sfintilor Parinti” si le cerea sa aibd staruinta in rugdciune®.

Marele Ierarh a abordat tema cunoasterii lui Dumnezeu, in
comparatie cu invatdtura ereticilor eunomieni, eretici care sustineau po-
sibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu dupd fiinta Sa si care legau ideea de
cunoastere de aceea de inchinare?. Ei spuneau: “Te inchini cui stii, sau
cuiva pe care nu-l cunosti?” Insi pentru Sfantul Parinte, acest proces al
cunoasterii era mai complex, insemnand cunoasterea slavei si a puterii
lui Dumnezeu, a intelepciunii, bunétatii si purtarii Lui de grija, a dreptatii
cu care judeca totul. Dar aceasta nu inseamna posibilitatea cunoasterii
fiintei dumnezeiesti?’. El face distinctia dintre fiinta lui Dumnezeu, care
este simpla, si insusirile Lui, lucrarile Sale fiind diferite si prin acestea noi
Il cunoastem pe Dumnezeu.

“Cunoasterea fiintei dumnezeiesti consta tocmai in
simtdmantul ca fiinta lui Dumnezeu nu o putem cunoaste”.

Stantul Vasile cel Mare il mustra pe ereticul Eunomie, zicaAndu-i:

“De unde iei tu, Eunomie, pretentia ca poti cunoaste fiinta
dumnezeirii, catd vreme proorocii si apostolii ne spun ca

este mai presus de mintea noastra?”%.

Vorbeste si despre raportul care existi intre credinta si cunoastere. 1l
combate astfel pe Eunomie, aratind neputinta noastrd de a cunoaste na-
tura puterii dumnezeiesti, “care depéseste orice intelegere” si necesitatea
curateniei “ochilor sufletesti’, ca o conditie pentru a putea scruta

“frumusetea maririi dumnezeiesti”°.

5 SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 90, in Péirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p. 264.
2 Pr. Lect. Drd. losif FERENT, "Pnevmatologia Sfantului Vasile cel Mare, dupé scrierea
"Contra lui Eunomiu”, in Revista Teologicd, an VIII (80), nr. 4/1998, p. 55-72.

27 SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 234, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p. 482.

28 SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 234, in Péirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 483.

2 SEANTUL VASILE CEL MARE, Contra lui Eunomie, la Pr. Prof. Dr. Teodor BODO-
GAE, "Stradaniile Sfantului Vasile cel Mare pentru unitatea Bisericii’, in Mitropolia
Banatului, an XIII (1963), nr. 11-12, p. 500.

3 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 235, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 485; SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 16, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti,
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9. Lupta impotriva ereticilor pnevmatomahi.

Acesti eretici erau luptétori impotriva Duhului Sfant. Erezia a fost
combatuta si condamnata la cel de al II-lea Sinod ecumenic (Constanti-
nopol, anul 381). Sfintii Parinti de la acest Sinod au avut ca temei lucrarea
Stantului Vasile cel Mare, “Despre Sfantul Duh™!, pe care au folosit-o,
iatd, la doar 2 ani dupa trecerea sa la cele vesnice. Marele Ierarh capado-
cian a desfasurat o activitate intensd de limitare a influentelor negative
pe care pnevmatomahii o aveau asupra credintei Bisericii, in ultima parte
a vietii sale. El si-a aflat cel mai mare sprijin in randul preotilor slujitori
din vremea sa, in special a acelora din Tars, carora le-a adresat o epistol3,
care poarta numarul 113. In aceasti epistoli, le cerea si rimana statornici
in credintd®, intrucat pedeapsa celor care invata altfel decét Biserica, nu
poate fi decat aceea a excluderii din comunitate si a indepartarii din sanul
Bisericii®.

Ereticii pnevmatomahii erau “hulitori de Dumnezeu’, deoarece asezau
pe Sfantul Duh in randul firii si Il considerau zidire si slujitor. Aceasta
“depaseste puterea noastra de intelegere™*, iar crestinii nu trebuie si gan-
deasca in acest fel lucrurile dumnezeiesti.

Sfantul Vasile cel Mare sublinia deofiintimea Duhului Sfant, a Man-
gaietorului, cu Tatal si cu Fiul.

“Mintea noastra, luminata de Duhul Sfant, priveste spre

Fiul si contempleaza pe Tatal, ca si cum L-ar vedea intr-o
»35

oglinda

vol. 12, p. 149-150; SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 150, in Pdarinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 12, p. 336.

31 Pr. Prof. Dr. loan G.. COMAN, "Elementele demonstratiei in tratatul Despre Sfantul
Duh al Sfantului Vasile cel Mare”, in Studii Teologice, seria a II-a, an XVI (1964), nr. 5-
6, p. 275-302.

32 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 113, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 293-294.

33 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 128, in Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 309-311.

3 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 125, in Péirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p. 306.

35 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 226, in Péirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p. 471.
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Cinstirea care se cuvine Sfantului Duh géseste un argument solid in
principiul omotimiei*. Sfantul Parinte aminteste si formula de la Sfantul
Botez, cand ne inchindam celor trei Persoane ale Sfintei Treimi, Care sunt
egale “atdt ca timp, cét si ca rang’, fara a desparti pe Duhul de Tatél si de
Fiul, fara a-L trece in randul creaturilor®.

Duhul Sfant este “izvor de sfintenie’, deofiinta cu Tatal si cu Fiul. Nu
este o creatura sau un rob. El nu are fire mérginita, ci putere dumneze-
iascd, fiind “impreuna-lucrator al Tatélui si al Fiului” Biserica a botezat
dintru inceput in numele celor trei Persoane ale Sfintei Treimi.

A spune despre Duhul ca este o creatura inseamna a-L huli, caci stim
ca fiptura este roabd, pe cand Duhul este Cel Care ne reda libertatea.
Duhul Sfant este ditator de viatd, in timp ce faptura isi primeste viata de
la altcineva, este invitata si sfintitd, in timp ce Duhul ne invata si ne
sfinteste®.

Numeroase sunt lucrarile Sfantului Duh: facerea de bine, sfintirea,
intelepciunea, dreptatea, taria, puterea si celelalte, acestea referindu-se
concomitent si in aceeasi masura si la Tatal si la Fiul, care “impreuna
sfintesc, impreuna dau viatd, lumineaza. Lucrérile tuturor Celor trei Per-
soane treimice sunt lucrdri comune®.

3 Pr. Magistrand. Ioan CHIRVASIE, "Invatatura despre Sfantul Duh la Sfantul Vasile cel
Mare”, in Studii Teologice, seria a II-a, an X (1958), nr. 7-8, p. 480 si urm.

% SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 52, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 216-219; SEANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 251, in Pdarinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 12, p. 521.

3 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 8, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p.
140; SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 226, in Pdirinti si Scriitori Bisericesti, vol.
12, p. 471; SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 159, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 12, p. 347. "Nu este posibil ca atunci cidnd auzi (cuvantul) Duh sa-ti in-
chipui o fiinta limitata, supusa schimbadrilor si transformarilor, sau intru totul asemenea
creaturilor, ci, indreptdndu-ti mintea catre cele superioare, este necesar sa te gandesti
la o fire spirituald, cu putere infinitd, nelimitata de spatiu... Cétre El se indreapta toate
cate au nevoie de sfintenie..”, la SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Sfantul Duh,
in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12, p. 38-39.

39 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 189, in Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 12,
p. 386, 388; SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 105, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 12, p. 285-286.
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Din egalitatea de cinstire ce I se aduce (omotimia) si chiar din formula:
“Slava Tatalui si Fiului si Sfantului Duh” se poate deduce egalitatea Du-
hului cu Tatal si cu Fiul®. Sfantul Vasile cel Mare, prin invatatura despre
Persoana si lucrarea Sfantului Duh, contribuie la péstrarea si refacerea
unitatii de credinté in vremea sa.

10. Concluzii.

Contributia sa la invingerea ereziilor timpului este vasta. El lupta con-
tra monarhianismului si a lui Marcel de Ancira, un monarhianist tropic,
despre a cérui invataturd spune ca este primejdioasa si “strdina de credi-
nta cea sdndtoasd” Luptd si impotriva sabelianismului, care vorbea despre
o singurd persoand, un singur ipostas dumnezeiesc, ce se manifestd in
trei “moduri”

Combate mai ales arianismul si pe pnevmatomabhi, subliniind deofii-
ntimea Persoanelor Treimice. Ne trimite la mérturisirea de la Niceea
(325), unde Parintii Sinodali spuneau despre Fiul ci este

“Lumind din lumind, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat”.

Pentru Marele Ierarh, unitatea credintei inseamna marturisirea cre-
dintei proclamatd la Sinoadele ecumenice.

Sfantul Vasile cel Mare este impéciuitor si dornic de a face orice pen-
tru refacerea unitatii credintei noastre. Teologii zilelor noastre privesc
intreaga sa activitate ca pe “un raspuns la problemele puse de crizele epo-
cii sale” Lucrarea sa este izvoratd din nevoia resimtitd de Marele lerarh
de a vindeca ranile comunitatii bisericesti, rani provocate de stricarea
unitatii credintei, prin aparitia ereziilor.

Sfantul Vasile cel Mare nu a scris o lucrare despre unitatea Bisericii,
nici o alta, in care sa detalieze ideea unitatii de credinta si a necesitatii ei.
Din toatd opera si activitatea sa strabate insa preocuparea constanta pen-
tru acest ideal mereu valabil pentru noi crestinii. Biserica este o “comu-
niune” si o “fratie duhovniceascd’, bazati pe iubire. In aceasti fritie,
desigur, nu trebuie sa fie dezbinare, ci unitate de simtire si de credinta.
Unitatea crestinilor inseamn4 si unitatea lor de rugéciune, dar si impar-
tdsirea cu aceleasi Sfinte Taine, la care ne cheama prin Sfanta sa Liturghie
ce 1i poarta numele.

% Pr. Drd. Ion POPESCU, "Persoana si lucrarea Sfantului Duh in scrierea Sfantului Vasile cel

Mare "De Spiritu Sancto’, in Studii Teologice, seria a II-a, an XLII (1990), nr. 4, p. 30-32.
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Abstract:

Holy Mystery of Marriage is a sacred act of divine origin whereby the
grace of the Holy Spirit is given to a man and a woman who are freely-
joined in holy matrimony. By his presence in the weddingat Cana of Gali-
lee, our Saviour Jesus Christ honoured the marriage, raising it from the
order of nature to the order of grace, thus showing the decisive impor-
tance of this sacred establishment. Ever since the beginning, the holy
canons have clearly defined the Christian understanding of the Sacra-
ment of Marriage and have consecrated its role and importance in the
world. This study aims to highlight the canonical, legal, and church-re-
lated aspects of the Holy Mystery of Marriage, approaching a series of
subtopics such as: the conditions that the candidates for marriage must
fulfil (religious, moral, physical and social conditions), the canonical
rules on how to administer the Holy Mystery of Marriage, the legal ef-
fects of marriage (both church-related and civil), impediments to mar-
riage, explanation of marriage termination and divorce etc.
Approaching the Sacrament of Marriage from all these points of view-
reiterates the Church’s concern for the accuratefulfilment of all the con-
ditions and regulations established for the performance of this sacred,
divine act, with such important consequences in man’s life.
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Taina Nuntii este un act sfant, de origine dumnezeiasca, in care,
prin arhiereu sau preot, se impartiseste harul Sfantului Dubh,
unui barbat si unei femei care se unesc liber in césétorie, care sfinteste si
inaltd legdtura naturala a casdtoriei la demnitatea reprezentarii unirii
duhovnicesti dintre Hristos si Biserici'. In cadrul Tainei Cununiei se
desavarseste prin har, intelegerea dintre doua persoane — barbat si femeie
— prin lucrare sfanta. Ca binecuvantare religioasa a cédsatoriei, cununia
mai poarta numele, in sens general, si casétorie religioasa - binecuvantata
de Biserica, aceasta nereducandu-se doar la Sfanta Taind a Cununiei, ci
este formata si dintr-o parte nereligioasd, care constd in intelegerea fi-
reascd stabilitd prin consensul persoanelor care incheie cdsétoria®.

Prin participarea la nunta din Cana Galileii, Mantuitorul Hristos a
cinstit nunta, ridicAind-o din ordinea naturii in ordinea harului, aratand
prin aceasta importanta determinanta a acestui sfant asezamant. In acest
sens, Sfantul Apostol Pavel se exprima astfel: , Taina aceasta mare este,
iar eu zic in Hristos si in Bisericd” (Efeseni 5, 32). Ea este taina iubirii si
a vietii, decét care mai mare este doar unirea dintre Hristos si Biserica
Lui, Hristos fiind mirele, iar Biserica mireasa Lui. Hristos insusi o inte-
meiaz, Sfanta Biserici o sfinteste si face din ea cale citre Imparitie, dar
o si apérd de toate atacurile ce se abat asupra ei, recurent, constant, in
decursul timpului.

Dintru inceput, sfintele canoane au definit precis intelegerea
crestineasca cu privire la Taina Nuntii si au statornicit rolul si importanta
acesteia in lume. Astfel, Canonul 51 Apostolic hotaréste:

»Dacd vreun episcop sau presbiter sau diacon, sau oricine
din catalogul (cinul) preotesc se tine departe (s-ar abtine) de
nuntd si de carnuri si de vin, nu pentru infranare, ci din
scarba, trecand cu vederea (uitdnd) ci toate sunt foarte bune
si ca barbat si femeie l-a ficut Dumnezeu pe om, ci hulind,
ar cleveti faptura, ori sa se indrepte, ori s se cateriseasca si

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Editia a doua,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997,
p. 118, il citeaza pe H. ANDRUTSOS, Dogmatica, trad. rom., p. 420.

2 Arhid. Prof. Dr. Ioan FLOCA, Drept Canonic Ortodox — Legislatie si administratie bi-
sericeascd, vol. 11, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1990, p. 67.
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sa fie lepadat din Biserica (s se afuriseascd). Asemenea si
laicul”

De asemenea, Canoanele 1, 10 si 14 Gangra, in acelasi sens, preci-
zeaza:

»Daca cineva ar defiima nunta, si pe aceea ce se culca cu
barbatul sau, credincioasa fiind si evlavioasa, ar urgisi-o si
ar defaiima-o, ca si cum nu ar putea intra in Imparatia cea
Cereasca, sa fie anatema!’,

respectiv:

»Daci cineva din cei ce traiesc in feciorie pentru Domnul,
si-ar bate joc de casétoriti, sa fie anatema!”

»Daca vreo femeie ar parasi pe barbatul sau si ar vrea sa
se retragd, scarbindu-se de césétorie, sa fie anatema!”

Sévarsitorul cununiei este arhiereul sau preotul, vechile Pravile
oprindu-i pe ieromonahi si oficieze nunta, ca unii care depus votul
castitatii si care nu pot lua parte nici la dansul ritual ,Isaie, ddantuieste ...
” nici la ospatul si petrecerea cu care e insotita de obicei nunta. De ase-
menea, Pravila Mare aminteste cd preotul poate savarsi cununia proprii-
lor fii, doar dacé nu exista alt preot.

In legdturd cu primitorii tainei, Sfintele Canoane opresc cisitoriile
mixte: intre crestini si necrestini, sau intre ortodocsi si neortodocsi, ca-
tolici si protestanti. Canonul 72 Trulan interzice in mod absolut, aseme-
nea césétorii, declarand nule pe cele care s-ar incheia:

»58 nu se ingaduie ca barbatul ortodox si se lege (prin ca-
sitorie) cu femeia ereticd, nici ca femeia ortodoxa si se
uneasca (prin casatorie) cu un bérbat eretic, ci de s-ar vadi
ca s-a facut un lucru ca acesta de citre unul dintre toti, ca-
sdtoria (nunta) s se socoteascd fard de tarie, si casatoria
(insotirea nelegiuitd) sa se desfacd — caci nu se cade a ames-
teca cele ce n-au amestecare ..."

Cu toate acestea, Biserica Ortodoxd Romana, urménd si practicile ce-
lorlalte Biserici Ortodoxe, tindnd seama de faptul ca in realitate casato-
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riile mixte nu pot fi evitate, ele nefiind oprite de legislatia civila, a regle-
mentat incheierea césétoriilor mixte prin

»Regulamentul pentru relatiunile bisericesti ale clerului
ortodox roman cu crestinii eterodocsi”

din anul 1881, acesta specificind posibilitatea binecuvantirii de catre
preoti a unor asemenea casétorii, insd cu respectarea uzului, potrivit ca-
ruia toti copiii care vor rezulta dintr-o asemenea césatorie s devini
membri ai Bisericii Ortodoxe?.

Cat priveste nasii, rolul acestora, atat la logodna, cat si la cununie, este
acela ce a fi martori si garanti ai seriozitétii angajamentelor reciproce asu-
mate de viitorii soti si ai trdiniciei legaturii lor. Acestia trebuie sa fie
ortodocsi, cu vietuire crestineascd exemplara si mai in varsta decat mirii.

Locul savarsirii slujbei cununiei este, bineinteles, in bisericile paro-
hiale si nu in case sau alte spatii special-amenajate. In acest sens, amintim
aici Hotararea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, cu nr.
311/2013, privind necesitatea respectirii randuielilor liturgice referitoare
la oficierea Tainei Sfintei Cununii numai in locasurile de cult parohiale.

Despre timpul savarsirii Tainei Cununiei, precizam c&, in conformi-
tate cu rinduielile bisericesti, nu se fac nunti: in vremea posturilor de
peste an, in Sdptaména Luminatd, in rastimpul dintre Craciun si Bobo-
teazd, in Duminica Rusaliilor, in toate praznicele imparatesti si in ajunul
acestora.

Pentru ca Taina Sfintei Cununii si-si implineasca scopul, dar si pentru
asigurarea unei stéri firesti de sanatate religioasd, morals, fizica si sociala
pentru cei ce voiesc sa-si intemeieze o familie, este necesard implinirea
din partea candidatilor la cdsdtorie a unor conditii® obligatorii si
anume: religioase, morale, fizice si sociale.

Conditiile religioase impun celor ce urmeazi a se cununa o seama de
prevederi: credinta ortodoxd; botezul valid; calitatea de membru al Bise-

3 Slujba Logodnei si a Cununiei, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2016, p. 147-148.

* Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica speciald, Editia a treia, Editura Nemira, Bucuresti,
2002, p. 311-313.

® Arhid. Prof. Dr. Ioan FLOCA, Drept Canonic Ortodox — Legislatie si administratie bi-
sericeascd, vol. 11, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1990, p. 69-71.
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ricii cu toate drepturile (persoana in cauza si nu fie excomunicata, data
anatemei sau supusa vreunei alte pedepse care ar putea-o opri de la pri-
mirea Sfintei Taine a Cununiei); niciuna dintre cele doua persoane si nu
fie casatorita bisericeste sau civil ori logodita bisericeste cu alta persoana,
iar dacd au fost cdsétoriti s obtind divortul bisericesc, in cazul in care
au fost si cununati, sau divortul civil, in cazul in care au fost césatoriti
doar civil; niciunul si nu fi fost casatorit de trei ori; cei doi sa nu se afle
in legatura de inrudire spirituald sau religioasa in astfel de grade in care
este opritd cdsdtoria dupa randuielile bisericesti; niciunul s nu fie de alti
religie sau confesiune, nici eretic, nici schismatic; barbatul sa nu fie hiro-
tonit sau hirotesit in vreo treapti a preotiei si nici hirotesit in treapta de
ipodiacon (Canonul 26 Apostolic prevede:

»Dintre cei care au intrat in cler neinsurati, oranduim ca
se pot casdtori numai citetii si psaltii care vor’,

deci nu si ipodiaconii, cu atat mai putin cei din treptele superioare ale
clerului); niciuna dintre persoane s nu fi depus voturile monahale, sau
alte feluri de voturi (votul necésatoriei, pe care si-1 asumau femeile ce fi-
ceau parte din asociatiile religioase ale presbiterelor, viduvelor, ascetelor,
fecioarelor si diaconeselor — Canoanele 15 si 16 IV Ecumenic precizeaza:

»Femeia inainte de 40 de ani sd nu se sfinteascé (hirote-
seascd, consacre) intru diaconitd, dar si aceasta sa se faca
dupd o ispitire cu luare-aminte (cercetare temeinica). lar
daca primind hirotesia si raimanand un timp oarecare in
slujba, se da pe sine césétoriei, batjocorind harul lui Dum-
nezeu, una ca aceasta sa fie datd anatemei, impreuna cu acela
ce s-a legat cu ea’,

respectiv:

»Nu este ingaduit ca fecioara care s-a inchinat (consfintit,
consacrat) pe sine Domnului Dumnezeu, de asemenea nici
monabhiilor, sa incheie casatorie. Iar daca s-ar afla facand
aceasta, sa fie afurisite (excomunicate). Dar am oranduit ca
episcopul locului sa aiba putere de a fi cu pogoramant fata
de acestea”); sd aibd nasi ortodocsi, cununati bisericeste.

In categoria conditiilor morale ce-i implicé pe primitorii Tainei Cunu-
niei, amintim: acestia trebuie si fie constienti si pe deplin responsabili in
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fata deciziei de a se cununa; sa aibd discernamantul de a consimti in mod
liber sau de a pronunta in mod liber consensul pentru incheierea casato-
riei, acesta nefiind prejudiciat de nimic; sd fie morali, adicd s nu fi
savarsit acte grave care i-ar putea compromite moral, dovedindu-i ca
inapti sau nedemni pentru incheierea casatoriei; persoanele cu care se
casatoresc candidatii la preotie sa fie fecioare si, in general, sa fie de
conditie morala ireprosabila (Canoanele 17 si 18 Apostolic mentioneaza
in acest sens urmétoarele:

»Cel care s-a legat cu doud casatorii dupa botez, sau care
a luat concubing, nu poate si fie episcop sau presbiter sau
diacon, sau peste tot orice altceva din randul clerului’,

respectiv:

»Cel ce a luat in césétorie vaduv, sau lepadata, sau des-
franata, sau sclava, sau vreuna dintre cele de pe scend, nu
poate sa fie episcop sau presbiter sau diacon, sau peste tot
orice altceva din randul clerului”);

cei doi sa nu fie in legdtura de inrudire moralg, in gradele in care Bi-
serica nu permite césitoria, adica sa nu fie ruda prin adoptiune sau in-
fiere, ori prin tuteld, in gradele in care ar fi oprita césétoria. Este de folos
a aminti tot aici un aspect moral prevazut de Pravila Mare® si anume:
intre cei doi viitori miri trebuie sa existe unele asemandri, dintre care se
insistd mai mult asupra vérstei celor doi, precum si asupra necesitatii
marturisirii aceleiasi credinte. Sunt apreciate ca extrem de nepotrivite si
periculoase din punct de vedere moral casatoriile intre un tanar si o fe-
meie in varstd, sau invers, intre o tinara si un barbat in varsti. In acest
sens, Pravila condamna diferentele foarte mari de varsta dintre cei doi
miri, fie in favoarea barbatului, fie in favoarea femeii, condamnéand faptul
in sine ca fiind rusinos si chiar batjocoritor’.

¢ Pravila cea Mare sau Pravila de la Targoviste, cunoscuti si sub denumirea de Indrepta-
rea Legii, este atribuitd ca alcdtuire, Mitropolitului Stefan al Tarii Romanesti, la anul
1652 si reprezinta un remarcabil succes al activitatii cultural roménesti, bazate pe co-
laborarea dintre Biserica si Stat. A fost tradusa in romaneste din limba greaci de citre
ieromonahul Daniil Panoneanul. Intrucat tiparirea ei s-a ficut cu aprobarea
autoritatilor bisericesti competente, ea a devenit corpusul oficial de legi al Bisericii Ro-
maéne de Rasdrit, fiind aplicata in viata sociala a vremii.

7 Pr. Miron M. DAN, "Principii de morala privitoare la familie in Pravila Mare”, in Biserica
Ortodoxd Romdnd, nr. 11-12 / 1969, p. 1189.
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Dispozitiile Pravilei cu privire la raporturile de varstéa dintre cei care
se casdtoresc aratd existenta unor abateri grave in aceastd privinta de la
principiile morale care reglementeaza césatoria.

Principalele conditii fizice pe care trebuie sa le implineasca viitorii
miri sunt: sd nu fie de acelasi sex, ci barbat si femeie; sa aibd sanatate fi-
zica asa incét, din cauza anumitor boli, sd nu pund in pericol sdnéitatea
celuilalt si a urmasilor; sa aiba integritatea si capacitatea fizicd necesara
indeplinirii indatoririlor conjugale; sa aiba varsta stabilita ca majorat ma-
trimonial, adica vérsta pe care o stabilesc legile de stat si cele bisericesti
(césatoria se poate incheia daca viitorii soti au implinit varsta de optspre-
zece ani, iar pentru motive temeinice, minorul care a implinit varsta de
saisprezece ani se poate casatori in temeiul unui aviz medical, cu
incuviintarea périntilor, sau, dupa caz a tutorelui; in cazul in care unul
dintre périnti refuza sa incuviinteze casatoria, instanta de tuteld hotaraste
si asupra acestei divergente, avand in vedere interesul superior al copilu-
lui®); sé fie prezenti in mod fizic la incheierea casatoriei, ca si la adminis-
trarea Sfintei Taine a Cununiei; cei doi sa nu fie in legatura de inrudire
fizicd, adica de singe sau de cuscrie, in astfel de grade in care Biserica nu
le permite casatoria.

In fine, conditiile sociale obligatorii de indeplinit din partea primito-
rilor cununiei sunt: acestia s fie cetateni ai statului in care vor sa incheie
casatoria si sa aiba libertatea exercitarii drepturilor civile, nefiind tinuti
de vreo interdictie; si aiba deplina libertate sociald, neaflindu-se in
detentie sau in astfel de situatii in care nu pot sa ia singuri decizia de a se
casatori si nici nu o pot duce la indeplinire, decat cu aprobarea altora de
care depind; s aiba aprobarea autoritatii superioare sau a organismelor
competente, cidnd este necesard o astfel de aprobare pentru persoanele
aflate in situatii deosebite, fie sub raportul libertétii sociale, fie sub acela
al profesiei sau functiei (este si cazul binecuvantirii arhieresti pentru
candidatii la hirotonie); sa incheie in prealabil casatoria civila si sa pre-
zinte dovada acesteia preotului care va oficia slujba cununiei.

Foarte important de amintit aici este si importanta respectirii tuturor
randuielilor canonice cu privire la modul in care se administreaza
Taina Cununiei’. Astfel, persoanele care se pregitesc pentru casétorie

8 Conform Codului Civil, Art. 272, Editura Rosseti International, Bucuresti, 2018, p. 79.
° Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, Drept Canonic Ortodox — Legislatie si administratie bise-

riceascd, vol. 11, p. 71.
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se vor mérturisi in Taina Spovedaniei; vor face asa-zisele vestiri, in cazul
si in locul unde acestea se practicd, avand ca scop posibilitatea de a fi
oprita incheierea respectivei casétorii daca ar exista impedimente grave
si tdinuite, sau de la care nu s-a obtinut dispensd; cununia nu se sévarseste
in vreme de post; se oficiazd exclusiv in biseric§; se savarseste intru totul
dupa randuiala liturgica si tipiconala statornicita in cartile de cult speci-
fice; nu se repetd, in sensul de a nu se favoriza prin repetarea cununiei
unor persoane valid cununate nici un fel de credintd desartd sau
superstitie; s se obtind in cazurile necesare si posibile, cum ar fi: pentru
vremea de post sau timp oprit etc.

Prezentdm, in cele ce urmeazd, ansamblul de norme canonice pri-
vind Cdsdtoria:

- aceasta este instituitd de Dumnezeu (Can. 51 ap.; 21
Gangra);

- clericul care se abtine de la césitorie, nu pentru infra-
nare, ci pentru cé o considera picat, s se cateriseasca si sa
se lepede din Biserica (Can. 51 ap.);

- pentru cel ce defaimi casatoria si fie anatema (Can. I,

4,9, 10, 14 Gangra);

- casatoria dupa hirotonie este oprita. Cei ce au intrat in
cler necasétoriti nu se mai pot casatori, afard de cazul cand
sunt numai citeti sau cantéreti. Cei ce incalcd aceasta
dispozitie sa se cateriseasci (Can. 26 ap.; 3, 6, 13 Trulan; 11
Neocezareea);

- casatoria dintre ortodocsi si eretici sau pagani nu este
permisd. Cel ce nu respectd aceasta dispozitie se afuriseste.
Dac4, insa, doi eterodocsi au incheiat o casatorie legala si
unul dintre ei se converteste apoi la credinta ortodox4, iar
celalalt ramane tot eterodox, casitoria lor sa nu se desfaca,
daci sotii se invoiesc sa triiascd impreund mai departe (Can.

72 Trulan; 14 IV ecum.; 10 Laodiceea; 23 loan Post.);

- casatoria ortodocsilor cu ereticii este permisa numai in
cazul in care partea eretica fagaduieste ca va trece la ortodo-
xie (Can. 31 Laodiceea; 14 1V ecum.);

19 Slujba Logodnei si a Cununiei, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2016, p. 154-157
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- cel ce a avut o concubini sau s-a casatorit cu o vaduva,
ori divortatd, ori desfranatd nu poate fi cleric (Can. 17, 18
ap.; 3 Trulan);

- cdsatoria (consecutiv) cu doud surori sau cu doud ne-
poate de frate sau de sora este oprita (Can. 19 ap.; 5 Teofil
Alex.);

- pentru diaconitele care se cédsétoresc sa fie anatema si
pentru ele, si asupra celor care le iau de sotii (Can. 15 IV
ecum.);

- nu se cuvine a se face nunti in Patruzecime (Can. 52
Laodiceea);

- cel ce se casitoreste cu logodnica altuia sd se pund sub
acuza de adulter (Can. 98 Trulan; 22 loan Post.);

- cei ce s-au césétorit cu doud surori, sau cel ce a luat pe
sotia fratelui sdu, ori pe sora sotiei sale, nu se primeste la
pocdinta inainte de a se desface acea casatorie nelegiuita
(Can. 23, 78, 87 Sf. Vasile cel Mare; 11 Timotei Alex.);

- cel ce, din nestiintd, incheie o casatorie nelegiuita si fie
tratat cu blandete, daca desface casatoria si regreta in mod
sincer ceea ce a facut (Can. 13 Teofil Alex.);

- presbiterul care, din nestiintd, a incheiat o césatorie ile-
gald pierde dreptul de a sdvarsi serviciul divin, insi i se per-
mite sd poarte denumirea de presbiter si si sada intre preoti,
bineinteles daci a desfacut césétoria ilegala (Can. 26 Trulan;
27 Sf. Vasile cel Mare);

- canonul femeii care s-a recasitorit, desi nu s-a
incredintat cd barbatul e mort, sa fie ca pentru adulter (Can.
31 Sf. Vasile cel Mare);

- femeia césatoritd cu doi frati succesiv, va face pocéinta
pana la moarte (Can. 2 Neocezareea);

- recésatorirea femeii, in lipsa barbatului neintors din raz-
boi, este ingaduita (Can. 93 Trulan);

- casdtorirea femeii, din lipsa barbatului neintors de la
oaste, fara ca aceasta si fie cunoscuta se osdndeste ca prea-
curvia (Can. 36 Sf. Vasile cel Mare);

- cdsdtorirea femeii, din nestiinta cu barbat fugit de la ne-
vasta, se iartd (Can. 46 Sf. Vasile cel Mare);
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- césdtorirea femeii supuse (la parinti sau stapani), fara
voia si ingaduinta lor, este socotita ca desfranare si se anu-
leaza (Can. 42 Sf. Vasile cel Mare);

- casatorirea fiilor de clerici cu eretici sau pagani, este
opritd (Can. 29 Cartagina);

- casdtorirea legiuitd a vaduvei, este admisa (Can. 41 Sf.
Vasile cel Mare);

- cdsdtorirea nelegiuita nu se binecuvinteaza, se desparte
(Can. 46 Sf. Vasile cel Mare; 11 Timotei Alex.; 13 Teofil
Alex.);

- césdtorirea oprita intre rude se osandeste ca adulterul
(Can. 68 Sf. Vasile cel Mare);

- cdsdtoria a I1I-a si a [V-a, sunt oprite ca desfranare (Can.
50 Sf. Vasile cel Mare);

- casatorirea cu sora sotiei dupa moartea acesteia, este in-
terzisa (Can. 87 Sf. Vasile cel Mare).

Din punct de vedere juridic, o casatorie incheiata cu observarea tutu-
ror conditiilor necesare in acest scop si binecuvantata de Bisericd prin
administrarea Sfintei Taine a Cununiei, produce in mod firesc o serie de
efecte juridice'’, dintre care unele sunt reglementate de Biseric4, iar al-
tele prin legile de stat.

Efectele juridice ale cununiei, de care se ocupd legile bisericesti'® sunt
foarte important de observat si anume: cei casatoriti si cununati sunt
considerati ca forméand cea mai mica unitate sociala religioasd, adica fa-
milia crestind, care impreund cu altele asemenea ei, intré in alcatuirea
unei comunitéti locale crestine sau a unei unitati bisericesti locale (paro-
hie); desi fiecare din cele doud persoane isi pastreazi individualitatea sa,
ele sunt socotite ca formand un trup si conteaza ca atare in toate regulile
privitoare la rudenie, precum si la calcularea gradelor de inrudire; intre
soti se creeaza indatoriri si drepturi reciproce si egale, sub raport religios;
sotii au aceleasi drepturi si indatoriri fata de copii; legatura creata prin
Taina Sfintei Cununii ii obliga pe cei doi soti sa vietuiasca impreuna pana
la sfarsitul vietii; incetarea casatoriei este admisa numai pentru cauza na-

' Diac. Miron MIHUT, "Legislatia romana cu privire la césatorie si familie in ultimii do-
udzeci de ani”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 1-2 / 1967, p. 224-227.
12 Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, Drept Canonic Ortodox — Legislatie si administratie bise-

riceascd, vol. 11, p. 72.
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turala a mortii si din cauze asimilate cu moartea; divortul nu se ingaduie,
in principiu, decat pentru adulter si in mod exceptional, pentru motive
care pot fi asimilate cu moartea partiala sau totala, fie fizic, fie religioasa,
fie morala sau civila.

Efectele juridice ale cdsdtoriei de care se ocupd legile de stat sunt mult
mai numeroase si mai variate, ele fiind prevazute mai cu seama in Codul
civil'® (capitolul , Despre familie”), dintre care amintim: in Romania statul
ocroteste cdsdtoria si familia; el sprijind, prin masuri economice si sociale,
dezvoltarea si consolidarea familiei; barbatul si femeia au drepturi si
obligatii egale in casatorie; sotii hotdrdsc de comun acord in tot ce
priveste cisatoria; este oprit sd se casatoreascd barbatul care este ciséto-
rit sau femeia care este casétoritd; sotii pot si-si pastreze numele lor di-
naintea casitoriei, si ia numele unuia sau altuia dintre ei sau numele lor
reunite, dupa care sunt obligati s poarte in timpul casatoriei numele
comun declarat; sotii sunt obligati si contribuie, in raport cu mijloacele
fiecdruia, la cheltuielile cdsniciei; bunurile dobandite in timpul césétoriei,
de oricare dintre soti, sunt, de la data dobandirii lor, bunuri comune ale
sotilor, ei administreaza si folosesc impreuna bunurile comune si dispun
tot astfel de ele; casatoria inceteazd prin moartea unuia dintre soti sau
prin declararea judecatoreasca a mortii unuia dintre ei; casatoria se poate
desface prin divort; oricare dintre soti poate cere divortul atunci cand
starea sanatatii sale face imposibila continuarea césétoriei; la desfacerea
casatoriei prin divort, sotii se pot invoi ca sotul care, a purtat in timpul
casatoriei numele de familie al celuilalt sot, si poarte acest nume si dupéa
desfacerea casétoriei; copilul ndscut in timpul césatoriei are ca tatd pe
sotul mamei; copilul din cédsatorie ia numele de familie comun al
parintilor; ambii parinti au aceleasi drepturi si indatoriri fatd de copiii
lor minori, fird a deosebi dupa cum acestia sunt din casitorie, din afara
casatoriei ori infiati etc.

Un alt aspect important de amintit este cel legat de piedicile sau im-
pedimentele la cdsdtorie™ si la cununia religioasa, in sensul de lipsuri
ale conditiilor necesare pentru incheierea césatoriei si administrarea Sfin-

13 Conform Codului civil, Art. 307-328, Editura Rosseti International, Bucuresti, 2018, p.
86-90.

14 Pr, Asist. Dr. Nicolae DURA, “Impedimente la césétorie in lumina hotérérilor celei de
a doua Conferinte Panortodoxe Presinodale”, in Mitropolia Banatului, nr. 7-8 / 1984,
p. 404-416.



Prevederi canonico-juridice in legdturd cu Taina Sfintei Cununii 213

tei Taine a cununiei. Dintre acestea, cele care survin mai des si care ne-
cesitd atdt pricepere cat si atentie deosebitd, deoarece provoacd
complicatii si chiar grave neintelegeri, care afecteazé casatoria si scopul
acesteia, sunt cateva din cele privitoare la primitorii Sfintei Taine a Cunu-
niei si care constau in lipsa unor conditii la incheierea acesteia, cum ar fi:

1. Cele care provin din inrudire religioasa, morala, sau fizica. Atunci
cand aceasta se constatd in anumite grade sau trepte care exprima o inru-
dire mai indepartatd, ea nu constituie o piedicé la cdsétorie si cununie,
sau reprezinta o piedicé ce poate fi inldturata pe cale de dispensa. Cand
insa inrudirea primitorilor se constata a fi in grade prea apropiate, atunci
aceasta poate constitui o piedica de la care nu se poate acorda dispens3,
caz in care cisitoria se opreste. In cazul in care cisatoria totusi s-a inche-
iat, ea se anuleazi sau este socotitd ca si cum nu s-ar fi incheiat, devenind
nula.

2. Impedimentele cu privire la lipsa consensului liber releva faptul ca
acesta poate fi viciat, nu numai de lipsa de maturitate, adica de starea de
minorat in care s/ar afla unul dintre primitorii Tainei Cununiei, ci si din
alte cauze care ar putea determina vre-o persoand si-si dea
consimtdméntul chiar impatriva propriei vointe, cum ar fi: violenta, rapi-
rea, inscenarea unor situatii, inseldciunea, amagirea, spaima si teama pe
care o provoaca amenintarile grave prin care se exercita presiuni morale.
Consens viciat, considerat cu totul inexistent, se socoteste si atunci cind
vreunul din primitorii Tainei cununiei este atins de debilitate sau alienatie
mintald, se afld in stare de ebrietate, sunt pusi sub tuteld, daca acestia nu
au avut consimtamantul tutorilor. In aceeasi situatie se gisesc si cei carora
li s-a aplicat pedeapsa complementara a interdictiei exercitérii drepturilor
civile, insd numai pana la expirarea termenului pentru care li s-a aplicat
aceasta pedeapsa.

3. Impedimentele in legitura cu starea civild a vreunuia dintre primi-
torii Tainei cununiei, acestea vizeaza: statutul de logodit, starea de casa-
torie a unuia dintre viitorii miri, precum si strea civild de celibatari a
monabhilor.

Logodna civila nu constituie pentru niciunul din logodnici impediment
la césétoria oricaruia din ei cu o alta persoand. Logodna bisericeasca insa
constituie pentru fiecare din logodnici impediment la cununia religioasa
a oricdruia din ei cu o altd persoana. Este motivul pentru care, in cazul in
care cei logoditi bisericeste nu se mai inteleg si doresc sa se casatoreasca
cu o altd persoana decét cea cu care au fost logoditi si intentioneaza sé se
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cunune religios, este absolut necesar sa se ceard desfacerea logodnei
bisericesti. In cazul special al candidatului la preotie, logodna bisericeasci
pe care a incheiat-o anterior cu alti persoand, chiar dacé a obtinut des-
facerea ei, constituie impediment la hirotonie.

Statutul de césatorit al unuia dintre cei ce voiesc sa primeascd Taina
Nuntii, poate fi atat ca si persoani césitorita doar civil, ct si ca persoand
casatoritd civil si cununata bisericeste. Si intr-un caz si in altul, aceasta
stare civila constituie impediment la incheierea unei noi césétorii, din acea
categorie care nu permite inldturarea lor pe cale de dispensé. Daca totusi
se incheie o noud casatorie, existind acest impediment, cisatoria este so-
cotitd nuld, iar cei care au determinat-o sunt supusi pedepselor corespun-
zatoare, fie ca este vorba despre delegatul de stare civila care ar oficia
casatoria, fie ca e vorba de slujitorul bisericesc ce ar binecuvanta o astfel
de casatorie prin administrarea Sfintei Taine a Cununiei. Prin casatorirea
a doud personae care se gasesc, ori amandoua, ori numai una dintre ele,
in situatia legala de cédsétoritd, din partea acestora se savarseste un act de
bigamie, iar din partea celor care incheie casatoria civila sau cununia reli-
gioasa, se savarseste un act de consacrare a bigamiei, prin puterea legii de
stat, respectiv prin conferirea harului pe care il mijloceste Taina Sfintei
Cununii. Clericul nu poate administra Taina Cununiei persoanelor care
se afld in acesta stare, decat dupi ce vor obtine atat divortul civil, cat si pe
cel bisericesc, in cazul in care au fost césétorite civil si religios, sau numai
divortul civil, in cazul in care s-a oficiat doar césétoria civila.

Cét priveste starea civila de celibatari a monahilor, mentionam ca le-
gile civile nu socotesc starea civila monahald ca pe o stare aparte de celi-
bat, ci o socotesc ca o stare celibatard cumuna si, ca urmare, ele permit
casatoria monahilor in conditiile in care o permit oricéror alte categorii
de persoane, indiferent de starea religioasa sau sociala in care s-ar gasi.
Cu toate acestea, slyjitorii Bisericii sunt opriti cu desévarsire s oficieze
cununia monabhilor care ar dori sau arc ere si fie cununati, sub sanctiunea
sau pedeapsa caterisirii. Odata ce a fost introdusa in Biserica randuiala
potrivit careia niciun membru al clerului nu are dreptul de a se mai césa-
tori dupa hirotonie, acest asezdméant canonic a facut ca hirotonia sa con-
stituie un impediment la césatorie. Acest impediment este socotit,
asemeni impedimentului starii civile de monah, ca unul care nu poate
primi dispensa.

4. Alaturi de cele prezentate mai sus, mentiondm si impedimentul la
casatorie ce consta in lipsa insusirilor morale necesare in acest scop. Ast-
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fel de situatii apar atunci cand una din persoanele care vor si se céséto-
reascd s-a ficut vinovata de crima si mai ales in cazul cind s-a ficut vi-
novatd de omorul sotului sau a sotiei, sau chiar si numai de atentatul la
viata sotului sau sotiei, din vre-o césétorie anterioara. Este mai mult decét
evident ci cei vinovati de asemenea fapte sunt loviti complet de nedem-
nitate morald, nefiind vrednici sd mai incheie vreo casitorie, acestia ne-
reprezentand nicio garantie pentru intemeierea unei (noi) familii.

5. De asemenea, tot in randul impedimentelor, amintim lipsa
insusirilor fizice, necesare pentru casatorie, din pricina carora scopul cé-
satoriei nu ar putea fi asigurat. Este vorba de lipsa sanatatii fizice mani-
festatd prin anumite boli contagioase ce pot primejdui viata celuilalt sot,
precum si a copiilor, apoi de lipsa maturitatii matrimoniale sau a majora-
tului matrimonial (barbatul se poate césatori numai dacé a implinit varsta
de optsprezece ani, iar femeia numai daca a implinit varsta de saisprezece
ani), dar si de lipsa insusirilor fizice necesare imdeplinirii indatoririlor
de convietuire conjugala.

6. In fine, o lipsa grava a unei conditii sociale impusi de citre Stat, pe
care Biserica o considera impediment la cununie, de la care nu se poate
acorda dispensa, este lipsa cdsdtoriei civile: ,, ...cdsdtoria religioasd poate
fi celebrati numai dupd cdsdtoria civila”'® Astfel, incheierea prealabila
a casatoriei civile ii degreveaza pe slujitorii Bisericii de responsabilitatea
de a verifica existenta consensului liber intre cei ce vor sa se cdsédtoreasci
religios, garantia acestuia fiind chiar certificatul de casatorie civild, emis
de autoritatea statului. Pe cale de consecintd, addugam ceea ce stipuleaza
cu fermitate atat legea civila, cat si cea bisericeascd, aceea cd este interzisa
categoric oficierea cununiei religioase inaintea césétoriei civile:

»Clericul care va sivarsi taina cununiei, fara a fi observant
dacd cei ce o cer au indeplinit prescriptiile legii civile si
bisericesti, de se va dovedi ca a facut aceasta din nestiinta
sau neglijenta, se va pedepsi cu pedeapsa dojanei, iar daci s-
ar dovedi cd a fiacut-o in deplind cunostinta de cauzi, se va
pedepsi cu suspendarea din cler pe timp determinat”®.

15 Constitutia Romdniei, art. 48, al. 2.
16 Regulamentul de procedurd al instantelor disciplinare si de judecatd ale Bisericii Or-

todoxe Romdne, Bucuresti, 1949, art. 45.
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Pentru cé frecventa cea mai mare a situatiilor ce reclama piedici la cé-
satorie o au acea categorie de impedimente determinate de legdturile
de inrudire'’, ne vom indrepta atentia asupra celor trei tipuri de impe-
dimente si anume: legaturi de inrudire spirituald, legaturi de inrudire mo-
rald si legaturi de inrudire fizica.

a) Inrudirea spirituald este determinata de cele doui acte de asistare
sau tinere atat la botez cét si la cununie de cétre nas a celor ce urmeaza
a se boteza, respectiv a se cununa si care se numesc fini. Prin actul asis-
tarii la botez, nasul apare ca un tutore religios al finului si, ca atare, isi
asumd anumite indatoriri religioase cu caracter patern fatd de fin, care
astfel, la randul sdu, ajunge in legéturi de filiatie religioasd cu nasul. Acest
fel de inrudire religioasa constituie, in anumite grade, impediment la cu-
nunie. Prin actul asistdrii la cununie, persoanele care asista perechea in
cauza, se situeaza tot in pozitia de tutori religiosi ai celor pe care ii asista
si care, la randul lor, se afld pe o pozitie filiald fatd de cea paterna a tuto-
rilor. In esenta, nu existd aproape nicio deosebire de natura intre cele
doua acte si nici intre natura rudeniei religioase pe care o determind unul
sau celélalt dintre aceste doua acte. Ambele genereaza aceleasi raporturi
de inrudire religioasa care se numeste fie nasie, pornind de la nasi, fie
finie, pornind de la fini.

b) Actele care determina inrudirea morald sunt de trei tipuri si anume
actul tutelei, actul adoptiei sau al infierii si actul logodnei.

Actul tutelei constd in luarea pentru ingrijirea si administrarea bunu-
rilor de catre o persoand majora si responsabila, a unei persoanae minore,
lipsitd de unul sau de améndoi péarintii. Prin acest act, tutorele se substi-
tuie parintilor inexistenti sau iresponsabili, iar cel tutelat ajunge prin actul
tutelei, ajunge in pozitia de cvasifiliatie fata de tutor. Aceste raporturi de
inrudire constituie impediment la casitorie, cel putin intre cele doua per-
sonae intre care se stabileste aceastd inrudire, dar numai pentru timpul
cat dureaza tutela.

Actul adoptiei sau al infierii consta in luarea sub ingrijirea sa de catre
o persoana majora si deplin-responsabild, a unei personae minore sau ma-
jore si stabilirea intre aceste doud persoane a raportului dintre tat si fiu.
Poarta si numele de infiere pentru cé prin ea se infiaz4, adica se savarseste
un act prin care se substituie nasterea reald, socotindu-l pe cel infiat ca

17" Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, "Rudenia ca piedica (impediment) la césatorie si cununie”,
in Studii Teologice, nr. 1-2 / 1992, p. 17-31.
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pe un fiu adevarat, fata de care se angajeaza sa-si indeplineasca aceleasi
indatoriri ca si fata de un fiu niscut in familia lui, iar la rindul sdu cel infiat
beneficiaza de aceleasi drepturi si obligatii, precum un fiu natural. Prin
actul infierii, intre cei doi, dar si intre rudele de sange ale acestora, se
creeazd un strans raport de intimitate morala care defineste rudenia in-
fierii sau adoptiei. Si aceasta inrudire, stabilita pentru intreaga viaté, con-
stituie, in anumite grade, impediment atat la césatoria civild, cat si la
cununie.

Actul logodnei este cel de-al treilea act ce da nastere legaturii de inru-
dire morald. Prin acesta, doud persoanae isi figdduiesc solemn ca se vor
casitori. In cazul in care logodna este incheiati si din punct de vedere re-
ligios, prin savarsirea slujbei in acest scop, intre cele doud persoane se
creeazd un raport de intimitate, acest act nascind o inrudire morala si nu
una religioasd; inrudirea religioasa fiind determinaté de acele acte ce se
savarsesc cu ocazia administrarii unor sfinte taine, cum este botezul si/sau
cununia. Rudenia morala generata de logodna bisericeasca (nu si de cea
civila) constituie pentru Bisericd, in diverse grade, un impediment la ca-
satorie.

c) Inrudirea fizicd este generata de doua tipuri de acte fizice si anume:
de actul fizic al nasterii, care determind rudenia de sdnge propriu-zisa si
de actul fizic al casétoriei, din care se naste rudenia de cuscrie.

Rudenia de sdnge reprezinté raportul de intimitate care se stabileste
intre pdrinti si copii, intre fratii care sunt copii ai acelorasi parinti si intre
toate persoanele cu care sunt acestia legati, prin legitura de singe bazata
pe nasterea din inaintasi comuni. Acest fel de rudenie este directd ascen-
denta si descendentd sau colaterala.

Rudenia cuscriei consta in raportul de intimitate care se creeaza intre
membri a doud sau mai multe familii, prin cdsatoria a doud persoane din
respectivele familii sau prin intermediul unui sir de casatorii, prin care se
leaga mai multe familii intre ele. Datorita acestui sir, inrudirea stabilita
intre diversele personae pe aceasta cale poate si fie atat de indepartat,
incat nici sd nu se mai simta intre ele raportul de intimitate, specific inru-
dirii. Drept pentru care, nici aceasta inrudire nu constituie, decat in anu-
mite grade, o piedici la casatorie. In limitele in care rudenia cuscriei
reprezintd impediment la cisatorie, aceasta este impartita in trei feluri de
inrudire a cuscreniei: cuscrie de felul inti (inrudirea unuia dintre soti cu
consangenii celuilalt sot, sau invers, inrudirea consangenilor unui sot, cu
celalalt sot), cuscrie de felul doi (inrudirea dintre consangenii unui sot cu
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consangenii celuilalt sot) si cuscrie de felul trei (inrudirea dintre membri
a doua familii care se stabileste printr-o a treia familie). Cuscria de orice
fel constituie o piedica la casatorie, in anumite limite.

Tot in legaturd cu subiectul tratat in prezentul material, este potrivit
sd amintim, foarte succinct, citeva consideratii referitoare la incetarea
cdsdtoriei si divort's.

Ca principiu de baza, casatoria legal incheiatd este destinata sa dureze
pentru cei ce o incheie intreaga viata. Legdtura statornicita prin casatorie
nu poate s inceteze in mod normal decéat prin decesul unuia dintre soti
sau prin decesul amandurora. In cazul in care intervin alte cauze ce fac
imposibild pastrarea si continuarea legdturii matrimoniale intre soti,
aceasta legatura nu inceteaza de la sine, ci poate fi desfacuta prin anumite
randuieli, printr-un act oficial, numit divort.

In continuare, sunt limuritoare cateva precizari in legaturd cu diferitele
aspecte ale incetarii si desfacerii casatoriei:

- cand o casdtorie s-a incheiat existand anumite impedi-
mente, cdsatoria respectivi este declarati nula, adicé inexis-
tentd sau neincheiatd. In acest caz nu avem de-a face
propriu-zis cu incetarea casatoriei, ci cu nulitatea ei;

- cand se constatd ca o casatorie a fost legal incheiata si
totusi, din cauza lipsurilor unor conditii care au viciat con-
sensul sau al unor conditii de altd natura, se procedeaza la
anularea acestei casatorii;

- in legatura cu incetarea cdsétoriei prin moarte fireasc,
legea civild prevede posibilitatea ca o césétorie sa inceteze si
printr-o altfel de moarte, decét cea fireasca si anume prin asa-
zisa moarte civild sau moarte legald; aceasta se produce ca
efect al declardrii cuiva ca mort printr-o hotarare judecato-
reascd, daca a trecut cel putin un an de la data cind unul din-
tre soti (persoana pentru care se cere a fi declaratd moarta)
sa se figasit intr-o situatie grava si sa nu fid at de atunci niciun
semn de viata. Dacé nu poate fi invocata o asemenea situatie,
atunci este necesar si treaca cel puti trei ani de la data cand

18 Diac. Prof. Dr. Ion FLOCA, "Incetarea si desfacerea cistoriei civile si a cununiei reli-
gioase sau divortul in lumina invétaturii crestine”, in Mitropolia Ardealului, nr. 10-12
/1974, p. 572-579.
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s-a aflat ultimul semn de viata de la persoana declarata dis-
paruta pentru care se cere a fi declaratd moarta prin hotérare
judecatoreasca. Prin efectul declararii cuiva mort pe aceasta
cale, legatura de césitorie respectiva inceteaza automat, in-
cepand cu data pronuntérii horararii judecétoresti;

- in ceea ce priveste desfacerea casatoriei existente real si
legal, prin pronuntarea divortului, mentionam ca motivele
de divort admise, pe de o parte, de legile civile si, pe de alta
parte, de cele bisericesti, acestea se deosebesc si numeric, dar
si dupd gravitate ape care o socotesc cele doud legislatii amin-
tite. Legislatia Bisericii si practica vietii bisericesti nu au sta-
bilit niciodatd o listd exactd de motive de divort. Dintru
inceput, Biserica a admis divortul pentru un singur motiv si
anume acela pe care il condamna si Méantuitorul Hristos:
adulterul. In acest caz, desfacerea cisitoriei nu intdmpind ni-
ciun fel de greutate sau impotrivire din partea autoritatilor
bisericesti. In cazul altor motive ins4, Biserica s-a impotrivit
dintotdeauna divortului, calduzita de cuvintele si indemnul
Scripturii: (Mt. 19, 6; I Cor. 7, 27; I Cor. 7, 10).

Cu toate acestea, Biserica avand menirea ducerii la indeplinire a sco-
pului sdu si avind puterea de a randui astfel de mijloace sau norme prin
care si statorniceascd buna-randuiald in viata bisericeasca si totodata si
evite tulburarea si pagubirea acesteia, a gésit de cuviinta ca si in materie
de divort poate stabili o serie de norme noi in scopul de a evita unele
consecinte grave in cazul mentinerii casatoriilor care nu isi mai pot atinge
scopul si care pun in primejdie atit viata fizicd, cat si cea morala si reli-
gioasa a sotilor, a unei familii, sau chiar a mai multor familii, inflentand
negativ societatea in ansamblul ei. Ca atare, Biserica, inca din vremea
crestinismului primar, a fost nevoita sa admita pronuntarea divortului bi-
sericesc pentru mai multe categorii de motive asimilate cu moartea, adica
socotite cd acestea produc efecte aseménitoare cu moartea fizicé, desi nu
identice cu aceasta si cd precum prin moarte inceteaza legatura césatoriei,
tot asa aceste motive intemeiate pot impune, in anumite cazuri, incetarea
legiturii matrimoniale.
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Concluzii

In concluzie, motivele de divort admise de Biserica pot fi incardate in
patru categorii si anume: cele care provoaca moartea religioasa (aposta-
zia, erezia, nasitul propriului fiu), motivele care provoaca moartea morald
(alienatia, crima, avortul, atentatul la viata sotului, adulterul, obligarea
la acte imorale, refuzul convietuirii conjugale, parasirea domiciliului),
cele care provoacd moartea fizica partiald (neputinta indeplinirii
obligatiilor conjugale, bolile grave incurabile si contagioase) si, in fine,
motivele ce provoacd moartea civila (declararea unui sot ca disparut, anu-
larea unei césétorii prin hotérare judecitoreasca, calugarirea).

In decursul timpului, practica bisericeasca ne relevi ca pronuntarea
divortului a fost in competenta mai multor organisme, incepand cu epis-
copul sau cu preotul si ajungédndu-se mai apoi la unele instante judiciare
bisericesti (eparhiale sau mitropolitane) cadrora li s-au recunoscut
competente in toate cazurile litigioase civile, inclusiv in cele matrimo-
niale (ce implica, fireste, si divortul). In prezent, dupa incetarea
functionarii acestor instante bisericesti de tipul dicasteriilor, desfacerea
legaturii de taina sau divortul bisericesc se pronunté prin decizia episco-
pului eparhiot, in temeiul cererii celor interesati si obligatoriu impreuna
cu actul doveditor al obtinerii divortului civil, fard de care autoritatii
bisericesti nu ii este ingdduit sa pronunte divortul bisericesc.
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Serban Cantacuzino’s Bible is a fundamental book for Romanian Or-
thodoxy, providing to its readers, the full text of the Bible. From a literary
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Este indeobste cunoscut ci traducerea cértilor Sfintei Scripturi sau
a Bibliei in limba roméana a inceput inca din prima jumatate a se-
colului al XVI-lea (Codicele Voronetean, Psaltirea Voroneteand, Psaltirea
Scheiand si Psaltirea Hurmuzaki), iar mai tarziu, Tetraevanghelul lui
Radu din Manicesti, din 1574, toate ramase, din pdcate, in manuscris.!

! A se vedea in special I. D. LAUDAT, Istoria literaturii roméne vechi, partea I, Editura
Didacticd si Pedagogici, Bucuresti, 1962; Sextil PUSCARIU, Istoria Literaturii Romdne
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In a doua jumatate a secolului al XVI-lea au vizut lumina tiparului
céteva carti biblice, tiparite fiind de Filip Moldoveanul (Tetraevanghelul
slavo — romdn din 1551 — 1553) si de diaconul Coresi (Tetraevanghelul
din 1560 — 1561, Apostolul din 1566, Psaltirea din 1570, pericopele din
Evanghelia cu invdtdturd din 1580 — 1581), precum si Palia de la Ordstie
din 1581 — 1582.

Abia in deceniul al patrulea al secolului al XVII-lea vor mai aparea
noi texte (pericope) evanghelice din Cazania lui Varlaam (Iasi, 1643),
care, potrivit cercetérilor mai noi, au fost traduse de mitropolitul insusi.>
Este o traducere cu mult superioara celor coresiene si chiar mai clara si
mai expresiva decat textul Noului Testament de la Bdlgrad (Alba lulia),
din 1648, prima editie roméneascd integrald a Noului Testament. Este
adevirat ca existd si multe cuvinte de origine slavond, cirora nu li s-au
gasit termeni corespunzitori in limba romand, lucru explicabil pentru
acea perioada.?

In acest cadru traductorial, aparitia Bibliei de la Bucuresti, numita si
Biblia lui Serban Cantacuzino®, care a aparut in anul 1688, deci la exact
40 de ani dupa Noul Testament de la Balgrad, nu poate fi decét o incunu-
nare fireasca a eforturilor carturarilor roméni de a traduce in limba
strdimoseascd cea mai importanta carte a crestindtatii.

— Epoca Veche, Editura Eminescu, Bucuresti, 1987; Stefan CIOBANU, Istoria literaturii
romdne vechi, Editura Eminescu, Bucuresti, 1989; Ana ANDREESCU, Arta cdrtii: car-
tea romdneascd veche 1508 — 1700, Editura Univers enciclopedic, Bucuresti, 2002 s. a.

2 Doina Alina NICOLAE, Noul Testament in traducerea mitropolitului Varlaam, Editura
Sophia, Bucuresti, 2007, p. 4; despre personalitatea mitropolitului Varlaam, a se vedea
Pr. prof. Mircea PACURARIU, »Mitropolitul Varlaam al Moldovei. La 350 de ani de la
trecerea sa la Domnul’, in Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 1 — 2 (2008), p. 182 — 201; in
prezent, este cinstit ca sfant in Biserica Ortodoxa Romana, cf. *** , Proclamarea canon-
zdrii Sfantului Varlaam al Moldovei (28-30 august 2007)’; in Biserica Ortodoxd Romdénd,
nr. 7 — 8 (2007), p. 169 — 172.

3 Pr. dr. Mihai GOJGAR, Stilul literar — religios, Editura Mica Valahie, Bucuresti, 2017, p.
96 — 97.

* Serban Cantacuzino a fost domnitor al Tarii Roménesti intre anii 1678 — 1688. A ficut
parte din ilustra familie de origine bizantina a Cantacuzinilor, familie care a dat

numerosi domnitori ai Téarii Roméanesti si ai Moldovei.
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Tiparirea ei a inceput la 5 noiembrie 1687 si s-a terminat la 5 septem-
brie 1688; Serban Cantacuzino a murit subit la sfarsitul lunii octombrie,
astfel incat noul domnitor, Constantin Brancoveanu (1688 — 1714)°, a dis-
pus ca la exemplarele nedifuzate sa se puna o noua foaie de titlu, in care
sa se mentioneze ci tiparirea s-a terminat sub el, la 10 noiembrie 1688.

Lucrarea a fost una de proportii pentru acea epoca, cu 994 de pagini,
hértie densa, format mare (in folio), cu textul tiparit cu litere mici chiri-
lice, in doud culori, negru si rosu, pe doud coloane. Istoricul literar Dan
Simionescu considera Biblia de la Bucuresti

»un monument literar, de limb4, dar in acelasi timp si un
act editorial fara egal, raportat chiar la tehnica tipografica
moderna”®,

iar George Cilinescu o compara cu Biblia lui Martin Luther pentru

poporul german:

»Biblia roméaneasca (1688) reprezintd pentru poporul
romdn ceea ce a reprezentat Biblia lui Luther pentru ger-

mani”’
Cartea avea titlul

»Biblia, adecd Dumnezeiasca scriptura. Care s-au talma-
cit dupre limba elineasca spre intaleagerea limbii rumanesti,
la porunca Prea bunului crestin si luminatului domn IOAN
SERBAN CANTACOZINO BASARAB VOEVOD, si cu in-
demanarea dumnealui COSTANDIN BRANCOVEANUL
marele logofat. Tiparitu-s-au intaiu in scaunul Mitropoliei
Bucurestilor, in vreamea pastoriei Preasfintitului parinte

5 Despre domnia acestui voievod si sfAnt romén, a se vedea Pr. drd. Constantin RUS, ,,300
de ani de la urcarea pe tron a voievodului Constantin Voda Brancoveanu”, in Mitropolia
Banatului, nr. 3 (1988), p. 30 — 38.

¢ Dan SIMIONESCU si Gheorghe BULUTA, Pagini din istoria cirtii romdnesti, Editura
Ion Creanga, Bucuresti, 1981, p. 57.

7 Oana OROS, ,,O carte fundamentald pentru limba roméana: Biblia lui Serban Cantacu-
zino”, disponibil pe https://www.historia.ro/sectiune/general/articol/o-carte-funda-

mentala-pentru-limba-romana-biblia-lui-serban-cantacuzino (accesat 18.05.2018).
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Chir Theodosie, mitropolitul térii si exarhul laturilor. $i pen-
tru cea de obste priintd s-au diruit neamului ruméanesc, la
anul de la Facerea lumii 7197, iara de la Spasenia lumii 1688,
in luna lui noiemvrie in 10 zile”?

Biblia incepe cu cateva ,stihuri” la stema lui Serban Cantacuzino,
scrise de Radu Greceanu, dupa care urmeaza o lunga predoslovie a dom-
nitorului, adresata clerului si credinciosilor (probabil scrisd de acelasi
Radu Greceanu sau de fratele sdu Serban), apoi o alta prefata, adresata
domnitorului, semnata de patriarhul Dositei al Ierusalimului (1669 —
1707).° S-a apelat la patriarh ca si o semneze pentru a da mai multa au-
toritate acestei prime editii a Bibliei in limba romén4, pe de o parte dato-
rita faptului cd patriarhul era o personalitate reprezentativa pentru
intreaga Ortodoxie, iar pe de altd parte, se urmérea cresterea prestigiului
domnitorului, considerat un descendent al familiei imperiale a Cantacu-
zinilor'?, dar si un exponent al popoarelor balcanice subjugate si un pro-
tector al intregii Ortodoxii (sprijinise financiar si tiparirea Bibliei grecesti
a lui Nicolae Glykis, de la Venetia, din 1687)."!

La traducerea acestei prime editii a Sfintei Scripturi in limba romana
si-au adus contributia mai multi cirturari din secolul al XVII-lea, din
toate cele trei provincii romanesti. Acest lucru rezulta chiar din prefata
pusa sub numele lui Serban Cantacuzino:

8 Biblia lui Serban Cantacuzino, editie jubiliard in facsimil si transcriere (coord. Acad.
Ioan C. CHITIMIA), Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1988.

° Se pare totusi cd aceastd prefata a fost scrisa de unul din fratii Greceanu, sau de fratele
domnitorului, Constantin Cantacuzino Stolnicul, intrucét apar numeroase referiri la
istoria poporului romén, inclusiv ideea unitatii de neam a muntenilor, moldovenilor
si ardelenilor, cf. lon GHETIE, ,Biblia de la Bucuresti si procesul de unificare a limbii
romane literare”, in Studii de limba literara si filologie, nr. 2 (1972), p. 53 — 66.

10°A se vedea in acest sens Virgil CANDEA, ,Les Bibles grecque et roumaine de 1687 —
1688 et les vises imperials de Serban Cantacuzene”, in Balkan Studies, nr. 10 (1969), p.
351 — 376 si ,Semnificatia politica a unui act de cultura feudald’, in Revista de Istorie,
nr. 3 (1963), p. 651 — 671.

! Filomena Viviana TAGLIAFERRI, Tolerance Re-Shaped in the Early-Modern Mediter-
ranean Borderlands: Travellers, Missionaries and Proto-Journalists (1683-1724,), Rout-
legde, New York, 2018, p. 136.
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»La talmacirea acestii Sfinte Scripturi ficdnd multa
nevointa si destuld cheltuiald, despre o parte puind dascili
stiuti (invétati, n.n.) foarte den limba elineascd, pe prea
inteleptul cel dentru dascéli ales si arhiereu Ghermano Nisis,
si dupd petreacerea (moartea, n.n.) lui, pre altii, care s-au in-
tamplat, si despre alta parte, ai nostri, oameni ai locului, nu
numai stiuti (invétati, n.n.) intru a noastra limb4, ce si de
limba elineascé avind stiinta ca sa o tdlmaceascé, carii luAnd
lumind dentr-alte izvoade vechi si alaturandu-le cu cel eli-
nesc al celor 70 de dascili (Septuaginta, n.n.), cu vrearea lui
Dumneziu o au sévarsit, precum se veade”!?

Textul Noului Testament are la baza pe cel de la Balgrad, din 1648, cu
unele schimbiri de limba impuse de insési evolutia ei. Este semnificativ
faptul ca au fost reproduse dupa editia de la Balgrad si trei introduceri
isagogice la Evangheliile dupa Marcu, Luca si loan."

In privinta cartilor Vechiului Testament, canonice si necanonice, s-a
dovedit ci s-a folosit traducerea in manuscris apartinind unui umanist
moldovean, Nicolae Milescu (cca. 1636 — 1708)', ficuta prin anii 1661 —
1664, pe cand era la Istanbul (Constantinopol), in calitate de reprezentant
al domnitorului Grigorie I Ghica al Tarii Roméanesti (1660 — 1664; 1672
— 1673), pe langi Inalta Poarti. El a tradus dupa versiunea greaci (Sep-
tuaginta), tiparita de protestanti la Frankfurt in 1597, pe care a confrun-
tat-o cu editia slavona tiparita la Ostrog si, probabil, cu vreo editie latina
(Vulgata); nu este exclus ca el sé fi avut in fata si traduceri roménesti
partiale, in manuscris.!

2 Biblia lui Serban Cantacuzino, editie jubiliard in facsimil si transcriere (coord. Acad.
Ioan C. CHITIMIA), Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1988.

13 Alexandru GAFTON, ,Relatia dintre Noul Testament de la Balgrad (1684) si textul co-
respunzator din Biblia de la Bucuresti (1688)”, in Vasile ARVINTE, Ioan CAPROSU si
Alexandru GAFTON (eds.), Biblia 1688, vol. 11, Editura Universitatii ,Alexandru loan
Cuza’) lasi, 2002, p. LV — LXXXVI.

4 Despre viata si activitatea sa literara si traductorialg, a se vedea Dictionarul literaturii
romdne de la origini pdnd la 1900, Bucuresti, Editura Academiei, 1979, p. 570 — 573.

15 Tn legaturd cu toate aceste influente, a se vedea in special Alexandru MIHAILA, ,Non-
Septuagintal Influences on the Bucharest Bible of 1688”, in Alexandru GAFTON et alii
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Existd cel putin trei marturii ca Nicolae Milescu este traducétorul Ve-
chiului Testament din Biblia de la Bucuresti: a cronicarului aroman Di-
mitrie Procopiu din Moscopole (1720), a mitropolitului Gheorghe al
Moldovei (1723) si o insemnare pe o traducere in manuscris a Vechiului
Testament, din a doua jumatate a secolului al XVII-lea, ficutd de un oa-
recare Dimitrie din Campulung pentru mitropolitul Teodosie al Térii
Romanesti, in prefata céreia se preciza ca traducétorii au avut la indemana
si ,izvodul scris cu mana” de catre Nicolae Milescu (se cunoaste doar o
copie a acelei traduceri, revizuitd, in manuscrisul nr. 45 al Filialei Cluj a
Academiei Romane, provenit din fosta Biblioteca centrald din Blaj).'®

Cercetéitorul N. A. Ursu de la Iasi a formulat ipoteza cé traducerea lui
Milescu a fost revizuita si indreptatd pentru prima dati de Dosoftei, vii-
torul mitropolit al Moldovei, pe cAnd pastorea in scaunul episcopal de la
Roman. A dovedit acest lucru

»prin prezenta sporadica si oarecum enigmatica in Biblia
e la Bucuresti a unor cuvinte care caracterizeaza scrisul lui
dela B st t t 11
Dosoftei”

(eds.), Text si discurs religios, Editura Universitétii ,Alexandru loan Cuza’, lasi, 2014,
p. 15 — 27.
Problema traducerii a fost mult dezbatuta pana in prezent. Dintr-o vastd bibliografie,
amintim pe Constantin SOLOMON, Biblia de la Bucuresti (1688). Contributii noi is-
torico — literare, Tecuci, 1932, 48 p.; G. T. POP, ,Biblia in traducerea lui Nicolae Milescu’,
in Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 9 — 10 (1962), p. 958 — 963; Petre V. HANES, , Nico-
lae Milescu, traducétorul Bibliei de la 1688’ in Glasul Bisericii, nr. 9 — 10 (1962), p. 942
— 964; Virgil CANDEA, ,Nicolae Milescu si inceputurile traducerilor umaniste in limba
romand’, in Limba romdnd, nr. 7 (1963), p. 29 — 76; Mircea ANGHELESCU, ,Note la
Biblia din 1688’ in Limba romdnd, nr. 3 (1971), p. 305 — 308; Ion GHETIE, ,Biblia de
la Bucuresti in lumina unor cercetari mai vechi si mai noi’, in Limba romdnd, nr. 6
(1988), p. 497 — 503; Stela TOMA, ,Biblia de la Bucuresti (1688) in constiinta culturala
europeand’, in vol. Autocefalie, Patriarhie, Slujire sfantd, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1995, p. 215 — 242; Ioan ICA jr.,
,,Tnapoi la Septuaginta’, in Tabor, nr. 1 (2008), p. 5 — 25; Alexandru GAFTON, ,Biblia
de la 1688. Aspecte ale traducerii’} in Text si discurs religios, nr. 2 (2010), p. 49 — 72 s. a.
7 DOSOFTEI] Opere, editie critica de N. A. URSU, Bucuresti, 1978, p. 504 — 513; a se

vedea si N. A. URSU, ,Noi informatii privitoare la manuscrisul autograf si la textul re-
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In contradictoriu, filologul bucurestean Ion Ghetie respinge aceasti
supozitie. Din punctul de vedere al filologului iesean, manuscrisul nr. 45
ar reprezenta revizia facuta de Dosoftei traducerii lui Milescu. Ghetie
respinge acest punct de vedere, pentru cd, apreciaza el, nu este bazat pe
dovezi sigure, discutia rimanand asadar deschisa.'®

Faptul cd n-au fost mentionate numele lui Nicolae Milescu si al mi-
tropolitului Dosoftei se explica prin aceea cd Milescu fusese reprezen-
tantul lui Grigorie Ghica la Istanbul, cel care a ordonat uciderea
postelnicului Constantin Cantacuzino, tatal viitorului domn Stefan (1714
— 1716), iar acum era stabilit la Moscova, in slujba tarilor rusi. Iar in ceea
ce-l priveste pe Dosoftei, el era acum exilat in Polonia, la Jolkiev. Asa se
face cd n-a fost consideratd oportunid mentionarea lor printre traduca-
tori.

Inainte de a fi dat la tipar, intregul text al Bibliei a fost revazut de doi
carturari laici, dupa cum arati o nota finala:

slar cu nevointa si indireptarea celor ce s-au intimplat
dascili si mai mult deslusindu-se pre limba ruméneasca den
cei mici si plecati slugile (slyjitorii, n.n.) Mariei Sale Sarban
biv logofat i brat ego (si fratele sdu, n.n.) Radul logofat”

Deducem de aici cé doi frati au ,indreptat” sau au ,stilizat” traducerea
lui Milescu si a Noului Testament de la Bélgrad, cu alte cuvinte, le-au dat
o forma definitivd (un ,bun de tipar”) in vederea tiparirii. Desigur, vor fi
fost ajutati la traducerea unor texte mai dificile si de unii carturari greci
aflati la noi, dintre care prefata semnatd de domnitor il mentioneza doar
pe mitropolitul ,titular’, Ghermano de Nyssa (directorul Academiei
grecesti din Constantinopol).”

vizuit al Vechiului Testament tradus de Nicolae Spatarul (Milescu)’, in Vasile ARVINTE,
Ioan CAPROSU si Alexandru GAFTON (eds.), Biblia 1688, p. 1 — LIV.

18 Aura MOCANU, ,Ion Ghetie despre Biblia de la Bucuresti si procesul de unificare a
limbii literare romanesti”, in Diacronia, nr. 3 (2014), p. 313 — 317.

19 Aurora ILIES, ,Studiu introductiv”’, in Radu GRECEANU, Istoria Domniei lui Con-
stantin Basarab Brincoveanu Voievod (1688 - 1714), studiu introductiv si editie critica

intocmite de Aurora ILIES, Editura Academiei, Bucuresti, 1970, p. 9.
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Diortosirea textului a facut-o fostul episcop al Husilor, Mitrofan, de-
venit ulterior episcop al Buzaului, dupa cum arati o insemnare de pe ul-
tima pagina:

»a tot mestesugul tipografiei si indireptétoriu cuvintelor
rumanesti ostenitoriu”.

Este foarte probabil ca insusi Mitrofan a adus in Tara Roméaneascé
textul tradus de Milescu si revizuit, dupé unii, de Dosoftei, ,,dascalul”
sau, in anul 1686, cind amandoi si-au pierdut scaunele vliddicesti.*

Biblia de la Bucuresti poate fi considerata o expresie deplina a
unitatii romanilor de pretutindeni, din moment ce Vechiul Testament
era tradus de moldoveanul Nicolae Milescu si revazut de Dosoftei, Noul
Testament era reprodus dupa editia de la Bélgrad (Alba Iulia), traduce-
rea fiind facuti de ieromonahul muntean Silvestru si de cirturari arde-
leni anonimi*, definitivarea intregului text au ficut-o carturarii
munteni Radu si Serban Greceanu, supravegherea tiparului si corectu-
rile au fost incredintate episcopului moldovean Mitrofan, ,infiat” de
Tara Romaneasca, iar cheltuielile de tipar au fost suportate de domni-
torul muntean Serban Cantacuzino, ,ispravnic” al intregii actiuni de ti-
parire fiind logofitul Constantin Brancoveanu, viitorul domnitor, sub
care s-a si terminat imprimarea.

Prin utilizarea unor traduceri mai vechi, revazute de carturari mun-
teni, Biblia de la Bucuresti se prezinta ca o incununare a eforturilor de-
puse de cérturarii de atunci, din toate cele trei provincii roméanesti, de
a traduce si tipari Sfanta Scripturi in limba roméana. In acelasi timp,
odata cu recunoasterea valorii traducerilor mai vechi, aceasta prima
editie intergrald a Bibliei a contribuit efectiv si la formarea limbii lite-
rare romanesti, asa cum facusera Varlaam prin Cazania sa, Dosoftei
prin Viiata si petriacerea svintilor* sau Antim Ivireanul cu Didahiile

2 Pr, prof. dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, compendiu, Edi-
tura Andreiana, Sibiu, 2007, p. 214.

2 E. CONTACG, Dilemele fidelitdtii: Conditiondri culturale si teologice in traducerea Bi-
bliei, Ed.itura Logos, Cluj-Napoca, 2011, p. 31 — 39; a se vedea si M. Radulescu, ,Noul
Testament de la Balgrad (1648). Modele si izvoare’, in Studii si cercetdri lingvistice, nr.
33 (1982), p. 239 — 273.

22 A se vedea in acest sens Al. GAFTON, Evolutia limbii romdne prin traduceri biblice
din secolul al XVI-lea, Editura Universititii ,Al. Ioan Cuza’, Iasi, 2001, 386 p., dar si

»Relatia dintre sursele traducerilor biblice si conceptia de la baza acestora’, articol ce
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sale.” Era pusd acum in circulatie o limba literard unitara, pe care si o
inteleagd romanii de pretutindeni. Acest lucru rezulta din insési foaia de
titlu a Bibliei, in care se preciza ca s-a tiparit ,spre inteleagerea limbii
rumadnesti” si ¢ ,pentru cea de obste priintd s-au diruit neamului romé-
nesc”. lar in prefata semnata de patriarhul Dositei al lerusalimului se ardta
ca rostul acestei editii era

»ca sd lumineze celor den casa ai Besearicii noroade: ru-
manilor, moldovenilor si ungrovlahilor”

In sfarsit, trebuie si mai notim ca aceastid primi editie a Bibliei
romanesti, pe langa toate cartile care formeaza canonul propriu-zis al
Sfintei Scripturi®*, cuprindea si cartile numite ,,anaghinoscomena” sau
necanonice, dar si o lucrare considerata de Bisericd apocrifa: ,A lui Iosip
la Macavei carte, adica pentru sangurul tiitoriul gand” Este vorba de lu-
crarea Despre ratiunea dominantd, atribuita lui losif Flaviu (desi multi
cercetatori considera ca ea ar apartine unui autor anonim din Alexandria
Egiptului, din primul secol al erei crestine), tradusé in limba roména tot
de Nicolae Milescu.

Ceea ce este de remarcat este faptul cd aceastd scriere reprezinta
prima lucrare filosoficé tradusa in limba romana. Ea prezinta capacitatea
ratiunii de a domina sentimentele, fiind un amestec de cultura ebraica si
elenisticd, mult influentata de filosofia lui Platon si Aristotel.”

Biblia de la Bucuresti s-a difuzat in toate tinuturile locuite de roméni,
contribuind astfel la afirmarea constiintei lor de neam, de limba si de
credintd. Un alt lucru care trebuie sesizat este acela ca textul din editia
Bibliei din 1688 a fost preluat, intr-o mésurd mai mare sau mai mica, si

rezuma ideile de baza prezente in lucrarea amintité si disponibil pe http://www.dia-
cronia.ro/ro/indexing/details/A11 (accesat 25.05.2018).

% Gheorghe CHIVU, ,Antim Ivireanul and the Unification of Old Romanian Literary
Language”, in Alexandru GAFTON et alii (eds.), Text si discurs religios, p. 189 — 201.

2 Atét Biblia ortodoxa, cat si cea catolicd includ pe langa 66 de cérti canonice si pe cele
anaghinoscomena sau necanonice, cf. P. VASILIADIS, ,,Canon and the Authority of
Scripture. An Orthodox Hermeneutical Perspective’;, in Ivan Z. DIMITROV et al
(ed.), Das alte Testament als christliche Bibel in orthodoxer und westlicher Sicht, Mohr
Siebeck, Tiibingen, 2004, p. 263 si Hubert JEDIN, A History of the Council of Trent, vol.
2, Thomas Nelson, London, 1961, p. 55 — 57.

% Acad. Virgil CANDEA, Ratiunea dominantd, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1979, p. 79 — 214.
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de editiile ulterioare ale Bibliei romanesti: Blaj (1795), Petersburg (1819),
Buzau (1854 — 1856), Sibiu (1856 — 1858) si Bucuresti (1914). Este, asadar,
cert cd Biblia de la Bucuresti s-a aflat la temelia celorlalte editii care i-au
urmat, raspunzand astfel setei de indestulare din apa cea vie a Dumne-
zeiescului Cuvant in limba vorbita a poporului roman, din ce in ce mai
bogata si mai mladioasa in dezvoltarea ei literara.

In slujirea acestui scop, s-au incumetat sa talcuiascd Sfanta Scriptura
in romaneste si personalitéti bisericesti impunétoare ale secolului trecut,
precum patriarhul Nicodim Munteanu (1939 — 1948), preotul profesor
de Teologie Grigorie Pisculescu (Gala Galaction) — literat si academician,
precum si invatatul profesor de Teologie Vasile Radu. Dupa aparitia in
anul 1914 a Bibliei Sfantului Sinod, intitulata astfel fiindca traducerea fu-
sese facutd chiar de membri ai Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, din indemnul si cu purtarea de grija a primului patriarh al
Romaniei — Miron Cristea (1925 — 1939), a fost publicata o noua editie
a Sfintei Scripturi in anul 1936, traducerea fiind realizata de cele trei mari
personalititi bisericesti mai sus pomenite. In anul 1938 aparea intr-o edi-
tura de stat®® Biblia tradusa de preotii profesori Gala Galaction si Vasile
Radu?, iar in anul 1944 o noud editie sinodald a Sfintei Scripturi vedea
lumina zilei, traducerea acesteia apartiniand in cea mai mare parte fostu-
lui episcop Nicodim Munteanu, la vremea aceea ridicat la slujirea si dem-
nitatea de patriarh al Romaniei.

O grija cu totul aparte fata de raspandirea luminii Dumnezeiestii
Scripturi — in vremurile de apriga prigonire a credintei crestine in tara
noastrd —, a dovedit marele patriarh Justinian Marina (1948 — 1977), in
timpul céruia s-au publicat doua editii ale Bibliei (1968 si 1975), ambele
in cate un tiraj de 100.000 de exemplare. Noul Testament a fost tiparit in
timpul aceluiasi vrednic patriarh al Romaéniei intr-un numar de 125.000
de exemplare. In vremea arhipastoririi patriarhului Iustin Moisescu (1977
— 1986), 0 noua editie a Sfintei Scripturi (1982) a fost imprimaté intr-un

% Fundatia Regala pentru Literaturd si Arta, Bucuresti.

%7 Gala GALACTION, ,Biblia Roméneascd”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 4 — 6
(1943), p. 175 — 184; lui Gala Galaction ii apartin cartile deuterocanonice, lov si Noul
Testament; despre exceptionala personalitate a acestuia, a se vedea Al
SANDULESCU, Intoarcere in timp: memorialisti roméni, Editura Muzeul National al
Literaturii Romane, Bucuresti, 2008, p. 164 — 179.
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tiraj de 100.000 exemplare, iar Noul Testament intr-un tiraj de 110.000
exemplare.

Incepand cu anul 1988, cand a fost publicatd o noua editie a Bibliei,
in colaborare cu Societatile Biblice Unite si intr-un tiraj initial de 100.000
de exemplare, Biblia a fost retiparita de 11 ori, tirajul total al acestei editii
numarand, pana in ziua de astazi, peste 380.000 de exemplare. Noul Tes-
tament a fost imprimat, de asemenea, in aceastd perioadd, intr-un tiraj
de 120.000 de exemplare. Nu trebuie trecut cu vederea nici faptul c4, pe
langa toate aceste editari si reeditari ale textului integral al Sfintei Scrip-
turi, neincetat in Biserica noastra au fost tiparite in tiraje corespunzitoare
nevoilor slujitorilor bisericesti si ale credinciosilor dreptmaritori Mica
Biblie, Sfanta Evanghelie, Apostolul si Psaltirea.?®

Intre aceste editii se remarca in mod deosebit editia jubiliara din anul
2001, cu titlul Sfanta Scripturd — editie jubiliard a Sfantului Sinod, revi-
zuit, redactati si comentati de IPS Bartolomeu Anania, arhiepiscopul
Vadului, Feleacului si Clujului (1993 — 2011), apdrutd ca moment jubiliar
pentru trecerea dintre milenii.” Este o editie ce are la baza textul Septua-
gintei si este revizuitd conform normelor limbii roméne contemporane,
avand numeroase note si comentarii laimuritoare ale textului sfant, pre-
cum si bogate introduceri la fiecare carte a Bibliei.** Aceasta editie are la
sfarsit o bogata Concordantd biblica (p. 1775 — 1824), absolut necesara
intr-o Biblie editata la inceputul mileniului al III-lea.?!

% Emanuel CONTAGC, ,Traditia biblici roméneasci. O prezentare succinta din perspec-
tiva principalelor versiuni roménesti ale Sfintelor Scripturi”, in Studii Teologice, nr. 2
(2011), p. 159 — 245.

2 Titlul complet este: Biblia sau Sfanta Scripturd. Editie Jubiliara a Sfantului Sinod, ti-
péritd cu binecuvantarea si prefata Prea Fericitului Périnte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Roméne, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2001

30 Vasile MIHOG, ,,Biblia in versiunea Bartolomeu Anania’, in Tabor; nr. 1 (2011), p. 43 — 49.

31 Conform lui Alexadru GAFTON: ,,Dupi citeva incercari cu rezultate rezonabile, limba
roménd a produs, in anii noului mileniu, doua traduceri. Privind lucrurile din perspec-
tiva achizitiilor si a evolutiilor culturale, traducerea Anania, din 2001, este una exce-
ptionald. Ca orice produs uman are, desigur, carente, inegalitati si slabiciuni. Dar lucrul
acesta nu se poate afirma decit privind la nivel de detaliu si, eventual, din perspectiva
cuiva care nu s-ar impovira cu un travaliu de amploarea si suflul cerute de un text de

complexitatea celui biblic, sau nu ar imagina cerintele si cdile unui astfel de efort. Con-
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Toate aceste editii ale Sfintei Scripturi in limba roméana urméaresc in
general doud scopuri principale: redarea textului sfant in limba roména
actuala si fidelitatea fata de intelesul lui originar. Dacé in 1688, cu mult
inainte de unirea Principatelor Roméne, tiparirea Bibliei roménesti a dez-
voltat constiinta unitatii de neam si limb4, in secolele al XIX-lea, al XX-
lea si al XXI-lea, aparitia mai deasa a Bibliei roméanesti a stimulat
dinamica adaptarii traducerii la evolutia rapida a limbii romane. De aceea,
acum, la 330 de ani de la aparitia primei traduceri integrale a Bibliei in
limba romén4, prin intermediul acestui umil remember, dorim sé ne ara-
tam recunostinta si pretuirea fata de toti cei care s-au ostenit cu traduce-
rea si tiparirea Bibliei roménesti, convinsi fiind ca au facut aceasta pentru
a contribui la intarirea vietii spirituale si a unitatii nationale si bisericesti,
in contextul unei lumi marcatd din ce in ce mai mult de secularizare si
individualism.

ceptia de la baza traducerii si solutiile ce decurg de acolo, optiunile traductologice, lin-
gvistice, narative, dramatice poetice si stilistice, interpretarile si ajutorul oferit citito-
rului, toate modalitatile de satisfacere a cerintelor ce vin dinspre text si dinspre cititor
- fiecare cu reteaua sa labirinticé de constringeri - indicé pe traducatorul cu profunda
intelegere a unui text avind nelimitate resurse, traducator capabil de a da solutii optime
si de a lua decizii echilibrate in situatii in care orice decizie poate fi validd. Cealaltd tra-
ducere, aparuta in 2013 (este vorba despre Biblia, traducere, introduceri si note de pr.
Alois Bulai si pr. Eduard Patrascu, Iasi, 2013), este de acelasi rang, chiar dacd, prin con-
ceptie si prin rezultate, o depaseste pe cea dintai. Ambele traduceri constituie un bun
semn al maturitétii culturii roméne, continind incorporarea, cernerea si depésirea unui
efort valoros’, cf. Alexandru GAFTON, ,,O noud traducere in limba romana a Bibliei.
Reflectii pe marginea Notelor’, in Alexandru GAFTON et alii (eds.), Text si discurs re-
ligios, p. 135 — 145 (aici, p. 136).
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Abstract:

For Father Petru Rezus the question of revelation is one of the most im-
portant themes of Orthodox Dogmatics, so the answer must also take
into account that revelation is one of the basic problems of Christianity,
with implications for the entire doctrinal background. What Father
Rezus points out is that revelation does not reduced to one truth of faith,
but it encompasses all religiously united organs, God being the one who
discovers the contents of this content.

Keywords:

Petru Rezus, revelation, doctrine, theology, confessional differences

A
In opera parintelui profesor Petru Rezus tema revelatiei divine este

una din temele predilecte el dedicandu-i zeci de pagini in revistele
de specialitate, problema revelatiei fiind abordata atat in planul doctrinei
ortodoxe cat si interreligios si interconfesional. Importanta cu care este
tratatd revelatia divina vine din constiinta ca problema revelatiei este pro-
blema de bazi a Crestinismului si de rezolvarea ei depind toate deosebi-
rile confesionale'.

” oA

! Petru REZUS, ,,Dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine”, in Teologia ortodoxd con-
temporand, editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1989, p. 157; Petru REZUS,

A

HInvitatura protestanti despre cuvantul lui Dumnezeu fata de invitatura ortodoxa’, in
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Daca problema revelatiei a fost tratata la inceput fragmentar, arata pa-
rintele Rezus, fiind abordatd in mod indirect in legédtura cu alte teme de
cercetare, in teologia mai noua s-a impus tratarea problemei revelatiei ca
tema proprie de cercetare, cu implicatii asupra intregului fond doctrinal.

Pentru périntele Rezus revelatia divind cuprinde mai mult decat un
adevar singular de credinta, ea este alcétuita din totalitatea adevarurilor
religioase unite organic, fira a fi in dezacord unele cu altele, cel care des-
copera continutul acestui cuprins fiind Dumnezeu care doreste mantuirea
credinciosilor. Ceea ce aduce nou revelatia divini este faptul ci ea indivi-
dualizeaza religia crestina in istorie, si mai mult decat atat, o distinge de
celelalte religii. In acest act de individualizare si de distingere Revelatia di-
vind apare ca normativa pentru credinta crestina.

Plecand de la Michel d'Herbigny?, périntele Rezus arata cé spre deose-
bire de celelalte religii naturale care sunt perfectibile, Crestinismul are
prin revelatia divini un statut special in cultura si spiritualitatea umana®.
A fost nevoie de revelatia divina intrucat omul n-ar fi putut si cunoasci,
prin propriile puteri, adevarurile divine.

Coroborat cu acestea, parintele Petru Rezus accentueaza in cadrul
revelatiei divine subiectivul si obiectivul revelational. Din punct de vedere
subiectiv revelatia divina apare ca un act liber si care depaseste naturalul,
dar prin care Dumnezeu se descopera pe Sine si voia Sa oamenilor, El fiind
autorul revelatiei divine, iar din punct de vedere obiectiv revelatia cu-
prinde toate adevarurile de credinta descoperite de Dumnezeu si cuprinse
in Traditia dogmaticd ortodoxa*. Daci subiectivul revelational se refera
la Dumnezeu ca autor al revelatiei, obiectivul revelational se refera la ade-

Ortodoxia, anul VII, (1955), nr.2, p. 230: ,,cercetatorul deosebirilor confesionale, care
au intervenit in sinul crestinismului, trebuie si plece de la conceptia ortodoxa despre
Revelatia divina. De la acceptiunea corecta a acestei notiuni se poate inainta cu folos
mai departe, fiindca de atitudinea fata de Revelatia divind depinde confesionalizarea
crestind” .

2 A se vedea Michel D’HERBIGNY, La théologie du révélé, Paris, 1921.

3 Petru REZUS, ,,Fiinta Revelatiei divine”, in Petru REZUS, Teologia ortodoxd contempo-
rand, p. 157.

* Petru REZUS, ,,Revelatia divind”, in Petru REZUS, Introducere in Teologia dogmaticd,
Tiparul Tipografiei Diecezane, Caransebes, 1946, p. 19. Prin Traditia dogmatica orto-
doxi périntele Rezus intelege adevarul de credintd asa cum apare in Sfanta Scriptura

si in Sfanta Traditie.

7
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varurile descoperite de Dumnezeu si care individualizeaza religia crestina.
Obiectivul revelational se identificd cu doctrina si morala crestina.

Continuand cu Réginald Garrigou-Lagrange si cu metoda progresiva
si regresiva®, parintele Rezus vorbeste despre o dezvoltare istoricd a
Revelatiei divine, dar, arati el, ea este completatd de dezvoltarea doctri-
nard a Revelatiei divine, cele doud impletindu-se reciproc, dar raimanand
deosebite una de alta®. Forma istorica a Revelatiei divine supranaturale
este importanta accentuand faptul ca

,»pe masura ce credinciosii au evoluat istoriceste, s-a dez-
voltat si Revelatia divind, ajutandu-i sd ajunga treptat si tot
mai mult la cunoasterea adevirurilor religioase si totodat,
mai ales dupa cddere, si oglindeascd grija permanenta a lui
Dumnezeu pentru omul cdzut™.

Cuprinsul initial al revelatiei divine s-a dezvoltat in mod progresiv cat
timp Mantuitorul a propovaduit, cristalizandu-se apoi in Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie. Aceastd dezvoltare a Revelatiei s-a facut sub asistenta
Duhului Sfant, ea fiind fixata atat in Vechiul Testament cat si in Noul Tes-
tament de barbati inspirati, dezvoltarea doctrinara incheindu-se cu Iisus
Hristos. Dezvoltarea Revelatiei sub asistenta Duhului Sfant nu inseamna
cu Duhul va face o noud revelatie istorica ci

»va lua din revelatia Domnului nostru lisus Hristos, in-
deplinind o activitate paracleticé si conducand Biserica spre
tot adevarul™.

® Garrigou-LAGRANGE, De revelation per Ecclesiam catholicam proposita, edition tertia,
Paris, 1926, p. 138. Garrigou afirma cd in teologia romano-catolici a fost utilizata pana
in secolul al XIX-lea metoda progresivé, iar o data cu secolul al XIX-lea metoda regre-
sivd. In schimb, ortodoxia a folosit metoda progresiva abia in secolul al XX-lea, o data
cu manualele de teologie fundamentald, in teologia roméneasca A.Comorosan si . To-
doran aplicand-o in teologia lor.

6 Petru REZUS, ,,Invatitura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine”,
in Ortodoxia, anul XVIII (1966), nr.1, p. 36-37.

7 Ioan POP, ,,Dezvoltarea istorica a Revelatiei divine”, in Studii Teologice, anul IV (1952),
nr. 1-2, p. 84-85.

8 Petru REZUS, ,,Fiinta Revelatiei divine”, p. 158.
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Dupd dezvoltarea doctrinard incheiata cu lisus Hristos a inceput etapa
dezvoltarii dogmatice®. Prin dezvoltarea dogmatica ,,se nasc si se indivi-
dualizeazd din unitatea nestirbita a tezaurului revelat dogme de mantuire
cu o expresivitate ortodoxa noud”. Ceea ce presupune dezvoltarea dog-
matica nu este ivirea de noi adevaruri de credinta ci ea consta in actiunea
de explicare si lamurire a adevarurilor revelate in vederea insusirii lor de
catre credinciosi.

Parintele Rezus vorbeste despre un ,,distinguo” in dezvoltarea Reve-
latiei divine,

,»,conceptia teologica a acelora care nu fac nicio distinctie,
ar fi valabild numai atunci cand procesul revelational n-ar fi
fost incheiat cu Domnul nostru lisus Hristos, si ar fi con-
tinuat mai departe. Atunci n-ar fi fost nevoie de o dezvoltare
dogmaticd, fiindcd procesul revelational supranatural ar fi
rezolvat toate greutitile pe calea supranaturala ca in Vechiul
si Noul Testament”*!.

Revelatia divina nu lezeaza libertatea omului, nici nu o anuleaza, ci
acesta, prin facultatea sa receptivd poate primi adevirurile revelate, pis-
trandu-si in continuare libertatea de actiune.

Astfel putem vorbi, arata el, de o structuri a actului revelational, el
fiind o descoperire a adevarurilor doctrinale de catre Dumnezeu, o mij-
locire a adevarurilor descoperite prin barbati alesi si inspirati, si o primire
a adevarurilor de citre credinciosi'?. Intre Traditie si Scriptura este o le-
gaturd stransa avand in vedere ca améndoua au acelasi izvor divin comun,
Sfanta Scripturd fiind limbajul lui Dumnezeu consemnat in scris iar
Sfanta Traditie transmitand cuvantul lui Dumnezeu'®. Adevirul doctrinal
cuprins in Traditia dogmatica ortodoxa a fost descoperit mai inti
protopérintilor Adam si Eva, apoi patriarhilor si profetilor, pentru ca in

® Petru REZUS, , Invititura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine’, p. 37.

10 Petru REZUS, ,,Revelatia divind”, p. 20.

11 Petru REZUS, ,,Dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine”, p. 247.

12 Petru REZUS, ,,Invitatura crestina despre structura revelatiei divine din punct de ve-
dere interconfesional”, in Ortodoxia, anul VIII (1956), nr.1, p. 58.

13 Petru REZUS, ,,Constitutia dogmaticé ,,Dei Verbum”a Cociliului al II-lea de la Vatican si

invatatura ortodoxd despre Revelatia divind’, in Ortodoxia, anul XXI (1969), nr.3, p. 369.
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cele din urma intregul proces revelational sd fie incheiat cu Domnul nos-
tru lisus Hristos'.

Dupa incheierea actului revelational istoric prin indltarea Domnului
lisus Hristos la cer, munca de realizare a Revelatiei divine in istorie a fost
continuata de Sfintii Apostoli, de Sinoadele ecumenice si de Sfintii
Parinti’®. Biserica Ortodoxa face distinctie clara in procesul de revelare
intre rolul unic pe care L-a avut Domnul Hristos si rolul Sfintilor Apos-
toli, a Sfintilor Périnti si a Sinoadelor ecumenice.

Pentru dogmatistul roman o data cu incheierea procesului
revelational

,,Biserica crestind intrd in posesiunea deplina a tuturor
legilor si preceptelor de viatd, principiilor morale si adeva-
rurilor doctrinale, care-i erau necesare pentru lucrarea man-
tuirii tuturor membrilor ce-o compuneau”®.

Biserica a avut misiunea de a péastra si valorifica tezaurul revelat, el
fiind fie fixat in scris in dogme si canoane, fie cuprins in practici liturgice.
Nu se mai poate vorbi de o alté revelatie peste cea a lui lisus Hristos, su-
bliniaza parintele Rezus, implinirea legii si a prorocilor fiind facutd prin
moartea si invierea din morti, in acest fel lumea fiind impécatd cu Dum-
nezeu si tezaurul doctrinal valorificat supranatural’’. Dacé ar exista po-
sibilitatea unei alte revelatii in afara celei a lui Hristos, am putem vorbi
de o perfectionare doctrinara permanenta, de un proces revelational des-
chis care ar duce la o invatatura a lui Hristos perfectibila si nu perfecta,
implicit o mantuire si o opera soteriologica perfectibila.

Pentru o mai buna intelegere a procesului revelational, parintele Rezus
vorbeste despre un inceput al revelatiei divine in paradis (Revelatia pri-
mordiala sau paradisiaca care nu este identicd cu religia paradisiacd), pen-
tru ca el sa continue in Vechiul Testament (Revelatia Vechiului
Testament) si sa se desdvarseasci in Noul Testament (Revelatia Noului

14 Petru REZUS, ,,Revelatia Vechiului Testament”, in Petru REZUS, Curs de Teologie Fun-
damentald, p. 415.

15 Petru REZUS, ,,Fiinta Revelatiei divine”, p. 162.

16 Petru REZUS, ,,Problema interconfesionali a Revelatiei divine”, in Ortodoxia, anul I
(1950), nr.2, p. 236.

7 Petru REZUS, ,Revelatia”, in Petru REZUS, Axiologia Teologiei Fundamentale,
Caransebes, 1943, p. 12.
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Testament). Se poate vorbi de o crestere progresiva a adevarurilor reve-
late in Vechiul Testament, parintele Rezus facind distinctia intre ,,pro-
gressus fidei in fidelibus” si ,,progessus fidelium in fide”%.

Dupa périntele Rezus acest prim stadiu al revelatiei primordiale cu-
prinde viata religioasa a protopérintilor Adam si Eva pana la pacat, dar

,,0 inventariere doctrinard a revelatiei primordiale este
deosebit de grea, pentru ca depinde, in primul rand de ex-
tinderea ce i se dé, de extensiunea doctrinard”".

In revelatia primordiali erau cuprinse adevirurile necesare organiza-
rii vietii protoparintilor nostri, adevéruri care priveau viata si modul de
actiune, dar care erau de ajuns in aceasta stare de inceput. De aceasta
revelatie primordiald s-au bucurat, prin protoparintii Adam si Eva, toate
popoarele paméntului, dar o datd cu caderea in pécat atat revelatia pri-
mordiald cat si relatia omului cu Dumnezeu s-au pervertit. Ciderea in
pacat impune revelatia Vechiului Testament cu adevirurile sale mesia-
nice, adevaruri care anunta si pregitesc poporul pentru primirea Méan-
tuitorului lisus Hristos.

Exista totusi, arata teologul roman,

,,0 mare deosebire intre Revelatia Vechiului Testament si
cea a Noului Testament. Daci in Revelatia Vechiului Testa-
ment bunurile mantuirii sunt aproape numai figiduite, iar
implinirile date in viata aceasta cuprind aproape numai bu-
nuri pamantesti, constituind tipurile bunurilor spirituale fa-
gaduite, Revelatia Noului Testament reprezinta chiar pentru
viata noastrd de pe pamant implinirea unor insemnate
fagidduinte de ordin spiritual, facute in Vechiul Testament”?.

In Vechiul Testament Dumnezeu isi face cunoscuti voia Sa prin mij-
locitori, iar in Noul Testament ne descoperd adevérurile prin inséasi per-
soana Sa. Putem spune cé Revelatia Vechiului Testament este nu numai

18 Petru REZUS, ,,Revelatia divind”, p. 19.

19 Petru REZUS, ,,invététura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine’; p. 51.

2 Petru REZUS, Corneliu SIRBU, ,,Preocupiri de Teologie Fundamentala in Teologia
Roméneascd”, in Ortodoxia, anul XXIII (1971), nr. 4, p. 529.
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o fagaduinta, ci ca prin ea se deschide ,,zarea luminoasa a implinirii in
Hristos”*, Revelatia Noului Testament fiind o implinire a fagaduintei
prin séldsluirea lui Dumnezeu intre oameni. A fost nevoie de un proces
istoric de revelare a voii lui Dumnezeu, la inceput in mod progresiv in
Vechiul Testament, iar apoi in mod definitiv in Noul Testament*2.

Ceea ce trebuie accentuat, arata parintele Rezus, este faptul ca aceste
etape in cadrul Revelatiei

,»nu ridica bariere in sinul Revelatiei divine, nici nu o di-
versificd. De obicei, aceasta a fost eroarea capitala a scolasti-
cii, care din impartiri, segregéri, disocieri facea mai apoi
litera de lege, mecanizand, osificAnd si secularizand de viata
teologia crestind™.

Etapele revelatiei marcheaza o

»crestere si dezvoltare in timp a Revelatiei divine, deter-
minatd de permanenta grija a Parintelui ceresc de a se des-
coperi potrivit cu puterea de receptie, feluritd dupa stari si
epoci a credinciosilor”.

Revelatia divind ne aratd cum Dumnezeu ii invaté pe credinciosi sa-L
cunoasca si sa-I implineasca voia,

»fiecare etapa constituind un raspuns al lui Dumnezeu la
treapta spiritual noud, pe care se afla omenirea sub caliuzi-
rea ascendentd a Lui. Momentele Revelatiei divine suprana-
turale se adapteazi la momentele pe care le parcurge sufletul
credinciosilor in urcusul lor, corespund capacitatii de recep-
tare a acestora™.

Dumnezeu a descoperit

21 Dumitru STANILOAE, »Revelatia ca dar si figaduintd”, in Ortodoxia, anul XXI (1969),
nr. 2, p. 180.

22 Petru REZUS, ,,Problema interconfesionala a Revelatiei divine”, p. 234.

3 Petru REZUS, ,Invatatura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine’, p. 39.

2 Isidor TODORAN, ,,Etapele Revelatiei”, in ,,Mitropolia Ardealului’, anul I (1956), nr.1-
2,p.78.

% Petru REZUS, Corneliu SIRBU, ,,Preocupiri de Teologie Fundamentali in Teologia
Roméneascd”, p. 530.
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,»,Ceea ce a socotit necesar pentru mantuirea noastra si
cantitatea de adevaruri descoperite constituie norma noas-
tra de credinta si de viata religioasa. Credinciosii nu pot
actiona asupra acestui tezaur revelat, hotarandu-i
componenta, structura, cantitatea si valabilitatea partiald sau
globald™.

In teologia sa parintele Rezus evidentiaza faptul c adevarul revelat
progreseaza treptat spre adevaruri complexe, de la adevaruri partiale spre
adevaruri desdvarsite, si toatd aceastd maturizare doctrinara intalnita in
Vechiul si Noul Testament reprezinta progresul revelational propriu-zis®.
Dar ceea ce trebuie s retinem este faptul ca acest adevir revelat nu se
dezvolta in mod natural prin contributia credinciosilor, ci el creste spre
desavarsire in mod supranatural, insusi Dumnezeu fiind cel care

»,mareste progresiv, calitativ si cantitativ, continutul
Revelatiei, dupa iconomia sa divina, fara nicio contributie

naturald”?,

In acest proces de descoperire a adevirurilor necesare mantuirii se
pastreazd atat cantitativul doctrinar, adica toate adevirurile descoperite,
cét si calitativul doctrinar, adica mijloacele necesare pentru propovadui-
rea acestor adevaruri®.

Petru Rezus aratd cd Revelatia divind nu suporta implicarea ratiunii
umane in procesul de geneza caci

»omul fiind marginit nu poate hotari legi cu mers etern,
in ceea ce priveste destinul sau individual, ci cu atata mai
putin destinul colectiv al omenirii. Dumnezeu Revelatorul
utilizeaza, de aceea, categorii supranaturale care ies din sfera
perceptibila si inteligibild a omului natural”.

% Petru REZUS, ,, Teologia crestind contemporani si cuprinsul Revelatiei divine”, in ,,Mi-
tropolia Banatului’, anul XXIII (1974), nr. 4, p. 687.

27 Petru REZUS, ,,Invititura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine’, p. 41.

28 Petru REZUS, , Invatitura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine’, p. 41.

» Petru REZUS, ,,Conceptia doctrinara a ortodoxiei contemporane”, in Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei, anul XLV (1969), nr. 7-9, p. 450.

30 Petru REZUS, ,,Revelatia”, p. 15.
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Si totusi, credinciosii contribuie ca membrii ai Bisericii

»la pastrarea si traducerea in viata a Revelatiei divine;
prin ei Revelatia divina este vie si isi realizeazd misiunea doc-

trinara si soteriologica™.

Contributia credinciosilor la dezvoltarea Revelatiei conta in aceea cé
ei o implinesc in propria mantuire. Ratiunea umani are un rol activ in
procesul de insusire a adevarurilor revelatiei divine, dar rdiméane in cadrele
sale naturale ficand legitura intre revelatia supranaturald si credinta méan-
tuitoare:

,»ea intinde puntile intre revelatie si credintd in plin zbu-
cium al discutiilor, confruntarilor si dovedirilor temeiurilor
de credinta contra temeiurilor de necredintd™>

Ratiunea poate contribui la insusirea revelatiei, ,,generand procese is-
torice si psihice de dezvoltare dogmatica’, dar nu poate extinde cuprinsul
ei prin adevaruri doctrinare noi*. Revelatia divina intrece

,»in ceea ce priveste originea sa, structura gnoseologica a
adevarurilor sale, cét si finalitatea sa”

puterile naturale ale ratiunii, facand apel la transempiric, locul unde
poate patrunde doar credinta®. Prin aceste adevaruri revelate Dumnezeu
conduce viata credinciosilor, ele devenind astfel

,norme obligatorii pentru credintd, neputand fi reformate
si naturalizate, avind o economie religioasa proprie. Aceasta
economie religioasd, proprie numai adevarurilor revelate,
urmareste realizarea mantuirii”®.

Prin Revelatie omul afla adevérurile cu privire la existenta si activitatea
lui Dumnezeu, despre fiinta lui Dumnezeu, existenta sufletului nemuritor

31 Petru REZUS, ,,Constitutia dogmatici ,,Dei Verbum”a Cociliului al II-lea de la Vatican
si invatatura ortodoxa despre Revelatia divind”, p. 367.

32 Petru REZUS, ,,Revelatia”, p. 16.

3 Petru REZUS, ,,Problema interconfesionald a Revelatiei divine”, p. 239.

3 Petru REZUS, ,,Problema interconfesionala a Revelatiei divine”, p. 238.

3 Petru REZUS, ,,Invititura crestina despre structura revelatiei divine din punct de ve-

dere interconfesional”, p. 61.
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si a vietii vesnice, revelatia fiind astfel centrul nervos al intregului sistem
de viata si de credinté in Crestinism.

Revelatia divina supranaturala fiind un dialog intre Dumnezeu si om,
este in acelasi timp ,,comunicare de cunostintd de altd naturd’, aceasta alta
naturd presupunand intalnirea a doud subiecte, unul absolut si altul creat®.

Omul nu ar fi putut s cunoasca adevarul prin propriile puteri si a fost
nevoie de ajutorul lui Dumnezeu. Crestinul adevarat este acela care-si
insuseste in intregime cuprinsul revelatiei, credinta fiind singura moda-
litate de insusire a ei.

Pentru teologul romén revelatia este mai mult decét o simpla comu-
nicare de invatiturs, ,,revelatie in sens propriu fiind atunci cand cuvantul
lui Dumnezeu dezvaluie actiuni indreptate spre istorie”, si presupune
de la inceput acte, imagini si cuvinte. Revelatia se implineste atat prin cu-
vant cat si prin imagine chiar daca

,»,cele mai multe acte si cuvinte ale Revelatiei au forma de
imagini, dar imaginile nu sunt lipsite de logos, de continutul
unor acte. Aproape orice cuvant al Revelatiei este un cuvant-
imagine, un sens plasticizat, iar actele Revelatiei sunt acte
reale, dar acte ce imbracd o forma si o expresie plastica, in-
trucat ating lumea vdzuta si sunt acte cu un sens™.

Putem vorbi de o Revelatie prin acte ca de o Revelatie-dialog intre om
si Dumnezeu. In acest dialog omul afla toate adevirurile cu privire la
Dumnezeu, la fiinta si existenta Sa, dar si cele legate de viata vesnica, de
fiinta si nemurirea omului. A fost nevoie de revelatia divina pentru des-
chiderea dialogului intre Dumnezeu si om, dialog in care Dumnezeu co-
municd voia Sa iar omul ascultd, méantuirea omului presupunind tocmai
acest proces de cunoastere a lui Dumnezeu. De aici nu trebuie si
intelegem o reducere a revelatiei la actul méntuirii de pacat, o
conditionare de posibilitatea pacatului, ci

3 Petru REZUS, ,,Revelatia”, p. 15.

37 Isidor TODORAN, ,,Etapele Revelatiei”, p. 81.

38 Dumitru STANILOAE, »Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, in Ortodoxia, anul XX
(1968), nr. 3, p. 353.

3 Dumitru STANILOAE, ,,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, p. 361.



Problema revelatiei in teologia Pdrintelui Profesor Petru Rezus 243

,»ea este conditionatd de mentinerea unor legaturi con-
tinue si active intre Dumnezeu si om. Aceste legaturi sunt
cu atat mai necesare dupé caderea omului in pacat. De aceea,
fara revelatia divina nu este posibila nicio mantuire™.

Parintele Petru Rezus merge cu argumentarea mai departe si arata ca
fara Revelatia divind nu s-ar fi putut organiza nici religia cu intregul ei
cuprins doctrinal si moral:

yreligia nu este decat raportul intemeiat tot pe baza
revelatiei divine dintre om si Dumnezeu, raport care fara
descoperire divina nu ar fi fost posibil, fiindcd nu Dumnezeu
are nevoie de religie, ci omul...revelatia raméne astfel cen-
trul vital, focarul organic, creierul nervos al intregului sistem
de viata si de credintd in Crestinism™*.

Intalnim aici un adevar categoric cu privire la conceptia ortodoxa des-
pre revelatia divina, de intregul continut al Revelatiei tindnd, putem
spune, soarta Crestinismului. Aceastda dependentd a Crestinismului de
intregul continut revelat ortodox vine din faptul cd numai in ortodoxie a
fost pastrat, in mod nealterat, adevarul revelat, strain de orice innoire
doctrinara. In acest context, Revelatia divina a fost necesard pentru a se
putea pastra unitatea doctrinald si totodata pentru a se definitiva tezaurul
doctrinal®.

Dogmatistul Petru Rezus subliniaza faptul cd o datd cu Revelatia Nou-
lui Testament s-a ajuns la un stadiu final si absolut al revelatiei, o alta
revelatie nemaifiind posibila®®. Biserica Ortodoxd este intransigentd in
ceea ce priveste posibilitatea unei noi revelatii, a unui si mai nou testa-
ment, procesul istoric al Revelatiei fiind inchis si astfel orice schimbare
structurald nu mai este posibila. O data cu revelatia inchisa putem vorbi
de o eliminare a inovatiilor doctrinare, rimanand doar invatatura purd a
Domnului nostru lisus Hristos, orice incercare de a vorbi de revelatia
deschisa fiind insotitd de pericolul dezvoltarii inovatiilor religioase. De

% Petru REZUS, , Necesitatea revelatiei divine”, in Petru REZUS, Curs de Teologie Fun-
damentald, p. 355.

# Petru REZUS, ,,Revelatia”, p. 15.

2 Petru REZUS, ,,Necesitatea revelatiei divine”, p. 355.

3 Petru REZUS, ,,Invatitura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine, p. 53.
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aceea, in ortodoxie nu este admisi revelatia deschisd, ci ea este inchisd,
desavarsita si absolutd. Ceea ce poate fi schimbatd este forma de
invesmantare a acestor adevaruri, de aceea ele

»iau adeseori haina filozofiei platonice, ori aristotelice, ne-
oplatonice sau stoice, pentru ca in actualitate si ia haina filo-
zofiei thomiste sau haina dialecticei protestante, fard ca prin

aceasta sa se aduca vreo atingere tezaurului revelat divin”**.

Atat Vechiul Testament cat si Noul Testament, arata parintele Rezus,
au acordat o atentie deosebita cantitativului si calitativului revelational,
de ele depinzand realizarea adevirurilor care vin de la Dumnezeu®. In
revelatia divina incheiata cu lisus Hristos nu mai pot aparea adevaruri
doctrinare noi, in afara de cele date de Hristos:

,»Eu sunt alfa si omega, inceputul si sfarsitul, cel ce este,
cel ce era si cel ce vine, cel atotputernic”(Apoc. L,8).

Invitatura Mantuitorului nu mai poate primi adevéruri noi intrucét

,»se bucurd de o plenitudine (cantitativa) si o perfectiune
(calitativa) deasupra oricarei posibilitati de a mai veni cu noi

adevaruri, spre a se completa sau perfectiona”®.

Cuvintele Sfantul Apostol Pavel din Epistola catre Corinteni vorbesc
despre cantitativul revelational:

,»S1 eu, fratilor, n-am putut s va graiesc voua ca unor oa-
meni duhovnicesti, ci ca unora trupesti, ca unor prunci in
Hristos. Cu lapte v-am hrénit, iar nu cu bucate, caci inca nu
puteati”(I Cor. I1I, 1-2).

Atét in aspectul sau cantitativ cat si in cel calitativ, aratd parintele
Rezus, intreaga invatitura a Mantuitorului tine seama de faptul ca omul
este creaturd, cd Revelatia divind nu putea fi receptatd dintr-o data si de
aceea isi face cunoscuta voia Sa in mod treptat, pregatindu-1 pe om sa des-
copere in mod etapizat intregul proces revelational.

“ Petru REZUS, ,,Fiinta Revelatiei divine”, p. 162.
% Petru REZUS, , Invititura ortodoxi despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine’, p. 46.

% Petru REZUS, ,,Invititura ortodoxa despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine’, p. 46.
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Chiar daca prin descoperirea adevarului revelat credinciosul triia li-
mita impusa de ratiune, asta nu presupunea o desfiintare a ratiunii si a
libertatii sale ci o constientizare a faptului cé singura cale de mantuire
era cea descoperita de Dumnezeu. In acest sens, Dumnezeu ca autor al
revelatiei

,»tine seama de structura psihicé a credinciosilor; adeva-
rurile revelate aveau o adresa psihicd, ele nu erau eterogene
spiritului nostru. Dumnezeu ne-a educat mai intai cu ade-
varuri religioase elementare, urcindu-ne necontenit spre su-
blimitatea celor mai adanci adevaruri doctrinale si morale
crestine. Procesul adevarat religios consta intr-o supranatu-
ralizare doctrinald si morald a noastra prin revelatia divina
si nu intr-o naturalizare doctrinala si morala a revelatiei di-

vine prin ratiunea noastrd”.

Astfel, omul afld in revelatia divina raspunsul la intrebarile privitoare
la originea si rostul sau in lume, convingandu-se cu argumente cd a crede
potrivit revelatiei divine este necesar si mantuitor.

Pentru périntele Rezus, in aceastd structurd a actului revelational
chiar dacd Dumnezeu putea sa se adreseze in mod nemijlocit
credinciosilor, preferd sé se foloseasca de organe revelationale, alese de
El, spre a impartdsi adevirurile revelate. Insusi mijlocitorul actului
revelational suporté o transformare personald atunci cdnd este ales si
chemat de Dumnezeu, deosebindu-se de alte personalitati religioase co-
mune prin calititile primite de la Dumnezeu. In acest dublu oficiu doc-
trinal, de primitor si comunicator al adevirului revelat, Dumnezeu este
cel care porunceste iar mijlocitorul asculta:

»Scoala-te si strabate tara in lung si in lat, zice Domnul
Dumnezeul lui Avraam, ci tie ti-o voi da” (Facere XIII, 17).

In acest fel, mijlocitorii devin exemple de urmat de ceilalti credinciosi,
ca unii prin care se aratd puterea si voia lui Dumnezeu. Descoperind voia
lui Dumnezeu, cel care mijloceste intre Dumnezeu si oameni nu creeaza
revelatie, ci el doar preda ceea ce a primit la randul sau de la Dumnezeu,
pastrandu-si naturalul firii dar bucurandu-se de inspiratie divind. Ceea
ce caracterizeaza inspiratia divind a mijlocitorului sunt acele

47 Petru REZUS, ,,Invititura crestina despre structura revelatiei divine din punct de ve-

dere interconfesional”, p. 62-63.
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actiuni  supranaturale, care nu sunt comune
credinciosilor: scrie adevéruri supranaturale, sau le comu-
nicd prin viu grai, face minuni si profeteste, deci actioneaza
deosebit de ceilalti credinciosi. Totusi el raiméne ca toti
credinciosii in afara oficiului sau revelational, iar in timpul
acestui oficiu el este un vas ales, care se bucura de electiunea
divina”,

Pastrandu-si totodata starea de creaturd, cei pe care Dumnezeu i-a
ales pentru a descoperi oamenilor voia si planul Sau au avut o contributie
importanta la invatarea celorlalti, prin ei Dumnezeu reusind sa pastreze
legatura cu cei credinciosi.

Din toate acestea, conchide parintele Rezus,

»structura actului revelational trebuie precis delimitati,
prin lamurirea atributiilor fiecdrui factor in parte, fiindca
orice incalcare a lor determind pervertirea celui mai gingas
oficiu al Bisericii, cel invatiatoresc™.

Orice modificare a adevérului revelat poarta in sine pericolul modifi-
cérilor de esenta, caci adevarul revelat face parte dintr-un intreg lant doc-
trinal. Mai mult decét atat, datd fiind originea divinad a cuprinsului
revelatiei, teologia contemporana accentueaza puritatea mesajului divin,
oprind orice rastalmacire a sa si valorificand la maxim divinul revelat:

,Intoarcerea aceasta ferma spre divinul doctrinal revelat,
spre doctrina autentica integrald a Sfintelor Scripturi si a
Sfintei Traditii, isi aratd foloasele majore pentru religia
crestind, pentru Bisericile crestine. Ea este de altfel si adeva-
rata si singura cale, care duce spre unitatea doctrinald hris-
ticd, apostolicd si patristica. Divinul revelat recomanda
credinta si mantuirea noastra”.

8 Petru REZUS, ,,Invatitura crestina despre structura revelatiei divine din punct de ve-
dere interconfesional”, p. 67.

¥ Petru REZUS, ,,Invititura crestini despre structura revelatiei divine din punct de ve-
dere interconfesional”, p. 70.

% Petru REZUS, ,, Teologia crestind contemporana si cuprinsul Revelatiei divine”, p. 685.
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Necesitatea soteriologica a revelatiei divine vine din faptul ca tot ceea
ce a descoperit Dumnezeu este necesar pentru mantuire, fiecare adevar
revelat fiind intregit de altul, credinciosii neputénd interveni in structura
si continutul tezaurului revelat.

Parintele Rezus arata preocuparea teologiei contemporane fati de au-
tenticitatea cuprinsului revelatiei divine, de formularea cit mai precisa
a adevarurilor revelate, teologia

»insistand, sub diferite forme, fatd de aceste realitati de
fond si de forma, in majoritatea studiilor ce se scriu, de ele
depinzind valorificarea maxima doctrinala si morala a cu-

prinsului revelatiei divine™".

Autenticitatea revelatiei divine, continud parintele Rezus, se observa
din caracteristicile sale: originea divina a adevérurilor revelate si propo-
véaduirea lor de catre Biserica. Biserica nu a schimbat niciodata continutul
revelational si astfel putem vorbi in Biserica Ortodoxa de o puritate doc-
trinala a revelatiei divine.

Facand apel la cercetarile teologice ale lui Bultmann®?, périntele Rezus
aratd cd teologia actuald nu mai considera adevarurile revelate ca fiind
abstracte si sterpe, ci din contrd ele sunt viata religioasd, insistandu-se
din ce in ce mai mult asupra valorificarii integrale religioase a adevaruri-
lor revelate®.

Cu referire la viitorul Revelatiei divine, parintele Rezus prezinta peri-
colul deprecierii Revelatiei prin inovatii doctrinare care golesc adevéru-
rile revelate de sens si transforma tezaurul revelat. Biserica Ortodoxa
trebuie sa manifeste fatd de acest pericol aceeasi atitudine pe care au ma-
nifestat-o sinoadele ecumenice timp de secole ferind tezaurul revelat de
orice modificare si spunindu-si ori de cate ori a fost nevoie punctul de
vedere. Cercetand Revelatia putem observa ca principiile religioase si
adevarurile sale mantuitoare sunt valabile si astdzi, mai mult decat atat
orice incercare de a vorbi de o revelatie veche sau batrana péraseste duhul

51 Petru REZUS, ,,Teologia crestind contemporana si cuprinsul Revelatiei divine”, p. 687.
2 R. BULTMANN, Histoire et eschatologie, trad. par R. Brandt, Paris, 1959, 134 p. Pro-
povaduirea reclama, cu consecventd, un raspuns si o decizie.

% Petru REZUS, ,,Teologia crestind contemporana si cuprinsul Revelatiei divine”, p. 688.
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docrinar si este strdina ortodoxiei. Ceea ce este important, arata parintele
Rezus, este ca adevarurile revelate si fie insusite de catre credinciosi in
vederea mantuirii lor cu constiinta ca Revelatia divina nu este simpla teo-
rie teologicé ci ea este teorie pentru viata religioasa.

Concluzii

In ceea ce priveste problema revelatiei, de la inceput Crestinismul a
avut constiinta originii sale revelationale, intregul proces revelational
fiind conditia sine-qua-non a existentei Crestinismului in istorie. Este ne-
voie, aratd parintele Rezus, de o permanenta adancire a notiunilor reli-
gioase fundamentale, ferind astfel credinciosii de rastilmacirea
adevarului si reusind si fie condusi la implinirea mantuirii. Doar prin
aceastd descoperire a adevarurilor supranaturale Dumnezeu isi face cu-
noscutd voia Sa oamenilor, aceastd cunoastere revelationala stand la baza
unei legaturi vii cu Dumnezeu, chiar la organizarea religiei crestine. In
lucrarea mantuirii credinciosii gisesc in revelatie raspunsuri la toate in-
trebarile religioase legate de rostul lor in aceasta lume si totodata motive
pentru a crede asa cum cere revelatia divina.
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Abstract:

According to its mission, the Church operates and operates in the world,
its life being indestructible to the lives of the people in whose midst it is
fulfilling its calling. Thus, churches have a national character, bearing
the fingerprints of the nation they serve, from a spiritual point of view.
For this reason, the Romanian Orthodox Church followed with regard
to its external organization the administrative principles of our country’s
life: the administrative and political organization of the Romanian his-
torical territorial units was followed by the church organization; the co-
agulation and organization of the three Romanian countries was
followed by the establishment and organization of the corresponding Me-
tropolises (14th century), and the gaining of independence (1877) of the
two Romanian state entities, Muntenia and Moldova, united in one
state, was followed by recognition Church Autocephaly (1885); then the
Great Union (1918) of the Romanian territories and the declaration of
the National State, Romania, was followed by the rise of the Romanian

Orthodox Church to the rank of Patriarchate (1925).
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1. Preambul

lerul ortodox romén, in majoritate ridicat din “marea masa tara-

neascd’, a fost, de-a lungul veacurilor, nu numai indrumétorul si
pastorul sufletesc al credinciosilor sii, ci si sustinatorul si aparatorul idea-
lurilor de dreptate social4, libertate si unitate nationala a neamului nostru.
El s-a identificat, adesea, cu simtamintele si aspiratiile acestui popor obi-
dit de anumite stdpaniri straine, dar in multe cazuri s-a jertfit pentru
Neam si Tard, pentru credinta si Biserica strabun4; alteori insa a facut si
acte de milostenie, care au ramas inscrise in istoria romanilor!.

2. Biserica si Principatele Roméane pana secolul al XIX -lea

In prima jumatate a secolului al XIV-lea a avut loc procesul de unifi-
care statald a formatiunilor politice existente atunci la sud si est de Car-
pati, sub un singur conducator. Dar odata cu unificarea cnezatelor si
voievodatelor romanesti de la sud de Carpati intr-un singur stat indepen-
dent, Tara Romdneascd, precum si dupa formarea celui de al doilea stat,
Moldova, la rasarit de Carpati, a avut loc si unificarea bisericeascd din
cele doua state roménesti independente® Deci, in locul mai multor ie-
rarhi, existenti pe langa fiecare voievod, a fost ales unul singur, purtand
titlul de mitropolit. Cu alte cuvinte, procesul de unificare politica a fost
urmat, in chip firesc, de unificarea bisericeasca, asa cum s-a intamplat si
in cazul statelor slave invecinate si cum era in traditia ortodox4, ca orga-
nizarea bisericeasca sa se adapteze celei politice®. Mitropolia Moldovei
este mentionata pentru prima daté in anul 1386. Recunoasterea ei a in-
tampinat greutati din partea Patriarhiei Ecumenice, care intentiona sa
impuna un ierarh grec, pe cand tara voia un roman. Abia la 26 julie 1401
a fost recunoscut ca mitropolit moldoveanul Josif - hirotonit la Halici -
inrudit cu domnul tarii. Resedinta Mitropoliei era la Suceava, iar in a
doua jumaitate a secolului al XVII-lea, a fost mutata la Iasi.

Este necesar sa subliniem ca in secolele XIV-XVIII, Biserica din Tara
Romaneasca si Moldova trebuie privitd ca o Biserica de stat, oficiald —

! Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-
iune. Culturda, Vol. I1I, Tom. I, Bucuresti, 2006, p. 8.

2 ***Marea Unire de la 1 Decembrie 1918 [Acte si documente], Bucuresti, 1978, p. 12.

% Vasile ARIMIA, Iona ARDELEANU, Constantin BOTORAN, Cartea neamului. Marea
Unire de la 1918. Documente istorice, Bucuresti, 1993, p. 56.
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mostenire din Bizant - ea detindnd un rol important in viata politicd a
tarii si indrumand intreaga activitate culturald si de asistenta social-uma-
nitara®.

Teritoriile roméanesti ocupate de turci si transformate in raiale (Giur-
giu, Turnu, Tighina, Braila), au fost scoase de sub conducerea ierarhilor
munteni si moldoveni, apoi organizate intr-o unitate bisericeasca aparte,
sub numele de Mitropolia Proilaviei (Brailei), cu sediul la Braila, in frunte
cu ierarhi greci, sub jurisdictia directd a Patriarhiei Ecumenice care a
functionat de la sfarsitul secolului al XV-lea pana in 1828°.

3. Lupta comuna a Statului si Bisericii pentru unitate si autocefalie

Revolutia cu caracter national-social din 1821, care a dus la crearea
statului roman modern, a deschis o epocéa noud si pentru Biserica Orto-
doxa Romana. Regulamentele Organice au pregatit, intr-o prima faza,
unificarea organizationald a Bisericii din Tara Romaneasca si Moldova.
In ianuarie 1859 a avut loc o prima etapa a procesului de unificare poli-
ticd roméneasca, prin unirea Moldovei cu Tara Romaneasca, sub con-
ducerea unui singur domn, Alexandru Ioan Cuza (1859-1866)°. La 3
decembrie 1864, printr-un decret semnat de acesta, s-a proclamat ,au-
tocefalia” sau ,independenta” Bisericii din noul stat si constituirea unui
Sinod general al acestei Biserici, masura absolut necesara pentru realiza-
rea unificirii bisericesti. In acelasi scop, la 11 ianuarie 1865 s-a acordat
mitropolitului Nifon al Ungrovlahiei titlul de ,mitropolit primat™.

Dupa proclamarea independentei de stat a Roméniei (9 mai 1877), au
urmat noi tratative cu Patriarhia, in vederea recunoasterii autocefaliei,
care era un act pur formal, cici Biserica roméneasca s-a bucurat si pana
atunci de o situatie speciald, in comparatie cu alte Biserici ortodoxe, de
o autocefalie relativa fata de Patriarhia Ecumenica. Abia la 25 aprilie 1885,

* Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-
iune. Cultura, vol. 111, t. 1, p. 87.

> ***Marea Unire de la 1 Decembrie 1918 [Acte si documente], Bucuresti, 1978, p. 32.

¢ ***Marea Unire de la 1 Decembrie 1918 [Acte si documente], Bucuresti, 1978, p. 36.

7 Antonie PLAMADEALA, Contributii istorice privind perioada 1918-1939. Elie Miron

Cristea — documente, insemndri §i corespondente, Sibiu, 1987, p. 47.
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patriarhul ecumenic Ioachim IV a dat obisnuitul ,tomos’, pentru recu-
noasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe din Romania®.

In aceeasi perioada, numerosi slujitori ai Bisericii au sprijinit toate
luptele poporului roman pentru dreptate sociald, independenté nationala
si unitate statala. Multi preoti si calugari au sprijinit pe Tudor Vladimi-
rescu (1821) si revolutia din 1848. Andrei Saguna a fost considerat ,di-
plomatul” revolutiei romanesti din Transilvania prin misiunile ce i-au
fost incredintate la Curtea imperiald din Viena. Mai multi ierarhi au fost
membri in Divanurile Ad-Hoc si au sprijinit alegerea lui Alexandru Ioan
Cuza ca domn in ambele Principate Romane. Multi calugari si calugérite
s-au angajat voluntari in serviciile sanitare in cursul Rézboiului de
independenté (1877), o serie de preoti - inclusiv din Transilvania - au or-
ganizat colecte pentru razboi, cétiva preoti si profesori de teologie s-au
numadrat intre memorandisti (1892), altii au insotit trupele pe cAimpurile
de luptd in primul razboi mondial ca ,preoti militari” Altii au contribuit
la realizarea actului unirii de la 1 Decembrie 1918 (Vasile Lucaciu, Miron
Cristea, Nicolae Balan). Tot in Transilvania, o serie de profesori de teo-
logie sau preoti parohi si-au adus contributia la indrumarea poporului
in probleme economice-agricole sau mestesugaresti, fie prin publicarea
de lucrari de popularizare a cunostintelor agricole, asociatii de meseriasi,
scoli de meserii etc’.

4. Unirea Transilvaniei cu Roméania (1 Decembrie 1918)

Primul razboi mondial (1914-1918) n-a fost factorul determinant al
Marii Uniri din 1918, ci numai creatorul conditiilor favorabile. Lupta pen-
tru unitate s-a desfasurat sub diferite forme. Manifestérile publice, presa,
asociatiile culturale, a activitatilor politice, diplomatice, parlamentare de
o parte si de alta a Carpatilor au intarit si mai mult convingerea si hota-
rarea de a se realiza o tara a tuturor romanilor. Eforturile noastre n-au
obosit, ci s-au intensificat mereu, incit opinia europeand a luat act nu

8 Nicolae BALAN, Evanghelia si democratia. Ortodoxia si neamul. Biserica si statul (Dis-
curs in Senat), Sibiu, 1923, p. 7.
 Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-

iune. Culturd, vol.III, tom. I, p. 89.
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numai de necesitatea §i legitimitatea unitdtii tuturor romdnilor, ci si de
faptul ca acest deziderat se va implini curand™.

In cadrul acestor actiuni pentru unitate, slujitorii Bisericii romanesti
si-au adus o insemnatd contributie. Dupa catva timp, episcopul Aradului,
Ioan I. Papp, impreuni cu Vasile Goldis, secretarul de atunci al Consis-
torului Eparhiei Ortodoxe Roméne a Aradului au cerut episcopilor ro-
mani din Transilvania sd-si precizeze atitudinea fatd de Consiliul
National Roman, nou constituit. In “actul de adeziune” (loan I. Papp al
Aradului, Miron Cristea al Caransebesului, Dimitrie Radu al Oradiei,
Iuliu Hossu al Gherlei si Valeriu-Traian Frentiu al Lugojului), ierarhii ro-
mani transilvineni au declarat ca vor colabora pentru infiptuirea aspi-
ratiilor nationale!’.

Actiunile pentru unitate au fost sustinute si de alti clerici si profesori
de Teologie, precum si de catre periodicele Bisericii roménesti ca: Tele-
graful Roman-Sibiu, Biserica si Scoala-Arad, Foaia Diacezand-Caranse-
bes, Unirea-Blaj si Gazeta Poporului-Sibiu'*

In vederea asiguririi ordinei publice si a apararii impotriva acelora
care ar fi incercat sa impiedice realizarea unitatii statale a neamului nos-
tru s-au organizat, in intreaga Transilvanie, garzi nationale romanesti.
De asemenea, s-au tinut numeroase aduniri populare in orasele si satele
romanesti, in care se cerea cu insufletire unirea Transilvaniei cu Roménia.
La constituirea acestor garzi nationale si la toate adunarile populare s-au
numarat la loc de frunte si clericii Bisericii romanesti si anume: Silviu
Dragomir, Nicolae Bdlan si Petru Barbu, profesori de Teologie, Episcopul
Miron Cristea al Caransebesului, Roman Ciorogariu, vicar, Vasile Suciu,
vicar, Cornel Corneanu, secretar eparhial, Aurelian Magieru, secretar
eparhial (viitorul episcop Andrei), Andrei Ghidiu, protopop, Gheorghe
Popovici, protopop, Alexandru Borza si Al. Ciura, profesori s.a'>.

10 Nicolae BALAN, Evanghelia si democratia. Ortodoxia si neamul. Biserica si statul (Dis-
curs in Senat), 1923, p. 8.

1 Nicolae BALAN, Evanghelia si democratia. Ortodoxia si neamul. Biserica si statul
(Discurs in Senat), p. 10.

12 Vasile ARIMIA, Iona ARDELEANU, Constantin BOTORAN, Cartea neamului. Marea
Unire de la 1918. Documente istorice, p. 59.

13 Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-

iune. Cultura, vol.IIl, tom. I, p. 97.
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La indicatia Consiliului National Roman, profesorul de teologie Nico-
lae Bdlan a plecat la Iasi (la 14 noiembrie 1918) impreund cu cépitanul
Victor Precup, pentru a incunostinta Guvernul Roméniei despre situatia
existenta in Transilvania; cei doi trimisi au avut discutii, de asemenea, si
cu ministrii Frantei, Angliei si Statelor Unite ale Americii aflati acolo. In
urma acestor intrevederi, profesorul Nicolae Balan a trimis o scrisoare
lui Vasile Goldis, in care a cerut sa intrerupa orice tratative cu guvernul
maghiar si “in timpul cel mai scurt posibil, intr-o adunare ce se va tine
oriunde, dar mai bine la Alba Iulia si la care sd participe multime cat
mai mare §i reprezentantii consiliilor locale de pretutindeni, proclamati
alipirea neconditionatd (a Transilvaniei n.n.) la Romdnia™*.

Astfel c4, la 20 noiembrie 1918, s-a convocat pentru 1 decembrie 1918,
Marea Adunare Nationala de la Alba Iulia (orag cu mari rezonante isto-
rice), pentru ca romanii transilvineni si-si exprime dorinta de unitate
cu Patria-Mama®.

La Marea Adunare Nationald de la Alba Iulia, din 1 Decembrie 1918,
Biserica romaneascd a avut ca delegati de drept: 5 episcopi, 4 vicari, 10
delegati ai Consistoriilor ortodoxe si ai Capitulurilor unite, 129 protopopi,
cate un reprezentant al Institutelor pedagogice, cate doi reprezentanti ai
studentilor de la fiecare Institut Teologic, preoti si invatétori ai scolilor
confesionale, delegati din diferite circumscriptii electorale, precum si nu-
merosi preoti impreuna cu pastoritii lor, care au facut parte din cei apro-
ximativ 100.000 de romani transilvaneni prezenti aici. Un martor ocular
descriind atmosfera impresionanta de la marea sarbatoare a unirii arata:
“Zorile se ivesc. Ninge linistit. Pe strazi defileaza legiunea roman4, pre-
cedata de fanfara minerilor si a ofiterilor. Toatd lumea tine cadenta. Este
o demonstratie cum nu s-a mai vazut vreodatd, pe care nici un om de
culturd nu se poate retine sa nu o admire. Escadronul de «célarasi», motii
din Abrud flutura steagul rosu, galben si albastru... Poporul se desteapta...
Dimineata orasul avea o infitisare sarbatoreasca. Pe la orele 7 dimineata
in marea piatd a orasului, impodobita sarbatoreste cu steaguri tricolore
in perfecta ordine, a inceput defilarea sirurilor nesfarsite de oameni veniti

1 Antonie PLAMADEALA, Contributii istorice privind perioada 1918-1939. Elie Miron
Cristea — documente, insemndri si corespondente, p. 63.
15 Nicolae BALAN, Evanghelia si democratia. Ortodoxia si neamul. Biserica si statul

(Discurs in Senat), p. 12.



Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romdne si rolul ei ... 255

din toate partile”'é; Alba Iulia, devenea atunci, cetatea unitétii tuturor ro-
manilor.

In aceeasi dimineatd de duminici, 1 Decembrie 1918, clopotele bise-
ricilor roménesti din Alba Iulia chemau la slujba “invierii” si “unirii” ne-
amului nostru; aici s-au savarsit Sfanta Liturghie si Te-Deum-uri. Dupa
slujba s-a intrunit Adunarea nationald constitutionald, la care au partici-
pat 1228 delegati oficiali pentru a vota unirea. Dupa indeplinirea tuturor
formelor de votare (de alegere a comisiei de validare a mandatelor) a fost
ales biroul Marii Adunari Nationale ce avea trei presedinti: George Pop
de Basesti, episcopul loan I. Papp al Aradului si episcopul Dimitrie Radu
al Oradiei.

In cuvantarea festivi, rostitd de Vasile Goldis a fost schitati istoria
framantata a poporului roman si lupta sa eroicd de-a lungul veacurilor
pentru unitate nationald. La incheierea cuvantarilor, Vasile Goldis a
supus spre aprobare hotirarea de unire, compusi din noui puncte. In
primul punct al ei se arata ca: “Adunarea nationald a tuturor romdnilor
din Transilvania, Banat si Tara Ungureascd, adunati prin reprezentantii
lor indreptdtiti la Alba Iulia in ziua de 18 noiembrie (1 decembrie) 1918,
decreteazd unirea romdnilor §i a tuturor teritoriilor locuite de dansii cu
Romania””. In urma acestei hotirari s-a starnit “un uragan de aplauze
care a durat circa 10-15 minute. Fereastra fiind deschisd, lumea de afara
a auzit hotararea pronuntata si a izbucnit in chiote de bucurie, care s-au
transmis departe pana la ultimul om ce astepta cu sufletul la gura marea
hotarare™?. Un alt martor ocular a descris acest entuziasm astfel: “O lume
cuprinsa de delirul bucuriei meritate. Multi plangeau, altii ingenuncheau
si inaltandu-si privirile si mainile spre cer rosteau rugaciuni atét de fier-
binti, c trebuiau sa se auda pana la al saptelea cer. Am innebunit cu totii,
nazarindu-ni-se cd vedem in viazduh pe insusi Mihai, Mircea, Stefan,
Avram lancu. Credeam in acea zi ca si sfintii din cer poarta costume nat-
ionale roménesti, iar Dumnezeu haina albd a dreptitii pentru toti”?.

16 Antonie PLAMADEALA, Contributii istorice privind perioada 1918-1939. Elie Miron
Cristea — documente, insemndri §i corespondente, p. 72.

7 Decalaratia de la Alba Iulia pe
https://ro.wikipedia.org/wiki/Declara%C8%9Bia_de_la_Alba_Iulia 10. 05. 2018.

18 Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-
iune. Cultura, vol. III, tom. I, p. 99.

¥ Vasile ARIMIA, Iona ARDELEANU, Constantin BOTORAN, Cartea neamului. Marea
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Dupad citirea intregii hotarari de unire au fost alesi, cu aclamatii, 212
membri ai “Marelui Sfat National” (un fel de Parlament), din care faceau
parte si clerici romani: episcopi, profesori de teologie, protopopi si preoti.

La incheierea lucrarilor, a luat cuvéantul I. I. Papp, episcopul Aradului,
care, intre altele, a spus: “Ne-am prezentat... in corpore, la aceastd mare
sdarbdtoare nationald ca sd ddam probe invederate cd ori de cdte ori se trac-
teazd despre soarta neamului romdnesc, clerul si poporul credincios, ca
fii adevdrati sunt una in cugete si simtiri, sunt una in dorintele si aspirat-
iile nationale”

Intre vorbitorii de la tribunele randuite pe cAmpul lui Horea se nu-
mara si slujitori ai Bisericii roménesti. De pilda Miron Cristea, episcopul
Caransebesului, a rostit intre altele urmatoarele: “Nu putem §i nici nu
avem lipsd sd retezdam Carpatii, cdci ei sunt si trebuie sd ramadnd §i in vii-
tor inima romdnismului, dar simtesc cd astazi prin glasul unanim al mu-
ltimii celei mari, vom deschide larg si pentru totdeauna portile Carpatilor,
ca sd poatd pulsa prin arterele lor cea mai caldd viatd romdneascd...”

Intr-adevir, prin acest important moment istoric, s-a implinit dorinta
de veacuri a roménilor de a fi uniti intr-o singura tard, iar mai tarziu liberi
si independenti, stapani pe propriile lor idealuri si destine.

In aceasti memorabila zi de 1 Decembrie 1918, in toate localitatile
din Transilvania, clerul Bisericii romanesti a savarsit slujbe, aratand cre-
dinciosilor lor importanta marelui act infaptuit in cetatea lui Mihai Vi-
teazul, la Alba Iulia?%.

In 2 decembrie 1918, “Marele Sfat National” a ales Consiliul Dirigent
(un guvern provizoriu al Transilvaniei), pana la intrunirea Constituantei
intregii Romanii; atat marele Sfat National cét si Consiliul Dirigent si-au
stabilit centrul de activitate la Sibiu®.

Dupa céteva zile (la 11 decembrie 1918), Consiliul Dirigent a adresat
o proclamatie roménilor transilvianeni, in care le aducea la cunostinté ca
Adunarea Nationala de la Alba Iulia, de la 1 Decembrie 1918, a hotarat

Unire de la 1918. Documente istorice, Bucuresti, 1993, p. 67.

2 Antonie PLAMADEALA, Contributii istorice privind perioada 1918-1939. Elie Miron
Cristea — documente, insemndri §i corespondente, p. 76.

2 Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-
iune. Cultura, vol.IIl, tom. I, p. 103.

2 =*Marea Unire de la 1 Decembrie 1918 [Acte si documente], Bucuresti, 1978, p. 63.

2 ***Marea Unire de la 1 Decembrie 1918 [Acte si documente], Bucuresti, 1978, p. 65.
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unirea Transilvaniei cu Roménia, implinindu-se, astfel, visul de veacuri

al neamului nostru®%.

In ziua de 14 decembrie 1918, delegatia “Marelui Sfat National” din
Transilvania, din care ficeau parte episcopii roméani Miron Cristea si
Iuliu Hossu, precum si Vasile Goldis si Alexandru Vaida Voievod, au re-
prezentat la Bucuresti, cAirmuitorului de atunci al statului (regelui Ferdi-
nand I), Actul Unirii Transilvaniei cu Roménia. Cand Actul de Unire a

fost inménat regelui, Vasile Goldis a spus intre altele:

“Unirea tuturor romanilor intr-un singur stat a trebuit sa
vie. Ea s-a infaptuit prin suferinte si sacrificii. Istoria se face
prin legile firii, mai presus de orice putere omeneascd, dar
obiectul si mijlocul acestor legi este bietul muritor. Fericiti
suntem noi, Roménii, ca, prin noi, istoria savarseste actul
maret, al Unirii tuturor romanilor intr-un singur stat si prea
fericiti, suntem ca norocul tocmai acum a destinat statului
romén, domnia unui rege mare, care a inteles chemarea
sfantd a istoriei si s-a ficut luceafar conducator al sufletului
roménesc. Pentru aceea, Sire, noi iti aducem paméantul stra-
mosilor nostri, dar tot atunci noi iti aducem si sufletul tutu-
ror romanilor de azi, care traiesc in Transilvania, Banat si

Tara Ungureascd™.

La cuvantul impresionant al lui Vasile Goldis a raspuns regele Ferdi-

nand I:

“In numele romanilor din Vechiul Regat, din Basarabia si
din Bucovina, astazi uniti, cu profundé recunostinti primesc
hotararea fratilor nostri de peste Carpati de a savarsi unita-
tea nationala a tuturor romanilor si declar pe veci unite la
Regatul Romén toate tinuturile locuite de romani de la Tisa
pand la Nistru.Cu dragoste netarmuritd mi-am inchinat
viata scumpului meu popor, plin de credintd in menirea lui
istorica. Prin lupte si prin jertfe, Dumnezeu ne-a dat sa in-

2 Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-

iune. Culturd, vol. III, tom. I, p. 123.

% Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-

iune. Cultura, vol.III, tom. I, p. 123.
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faptuim azi aspiratiile noastre cele mai sfinte. Multumindu-
i din adancul sufletelor, ne indreptam gandurile cétre cei
care cu sangele lor au cladit noul temei al dezvoltarii noastre
nationale. Prin devotament neclintit pentru opera lor, le vom
ardta recunostinta noastrd, prin el vom asigura roadele bi-
nefacatoare ale crudelor incercari. Pe acest temei al unei pu-
ternice democratii si al vietii fratesti intre popoare, vom
raspunde totodatd simtamintelor aliatilor nostri, alaturi de
care am luptat pentru marea cauza a dreptatii si a libertatii

in lume. Sa traiascd Roménia pe veci unitd”*.

Dupa inmanarea Actului Unirii sefului Statului Roman, regelui Ferdi-
nand [, au avut loc in Bucuresti impresionante manifestatii de entuziasm
si bucurie. Peste cateva zile (la 24 decembrie 1918, in ajunul Craciunului,
dupa stilul nou), regele Ferdinand I a consfintit acest Act printr-un decret
regal, prin care s-a hotarat ca: “Tinuturile cuprinse in hotararea Adunarii
Nationale din Alba Iulia de la 18 noiembrie/1 decembrie 1918 sunt si
raman de-a pururea unite cu Regatul Roméaniei”.

Dupé mai bine de un an si jumétate (la 22 mai/4 iunie 1920), Unirea
Transilvaniei cu Roménia a fost consfintita de Conferinta de pace de la
Trianon, printr-un tratat international, care in articolul 45 stipula cé: “Un-
garia renunta in ceea ce o priveste, in favoarea Romaniei, la toate dreptu-
rile si titlurile asupra teritoriilor fostei monarhii austro-ungare, situate
dincolo de fruntaliile Ungariei, astfel cum sunt fixate la art. 27, partea a
II-a si recunoaste prin prezentul tratat sau prin orice alte tratate incheiate
in scop de a reglementa afacerile dintre cele doua téri, ca facand parte
din Romaénia (art. 45)”%. Prin urmare, prin articolul 45 al tratatului po-
menit se “recunostea valabilitatea juridicd internationald a unirii Transil-
vaniei cu Roménia”.

% Antonie PLAMADEALA, Contributii istorice privind perioada 1918-1939. Elie Miron
Cristea — documente, insemndri §i corespondente, p. 88.

27 #**Marea Unire de la 1 Decembrie 1918 [Acte si documente], Bucuresti, 1978, p. 73.

28 Nicolae BALAN, Biserica Neamului si drepturile ei. Discurs rostit la discutia generald
asupra Proiectului de lege a Cultelor in sedinta de la 27 martie 1928, a Senatului romdn,
Sibiu, 1928, p. 11.

% Alexandru MORARU, Biserica Ortodoxd Romdnd intre anii 1885-2000. Bisericd. Nat-
iune. Culturd, vol.IIl, tom. I, p. 124.
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5. Marea Unire si unificarea bisericeasca a Romaniei Mari

Infiptuirea unititii statale a Romaniei prin incorporarea in Regat a
Basarabiei, votaté la 27 martie/9 aprilie 1918 de Sfatul Tarii, a Bucovinei,
adoptata de Congresul General al Bucovinei din 15/28 noiembrie 1918,
si a Transilvaniei, decisd de Marea Adunare Nationala de la Alba Iulia
din 18 noiembrie/1 decembrie 1918, a determinat schimbéri majore si
in viata Bisericii Roménesti. Prima indatorire ce revenea Bisericii in noua
situatie era aceea a organizarii unitare, sub conducerea Sfantului Sinod
din Bucuresti. Acest proces de unificare bisericesca se impunea in inte-
resul comun al Statului si Bisericii®.

Primii pasi cétre realizarea acestui deziderat au fost facuti de catre cle-
ricii transilvaneni. Congresul preotesc din Transilvania, desfisurat la
Sibiu in zilele de 6-8 martie 1919, a propus organizarea unitara a Bisericii
Ortodoxe Roméne si ridicarea ei la suprema treapta de Patriarhie auto-
cefala. La 23 aprilie 1919, sinodul ierarhilor Mitropoliei Ortodoxe a Tran-
silvaniei, convocat la Sibiu, sub presedintia episcopului ortodox al
Aradului, Ioan L. Papp (1903-1925) ca ,loctiitor de mitropolit’, ludnd in
discutie problema infiintérii Patriarhiei a decis revenirea ,Bisericii Orto-
doxe Romane din Ardeal, Banat si partile roménesti din Ungaria ... in
sanul Bisericii Ortodoxe Romane” si reluarea ,vechilor legituri de unitate
cu Mitropolia Ungrovlahiei’; dorind s fie parte constitutiva a ,Bisericii
mame din Romania unitd cu Basarabia si cu Bucovina™!. Integrarea Mi-
tropoliei Ortodoxe a Transilvaniei in jurisdictia canonica a Bisericii din
Romaénia urma s fie consfintita prin includerea ierarhilor transilvaneni
in Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Autocefale din Statul roman. In
aceeasi rezolutie a Sinodului ierarhilor ortodocsi transilvaneni, consta-
tandu-se necesitatea uniformizarii unificirii organizarii bisericesti, se
avanseazd propunerea adoptarii ,Statutului organic” sagunian, dupa care
functiona Mitropolia Ortodoxa a Transilvaniei. In mai 1919, Congresul
superior bisericesc, a inceput pregitirile pentru unificarea bisericeasca.
S-a constituit o comisie alcétuitd din reprezentantii eparhiilor Romaniei
intregite, care a lucrat in zilele de 12-15 iunie la minastirea Sinaia. In ca-

30 Vasile ARIMIA, Iona ARDELEANU, Constantin BOTORAN, Cartea neamului. Marea
Unire de la 1918. Documente istorice, p. 76.
31 Antonie PLAMADEALA, Contributii istorice privind perioada 1918-1939. Elie Miron

Cristea — documente, insemndri §i corespondente, p. 94.
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drul sedintei extraordinare a Sfantului Sinod din 30 decembrie 1919, ie-
rarhii ortodocsi din provinciile Roméniei Mari au propus ca Unirea nat-
iunii romane si se extinda si asupra Bisericii. Aceastd solicitare a fost
analizata si aprobaté in unanimitate de Sfantul Sinod, in aceeasi sedinta
(30 decembrie 1919)32,

In directia unificirii bisericesti s-au antrenat oameni de culturi si de
stat. Savantul Nicolae Iorga® argumenta istoric necesitatea infiintarii pa-
triarhatului ortodox romén. Prof. dr. Alexandru Lapedatu, ministrul Cul-
telor, a sustinut ideea infiintérii Patriarhiei Roméne ca act de prestigiu
pentru Bisericé si pentru Statul romén, subliniind ca instituirea ,patriar-
hatului roman e reclamata de situatia actuald de superioritate numerica
si morald a Bisericii Ortodoxe Roméne, de rolul insemnat pe care 1-a avut
in trecut, timp de secole, ca aparatoare si protectoare a crestinilor din
Orient si de prestigiul politic de care se bucura Statul roman in randul
celorlalte State ortodoxe”.

Alexandru Lapedatu, ministrul Cultelor, a aritat cd organizarea ,sta-
tului romén, cel de dupd primul razboi mondial, a impus necesitatea re-
organizarii Bisericii in raport cu noua alcétuire si insemnétate politica”
In noua situatie creata de unirea statald din anul 1918, instituirea patriar-
hatului era ,,0 necesitate de ordin national’, neputandu-se ,invoca sub ra-
port istoric sau canonic un impediment serios impotriva unei asemenea
inéltéri in rang a capului Biserici noastre nationale”** Biserica Roména,
»in puterea autocefaliei sale, si Statul, in virtutea suveranitatii sale, sunt
de acord a aprecia ridicarea Arhiepiscopului si Mitropolitului Ungrovla-
hiei, in calitatea sa de primat al Romaniei, la rangul de Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romane; e o necesitate a noii organizatii bisericesti, reclamata
de situatia Bisericii noastre inlauntrul Statului roman si situatia acestuia
intre celelate State ortodoxe.®

Decizia de infiintare a Patriarhiei a fost comunicata Guvernului spre
legiferare. ,Proiectul de lege incuviintat de Consiliul de ministri pentru
ridicarea Scaunului Mitropolitan al Ungrovlahiei la rangul de Scaun Pa-

32 Nicolae BALAN, Biserica Neamului si drepturile ei. Discurs rostit la discutia generald
asupra Proiectului de lege a Cultelor in sedinta de la 27 martie 1928, a Senatului romdn,
Sibiu, 1928, p. 17.

3 Tit SIMEDREA, Patriarhia Romdneascd. Acte §i documente, Bucuresti, 1927, p. 7-10.

3t Tit SIMEDREA, Patriarhia Romdneascd. Acte si documente, p. 33-34.

% Arhiva Sf. Sinod, Dosar nr. 178, f. 328, v. 300.
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triarhal” a fost adus in dezbaterea Corpurilor legiuitoare, fiind adoptat
de Senat, la 12 februarie, si de Camera Deputatilor, la 17 februarie 1925.3
Promulgarea legii infiintarii Patriarhatului Romén de catre regele Ferdi-
nand I s-a facut in data de 23 februarie 1925, fiind publicata in Monitorul
Oficial din 25 februarie 1925, sub titlul: ,Lege pentru ridicarea scaunului
arhiepiscopal si mitropolitan al Ungrovlahiei, ca primat al Romaniei, la
rangul de Scaun patriarhal™’

6. Concluzii

Actul istoric de la 1885, privitor la recunoasterea autocefaliei Bisericii
Ortodoxe Romaénesti in contextul Unirii Principatelor Roméane din anul
1859, a avut un rol catalizator in privinta Marii Uniri de la 1 decembrie
1918. Daca Unirea Principatelor a atras inevitabil unificarea bisericeasca
din cele doua principate — Moldova si Tara Roméaneasca, iatd ca aceasta
unire recunoscuta si de Patriarhia Ecumenici a sporit dorinta de unire
cu Tara a tuturor credinciosilor ortodocsi — cler si popor, din toate cele-
lalte provincii roménesti, dorinta ce s-a materializat efectiv prin Marea
Unire (de facto) de la 1 decembrie 1918, unificarea bisericeascd ulte-
rioara si ridicarea Bisericii Ortodoxe Roméne la rangul de Patriarhie in
anul 1925.

Unirea Transilvaniei cu Patria Maméa-Romania a avut urmari binefa-
catoare si pentru credinciosii ortodocsi transilvineni: infiintarea Episco-
piei Oradiei, in 1920, a Episcopiei Armatei, la Alba Iulia (in 1921), precum
si reinfiin—tarea vechilor Episcopii a Vadului, Feleacului si Clujului cu se-
diul la Cluj, in 1921, Eparhia purténd titulatura de Episcopia Ortodoxa
Romand a Vadului, Feleacului si Clujului (ridicatd, din 1973 la rang de
Arhiepiscopie).

De la Marea Unire incoace, clerul Bisericii strabune a cautat sa
meargd, pe mai departe, pe urmele inaintasilor, sd impleteasca destinele
Bisericii cu cele ale poporului, s fie slujitori devotati ai lui Dumnezeu si
ai oamenilor, ai unitatii de neam, ai unitatii de tara, ai unitétii de credint,
sa fie rugdtori statornici pentru pacea lumii si binele intregii omeniri.

% Pentru cuvantirile prilejuite de votarea Legii in cele doua Camere legislative a se con-
sulta Tit SIMEDREA, Patriarhia Romdneascd. Acte si documente, Bucuresti, 1927 p.
49-73 (Senat); 75-108 (Camera Deputatilor).

37 Tit SIMEDREA, Patriarhia Romdneascd. Acte si documente, p. 109-110.
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Abstract:

This study is a starting point for research how the unity of faith and na-
tional unity influenced the painting of icons in the orthodox church. In
the introduction we star from the point of the historic context of the two
centuries XIX and XX. The external influences of the renaissance art,
and the experiments made by the icon painters lead to an art sometimes
named of decay and sometimes of transition. The incursion in the 19th
century icon painting on romanian territory show that the influences
were introduced into iconography changing the icon only into an art
masterpiece. Famous foreign and romanian artist were hired to paint
churches all over our country leading to the transformation of them only
into art works. This diverts the liturgical purpose of the church and the
fitting of the icon into it. The end of the 19th century was the start of re-
turning to the traditional romanian byzantine art also leading to a neo-
byzantine style. There was also a combination of renaissance element
and traditional style sometimes not very successful and nice. There were
a lot of painters that star in the first part of the 20th century to use the
Byzantine style but this was mostly adopted after 1918. There were still
some painters that use a mixed style even in the second part of the 20th
century. In 1889 the Holy Council of Romanian Church take a resolution
regarding the style of architecture and icon painting. In 1950 the Church
Painting Commission was created and also a Church Painting School
to train the painters and supervise church paintings. In the 1948-1989
communism period the church painting was very little the accent of the
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works was mostly in the restoration area. After 1989 the church con-
struction was restarted and the restoration off all churches that need it
not only monumental art works. Until 1999 more than 3000 churches
were started to be built all over the country. The study conclusion is that
the renaissance artistic works in orthodox churches remain only histori-
cal moments and most of the meritorious attempts to establish a false
kind of style art failed. Because the icon can not be confined solely to art,
being liturgically framed and expressing faith and opening the door to
eternity, its painting remains related to erminia byzantine and to the
golden rule “Icon after icon’.

Key words:

icon, painting, architecture, church, unity, faith

1. Introducere

Studiul Unitatea de credinta exprimatd prin iconografia din bisericile
ortodoxe din Romdnia din secolele XIX si XX este o succinta incur-
siune in istoria picturii bisericilor din secolele XIX si XX, pentru a reliefa
unitatea de credinti a romanilor de pe cuprinsul tarii, unitate reflectata
prin diversitatea si unitatea atat arhitecturala cat si picturald a lacasurilor
de cult. Cele douad secole au fost marcate de mari framéntari precum
revolutia de 1848, perioadele rdzboaielor mondiale si opresiunea comu-
nistd, dar si prin biruinte de credinta nationale, prin cele doud uniri, cea a
principatelor de la 1859 si Marea unire de la 1918, prin reinfiintarea Mi-
tropoliei Transilvaniei si infiintarea Patriarhiei Roméane.

Pictura icoanelor este arta religioasa cea mai bine reprezentata in Tarile
Romane, alaturi de arhitectura, datoritd importantei sale de raspandire a
credintei fiind carte de invétitura in imagini si poartd catre absolut. Pictura
are caracter catehetic, incadrata liturgic, cu un program iconografic
imbogitit continuu, pornind de la Chipul lui Hristos si ilustrarea Evanghe-
liilor, la infétisarea istoriei biblice, continudnd cu cea a Sinaxarului (calen-
darului bisericesc), a imnelor liturgice, a dogmei religioase, a riturilor, a
diferitelor evenimente din istoria Bisericii si altele. Bogata pictura a biseri-
cilor de la noi a atras in trecut si atrage in continuare atentia specialistilor.
Pictura murali a icoanelor este cea mai inalta expresie de frumusete care
se poate picta pe suprafata interioara ori exterioard a lacasului de cult.!

1 Arhim. Sofian BOGHIU, ,Pictura murald si iconografia neobizantina in Biserica Orto-

doxa Romand”, in Mitropolia Banatului 3 (1986), p. 49.
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Materialul pe care se aplica este foarte variat fiind piatra, cirdmida,
lemnul, sticla si materiale si suprafete moderne. Tehnicile in care s-a lu-
crat si se lucreaza poate fi fresca, tempera, encaustica, uleiul or mozaicul.?

Aflate la confluenta celor doud puternice culturi europene - rasari-
teand si occidentald, Tarile Roméne, desi se inscriu chiar de la inceput
in zona de influenta bizantini, determinatd de apartenenta poporului
romaén la biserica de rit ortodox, vor promova o arta cu caracteristici pro-
prii, datorita asimildrii succesive a elementelor preluate din aceste culturi
si adaptate specificului local. Cunoastem remarcabilele biserici medievale
ca cele din Bucovina si bisericile valcene ale lui Constantin Brancoveanu.
In contrast secole XIX si XX sunt considerate o perioadi de transformiiri,
declin si regres fata de specificul traditional roméanesc si fatd de traditia
bizantina.?

Se pune deci intrebarea dacd nu cumva putem vorbi in aceste doud
secole de o decadenti si de un regres. Totusi fraimantarile sociale si spi-
rituale cu biruintele amintite mai sus vin sd ne arate ca unitatea de
credinta si national este reflectatd in arhitectura si pictura bisericilor. Si
atunci de unde si diversificarea stilistici?

In conjunctura politica a secolului al XIV-lea, cand statele ortodoxe
din sudul Dundrii au cizut treptat sub ocupatie turci, tinerele state Mol-
dova si Tara Roméaneasci tineau si se afirme si in plan artistic, impunand
prin aceasta o modalitate de péstrare si promovare a idealurilor crestine.
Transilvania, insd, avea o situatie deosebitd, fiind cucerita la sfarsitul se-
colului al XII-lea de regii unguri si organizat in voievodat. In acest con-
text, arta infloritoare din secolele XII-XIV va intra in declin, conditiile
istorice specifice din aceasta zona a tarii determinind trasaturi particu-
lare ale creatiilor artistice locale, datorate influentelor occidentale directe.

In trecutul artistic si spiritual al Térilor Romane, icoanele au avut un
rol important ca obiecte de cult si veneratie in biserici si manastiri, aco-
perind peretii bisericilor la interior si uneori si la exterior, urmand pro-
gramul iconografic de pictare a locasului de cult dupé erminii si alcatuind
ansambluri sub forma iconostaselor (cu cel putin 41 de icoane diferite)
care separau absida principald (altarul) de naos. Asemenea ansambluri

2 Ton D. STEFANESCU, Iconografia artei bizantine i a picturii feudale romdnesti, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1973, p. 226.

3 Toan. D. STEFANESCU, Arta feudald in Térile Romdne. Pictura murald si icoanele de la
origini pand in secolul al XIX-lea, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1981, p. 238.
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sunt raspandite in tara noastra incepand cu secolul XVI. Ele se pastreaza
in Moldova la méanéstirile Humor, Voronet, Moldovita si Sucevita din
acelasi secol XVI, in Tara Roméneascd, din secolul XVII la ménastirile
Hurezi, Surpatele Govora, la biserica Domneasca din Targoviste, biserica
Sf. Gheorghe Nou de la Bucuresti, din secolele XVII-XVII], iar in Tran-
silvania, din secolele XVII-XVIII dateaza catapetesmele de la bisericile
Sf. Nicolae din Fagaras, Avrig, Nucsoara, Lipova, Blaj, Cuhea si altele.*

Icoanele pe lemn (si mai tarziu, pe sticld) decorau peretii interiori ai
bisericilor de lemn (cind acestea sunt lipsite de picturd), dar se aflau si
in palatele domnesti si mitropolitane, in chiliile cidlugérilor, in casele
credinciosilor, bogati ori saraci.

Odaté cu mesterii lor, icoanele au circulat, in decursul timpurilor, de
la o tard la alta, de la o provincie la alta. Astfel, daruri ale domnilor si bo-
ierilor romani se afli la manastirile de la Muntele Athos, la Constantino-
pol, Terusalim, Patmos, Sinai, in timp ce in méandstirile din tard se
pastreazd daruri ale impératilor bizantini (mandstirea Bistrita).

Plecind de la premisele artei de traditie bizantind, pictura de icoane,
ca de altfel intreaga arta de pe teritoriul Tarilor Roméane, va parcurge, in
evolutia sa, mai multe etape, circumscrise unor perioade istorice ce
poartd amprenta marilor domni si ctitori de arta si cultura. Din cauza vi-
cisitudinilor istoriei, cele mai vechi icoane pastrate dateaza de la sfarsitul
secolului XIV. Numarul lor este restrans si ele corespund stilistic perioa-
dei de cristalizare a unor formule plastice, marturisind o predilectie spre
monumental. Istoric, aceastd etapa se circumscrie domniilor lui Alexan-
dru cel Bun si Stefan cel Mare (in Moldova), Radu cel Mare si Neagoe
Basarab (in Tara Romaneasca). °

In secolul XVI, arta trece de la faza monumentali citre faza ,pictu-
rald’, in vremea domniilor lui Petru Rares si Alexandru Lapusneanu in
Moldova. Strélucita scoald de picturd moldoveneascd va influenta arta
din Transilvania, datorita legaturilor domnilor moldoveni cu aceasta pro-
vincie (posesiuni, ctitorii, danii), precum si circulatiei mesterilor si a lu-
crarilor acestora. Tncepénd cu secolul XVII, trasitura stilistici dominanta
devine decorativismul, manifestat prin abundenta motivelor ornamentale
vegetale ori geometrice si printr-o gama cromaticd mai bogata. Aceste

* Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, ed. a II-a, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993, p. 134.
5 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, p. 233.
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caracteristici sunt proprii artei promovate de domnii Vasile Lupu, in Mol-
dova si Matei Basarab in Tara Roméneasca.®

Putin s-a cercetat cd, fortati de noua ideologie nationald, de marea
unire si de efervescenta credintei care a venit cu aceste mari evenimente
istorice, arhitectii - romani sau striini - au experimentat foarte mult la
finele secolului al XIX-lea si la inceputul secolul al XX-lea, cu mijloacele
puse la indemana de teologia crestind. Au inceput s apard cu totul alt
fel de biserici decat cele medievale. Orasele vechiului si, apoi, ale noului
regat au inflorit de biserici urbane, la scara ampla. Limbajul arhitectural
al noilor biserici era influentat si de alipirea de noi teritorii, care trebuiau
transformate, luate in posesie simbolic, ,roménizate” si cu ajutorul
lacasurilor de cult ortodoxe.

2. Pictura bisericilor romanesti in secolul al XIX-lea

Perioada de declin, a stilului national in pictura religioasa, in-
ceputd din secolul al XVIII-lea, a continuat si Tn prima parte a pe-
rioadei de care ne ocupam.

»Ultima realizare de seama a artei bizantine de nuanta ro-
maneasca in pictura noastré este ansamblul monumental al
vastei biserici Sf. Nicolae de la Manistirea Cernica, de langa
Bucuresti’,

zugravita pe la anii 1814-1815, sub staretul Timotei, de catre Fotache
Zugravul (azi restaurata).’

In secolul al XIX-lea s-au construit putine biserici monumentale, ma-
joritatea fiind de proportii reduse, ridicate din jertfele materiale ale
preotimii de mir, ale negustorilor, meseriasilor si credinciosilor tarani.
Datorité influentelor culturii occidentale au fost adusi in tarda numerosi
mesteri si arhitecti straini, cei mai multi de origine german4, care intro-
duc un stil cu totul strdin de arhitectura de pana atunci. Astfel, ia nastere
un stil hibrid neo-gotic (de pilda, la biserica Sfantul Spiridon Nou din
Bucuresti). Se face astfel simtita si influenta stilului neoclasic, adus din
Rusia, mai intdi in Moldova, apoi in Tara Romaneascé prin Eustatie Altini
(t 1815), un macedo-roman, cu studii la Viena, care a pictat mai multe

6 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 2, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxd Roméne, Bucuresti 1994, p. 225-226.
7 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, p. 241.
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biserici din Moldova: Banu si Sfantul Spiridon din Iasi, catedrala din
Roman, iar dupd 1812 a condus o ,scoald de arte frumoase” in cadrul
Academiei domnesti din Tasi.®

in pictura bisericeasca au existat, paralel, doua curente: cel bizantino-
roman traditional, in fresca, gen cultivat de zugravii si iconarii din mediul
rural si din orasele de provincie, si cel apusean, inspirat de arta Renasterii
italiene, practicat de pictorii cu studii facute in Apusul Europei, predo-
minant in a doua jumatate a secolului XIX.?

Primul curent a fost reprezentat de Nicolae Polcovnicu (+ 1842), zu-
grav de biserici si de icoane, cu o bogata activitate in Bucuresti si impre-
jurimi (catedrala mitropolitand, Domnita Bélasa s.a.). Nicolae
Teodorescu (t 1880), cu o activitate de peste 50 de ani, a zugravit nume-
roase biserici in eparhia Buzaului unde a si deschis si o scoala de zugravi
in incinta Episcopiei, in care a format numerosi ,ucenici” cum ar fi: Di-
mitrie Teodorescu (a zugravit peste 40 de biserici), Costache Dumitrescu,
Belizrie Paraschivescu si nepotul sdu de sora Gheorghe Tattarescu.

De la sfarsitul secolului al XVIII-lea si pana dupa anul 1860, obstea
monahald din Ménéstirea Calddrusani (1638 - Matei Basarab) s-a afirmat
cu autoritate mai ales prin scoala de picturd bisericeasci. '* Renumita
scoala de zugravi de la Céldarusani a fost intemeiatd in anul 1778, printr-
un hrisov al domnitorului Alexandru Ipsilanti, ea avind caracter oficial
de Scoald a Mitropoliei, fiind pusa sub conducerea mesterului Ioan Ivan
Rusul, venit in tard odata cu armatele rusesti. Dupa cutremurul din anul
1802, cand ctitorul scolii moare sub ruinele unei biserici, la conducerea
scolii vine zugravul ,,Matei polcovnicul” Printre ucenicii acestuia din
urma s-au numadrat si urmatorii: Nicolae Teodorescu, Chirita zugravul,
Costache Focseneanu, Ilie Ploiesteanu, Pantelimonescu, Anton Serafim
si Evghenie Lazir. In anul 1817, mesterii si ucenicii scolii de pictura din
Caldérusani au repicat biserica mare si catapeteasma acesteia, aflaté as-
tazi in muzeul manastirii. In anul 1814, tot acestia vor repicat si biserica

8 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxi Roméne, Bucuresti 1997, p. 310-311.

% Toan. D. STEFANESCU, Arta feudald in Térile Romdne. Pictura murald si icoanele de
la origini pand in secolul al XIX-lea, p. 242.

19 Gheorghita CIOCIONTI, pr. Serban TICA, Ghidul mandstirilor din Romania, Editura
Sofia, Bucuresti, 2010, p. 13.
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din cimitir, impreuna si catapeteasma acesteia. Muzeul manastirii este
amenajat astazi in vechea trapeza a parintelui Meletie.'!

Nicolae Teodorescu (1786 - 1880) din Odobesti, desi mai putin cu-
noscut decat nepotul sau din Focsani Gheorghe Tattarescu (1820 - 1894),
a fost printre cei mai mari pictori bisericesti ai secolului XIX, si cofonda-
torul Scolii de zugravi de la Episcopia Buzaului. A pictat numeroase bi-
serici din Bucuresti, Vrancea si Buzdu. A fost initiat in tainele picturii de
Matei Polcovnicul (1788 - 1842) si Matei Zugravul. Destinul sau, ca si al
nepotului sdu, Gheorghe Tattarescu, a fost legat de activitatea laborioasa
in plan cultural a episcopului Chesarie de la Buzdu. La indemnul acestuia
a pictat in 1827 biserica ,,Sfintii Apostoli” de la Manastirea Ciolanu. Ala-
turi de Nicolae Teodorescu se afla printre schele si salahori nepotul aces-
tuia, de numai 7 ani, ramas orfan de ambii parinti, ucisi de ciuma din
1826. De la Manastirea Ciolanu merge la Buzau si picteaza catedrala Epis-
copiei, iar de aici pleaca la Bucuresti unde picteaza catedrala Mitropoliei.
In 1837 il gisim la conducerea Scolii de Zugravi de la Buziu, infiintata
de Chesarie Episcopul in 1831. Este considerat de specialisti unul din cei
mai mari maestri in pictura bisericeascs, fiind la frontiera dintre pictura
bisericeasca de sorginte bizantina si cea de influenta occidentald, intrata
in Bisericd tocmai prin cel mai mare discipol, nepotul sdu, Gheorghe Tat-
tarescu.”> O mare parte din picturile sale s-au pierdut in timp din
neglijenta. Mai avem fragmente pe catapeteasma bisericii ,Sfanta
Treime” de la Ratesti, iar ultimele fragmente pictate de Nicolae Teodo-
rescu in Vrancea au fost frescele bisericii-catacomba de la Méanastirea
Brazi de langd Panciu. Acestea au fost acoperite cu ciment dupd 1989.
Este vorba despre icoanele pustnicilor Teofilact, Sava si Gheorghe, zu-
gravite de Nicolae Teodorescu in 1835, sub staretul Dositei (1776 - 1843).
Din modestie, Nicolae Teodorescu nu-si semna lucrérile, de aceea pictu-
rile sale se afld prin muzee din tari si peste hotare, fara sa poata fi iden-
tificate.'®

1 Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cdt Bizant cdt Occident? Edi-
tura Trinitas, lasi, 2009, p. 109.

12 Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cat Bizant cdt Occident?, p. 113.

13 Toan. D. STEFANESCU, Arta feudald in Térile Romdne. Pictura murald si icoanele de
la origini pand in secolul al XIX-lea, p. 248.
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sPicturile sale bisericesti au o nota realista, fiind o imbi-
nare a stilului rusesc al lui Ivan Rusul cu cel apusean al lui
Eustatie Altini. Ele se remarcd prin armonia culorilor, ex-
presivitatea figurilor, miscare, naturalete si eleganta in re-
darea personajelor si prin arta portretelor, lucrate cu un
talent deosebit”*

Pictura noud, inspiratd din Renasterea italiand, predomind in a doua
jumatate a secolului XIX, datoritd ,pictorilor academici’, cu studii in
Apusul Europei, care iau treptat locul vechilor zugravi proveniti din ran-
dul clerului si al credinciosilor. Intre reprezentantii ei se numara
brasovenii Constantin Lecca (biserici in Craiova si Bucuresti) si Misu
Popp (biserica schitului Frisinei, cteva in Bucuresti si mai multe in
jurul Brasovului). Peste tot, este inlocuitd erminia bizanting, inclusiv
procedeul traditional de zugravire in fresca, adoptandu-se pictura in ulei
si ceard. Asa cum spune istoricul si preotul Mircea Picurariu ,este ade-
vdrat ca avem prea putine opere de valoare in acest nou gen de picturd,
datoritd, pe de o parte, numéarului redus de «pictori academici» — care
s-au ocupat mai mult cu lucréri de sevalet, iar unii nici n-au pictat bise-
rici, iar pe de alta parte, din pricina lipsurilor materiale ale bisericilor
romanesti de pretutindeni, care cu greu puteau angaja astfel de pictori’*®

Gheorghe Tattarescu (1820 - 1894), nepotul lui Nicolae Teodorescu
este cel mai renumit pictor bisericesc din secolul al XIX-lea, cu studii
de picturd la Roma (cu o bursa oferité de episcopul Chesarie al Buzaului).
A lucrat, sub indrumarea unchiului siu, la biserica episcopald din Buzau,
la biserica mandstirii Ratesti, iconostasul bisericii din Onesti-Bacau
Dupad intoarcerea in tard in 1851 a pictat peste 60 de biserici (multe in
Bucuresti), cea mai importanta fiind Catedrala mitropolitand din Iasi
(1884-1886), in stilul Renasterii italiene.'® Dintre acestea amintim Ma-
gurele, langa Bucuresti, Cetatuia din Ramnic, catedrala episcopala din
Ramnic, biserica manastirii Bistrita-Valcea, bisericile Zlatari, Sf. Spiri-
don, Cretulescu, Olteni, Otetari, Selari, paraclisul vechi de la Antim,
Enei, Coltea, Alba, Sf. Ilie-Rahova, Negustori, Sapientiei, capela azilului
Elena Doamna, toate in Bucuresti, paraclisul méanéstirii din Campulung,

14 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 308.
15 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 306.
16 Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cdt Bizant cdt Occident?, p. 122.
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biserica noua a ménastirii Ghighiu de langa Ploiesti, Letca Noua-Ilfov,
Clejani-Ilfov, Sf. Vineri din Ploiesti, Banu din Buzau, catedrala episco-
pala din Husi. In 1884, mitropolitul Iosif Naniescu al Moldovei, i-a
incredintat pictarea catedralei mitropolitane din lasi, pe care a termi-
nat-o in 1886. Este o realizare exceptionald, in stilul Renasterii italiene
(pentru documentare, ficuse si doud célatorii in Rusia). Se géisesc aici
peste 250 de scene si icoane, in afard de numeroase motive ornamentale
si figuri de ingeri.'”

Pictura lui Tattarascu se caracterizeazi prin faptul ca a inliturat
aproape cu totul scenele din Vechiul Testament, facand loc celor legate
de viata si activitatea Mantuitorului (Nasterea, Rastignirea, Rugédciunea
din gradina Ghetsimani, inaltarea etc.). A suprimat multimea scenelor
narative care impodobeau pana atunci peretii bisericilor, suprapuse in
mai multe randuri, inlocuindu-le cu cel mult doua sau trei randuri, ade-
vérate tablouri murale, separate intre ele de spatii largi ornamentate. Sti-
lul realist neoclasic, redand chipul fizic al omului in adevérata sa
frumusete ce incadreaza icoana aproape exclusiv in lumea artei inlatura,
din pécate, sensul spiritual, pnevmatologic si simbolic.'®

Nicolae Grigorescu (1838-1907), unul dintre ,clasicii” picturii
romanesti, a impodobit in tinerete bisericile din Puchenii Mari — Pra-
hova si ale manastirilor Zamfira si Agapia. La Agapia (1858-1861), locul
sutelor de scene si personaje obisnuite in iconografia moldoveneasca
traditionala a fost luat de compozitii mari, cu un numar redus de perso-
naje. Unele scene si personaje i-au fost inspirate de diferite opere ale
Renasterii italiene, dar pentru cele mai multe Grigorescu s-a folosit de
modele vii (calugdri, calugarite, tarinci, copii), pe care le-a redat in ma-
rime naturald, cu miscari pline de gratie. Prin executia tehnicd, armoni-
zarea cromatica, expresivitatea personajelor, Grigorescu a lasat la Agapia
cea mai izbutita realizare picturald in stil neoclasic din toata arta biseri-
ceasca roméneasca.”

Unele scene si personaje i-au fost inspirate de diferite opere ale
Renasterii italiene, dar pentru cele mai multe s-a folosit de modele ,vii”
(célugari, calugarite, taranci, copii), pe care le-a redat in marime naturala
si deosebitd expresivitate. Registrele inferioare cuprind personaje izolate,

17 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 313.
18 Mihaela PALADE, Iconoclasmul in actualitate, Editura Sofia, Bucuresti, 2005, p. 125, 173.
19 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 312.
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iar registrele superioare, arcurile, boltile si pandantivii cuprind compozitii
mari, cu personaje numeroase, avand atitudini si gesturi diferite. Tablou-
rile de pe peretii verticali au fost incadrate in rame poleite, potrivit gustu-
lui vremii, despartite intre ele prin suprafete vopsite in cenusiu.?’

Cu toate ca pictura lui Grigorescu este de o inalta apreciere artistica
totusi asa cum arata profesorul L. D. Stefanescu, din punct de vedere ico-
nografic valoarea este aproape inexistenta pentru ca ,lipsesc scene capi-
tale: Nasterea Domnului, Botezul, Schimbarea la Fati, lisus pe Cruce,
inaltarea, Rusaliile si Adormirea Maicii Domnului. Temele nu formeaza
un «ansamblu» din punct de vedere iconografic. Greselile de conceptie
iconografica, se departeaza de traditie. Din punct de vedere artistic, de-
corul nu are legdtura cu monumentul arhitectonic. Scenele si figurile sunt
tratate dupd estetica picturii de «chevalet»”?!.

In teritoriile intracarpatice au activat numerosi zugravi proveniti din
mijlocul taranimii. Asa au fost zugravii din familia Grecu din Sasaus — j.
Sibiu, care si-au format un stil propriu, din imbinarea celui bizantin cu
elemente decorative transilvidnene, zugravind biserici din zona Sibiu —
Fagaras, aproape sapte decenii, loan Liposan in Bihor care a zugravit bi-
sericile din Borsa, Homorog, Pausa, probabil si in alte sate, preotul Ghe-
orghe Bila in partile Aradului. In Banat, in prima jumitate a secolului,
intalnim o picturd mediocrd, inspirata de multe ori dupa modele apusene,
iar in a doua jumatate a aceluiasi secol s-au impus Gheorghe Putnic din
Biserica Alba, Filip Matei din Bocsa, care a pictat vreo 50 de biserici
banatene, Gheorghe Baba, Bartolomeu Delliomini si altii. Intre pictorii
»academici” transilvdneni din acest secol mentionam pe Constantin
Lecca si Misu Popp (cea mai insemnata lucrare a acestuia la biserica
Adormirea din Satulung - Brasov).?

Intre ,academicii” din Banat mentionam pe Mihail Velceleanu, Con-
stantin Daniel (mai mult biserici sarbesti) si Nicolae Popescu. In partile
Aradului, amintim pe preotul Gheorghe Bila din Pecica, (mai multe bi-
serici in jur), iar loan Demetrovici din Timisoara a impodobit cu zugra-

20 Mihaela PALADE, Iconoclasmul in actualitate, Editura Sofia, Bucuresti, 2005, p. 87.

21 A. G. VERONA, Pictura. Studiu tehnic cu doudzeci de planse hors-texte, cuvant inainte
de L. D. Stefanescu, Editura Sfintei Manéstiri Neamt, 1943, p. 5.

22 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 314-315.
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veli citeva biserici din jurul Halmagiului. In Transilvania s-a raspandit
si mai mult vechiul mestesug al zugravirii de icoane pe sticla. Cel mai in-
semnat centru fiind la Nicula, si altele in cateva sate din jurul Sebesului,
Sibiului si Fagarasului.

Ca un fel de raspuns la arta noud apirutd in toate tinuturile
romanesti s-a dezvoltat o artd bisericeascd de factura populard, cu
mesteri constructori si zugravi din popor — preoti, calugari, dar mai ales
tarani. Multe din bisericile de lemn atat din Maramures cat si din toatd
Transilvania au fost impodobite cu zugraveli de facturd populara. Se cu-
nosc cativa zugravi ridicati din rdndul taranilor si preotilor ca Ion Opris,
care a lucrat in biserica din Budesti-Josani, Toader Hodor, care a zugra-
vit bisericile din Cornesti Valeni si Nanesti, Constantin Zugravul din
Risca, Urcean cel Tandr, losif Zugravul, Nicolae Badau din Lupsa Mare,
Simion Silaghi din Abrud, Dionisie Iuga din Nicula. Zugravii celor mai
multe biserici de lemn au rdmas insa anonimi.*

Confuzia culturald ce s-a manifestat in secolul al XIX-lea in artele
vizuale romanesti, care cautau sd-si delimiteze o arie proprie s-a mani-
festat siin arta bisericeascad. Asadar catre sfarsitul secolului XIX si ince-
putul celui de-al XX-lea, are loc reintoarcerea la arta roméneasca
traditionald si restaurarea ctitoriilor voievodale de altidata, desi uneori
necorespunzitoare. Aceasta reintoarcere a inceput pentru ca stralucirea
de reflector a etalarii artistice a eclipsat lumina smerité a sacralitatii si
a adus icoana doar zona esteticului, a operei de artd, mesajul central al
ei, de a deschide o poartd catre Cer, fiind anulat. Din dorinta de stavili
valul ,innoitor”, dar stréin traditiei bizantine ce patrundea in bisericile
romanesti, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a emis in 1889
o hotérére privitoare la icoanele, arhitectura, pictura si impodobirea bi-
sericilor din toata tara, si cum sa se urmeze a fi realizate pe viitor.”> Ho-
tararile Sfantului Sinod au inceput si fie puse in practica, treptat, abia
dupa inceputul secolului al XX-lea.

23 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p- 317.
24 Pr. dr. Florin DOBREL, Tezaur hunedorean. Bisericile ortodoxe monument istoric, Edi-
tura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Deva, 2014, p. 12.

% Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cit Bizant cat Occident?, p. 122.
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3. Pictura bisericeasca in prima jumatate a secolului XX

La inceputul secolului XX sunt cunoscusi pictori romani, ca Petru Ale-
xandrescu, loachim Pompilian, George Demetrescu-Mirea, G. Stoenescu,
Stefan Luchian (a lucrat impreuna cu Constantin Artachino), in Bucovina,
Epaminonda Bucevschi, precum si cétiva stréini (francezi, danezi, polo-
nezi) care au pictat bisericile restaurate de Andre Lecomte du Nouy, cei
din urma introducand si o serie de elemente striine. In curentul general
clasicist care predomina atunci in arta romaneasca, preotul Vasile Damian
(t 1915) s-a reintors la vechea zugraveala in fresca, in stil bizantin
traditional, asa cum dar fara sa fie inteles si ajutat de contemporanii sai.*

Octavian Smighelschi (+ 1912), care a pictat cupola, pendantivii si ico-
nostasul catedralei din Sibiu si alte cateva biserici a fost cel care a realizat
mai mult decat o reintoarcere la zugréiveala in fresca, crednd un nou gen
de pictura, numit neobizantin, cici la fondul bizantin traditional a adau-
gat felurite elemente ale Renasterii si mai ales motive din arta populara
romaneasca. ?’

In aceasti perioadd monumentelor de arti veche romaneasci nu li s-
a dat atentia cuvenitd, neludndu-se méasuri suficiente pentru restaurarea
si conservarea lor, in ciuda staruintelor repetate ale lui Nicolae lorga si
ale altor istorici, arheologi si arhitecti.”® Mai ales dupa 1918, anul formarii
statului national romén unitar, s-au ridicat biserici noi, adevirate monu-
mente de artd, mai ales in orasele Transilvaniei, in care, sub stipénire
straind existau numai biserici de proportii reduse, in cartierele marginase.
Intre acestea, se remarca noile catedrale din Cluj Napoca (1935) si
Timisoara (1935), bisericile Reintregirii din Alba Iulia (1924), Sf. Nicolae
din Cluj, Satu-Mare (1930), Baia Mare, Huedin, Turda, CAmpia Turzii,
Targu-Mures, Gheorghieni, Miercurea Ciuc, Medias, Sighisoara, Blaj (or-
todoxd), Brasov (unitd), Oréstie (ortodoxa si unitd), Hunedoara, Brad,
Cugir, Resita, Jimbolia, Anina, Timisoara (cartierele Mehala si Iosefin),
numeroase biserici in mediul rural etc. Amintim apoi bisericile: Madona
Dudu din Craiova, Sf. Silvestru din Bucuresti si Sf. Dumitru-Colentina,
ctitoria lui Nicolae Riadulescu, Sf. Apostoli din Targu Jiu, Sf. Gheorghe
din Buzau, Sf. Treime din Braila, cateva biserici in Galati, Ivesti-Galati,

% Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, p. 241.
27 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 318.
2 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald..., p. 241.
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Sf. Ingeri si Sf. Imparati din Constanta, Precista din Piatra Neamt, Sf. Ni-
colae din Pipirig-Neamt, ctitoria patriarhului Nicodim.”

Majoritatea acestor biserici sunt construite in stil bizantin traditional,
chiar si in Transilvania unde era aproape necunoscut. Pentru catedrala
din Alba Iulia arhitectul s-a inspirat dupa bisericile domnesti de la
Targoviste si Curtea de Arges sau Sf. Dumitru din Craiova (trei nave cu
trei cupole, in forma de cruce greacd). Altele sunt inspirate dupa stilul
bisericilor lui Stefan cel Mare (catedrala din Timisoara, Precista din Pia-
tra Neamt). Planul lor a fost conceput de arhitecti de renume, ca Dumitru
Ionescu — Berechet, de la Patriarhie, care a intocmit planurile a peste o
sutd de biserici, George Cristinel (catedrala din Cluj, bisericile din
Orastie, Blaj etc.), Victor Stefanescu (catedrala din Alba Iulia), Ioan Tra-
ianescu (catedrala din Timisoara, biserica din Turda), Victor Vlad, Ge-
orge Matei Cantacuzino si altii.

Aproape toate bisericile amintite mai sus au fost impodobite cu picturi
in frescd sau tempera de catre cei mai renumiti pictori ai timpului, con-
tinuand traditiile artei bizantino-romanesti. Intre acesti pictori
mentiondm cateva nume de seaméi: Costin Petrescu (catedrala din Alba
Iulia, bisericile bucurestene Mihai Voda, Sf. Silvestru, Sf. Dumitru-Co-
lentina), Dimitrie Belizarie (catedrala patriarhala, biserica mare de la
Caldarusani, ,Mitropolia” din Térgoviste, Sf. Vineri-Hereasca din
Bucuresti, Turda, Medias, Orastie, Miercurea Ciuc etc.), Anastasie De-
mian (catedralele din Arad, Timisoara si Caransebes, partial cea din Cluyj,
Sighisoara etc.), Dumitru Norocea (Madona Dudu din Craiova, paraclisul
de la méanastirea Curtea de Arges), Stefan Constantinescu (Bunavestire
— Lacul Tei din Bucuresti, Hunedoara-centru, altele in judetul Ialomita),
Iulian Toader, cu peste 30 de biserici in pértile Aradului, si multi altii.>

Desi la inceputul secolului XX s-a format un curent nou de pretuire
si salvare a vechilor noastre monumente de arta si de revenire la fagasul
traditional al picturii bisericesti de stil bizantin-romanesc, acesta a luat
amploare abia dupa Marea Unire.

»Curentul acesta, sustinut de arheologi, istorici, bizanti-
nologi romani, ca Al. Odobescu, O. Tafrali, N. Iorga, prof. L.
D. Stefanescu, V. Britulescu, a fost patronat apoi de fosta Co-

2 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 449.
3 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 450.
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misie a Monumentelor Istorice, reprezentata de pictori ca:
fratii Belizarie, I. Mihail, Gh. Teodorescu, Costin Petrescu,
V. Damian si altii, care au realizat ansambluri noi ori restau-
rari de monumente in genul traditional al vechii picturi
romanesti de stil bizantin. Insi abia in 1940, pe timpul fos-
tului patriarh Nicodim, s-a infiintat Scoala Superioara de
Arta Bisericeasca de pe langa Arhiepiscopia Bucurestilor, re-
organizata sub péstorirea patriarhului Iustinian, pentru pre-
gatirea teoretica si practicd a zugravilor si pictorilor
bisericesti. Sub indrumarea si in spiritul ei au lucrat pictori
de renume, ca: prof. Gh. Popescu, St. Constantinescu, Olga
Greceanu, losif Keber, 1. Stoica, Iosif Vasu s.a., care au reali-
zat unele bune ansambluri de pictura in stil neobizantin, la
biserici construite ori pictate in ultimul timp in diversele
parti ale tdrii, ca, de exemplu: Catedrala Episcopiei din
Constanta, paraclisul Manastirii Curtea de Arges, al Episco-
piei Aradului, bisericile Sf. Vineri din Bucuresti, Sfintii
imparati din Ploiesti, marea Catedrala de la Targu Mures s.a.
Restaurarea picturilor monumentelor istorice si de arta se
face sub indrumarea Scolii de Pictura Bisericeasci, tinindu-
se seama de principiile inscrise in «Carta internationald asu-
pra conservarii si restaurarii monumentelor», adoptata la
Venetia in 1964, considerdndu-se cd «restaurarea este o
operatie ce trebuie sa aibd indeobste un caracter

exceptional» 3!

31 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, p. 241.
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O alta parte de renumiti pictori ai timpului, continuand vechea arta
bizantiné-traditionald au activat pani in perioada post belicd multi din-
tre ei schimbénd pictura pe restaurare. Stefan Constantinescu a impo-
dobit cu picturd bisericile Buna Vestire, Lacul Tei din Bucuresti,
Hunedoaru-Centru, Capul Dealului-Arges, Giurgeni-lalomita, Tandarei-
Ialomit. Nicolae Solescu (1880—1960), ucenic al lui D. Gh. Nicoleanu,
a pictat peste 25 de biserici in partile Buzdului. Fratii Eremia si Eugen
Profeta au pictat bisericile din Baia de Cris (jud. Hunedoara), Somesul
Rece, Méndstireni si Razoare (jud. Cluj), Viseul de Sus si Sécel (jud.
Maramures), Satu Mare-Centru. Dumitru Biscu si Constantin Mihdescu
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au lucrat la biserica Precista-Piatra Neamt, biserica din Brad (jud. Hu-
nedoara) si cea din Preotesti-Ilfov, iar D. Biscu singur biserica din Pri-
gorenii Noi-Iasi. Nicolae Tonitza (1886-1940) : biserica schitului Durau,
iar impreund cu C. Bacalu si St. Dimitrescu, bisericile din Scorteni-
Bacau, Poeni-Vaslui si Netezesti-Ilfov. Alexandru Pop a pictat biserica
din Deva si iconostasul bisericii din Vistea de Sus (Fagaras). Arutiun
Avachian, in colaborare cu Gh. Popescu, au pictat bisericile Sf. Ioan Bo-
tezatorul din Bucuresti (sos. Pantelimon), Sf. Gheorghe din Curtea de
Arges, iar Avachian singur, biserica Nasterea Maicii Domnului din Tg.
Horezu, la care se adauga unele restauriri. Nicolae Popovici a pictat mai
multe biserici in Banat (Oravita, Rusca Montand, Gradinari, Varidia
etc.). In judetul Arad a pictat peste 30 de biserici profesorul Iulian Toa-
der (1877—1962): Curtici, Arad-Sega, Timisoara-Elisabetin, Micalaca
Veche, Vinga, Simand, Covisant, Comldus, Munar, Graniceri, Seitin,
Sebis.>?

Asadar in perioada de la sfarsitul secolului al XIX-lea si prima juma-
tate a secolului al XX-lea relatia dintre ideea nationali, etnicitate si con-
struirea statalitatii roménesti in Transilvania si in Tarile Roméane nu a
fost intotdeauna lind, asa cum s-a petrecut acest fenomen imediat in-
ainte si dupa Marea Unire din 1918. Arhitectii de biserici ortodoxe au
experimentat mult in vederea construirii a ceva ce nu a existat inainte:
identitate nationalda romaneasca in arhitectura unor biserici de prestigiu:
catedralele transilvane, amplasate in zone unde etnicitatea roméand avea
probleme de reprezentativitate. Desigur ca experimentul nu era limitat
la Transilvania, ci se petrecea si in vechiul regat. In definitiv, constructia
nationald incepuse inainte de 1918 si eforturile arhitectilor si pictorilor
de facturd neo-bizantind dau seama despre ea. Unul dintre manifestele
acestei noi arhitecturi ortodoxe este biserica Mandstirii din Sinaia, care
coleaza elemente ale celor doud provincii unite dupd 1877. Aceasta a
deschis drumul pentru o serie de lacasuri de cult ortodoxe similare la
nord si sud de Carpati. Atitudinile alternative la constructia identitara
comund insemnau fie identitate strict locala (si ilustram cu cazul Sf. Ilie
Tesviteanul de la Sinaia, dar si cu Sf. Maria de la Constanta), fie o iden-
titate post-imperiald, cu vorbele despre Bizant ale lui Iorga (si ilustram
cu Casin, Sf. Elefterie Nou).

32 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 451.
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4. Pictura bisericeasca in perioada 1948-1989

Perioada postbelici a insemnat practic incetarea aproape completa a
programului de constructii religioase si, catre finalul regimului comunist,
demolarea citorva importante lacasuri de cult din Bucuresti: Sf. Vineri,
Mihai Voda si Vacaresti.

De la jumaétatea secolului al XX-lea a inceput o alta serie de schimbari
in domeniul picturii bisericesti, iar iconarii erau pregatiti in Romania, care
era condusa de un regim comunist. Este de presupus ca un regim dictato-
rial ca cel comunist sé interfereze cu toate palierele vietii sociale, inclusiv
cu - sau unii ar zice, mai ales cu - spiritualitatea. Sistemul poate interveni
atat prin fortd (in anumite momente), cét si prin persuasiune. Oamenii
care traiesc intr-o astfel de societate, imersati in ideologia acesteia,
aproape ca nu au sanse sa-i scape daci nu-si apard lumea interioara.*

Desi la inceputul secolului al XX-lea a inceput sa scadi folosirea
influentelor occidentale in stilul de pictur, totusi Anastase Demian, care
a studiat la Paris in perioada 1919-1925 ca elev al lui Maurice Denis. A
adoptat un stil care prezintd un amestec de elemente de provenienta bi-
zantind, occidentali si folcloricd, pictorul pastrand o tusa renascentisté
in munca sa in pofida Hotérarilor Sinodului din 1889. Ca profesor de Arta
decorativi la Scoala de arte frumoase din Cluj (1925-1930), in alte scoli
din Timisoara (1942-1945) si la Institutul de Arte Decorative ,loan An-
dreescu” din Cluj (1950-1955), precum si prin activitatea sa de pictor de
icoane si fresce, Demian a avut o influenté asupra activitatii culturale din
vremea sa. Munca sa de iconar a inceput cu pictarea capelei regale de la
palatul din Balcic al Reginei Maria (in 1930). Printre alte lucriri ale lui De-
mian se numara frescele de la Catedrala Ortodoxa din Cluj (1931-1933)
si dupd jumatatea secolului, intre 1957-1959 executati pictura interiorului
Catedralei din Arad (astazi Catedrala veche), sub directa implicare a epis-
copului Andrei Magieru.?*

In 1950 s-a constituit un organism special al Bisericii si anume Comisia
de picturd bisericeascd de pe linga Patriarhie, care se ocupa in primul rand
cu recrutarea, formarea si promovarea zugravilor si pictorilor bisericesti,

3 Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cdt Bizant cdt Occident?, p. 138.

34 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Pr. Dr. Gheorghe LITIU, Prof. Dr. Vasile PO-
PEANGA, Episcopia Aradului. Istorie. Viatd culturald. Monumente de artd, Editura
Episcopiei ortodoxe romane a Aradului, Arad, 1989, p. 56, 71.
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precum si de toate lucririle de pictura din bisericile ortodoxe, inclusiv lu-
crarile de restaurare si spélare a picturii, de intocmirea documentatiei res-
pective etc. Ea dispunea de aproximativ 200 de pictori, peste 100 de
zugravi si de cativa pictori si zugravi de icoane. In vederea unei cit mai
bune pregitiri a pictorilor si zugravilor bisericesti, s-au organizat cursuri
speciale de calificare obisnuitd sau pentru restauratori pe santierele
subventionate de Patriarhie, sub conducerea unui diriginte-pictor fixat de
comisie, un atelier de restaurare la méanéstirea Antim si altele.?

Revenirea la canoanele bizantine in arta bisericeascd in general se con-
tinua, si in cadrul acestui proces, pe langa iconari, un rol important il
jucau arheologii, istoricii de arta, inginerii si persoanele din conducerea
Bisericii mentionati mai sus. Acesti specialisti erau grupati in jurul Co-
misiei Monumentelor Istorice. Scoala de Picturd a Patriarhiei Roméane a
fost, de asemenea, foarte activd incercdnd si restaureze pictura biseri-
ceascd din Romania, aducand-o pe ceea ce se considera a fi fagasul firesc
- pictura de orientare bizantini. Aceasta institutie a fost fondata sub pa-
triarhul Nicodim Munteanu (in anul 1947), fiind reorganizatd pe o noua
baza si cu dotari noi in perioada patriarhului Justinian. Din anul 1950
iconarii au lucrat urmand regulile acestei comisii, care selecteaza, educa
si promoveazd iconarii, supervizand toate lucrérile noi, precum si activi-
tatea de restaurare si de curétare a celor vechi.?®

Intre realizarile majore din timpul pastoririi patriarhilor Justinian si
Iustin se inscrie si actiunea de construire a unor noi lacasuri de inchinare.
In acelasi timp, s-a inceput o actiune organizata si sustinuta — cu cheltuiala
Bisericii si a Statului — pentru restaurarea arhitectonica si picturald a ve-
chilor monumente istorice bisericesti, spre a fi puse in adevarata lor va-
loare. In cele mai multe manastiri, la cAteva centre eparhiale dar si la unele
biserici de mir, s-au amenajat peste o suta de muzee sau colectii de obiecte
bisericesti. %

In acelasi timp s-au ridicat numeroase biserici noi, pictate si inzestrate
cu toate cele necesare. De asemenea au fost refacute si infrumusetate bi-
serici mai vechi. Intre cele nou construite — adevirate monumente de ar-
hitecturd — consemnam aci bisericile: Sf. Elefterie, Parcul Domeniilor si
Militari din Bucuresti, Sf. Gheorghe din Tecuci, Sf. Nicolae din Sulina, Sf.

3 Pr. Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Vol. 3, p. 491.
3 Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cdt Bizant cdt Occident?..., p. 143.

37 Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cit Bizant cdt Occident?..., p. 144.
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Nicolae din Sibiu, cele din Radduti, Tarnaveni-Mures, Ghelari-Hunedoara,
Bogata Olteana-Brasov, Sf. Gheorghe-Covasna, Timisoara-Fratelia, Ra-
cari-Dambovita, Sotinga-Dambovita, Fetesti-lalomita, Ciocirlia-
Constanta, Pascani-lasi, Boroaia, Valea Draganului-Cluj, Baia Sprie,
Stramtura, leud si Botiza jud. Maramures, Lucaceni-Satu Mare, paraclisul
si biblioteca mandstirii Rohia, o biserica noua la manastirea Rimet>®.

In anii 70-80, atat in tard cat si in capitala tirii s-au desfasurat vaste
lucriri de sistematizare si modernizare a orasului. Datorita grijii pentru
pastrarea si ocrotirea patrimoniului nostru national, unele biserici, cladiri
si monumente de valoare deosebitd, aflate in zonele de sistematizare, au
fost mutate, printr-o metoda originald roméaneascé de translare. Astfel
au fost mutate pe noi amplasamente bisericile: Schitul Maicilor, Olari, Sf.
Ilie-Rahova si Mihai Voda, precum si cladirea administrativa sinodala
din incinta Manastirii Antim.*

5. Biserici dupa 1989

Evenimentele din decembrie 1989 au adus o seama de schimbdri, nu
numai in viata politica si sociald a tarii, ci si in sfera vietii religioase. Ime-
diat dupé derularea acelor evenimente, Biserica noastra a fost pusd in
fata unor provocéri noi. Vorbind despre experimentarile din secolul XIX
si inceputul secolul XX, explozia de lacasuri de cult de dupa 1989 este
explicabila si in termenii reprimarii acestui program in perioada ante-
rioard. Dupa 1989 s-a inceput construirea de noi biserici si catedrale in
toate eparhiile de pe cuprinsul Patriarhiei Roméane, punindu-se peste
3000 de pietre de temelie pana in anul 1999.

Cum s-au construit bisericile si cum au fost pictate cu cele mai multe
limitéri canonice (adici cele ortodoxe) in conditiile disparitiei arhitectu-
lui specializat in biserici si a putinilor pictori de icoane? Raspunsul la
aceasta intrebare este posibil abia dupé trecerea in secolul al XXI-lea
cand s-a terminat construirea si pictarea majoritatii locasurilor de cult
incepute dupa 1989.

In Romania, la sfarsitul secolului al XX-lea, arta bisericeasca a fost do-
minata de renasterea stilului bizantin. Chiar dacé majoritatea bisericilor
au fost proiectate in stil neo-bizantin, evolutia tehnologica a permis pro-

38 Pr, Prof. Dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdéne, Vol. 3..., p. 492.
3 Elena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cdt Bizant cdt Occident?..., p. 144.
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iectarea unor biserici folosindu-se materiale de constructii noi cum sunt
cimentul, betonul armat si sticla. In acest mod s-a dezvoltat un curent
artistic numit Noua Arta (Art Nouveau, Modern Style), care s-a mani-
festat printr-o reinnoire arhitecturald, care a ficut ca bisericile sa capete
un aspect nou, nemaiexistind uneori nicio aseménare cu cele vechi.

In aceasti perioada de timp au fost renovate si restaurate in forma lor
originald monumente precum biserica de la Curtea de Arges, Mandstirea
Snagov, Manastirea Mihai Voda si Biserica Curtea Veche din Bucuresti,
precum si cea mai mare parte a bisericilor si manastirilor ctitorite de
Stefan cel Mare in Moldova.

Scoala de Pictura a Patriarhiei Roméne precum si Comisia de pictura
bisericeascd a fost, de asemenea, foarte activd incercand si restaureze
pictura bisericeasca din Roménia, aducand-o pe ceea ce se considera a fi
fagasul firesc - pictura de orientare bizantina. Si dupé anul 1989 iconarii
au lucrat urmand regulile acestei comisii, care selecteazi, educa si pro-
moveazd iconarii, supervizand toate lucrarile noi, precum si activitatea
de restaurare si de curatare a celor vechi. Comisia califica iconarii atestati,
a caror muncd de pictare de noi biserici este coordonata si supervizata
cu strictete. in restaurarea bisericilor care au fost declarate monumente
de artd, comisia colaboreaza strans cu Directia Patrimoniului Cultural
National %

6. Concluzii

Miscarile artistice cu caracter laic din secolul al XIX-lea si al XX-lea
nu au influentat in mod covérsitor pictura de icoand. Si nici politica anilor
1948-1989 nu pare s fi facut aceasta; agentii guvernului comunist nu au
intervenit in detaliile si calitatea muncii iconarilor. Asa numiti noud arta
»revolutionard” practicata in perioada cercetata in stilul renascentistului
si a realismului nua avut un impact iremediabil asupra picturii de icoana
si frescd. Desi unitatea in diversitate este benefica totusi devierea doar
spre artd de dragul artei nu poate fi acceptata la pictarea icoanelor, timpul
dovedind cd unitatea de credinté in Hristos este cea care ramane.

Este foarte interesant cé perioada de dinainte si imediat urmatoare a
Marii Uniri de la 1918 a fost chiar acea perioada in care s-a revenit la pic-
tarea bisericii in stil bizantin sau neo bizantin, ceea ce arati ci unitatea

% Flena Ene D. VASILESCU, Icoand si iconari in Romdnia: cit Bizant cdt Occident?..., p. 144.
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de credinta si de neam se reflectd si in arta picturala a lacasurilor de cult
ortodoxe. Ceea ce parea foarte ,la modd” si ceea ce parea ca aduce un
realism oarecum necesar in pictura icoanelor, fiind striin de unitatea de
credintd exprimata liturgic, a fost cernut si a ramas doar ceea ce ofera
credintei un suport pentru transcendent. Ne referim aici la faptul cé a
ramas din experienta renascentista dar ornamentarea bisericii cu motive
si simboluri nationale, populare si folclorice incadrand icoanele progra-
mului pictural al locasului de cult.

Reiese asadar cé lucrarile artistice renascentiste din locasul de cult or-
todox raman doar momente istorice si cel mult incercari meritorii de a
incetatenii un gen fals de arta bisericeasca. Pentru cd icoana nu se poate
rezuma doar la artd, ea fiind incadrata liturgic si expriménd credinta si
deschizand poartd cétre vesnicie, pictarea ei ramane legata de erminie si
de regula de aur ,icoand dupa icoand’, chiar dacé se observa si mana ar-
tistului, maiestria zugravului este folosita pentru scopul ultim de a ridica
sufletul credinciosului spre Hristos si nu spre opera artistica in sine.

Radméne in continuare ca Scoala de Picturd a Patriarhiei Roméne pre-
cum si Comisia de picturd bisericeasca si traseze directia unitara a pic-
tarii icoanelor in locasurile de cult ortodoxe in concordanta cu scopul
ultim al credinciosului, indumnezeirea.
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Abstract:

St. Athanasius the Great was, during the First Ecumenical Synod of Ni-
caea, held in 325, the fiercest supporter of the unity of being between
God the Father and God the Son. He showed, in opposition to Arie, that
the Son is not inferior to the Father, but is of the same being with Him,
without any kind of subordination by nature, authority, preference or
power, between the two divine Persons. The Son is equal to and of the
same being with the Father, because He is born everlastingly from the
essence of the Father, without being a time when the Son was not. Com-
menting on St. Athanasius, Father Dumitru Stdniloae explained that
the great author of Alexandria managed to make the transition from
the Aristotelian doctrine and the Origenist-Platonicist doctrine to the
authentic Orthodox faith teaching, which made a clear and strong dis-
tinction between divinity and creation. The Romanian theologian stated
that Athanasius the Great referred to the relationship between being
and hypostasis, starting from this radical ontological distinction be-
tween God and the created world. Dumitru Stdniloae pointed out that
God, only because he is a Trinity God, who does not need anything from
outside to exist, could desire and create a world that is existentially dif-
ferent from Himself, in the full freedom of His will and His creative
power, as a living and real expression of His perfect love. Also, only a
creation that is on a different existential plan than God, without being
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an emanation or development of the divine being but being brought to
existence by a totally different God from it, has the status of a created
world. Father Dumitru Stdniloae showed that St. Athanasius rejected
the Aryan conception of the relation between the Father and the Son,
stating that the Son is a true God born of the Father’s being, in opposition
to the heretical Arie, who claimed that the Son is the first and most im-
portant creature of the Father. Interpreting the trinitarian theology of
St. Athanasius the Great, Father Dumitru Stdniloae explained that the
Father created the world through the Son to imprint His paternal love
for the Son and at the same time to give the world the opportunity to re-
spond to the Father’s love with the Son’s love towards Himself. The Ro-
manian theologian has stated that only because it is created by a totally
transcendent God, the world has the consciousness that it is truly loved,
being brought to existence for salvation and union with God to partici-
pate eternally in full happiness in the communion of the Holy Trinity.

Keywords:
God, creation, being, hypostasis, transcendence, salvation, deification,
Trinity, unity.

1. Introducere in Teologia Trinitara

1.1. Definirea terminologiei

Dogma Sfintei Treimi poate fi exprimata pe scurt astfel: Dumne-
zeu este o fiintd in trei Persoane. De aceea, cuvintele si expresiile
create pentru expunerea ei se refera fie la unitate, adica la fiinta lor, fie la
Treime, adica la cele trei Persoane.

In lucrarea sa, Introducere in teologia ortodoxad, Vladimir Lossky face
o prezentare a limbajului folosit de Sfintii Parinti pentru a defini rapor-
turile dintre fiinta dumnezeiasca si ipostasurile divine. El spune:

»Marea problemi a secolului al IV-lea a fost aceea de a
exprima simultan unitatea si diversitatea divind, coincidenta
— in Dumnezeu — a monadei cu triada. Participdm deci, im-
preuna cu Parintii Bisericii, la o adevarata transmutatie a
limbajului. Folosind fie un vocabular filosofic, fie cuvinte din
limba curentd, ei au schimbat semnificatia termenilor, fa-
candu-i apti de a cuprinde aceasta realitate complet noua
descoperita de crestinism — aceea a persoanei — in Dumne-
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zeu si in om, deoarece omul este dupa chipul lui Dumne-
zeu”!

Astfel, pentru a desemna realitatea comuna celor Trei, Parintii au fo-
losit cuvantul ousia, termen preluat din filosofie, avand sensul de ,,esentd”.
Ca derivat al verbului eimi = a fi, acest cuvant avea o rezonanté ontolo-
gica si, deci, putea fi folosit ca sé intareascd unitatea de existentd a dum-
nezeirii. De altfel, ousia (ovoic) intra in structura lexicald a termenului
homoousios (000010g), care capétase un sens crestin la Sinodul I ecu-
menic de la Niceea, precizand ,identitatea de esentd a Fiului cu Tatél’,
asa cum noteaza teologul rus in opera citata. In continuare, autorul ex-
plica:

»Homoousios si ousia staruiau totusi asupra identitatii si
aceasta era calea obisnuita pentru gandirea elenismului tar-
ziu, care se axa pe dezvaluirea extaticd a Unului. Homoou-
sios adusese deja o uriasa inovatie, deoarece identitatea de
esentd pe care o exprima unifica, fird a le reabsorbi in pro-
pria lor unitate, doud Persoane ireductibil diferite™

In opozitie cu aceasti teorie, filosofia antici nu putea concepe existe-
nta persoanei, perceputd ca fiind susceptibila de a dezintegra fiinta. Ba
mai mult, aceasta atitudine e explicata si de lipsa din vocabularul anticilor
a oricarui termen care sa indice persoana.

»Caci termenul latin persona si termenul grecesc proso-
pon desemneaza pur si simplu aspectul distructiv, inselator
si, in cele din urm4, iluzoriu al individului; nu chipul des-
coperit al persoanei, ci fata mascat a fiintei impersonale™.

Avand doar sensul de mascd sau rol al unui actor, prosopon
(mpéowmov) nu prezenta nicio consistenta si nicio expresivitate ontolo-
gica. De aceea, Sfintii Parinti si-au indreptat atentia spre un alt cuvént,
mult mai clar si mai elocvent — hypostasis (Oroéotaocig) —, cuvant care a

! Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, in romaneste de Lidia si Remus Rus,
Prefata de Pr. Prof. D. Gh. Popescu, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1993, Editura
Sofia, Bucuresti, 2006, Editie electronica, Apologeticum, 2006, p. 18.

2 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 19.

3 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 19.
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primit o semnificatie cu totul noud. De fapt, in limbajul obisnuit, el sem-
nifica existenta, iar, la stoici, substanta determinatd, individuala.

,In ultima analiza, ousia si hypostasis erau aproape sino-
nime, ambele se refereau la fiintd, primul cuvant desemnéand
in special esenta, iar al doilea, singularitatea, totusi, fara ca
aceasta deosebire sd mearga prea departe (...). Aceastd echi-
valenta relativé a favorizat elaborarea unui limbaj crestin.
Echilibrul celor doi termeni, a caror demnitate egald Parintii
doreau si o sublinieze, nu putea fi distrus de nici un context
anterior. Ei evitau riscul de a acorda pondere esentei imper-
sonale. La inceput, ousia si hypostasis erau practic sinonime,
ambele avind ca obiect sfera fiintei. Prin instituirea unui
sens specializat, Parintii au izbutit fara nici o piedica din
afara sa implanteze in fiintd ideea de persoana si sa confere

ontologiei un caracter personalist™.

Termenul ousia este des intrebuintat de citre Aristotel, care il defi-
neste astfel in Categorii, la capitolul V:

»,Numim ousia in mod principal, cu precidere si in mod
propriu, ceea ce nu se spune despre nici un subiect si care
nu se afld in nici un subiect, spre exemplu, omul acesta ori
calul acesta. Numim «ousii secunde» (6e0tepot ovoiat) spe-
ciile in care exista «primele ousii» impreuna cu genurile co-
respunzatoare; astfel «<omul acesta» este in mod specific om
si in general vorbind, animal. Numim, deci, ousii secunde
omul si animalul™.

* Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 19.

° ARISTOTEL, Categorii, cap. V, Editura Academiei din Berlin, 1, 2, 11-19, apud Vladimir
Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, Traducere din limba francez4, studiu
introductiv si note de Pr. Vasile Rdduci, Editura Anastasia, Bucuresti, 1990, p. 80-81,
Editura Humanitas, Prefatd de preot prof. Dumitru Staniloae, Studiu introductiv si tra-
ducere din franceza de preot Vasile Raducd, Bucuresti, 2010, p. 75, Editura Bonifaciu,
1998, Editie electronici, p. 24. Vezi si: ARISTOTEL, Categorii. Despre interpretare, Tra-
ducere, cuvant inainte, note, comentariu si interpretare de Constantin Noica, Editia a
III-a, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 12-13: ,,Substanta, in chip principal, in

prim rand si prin excelenta este cea care nu se spune despre nici un subiect si nici nu
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Altfel spus, primele ousii inseamna subzistentele individuale, individul
subzistent, iar ousii secunde sunt esentele in intelesul realist al acestui
termen. Sfantul Ioan Damaschin, in Dialectica sa, da urmatoarele defi-
nitii celor doi termeni:

»Ousia este lucrul care existd prin sine insusi si care nu
are nevoie de un altul pentru subzistenta sa. Sau mai precis,
ousia este tot ceea ce subzista prin sine insusi si care nu are
fiinta in altul”.

In alt loc, acelasi Ioan Damaschin precizeazi ci termenii ousia si ipos-
tas, pe de o parte, pot fi sinonime, dar, pe de altd parte, pot avea semnifi-
catii distincte:

»Cuvantul ipostas are doud intelesuri. Uneori, el in-
seamnd pur si simplu existentd. Urmand aceasta semnifi-
catie, ousia si ipostas sunt acelasi lucru. (...) Alteori termenul
ipostas desemneaza ceea ce exista prin sine insusi si in pro-
pria sa consistenta. Potrivit acestei semnificatii termenul des-
emneazd individul diferit din punctul de vedere numeric,
diferit de oricare altul, cum ar fi Petru, Pavel, acest cal™.

este intr-un subiect, ca de pildd un om anumit sau un cal anumit. In schimb substante
secunde sunt numite speciile in care subzisti cele ce se numesc in prim rind substante,
atat ele, cat si genurile acestor specii, cum subzistd, de pildd, un om anumit in specia
de om, genul speciei fiind vietuitorul; asadar, acestea se numesc substante secunde,
anume atat omul, cét si vietuitorul”

¢ SFANTUL IOAN DAMASCHIN, Dialectica, cap. 39, apud Vladimir Lossky, Teologia misticd
a Bisericii de Rasdrit, 1990, p. 80-81, 2010, p. 75, 1998, p. 24. Cf. SFEANTUL I0AN DA-
MASCHIN, Logica, cap. 39, talmacitd in limba Patriei de Preasfintitul Kir Grigorie (Ram-
niceanu) Episcop al Argesului, Mitropolia Bucurestiului, 1826, Editie ingrijité si studiu
introductiv de Adrian Michidutd, Transliterare de Aurelia Florescu, Editia I, 2007,
Editia a II-a, revazutd si imbunétatita, Editura Aius, Craiova, 2012: ,Fiinta este lucru,
care singur de sine sta, si nu are trebuinté de altceva spre stare. Si iarasi, fiinta este, tot
orice std de sine, si nu are in altceva pe a fi”. Textul original, in Jacques-Paul MIGNE, Pa-
trologia Cursus Completus. Series Graeca, (P.G.), Paris, 1857-1866, vol. 94, col. 605.

7 SFANTUL IO0AN DAMASCHIN, Dialectica, cap. 42, apud Vladimir LossKy, Teologia misticd
a Bisericii de Rasdrit, 1990, p. 81, 2010, p. 75-76, 1998, p. 24. Cf. SFEANTUL I0AN Da-

MASCHIN, Logica, cap. 42, talmacitd in limba Patriei de Preasfintitul Kir Grigorie (Ram-
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Datorita apropierii semantice a termenilor, care se puteau substitui
intre ei la o prima vedere, succesul includerii lor in vocabularul dogma-
ticii trinitare nu a fost deloc surprinzitor. In acest sens, teologul rus mai
sus mentionat spune:

»Geniul Parintilor s-a folosit de doud sinonime spre a de-
osebi in Dumnezeu ceea ce este comun — ousia, substanta
ori fiint4, si ceea ce este particular — ipostas sau persoand”s.

In privinta persoanei, mistica rasiriteand ortodoxa adapteazi vechiul
concept filosofic oferindu-i un continut profund, adecvat mesajului cres-
tin al unicitétii si irepetabilitatii fiintei particulare:

»Curitita de cuprinsul sdu aristotelic, notiunea teologica
de ipostas, in gandirea Parintilor rasariteni inseamna mai
putin individul, cat persoana in intelesul modern al acestui
cuvant. Intr-adevir, ideea pe care o avem noi despre perso-
nalitatea umand, despre acest ceva personal care face din fie-
care individ uman o fiinta unica in lume, absolut neasemuita,
si cu neputinté de redus la alte individualititi, ideea aceasta
de persoana ne vine din teologia crestina. Filosofia lumii
vechi nu cunostea decat indivizi umani. Persoana umand nu
poate s fie exprimata in concepte. Ea scapé oricarei definitii
rationale, chiar oricérei descrieri, caci toate insusirile prin
care am voi sd o caracterizam pot sa se regaseasca si la alti
indivizi. Persoana poate fi prinsd numai in viata printr-o in-

tuitie directd™.

Ceea ce se poate realiza numai in relatie cu alte persoane, imitand re-
ciprocitatea ipostasurilor divine, pentru a deveni realmente o persoana.

niceanu) Episcop al Argesului, Mitropolia Bucurestiului, 1826: ,Numele ipostasului
doud insemneazi: uneori pe estimea cea de rand si fara osebire: dupé care insemnare,
aceeasi este fiinta si ipostas. De unde unii din Sfintii Périnti au zis, firi, adica ipostasuri.
Iar alteori insemneazi pe estimea cea singura si de sine statatoare: dupa care insemnare
pe cel netaiat il insemneaz, care se deosebeste cu numarul, adica pe Petruy, si pe Pavel,
si pe vreun cal” Textul original, in P.G.,vol. 94, col. 612.

8 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Résdrit, 1990, p. 82, 2010, p. 76, 1998, p. 24.

® Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Résdrit, 1990, p. 83, 2010, p. 78, 1998, p. 25.
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1.2. Unitate si diversitate in Sfanta Treime

Dificultatea stabilirii unei definitii dogmatice a divinitétii consta in
faptul cd Dumnezeu transcende orice capacitate a mintii umane de a pa-
trunde incognoscibilitatea esentei Sale. Totusi Sfintii Parinti au depus
eforturi uriase in a explica, in limitele rationalului, o realitate apartinand
mai degraba inefabilului, care de fapt se face cunoscuta in mod deplin
doar prin Revelatie. Astfel, in Epistola 38, Sfantul Vasile cel Mare da ur-
matoarea simpla si elocventa formula dogmatica a Treimii:

»ceea ce-i comun se refera la fiint4, pe cand ipostasul sau
persoana e semnul propriu, a ceea ce-i specific sau particu-
lar”°

Aceasta a fost una din definitiile de la care s-a plecat si care a pus ba-
zele intregii teologii trinitare ortodoxe, devenind totodata si sinteza aces-
teia. Urmarea fireascd a fost determinarea relatiilor existente intre
persoane si fiintd, precum si a necesititii aparitiei acestor relatii. Pentru
a arata deopotrivi legitura stransa intre persoanele treimice si distinctia
insusirilor proprii, Lossky face o argumentatie interesanta. referitoare la
modul in care este posedata fiinta divina in integralitatea ei deplina de
catre cele trei Subiecte ale Sfintei Treimi, idee care se va regési mai tarziu,
prezentatd, dezvoltata si adancita intr-o maniera inconfundabila, de ge-
niul parintelui Dumitru Staniloae. Iatd acum, insd, cum exprima marele
teolog rus indivizibilitatea esentei divine si rolul ei in accentuarea unici-
tatii persoanelor treimice:

sIpostasurile sunt infinit unite si diferite. Ele sunt natura
divind, insa nici unul nu o poseda, nici unul nu o faramiteaza
pentru a o poseda in exclusivitate. Mai exact, fiindcé fiecare
ipostas se deschide in celelalte, fiindcé toate impartésesc na-
tura divina fard nici o restrictie, aceasta din urma nu este di-
vizatd. La randul ei, aceastd naturd indivizibila da
profunzime fiecarui ipostas, ii confirma unicitatea, se des-

10 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 38, cap. V, in col. Parinti si Scriitori Bisericesti
(P.S.B.), vol. 12: ,Scrieri, partea a treia. Despre Sfantul Duh. Corespondenta (Epistole)’,
Traducere, introducere, note si indici de Preot Prof. Dr. Constantin CORNITESCU si
Preot Prof. Dr. Teodor BoDOGAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne (E.LB.M.B.O.R.), Bucuresti, 1988, p. 183.
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coperd pe sine in aceasta unitate a unicului, in aceasta co-
muniune in care fiecare persoani, fara confruntare, parti-
cipa integral in toate celelalte; cu cat sunt mai mult una, cu
atAt sunt mai diferite, caci nimic din natura comuna nu le
scapd; si cu cit sunt mai diferite, cu atat mai mult sunt una”!.

In abordarea temei privind relatia unime-Treime, edificatoare este
analiza principiului cauzator al existentei divine. Acelasi teolog rus por-
neste de la ideea de monarhie pentru a aréta unitatea si distinctia iposta-
surilor:

»Tatdl este dumnezeire, insd tocmai datorita faptului ca
este Tatdl, El o atribuie in plinétatea ei si celorlalte doua Per-
soane. Acestea din urma isi au originea in Tatél, mone arche,
principiu unic, de unde termenul de «monarhie», «izvor de
dumnezeire» (...) Notiunea de monarhie desemneaza, prin
urmare, intr-un singur cuvant, unitatea si diversitatea in
Dumnezeu, pornind de la un principiu personal”%

Se poate pune problema insé daca aceasta perspectiva nu implicé su-
bordonarea Fiului si a Duhului in raport cu Persoana Tatélui. Ipoteza
aceasta se dovedeste a fi falsd pentru cd, spune autorul rus citat, in Dum-
nezeu, cauza fiintei divine si a persoanelor treimice nu este mai mare
decét efectul sau efectele ei, ci, in mod exceptional si absolut, in privinta
lui Dumnezeu, intre cauza si efect se stabileste un veritabil raport de ega-
litate. In acest sens, teologul rus precizeaza:

»Un principiu poate fi desévarsit numai daca este princi-
piul unei realititi egale cu el. Parintii greci au vorbit cu de-
zinvolturd despre «cauza-Tatd»; (...) Potrivit experientei
noastre, cauza este superioara efectului. In Dumnezeu, dim-
potriva, cauza ca implinire a iubirii personale nu poate pro-
duce efecte inferioare; ea doreste ca ele sa fie egale in
demnitate si, prin urmare, ea este si cauza egalitatii lor. Pe
langa aceasta, in Dumnezeu nu existd extrapunere a cauzei
si efectului, ci cauzalitate in una si aceeasi natura. (...) In con-
secinta, Treimea nu este rezultatul unui proces, ci un dat pri-

1 Vladimir LOSSKY, Introducere in teologia ortodoxd, p. 19.

12 Vladimir LoSsKY, Introducere in teologia ortodoxd, p. 21.
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mordial. Isi are principiul Sau numai in aceasta si nu dincolo
de aceasta; nimic nu-I este superior”’,

Afirmand unitatea lui Dumnezeu in Treime in opozitie cu credinta
elinilor intr-o multime de zei, Sfantul Grigorie de Nazianz vorbeste des-
pre faptul cd, aceastd unitate fiintiald nu afecteazé deloc distinctia Celor
trei Persoane divine, la fel cum deosebirea Ipostaselor nu anuleazi indi-
vizibilitatea naturii divine. Aceste doud caracteristici definitorii si incon-
fundabile ale dumnezeirii nu se afld in opozitie una cu alta, ci se
completeazi reciproc:

,2Dar pentru noi Dumnezeu este unul, pentru ca una este
Dumnezeirea si toate cele din El se refera la aceasta unitate,
chiar daca e crezuta intreita. Cici nu e Unul mai mult Dum-
nezeu si Altul mai putin, nici Unul mai intai si Altul mai tar-
ziu, nici nu se taie prin voint4, nici nu se divizeaza in putere,
nici nu e ceva in Dumnezeu din cele proprii celor divizate,
ci Dumnezeirea e neimpadrtita in cele deosebite, daca vrem
sa graim pe scurt. E ca o unica si indistinctd lumina in trei
sori intr-o interioritate reciproca. Cand privim spre Dum-
nezeire si spre prima cauza si spre unicul principiu, cugetam
pe Unul. Dar cand ne atintim spre Cei in Care este Dumne-
zeirea, si spre Cei ce sunt din prima cauzé in mod netempo-
ral si de slava egala, trei sunt Cei inchinati”*.

La fel se exprima si Sfantul loan Damaschin: ,,Cei trei sori care se com-
penetreazd sunt o singurd lumind”™.

Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre comunitatea infinita si con-
tinud a Persoanelor Sfintei Treimi, sustindnd aceeasi idee a deosebirii
ipostatice in raport cu unitatea fiintei, fara a avea loc vreo ierarhizare sau
amestecare intre Persoane sau vreo transformare de orice tip (separare,
impadrtire, fisurare, intrerupere, diminuare) a esentei divine. Cand cuge-

13 Vladimir LOssKy, Introducere in teologia ortodoxd, p. 22.

14 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio XXX, Theologica 1V, De Filio, P.G., vol. 36, col.
149 A, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1,
Editia a III-a, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2003, p. 301.

15 SFANTUL IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, Editia a II-a, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1943,

reprodusé de editia electronica, Apologeticum, Bucuresti, 2004, p. 25.
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tam pe Tatél ca necuprins, ca necreat, il cugetam si pe Fiul, si pe Duhul
Sfant, pentru ca infinitatea, slava, intelepciunea Tatilui nu e despartita
de a Fiului si a Sfantului Duh,

»Ci se contempla in Acestia comunul neintrerupt si neim-
partit. Caci nu se va putea in nici un fel inventa vreo téiere
sau impartire, incat sa poata fi cugetat Fiul fara Tatal, sau
Duhul despirtit de Fiul, ci se admite in Acestia o negraita si
neinteleasd comunitate si distinctie, nici deosebirea iposta-
surilor netiind continuitatea firii, nici comunitatea firii ne-
confundand particularitétile semnelor (ipostatice)”'®.

Sfantul Atanasie cel Mare spune si el ca existenta ca Ipostas autonom
a Fiului nu produce o separare sau o distantare fiintiald a Fiului de Tatil,
intrucat intre Tatal si Fiul exista o unitate ontologica exceptionald, Cele
doua Persoane purtandu-se integral Una pe Cealalta, fara a se confunda
intre ele. Marele ierarh alexandrin afirma:

»Dar daci zicem ca Fiul este, vietuieste si existd de Sine
asemenea Tatalui, prin aceasta nu-L despértim de Tatil, cu-
getand unele spatii si distante prin care ar fi despartiti tru-
peste. Caci credem ca Ei sunt uniti in chip nemijlocit si
nedistantat si sunt nedespartiti intre Ei. Intreg Tatil il are pe
Fiul intreg in sanul Sau si intreg Fiul e impreund concrescut
cu Tatil si Se odihneste neincetat in sanurile parintesti”’.

In aceeasi ordine de idei, Dumitru Staniloae continua cu ex-
plicatia ca toate cele trei Ipostasuri divine

ysunt in mod desavarsit Unul in Altul, poseddnd im-
preund intreaga naturd divina si Toate poseda in mod comun
intreaga fire, fara nici o slabire a continuitatii intre Ele’;

datorita faptului ca ,natura divind este in intregime spirituald”. In con-
secinta, potrivit parintelui Dumitru Staniloae,

16 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 38, cap. IV, in P.S.B., vol. 12, p. 181.

17 SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Epistola de synodis Armini in Italia et Seleuciae in Isauria
celebratis (De synodis), P.G., vol. 26, col. 723, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE,
Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 302.
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JIpostasurile divine sunt libere de oricare impermeabilitate si de per-
sistenta in aldturare’, putandu-se vorbi de o transparenta absoluta a Per-
soanelor, Una in raport cu Cealaltd, ,si in interioritatea iubirii
desavdrsite’”.

Deofiintimea Lor se mentine si se dezvolta nemijlocit, Fiecare purtand
in mod comun cu Celelalte intreaga fire. Ele isi sunt prin aceasta deplin
interioare, infinitatea Fiecdreia nepermitind subtierea naturii divine intre
Ele. Parafrazandu-i pe Sfintii Parinti, autorul compara cele trei Ipostasuri
cu

strei sori supraluminosi si supratransparenti, care se cu-
prind si se aratd reciproc, purtind in mod nedespartit

aceeasi lumind infinita intreagd™s.

Insusi Mantuitorul afirma deofiintimea Sa cu Tatal:

,Cel ce M-a vazut pe Mine L-a vizut pe Tatil. (...) Credeti
Mie cé Eu sunt intru Tatal si Tatél intru Mine” (Ioan 14, 9, 11).

Iar Sfantul Vasile, pe baza acestui text scripturistic, vorbeste in mod
similar de identitatea de fiinta dintre Tatal si Fiul:

»Daca cunoastem pe Fiul recunoastem in inima Lui si pe-
cetea persoanei paterne prin cunoasterea Fiului. Intr-adevir,
tot ce apartine Tatalui le putem vedea oglindite in Fiul, in-
trucat Fiul ramane intreg in Tatal si in acelasi timp El are pe
Tatal intreg in Sine insusi”. Atfel spus, ,Bunatatea nenascuta”
se reflectd si se recunoaste in ,Bunitatea nascutd”.

Daca unitatea de fiinta a Sfintei Treimi nu se poate tagadui, iar ipos-
tasele contin in mod absolut, identic si simultan fiinta diving, ar putea
apérea in discutie ipoteza nediferentierii acestora. Demontarea ei o va
face Sfantul Ioan Damaschin printr-un detaliu esential. Desi

sipostasele Sfintei Treimi se unesc, nu in sensul ci ele se
amestecd, ci in sensul ca ele existad unele in altele; iar intre-
patrunderea reciproca a ipostaselor este fara contractare si
fara amestecare, Ele nefiind depértate unele de altele, si nici

18 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 306.

19 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 38, cap. VIII, in col. P.S.B., vol. 12, p. 185.
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720, cele trei sfinte ipostase se

impartite in ce priveste fiinta
deosebesc unele de altele numai in aceste insusiri ipostatice
(nenastere, nastere si purcedere, n.n.). Ele nu se deosebesc
prin fiint3, ci se deosebesc fird despartire prin caracteristica

propriei ipostase”?!.

Ioan Damaschin exprimi ideea de unitate si diversitate in Treime in
mod mai precis, astfel:

,In toate privintele Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt Unul,
in afara de nenastere, nastere si purcedere”.

In aceeasi ordine de idei, Vladimir Lossky arati ci monarhia Tatalui
constituie argumentul incontestabil al unicitatii fiintei divine, in timp ce
apofatismul relatiilor intra-trinitare sta la baza distinctiei si diversitatii
Persoanelor divine, intrucat Tatél este izvorul unic al dumnezeirii si ele-
mentul de coeziune al persoanelor treimice, despre care nu se poate de-
clara nimic decat prin negatie, afirméndu-se simplu ca O Persoand divina
nu se confunda cu niciuna dintre Celelalte doud. Autorul rus explica:

»Singura cale de a deosebi ipostasurile este de a preciza
relatiile dintre ele si, in special, relatia lor cu izvorul comun
al dumnezeirii, cu «izvorul dumnezeiesc» al Tatalui. (...) Ca-
racterul nendscut al Tatalui fard de inceput, ideea fundamen-
tald a monarhiei Tatalui, nasterea Fiului si purcederea
Duhului Sfant sunt relatiile care ne permit sa facem distin-
ctie intre persoanele divine. (...) Aceste relatii indic4, insa
nu intemeiaza diversitatea ipostatica. Diversitatea este o rea-
litate absoluta. Ea isi are originea in intreita taind primor-
diald a persoanelor divine, iar gindirea noastra (...) nu o
poate evoca decat pe cale negativa, declardnd ca Tatal Cel
fara inceput nu este nici Fiul si nici Duhul Sfant, ca Fiul Cel
nascut nu este nici Duhul Sfant si nici Tatal, ca Duhul Care
purcede de la Tatél nu este nici Tatél si nici Fiul”%.

20 SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 25.
21 SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 23.
22 SFANTUL I0AN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 24.

2 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 20.
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Totusi, aceasta relationare nu implica opozitia, dimpotriva, sustine
identitatea si diversitatea absolutd a ipostasurilor divine. Astfel, negand
ideea de opozitie si, concret, dualitatea, in Sfanta Treime se poate vorbi
de o depasire a numarului, cici, potrivit Sfantului Maxim Marturisitorul,
Dumnezeu este ,una si aceeasi... unitate si Treime”**. Lossky formuleaza
aceastd idee a lui Maxim Mirturisitorul astfel: ,,El (Dumnezeu, n. n.) este,
in acelasi timp, unitreime i triunitate, cu o ecuatie dubld: [ = 3 si 3 = 1"*.
In tratatul siu, Despre Sfantul Duh, Sfantul Vasile cel Mare evoca in mod
elocvent aceastd ,metamatematicd” speciala:

yPentru ci noi nu numaram (persoanele Sfintei Treimi)
in sensul ca, plecand de la unitate, ajungem la pluralitatea,
pentru ca nu zicem: unu, doi si trei, nici primul, al doilea si
al treilea. Cici, «Eu sunt (Dumnezeul) Cel dintéi si Cel de
pe urma» (Isaia 44, 6). De al doilea Dumnezeu nu am auzit
pand azi. Prin urmare, adorand pe Dumnezeu din Dumne-
zeu, marturisim specificul ipostaselor si riméanem la credi-

nta intr-un singur Dumnezeu™.

Aceasta idee a transcenderii numarului apare si la Sfantul Grigorie de
Nazianz dupa cum urmeaza:

»Monada este pusd in miscare in virtutea bogétiei sale;
diada este depdsitd, deoarece dumnezeirea este dincolo de
materie si forma; triada atinge perfectiunea, deoarece este
prima care depaseste compozitia unei diade””.

in teologia rusa a secolului al XX-lea, s-a analizat de asemenea pro-
blematica raportului monadé-triada, pentru a se scoate in evidenta ca
Dumnezeu Cel Unul in fiintd nu poate sa subziste in nici un alt mod decat

2 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete teologice (gnostice), A doua suti, 1, in ,Filo-
calia’, vol. 2: ,,Cuvant ascetic, Capete despre dragoste, Capete teologice, Intrebari, ne-
dumeriri si rdspunsuri, Talcuire la Tatél nostru’, Traducere, introducere si note de Pr.
Prof. Dumitru Sténiloae, Editie electronicé, Apologeticum, Bucuresti, 2005, p. 211.

% Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 20.

% SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Sfantul Duh, cap. 18, in P.S.B., vol. 12, p. 60.

%7 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio XXIII, Tertia de pace, in P.G., vol. 35, col. 1160,
apud Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, 1990, p. 77, 2010, p. 71-
72,1998, p. 22.
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in Treimea ipostatica, pentru a fi cu adevarat un Dumnezeu Absolut si
desavarsit:

»Depiasind monada, Tatil este un dar total al dumnezeirii
Sale cétre Fiul si catre Duhul. Daci ar fi fost numai o mo-
nadi, daca S-ar fi identificat cu esenta Sa in loc sa o daru-
iascd, atunci El nu ar fi intru totul o persoana. (...) Atunci
cand monada se desfasoara, plinitatea personald a lui Dum-
nezeu nu se poate reduce la o diad4, deoarece doi implica
opozitie si limitare reciproca. Doi ar impérti natura divina
(...). Realitatea divina este, prin urmare, de neconceput in
doua persoane. Surmontarea lui doi, adicd a numarului, are
loc in trei: nu o revenire la origine, ci o inflorire a fiintei per-
sonale. De fapt, in acest caz, trei nu este suma unei adundri.
Trei realitéti absolut diferite nu pot fi numarate; trei Abso-
luturi nu pot fi insumate. Trei, care existd dincolo de orice
calcul, dincolo de orice opozitie, stabileste diversitatea abso-

luty”?®

1.3. Iubirea si intersubiectivitatea ipostasurilor in Treime

O perspectiva originald de interpretare si intelegere a vietii trinitare
se regaseste in lucrarea Péarintelui Dumitru Staniloae, Teologia Dogma-
ticd Ortodoxd. Autorul sustine cd fundamentul de existentd a realitatii
ontologice este iubirea, manifestatd deplin si exclusiv in interiorul unei
relatii interpersonale. Aceasta iubire presupune existenta din vesnicie a
eurilor divine, care se angajeaza intr-o daruire eterna, libera si necondit-
ionatd unul altuia, fara a se confunda si fara a se subordona reciproc. Eu-
rile trebuie sa fie egale in demnitate si sé prezinte aceeasi identitate de
esenta. In acest sens marele teolog spune:

sIubirea presupune totdeauna doud eu-uri care se iubesc
sau un eu care iubeste si un altul care primeste iubirea (...).
Si aceasta, intr-o reciprocitate. Dar in acelasi timp iubirea
uneste cele doua eu-uri in proportie cu iubirea dintre ele,
fara sa le confunde, céci aceasta ar pune capat iubirii. Deci
iubirea desédvarsiti uneste paradoxal aceste doud lucruri: mai
multe eu-uri care se iubesc, rimanand neconfundate, si o

2 Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 21.
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unitate maxima intre ele. (...) Persoanele divine Se mentin
desavarsite din eternitate, cici iubirea Lor e iubirea desava-
rsitd, care nu poate spori comuniunea dintre Ele. In acest
caz, s-ar fi pornit de la extrema despartire, de la neiubire. Iu-
birea presupune o fiintd comund in trei persoane, cum spune
invatatura crestind”.

Autorul continua:

»Noi stim din Revelatia supranaturald cd Dumnezeu este
esentd subzistand in trei Persoane”".

Aceasta afirmatie nu este una care sa ne creeze impresia intelegerii
perfecte a realititii treimice, care, in fapt riméne un mister absolut, insa
totusi este una care sd ne aduca certitudinea existentei eterne prin comu-
niunea de iubire intre persoanele noastre cu realitatea personala divina.
De asemenea, formula dogmatica de mai sus reprezinta

»marturisirea credintei intr-o realitate care ne mantuieste
si deci ne d4 un minimum pentru intelegere™! a existentei
divine. ,In comunitatea perfecta si vesnica a celor trei Per-
soane, in care subzistd supraesenta unica a Dumnezeirii, e
data infinitatea si desavarsirea vietii iubitoare a Treimii si a
fiecarei Persoane. Si ca atare numai prin ea ne este asigurata
comuniunea noastra eternd cu viata infinita a lui Dumnezeu
si comuniunea neconfundata intre noi, partasi ai acestei in-
finitati. Prin aceasta ea ne asigura persistenta si desavarsirea

noastra ca persoane in veci”®.

Vorbind in continuare despre ,Ipostasurile divine ca subiecte’, Dumi-
tru Staniloae nu evidentiazd reducerea naturii divine la o realitate nesu-
biectiva:

,Persoana nu aduce caracterul de subiect ca ceva nou in
natura divind. Céci persoana nu e decat modul de subziste-

% Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Editia a III-a,
E.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 2003, p. 293.

30 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 294.

31 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 295.

32 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 295.
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nta reala a naturii. Dar aceasta nu inseamna nici ca exista o
fiintd impersonald, care-si da caracter de subiect™.

Pentru cd, spune Sfantul Maxim Maérturisitorul,

»Nu existd naturd neipostaziatd (&vvméotartog)”*.

sEsenta spirituald subzistentd numai in subiect implica
totdeauna o relatie constienta intre subiecte, deci o iposta-
ziere a ei in mai multe subiecte, intr-o compenetrare si trans-
parentd reciproca perfecta, in ceea ce a numit Sfantul Ioan
Damaschin perihoreza. Caci un subiect nu poate avea o bu-
curie de existenta fird comuniunea cu alte subiecte™.

Sfantul Atanasie cel Mare afirma:

»lar a zice de Fiul ca ar fi putut si sa nu fie, este o indraz-
neala a necredintei, care atinge insasi fiinta Tatalui;odata ce
ceea ce este propriu ei putea sd nu fie. E ceva aseméanétor cu
a zice: Ar putea si sa nu fie bun Tatal. Dar precum e bun pu-
ruri si prin fire, asa e si Tata pururea nascitor prin fire. Insa
a zice ca Tatal voieste pe Fiul si cd Cuvantul voieste pe Tatal
nu indica o vointd premergatoare (nasterii), ci face cunos-
cutd autenticitatea firii dumnezeiesti si apartenenta Unuia
la Altul si asemanarea lor deséavarsita™®.

Iar Sfantul Grigorie de Nyssa zice:

sBinele este pururea in Dumnezeu Cel mai presus de
toate; dar e un bine ca sa fie Tata al unui astfel de Fiu; deci
niciodata nu lipseste binele din El, nici nu vrea sa fie Tatal
fard Fiul; iar voind, nu e fara putere; iar voind si putind, e fi-

33 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 306.

3 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Tomus dogmaticus ad Marinum presbyterum, ,,Capita
de substantia seu essentia et natura, deque hypostasi et persona’; P.G., vol. 91, col. 264
A, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 306.

3% Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, p. 306-307.

36 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, 66, col. P.S.B., vol.
15: ,Scrieri, partea intai. Cuvant impotriva elinilor. Cuvant despre Intruparea Cuvan-
tului. Trei cuvinte impotriva arienilor”, Traducere din greceste, introducere si note de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p. 399-400.
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resc sa aiba vesnic pe Fiul, pentru ca vesnic El voieste si fie
binele™”.

In ambele exemple, existenta Persoanelor este dedusa din bunitatea
lui Dumnezeu, chiar daca bunitatea este consideratd un atribut al fiintei
divine. Sfintii Parinti nu separa Fiinta de Persoane, pentru ca orice atribut
fiintial se demonstreazi concret in relatia dintre Persoane, fird ca Acestea
sa se confunde intre Ele.

sFiecare Persoand manifestd insusirile comune ale fiintei
din pozitia Sa proprie’,

adica intr-un mod personal®. Pentru a exprima cat mai precis stransa
legédtura intre fiinta si Persoanele divine, in tonul unitar al cugetarii Sfi-
ntilor Parinti, marele dogmatist al nostru, Parintele Sténiloae recurge la
termenul de subiectivitate, vorbind de bucuria infinitd din interiorul re-
latiilor treimice, vazuta ca parte componenta si ca manifestare a plenitu-
dinii existentei proprie fiintei divine. In opinia, teologului roman,

»fericirea deplind, care nu poate avea decat forma de su-
biectivitate purd, nu poate fi traitd de un singur eu. Bucuria
de unul singur nu e bucurie deplina, deci nici plenitudine de
existentd. lar bucuria de existentd, comunicata de un eu altui
ey, trebuie sa fie in cel ce o primeste tot asa de deplina ca si
in cel ce o daruieste. Deci si plenitudinea de existentd. Dar
aceasta inseamnd déruirea deplind a unui eu altui ey, (...)
pentru a realiza un fel de cuprindere reciproca a eu-urilor,

care raman distincte in aceastd cuprindere”®.

In continuarea acestui rationament, autorul roman arati ca recipro-
citatea raporturilor divine se realizeazi intr-o intersubiectivitate desava-
rsitd, in care numarul si pozitia Subiectelor treimice sunt exacte si
neschimbate, potrivit conditiei sine qua non:

37 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Contra Eunomium, Liber VIII, P.G., vol. 45, col. 789, apud
Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 307.
3 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 308.

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 308.
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»In Dumnezeu trebuie si fie Tata si Fiu si Duh Sfant”% De
aceea, ,fieciarui Subiect treimic 1i sunt interioare Celelalte.
Fiecarui Subiect treimic ii sunt in acelasi timp desavarsit
transparente Celelalte, ca alte eu-uri ale Sale”.

Fiul apare in constiinta Tatalui prin actul nasterii ca o alta Sine, nese-
paratd de Sine, asa cum intelege Sfantul Grigorie de Nyssa acest raport
ontologic dintre Tatal si Fiul:

»Tatil a nascut un alt Sine, neiesit din Sine, dar aratindu-
Se in Acela intreg”!.

Dumitru Stiniloae evoca, in stilul sdu caracteristic, inconfundabil,
aceasta teorie a cunoasterii de Sine a Subiectelor divine.

»Sinea Tatélui nu S-ar cunoaste pe Ea insasi dacd n-ar
avea in oglinda constiintei Sale pe Fiul ca o altd constiintéd a
Sa. Aceasta nu inseamna cé Fiul ii aduce Tatélui din afara
cunoastere de Sine, ci cd Tatdl numai intrucat e subzistenta
esentei divine ca Tata, deci intrucét e ndscator al Fiului, Se
cunoaste pe Sine”*.

In legiturd cu aceasta, Sfintul Atanasie cel Mare scrie, ca rispuns la
una din intrebdrile arienilor, cd Dumnezeu nu are alti cauza decét pro-
pria Sa existentd eterna si desavarsita, intrucat El Se cunoaste pe Sine ca
fiind intelepciune si ratiunea absolute:

»~Dumnezeu e sau intelept si nu necuvantator, sau, dim-
potrivd, neintelept si necuvantator? Daci e al doilea lucru,
absurditatea reiese de la sine. Iar dacé e primul lucru, e de
intrebat cum e intelept si cuvantator. Oare avind Cuvantul
si intelepciunea din afard, sau din Sine? Daca din afar4, va fi
cineva care I Ie-a dat Lui si inainte de a le primi a fost ne-
intelept si necuvantitor”®. In aceeasi ordine de idei, Dumi-

%0 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 308.

41 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Contra Eunomium, Liber II: , P.G. 45, col. 493, apud Pr.
Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 309, n. 191.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 310.

3 SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Adversus arianos, Oratio IV, P.G. 26, col. 472, apud Pr.
Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 310.



300 Drd. Laurentiu-Victor CHILIBARU

tru Staniloae precizeazi: ,Sinea Tatalui Se cunoaste pe Ea
insasi prin faptul ca Se cunoaste din imaginea Sa, din Fiul,
precum Fiul Se cunoaste privindu-Se in Tatal ca modelul
Sau. Subiectul Tatalui naste o imagine a Sa, ca prin ea sa Se
cunoasci pe Sine. Insi conditia cunoasterii Sale I-o da (...)
o imagine reald, care prin existenta ei ii aratd nu numai ce
poate sa gandeasci, ci si ce poate sa faca si cum poate sa iu-
beasca, adicd o imagine care primeste si ea prin aceasta fiinta
Tatélui. (...) Tatal Se cunoaste pe Sine in Fiul nu ca intr-o im-
agine pasiva a Sa, ci ca intr-o imagine activa, care intoarce
si ea spre Tatal cunoasterea Sa despre El (...). Nasterea Fiului
de catre Tatal e premisa cunoasterii de Sine a Tatalui, reali-
zatd in mod comun cu Fiul™.

Intersubiectivitatea este comuniunea deplina intre persoanele care
sunt si se fac transparente ca subiecte pure, si care, proportional cu trans-
parenta lor, realizeaza, in relatiile dintre ele, o interioritate mai accentuata
si o intrepétrundere constient reciprocd, dupa spusele lui Staniloae. Ast-
fel, in cugetarea teologului roman,

»Tatal ndscand etern pe Fiul, nu-L face prin aceasta in oa-
recare privintd obiect al Sdu. De aceea invatatura crestina fo-
loseste si expresia «Fiul Se naste din Tatal», nu numai «Tatal
il naste pe Fiul». lar nasterea este eterna. Ceea ce indicé ace-
lasi caracter de subiect pur si pentru Fiul. Nasterea Fiului
din Tatal expriméd numai pozitia neschimbata a Tatélui ca
détator si a Fiului ca primitor al existentei si legatura dintre
Ei prin actul nasterii. Amandoi traiesc acest act etern ca su-
biecte, dar il traiesc in comun, sau intr-o intersubiectivitate
care nu-I confunds, cici Fiecare il triieste din pozitia Sa pro-
prie”®.

Din acest motiv, se poate sustine cu certitudine, in acord cu Dumitru
Staniloae, ca:

# Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 310-311.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 313.
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»Fiul nu e pasiv in nasterea Sa din Tatal, desi El nu este
subiectul care naste, ci subiectul care Se naste™®.

Marele teolog romén mentioneaza ca nici in cazul purcederii Sfantu-
lui Duh nu poate fi vorba de o pasivitate,

»care L-ar face in oarecare privintd obiect al Tatalui.
Duhul «de la Tatél purcede» (Ioan 15, 26), a spus Mantuito-
rul. Duhul este intr-o miscare eterna de purcedere din Tatal,
cum este si Fiul intr-o miscare eterni de nastere din Tatal.
Dar nici Tatal nu e prin aceasta intr-o pasivitate. Duhul pur-
cede, dar si Tatil Il purcede. Purcederea Duhului din Tatil e
si ea un act de pura intersubiectivitate a Tatalui si a Duhului,
fara sa Se confunde intre Ei. Iar intr-un fel neinteles, Tatal
Fiind atat izvorul Fiului, cat si al Sfantului Duh, Fiecare din
Acestia triieste impreuna cu Tatal nu numai actul provenirii
Sale din Tatal, ci participa prin bucurie impreuna cu Celalalt
la trairea actului de provenire a Aceluia, dar din pozitia Sa
proprie. Toti trei traiesc intr-o intersubiectivitate actul nas-
terii Fiului si al purcederii Duhului, dar Fiecare din pozitia
Sa proprie, aceasta forméand iarasi o comunitate intre cele
trei Ipostasuri™.

In acelasi timp, intre Duhul Sfant si Fiul apare de asemenea un act de
intersubiectivitate, chiar dacé nici Unul nu isi are izvorul in Celalalt, spre
deosebire de relatia de origine a Fiecaruia cu Tatél. Din acest punct de
vedere, parintele Dumitru Staniloae subliniazi:

»Ei sunt in aceasta intersubiectivitate, prin faptul cd sunt
Amandoi de la Tatél si in Tatél si Fiecare Se bucurd im-
preund cu Celalalt de Tatél, nu numai de actul prin care este
El insusi originat, ci si de actul prin care este originat Cela-
lalt, bucurandu-Se in acelasi timp Fiecare impreuna cu Ce-
lalalt pentru faptul ca Améndoi sunt originari din Unul si
acelasi izvor. Acest fapt 1-au exprimat unii Parinti si scriitori
bizantini prin «stralucirea» Duhului din Fiul, sau prin «odih-
nirea» Duhului in Fiul. Fiecare din Cei doi care provin Se bu-

% Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 313.

47 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 313-314.
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curd impreund cu Tatél pentru faptul cd provine din El, dar
si cu Celalalt, pentru faptul acestei proveniri. Pura intersu-
biectivitate a celor trei Persoane se manifesta si in faptul ca
Ele Se afirma reciproc ca persoane distincte. (...) Totul e
comun si perihoretic in Treime, fara ca in aceastd miscare
comunad a subiectivititii Unuia in Altul sa se confunde mo-
durile distincte ale trairii impreuna a acestei subiectivitati”.

Ideea aceasta a perihorezei (weprywpnoig = circumincessio), adica a
miscarii fiecarui Eu in jurul Altuia, ca centru, Sfantul Vasile o pune in
evidenta astfel:

sVezi cd uneori Tatal descopera pe Fiul, alteori Fiul pe
Tatal. Deci toatd Dumnezeirea ti se arata uneori in Tatél, al-
teori in Fiul si in Duhul Sfant™.

O frumoasa si expresiva elogiere a comuniunii Persoanelor Sfintei
Treimi in subiectivitatea Lor de iubire reciproca este oferitd de E. Kova-
levsky, citat de Stéaniloae:

»Caracterul ipostasului Sfantului Duh este de a iubi ster-
gandu-Se, cum Tatal iubeste, uitandu-Se, pe Fiul, in Care El
a pus toatd bucuria Sa, si cum Fiul iubeste, pentru ci Se dez-
bracéd de Eu-1 Sau, ca Tatal sa Se manifeste si Duhul sd stra-
luceascd™.

In aceasta uitare de sine a fiecirei persoane in alta se manifesta iubirea
desévarsitd si numai ea face posibila unitatea.

Vorbind despre conditia necesara si suficienta pentru stabilirea comu-
niunii desévarsite in interiorul unei multimi de euri, inevitabil se pune
problema numérului acestora. Daca o comuniune in absenta eurilor este
o contradictie prin definitie, atunci unitatea maxima ce se poate realiza

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 315.

% SFANTUL VASILE CEL MARE, Contra Eunomium, Liber V: ,De Spiritu Sancto, quod non
sit creatura’;, P.G., vol. 29, col. 756, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dog-
maticd Ortodoxd, vol. I, p. 317.

%0 Eugraphe KOVALEVSKY, Sainte Trinité, in ,Cahiers de Saint Irénée’, Paris, Janv.-Fevr.,,
1964, nr. 44, p. 3, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd,
vol. I, p. 317.
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intr-un act de intersubiectivitate pura se obtine prin mijlocirea numaru-
lui trei.

,Un subiect unic in sens absolut, zice Dumitru Staniloae,
ar fi lipsit de bucuria si deci de sensul existentei. El s-ar indoi
chiar de existenta lui. Existenta lui s-ar amesteca cu visul. (...
) Doua subiecte realizeazi in comuniunea lor o oarecare con-
sistenta”™!,

dar comuniunea aceasta e nedeplini si insuficientd, pentru ci nu des-
chide tot orizontul implicat in existenta. Astfel, pentru a depési limitarea
si monotonia, cele doua subiecte au nevoie de constiinta unui orizont ex-
terior care se afla in legatura cu améndoua. Acest orizont trebuie sa apa-
rtind unui al treilea subiect, care devine partener de comuniune cu
celelalte doud, realizand laolalta intersubiectivitatea absoluta.

Acest act existential al intersubiectivitatii, in cazul Sfintei Treimi isi
gaseste exemplificarea prin excelenta. latd cum expune Dumitru Stani-
loae problematica numérului:

»Desi Tatal si Fiul Se déruiesc Unul Altuia in intregime in
iubirea Lor, din aceastd iubire trebuie indepértat orice inteles
al unui egoism in doi, care contrazice infinitatea divina.
Aceasta face tot ce e in afard, sau tine orice e deosebit de ei
doi intr-un vesnic nimic sau cel mult la un nivel de vesnica
inferioritate. Dar o asemenea iubire exclusiva fata de altul
implicd in ea totodata o frica, o incertitudine, o gelozie. Al
treilea e proba de foc a adevaratei iubiri intre doi. Numai
prin cel de al treilea, iubirea celor doi se dovedeste gene-
roasi, capabili si se intinda la subiecte in afara lor. (...) In
acest sens, numele Duhului Sfint este asociat atat de mult
cu iubirea, intrucat el e semnul iubirii depline in Dumne-
zeu”?,

In continuarea rationamentului realizat de teologul roman, pentru ca
bucuria rezultatd in urma iubirii a doud persoane sa fie deplini, ea trebuie
comunicatd de fiecare unei a treia. Astfel, parintele Dumitru Staniloae
explica:

51 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 319-320.
52 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 320-321.
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»Tatal Se bucura de Fiul, dar bucuria aceasta vrea s Si-o
comunice unui al treilea ca sa fie deplina. Aceasta nu in-
seamnd ca Fiul trebuie sé dea si El o existenta unei alte per-
soane deosebite de Tatal, careia sd-i comunice bucuria Sa.
In acest caz, S-ar inchide si Fiul fata de Tatdl in comuniunea
cu cate o altid persoani deosebiti. In acest scop Tatal pur-
cede pe al treilea Subiect, Care e indreptat impreuna cu Tatal
in intregime spre Fiul. Bucuria impértasitd a Tatalui de Fiul
umple pe Fiul de o sporita bucurie de Tatal. Pe langa aceea,
Fiul impértaseste si El bucuria Sa de Tatdl, acestui al treilea
Subiect (...). In sensul acesta, Duhul Sfant face legatura intre
Tatél si Fiul, fara sd inceteze si fie Persoana distinctd™.

Subliniind rolul esential al Sfantului Duh in stabilirea unitatii, diver-
sitétii si plenitudinii in Sfanta Treime, Sfantul Atanasie cel Mare spune:

ylar Domnul a spus cid Duhul este Duhul Adevarului si
Maéngéietorul (Ioan 14, 16). Din aceasta se arata ca Treimea
este desavarsita in E17%

Invatitura ortodoxa referitoare la purcederea Duhului Sfant din Tatzl
si migcarea Lui spre Fiul, agsa cum afirma Dumitru Sténiloae,

»implicd in sine faptul ca Fiul si Tatal nici nu Se confunda,

nici nu Se separa (...), ci Se pastreazd in comuniune”®.

In contextul iubirii, ca modalitate de manifestare si existenta, prin ex-
celentd, a Sfintei Treimi, dupa formula admirabild a Mitropolitului Filaret
al Moscovei, citat de Lossky,

»Latal este dragostea care se rastigneste, Fiul — dragostea
crucificata, Duhul — dragostea triumféitoare. Numele divine

5 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 330-331.

5% SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Epistola intdi cétre Serapion, in col. P.S.B., vol. 16: ,Scrieri,
partea a doua. Epistole. Viata Cuviosului parintelui nostru Antonie’, Traducere din gre-
ceste, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, E..B.M.B.O.R., Bucuresti,
1988, p. 55.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, p. 332.
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sunt curgerea vietii divine — izvorand din Tatél, descoperita
nouad prin Fiul si impartasita prin Duhul™®.

2. Sfanta Traime la Sfantul Atanasie cel mare, in teologia Parintelui
Dumitru Staniloae

2.1. Expunerea dogmei trinitare in scrierile dogmatice ale Sfantului
Atanasie cel Mare. Arianismul

Importanta lui Clement Alexandrinul sau a lui Origen este puternic
compromisa din cauza influentelor gresite ale filosofiei grecesti, in ciuda
unui discurs teologic in mare parte biblic. Nu acelasi lucru se poate spune
si despre Sfantul Atanasie cel Mare, a cérui ortodoxie a devenit normativa
pentru intreaga teologie crestina a veacului al IV-lea si nu numai. Pentru
prima datd si cu o claritate deosebita, s-a asistat nu doar la precizarea
distinctiei creat-necreat si la depésirea dualismului filosofic sensibil-in-
teligibil, ci mai ales la demonstrarea modului in care este posibila relatia
dintre creat si necreat, fara a aluneca in dualism sau panteism.

Sfantul Atanasie foloseste in general aceeasi terminologie ca si prede-
cesorii sdi alexandrini, dar, spre deosebire de acestia, numai el a inteles,
in lumina Sfintei Scripturi, importanta distinctiei creat-necreat, la nivel
ontologic, si rolul distinctiei fiintd-Ipostasuri-lucrari in stabilirea unui ra-
port real si totusi neamestecat intre realitatea lumii si cea divina. Iar de-
osebirea categorica a celor doud realitati este posibila datoritd
caracterului personal, ipostatic, al lui Dumnezeu, inteles ca o structura
comunitara a Trei Persoane, Care, aflate intr-o deplina si infinita relatie
de iubire, isi manifestd vointa comuna de a crea o lume, pentru a prelungi
iubirea Lor cétre subiectii umani ai acesteia. Vointa divina fiind implicata
in creatie, aceasta din urma nu afecteaza in nici un fel fiinta divina, care
e inaccesibila in raport cu lumea. Astfel, se poate vorbi despre existenta
a doud planuri neamestecate: teologia si iconomia. In ciuda distinctiei
lor, cele doua planuri se intrepéatrund totusi intr-un anumit mod. Daca
din punct de vedere teologic, Persoanele Treimii impartasesc unitatea de
fiintd, din punct de vedere iconomic, Ele isi fac simtita prezenta in creatie,
pe firul energiilor sau lucrarilor dumnezeiesti. Asadar, invatatura Sfantu-
lui Atanasie despre Sfanta Treime afirma atat o transcendenta totala fata

% Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, p. 23.
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de creatie, dupa firea dumnezeiascd, cat si o prezenta reala a Ei in im-
anentul creat prin harul dumnezeiesc care se revarsa de la Tatél, prin Fiul,
in Duhul Sfant.

Teologia crestina a primit, astfel, prin invatatura marelui ierarh ale-
xandrin un cadru conceptual si lingvistic, care va fi de mare folos pentru
Parintii implicati in disputele dogmatice trinitare si hristologice, dar si o
perspectiva cu totul noud, privitoare la aspectul moral si duhovnicesc al
interpretarii scripturistice in Biserica. Parintele Dumitru Popescu sinte-
tizeaza astfel invatatura atanasiana:

»Daca doctrina trinitard a patruns in cultura bizantina asa
cum a fost inteleasé de cele doua Sinoade ecumenice care s-
au tinut in acea vreme, aceasta se datoreazi reconstructiei
teologice intreprinse de Sfantul Atanasie cel Mare, care a
convertit dualismul cosmologiei antice intr-o cosmologie
unitara cu centrul de gravitatie in Logosul divin, prin Care
Tatil a creat toate cele vazute si nevizute in Duhul Sfant. Da-
toritd acestei reconstructii cosmologice, teologia patristica
rasdriteand a afirmat transcendenta Treimii fatd de creatie,
fiindcé natura divind necreata nu se confunda cu natura fap-
turilor create, dar si prezenta Sfintei Treimi in creatie prin

Duhul Sfant, capétul lucrarii iconomice intors catre lume.”’

In studiul introductiv al volumului 15 al colectiei Périnti si Scriitori
Bisericesti, dedicat Sfantului Atanasie cel Mare, Parintele Dumitru Sta-
niloae il infitiseaza in cuvinte de lauda ca pe un redutabil aparator al cres-
tinismului, prin scrierile sale dogmatice, spunand:

»El a avut rolul decisiv in delimitarea credintei crestine
de vechea filozofie greaca, prelungita in primele secole creg-
tine in diferite sisteme gnostice. Sub masca unui vocabular
crestin, acestea sustineau in continuare gandirea panteista
greacd, confundau divinitatea cu natura si nu vedeau valoa-
rea eterna a omului, ci il lasau si se piarda in esenta univer-
sald, sau sa se roteascd intr-un circuit monoton, lipsit de
sens. Sfantul Atanasie a arédtat cd numai Fiul personal etern
al Tatalui personal etern asigura, mai ales prin intruparea

57 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPEScU, lisus Hristos Pantocrator, Bucuresti, 2005, p. 137.
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Lui, existenta eterna a persoanei umane. El a pus in lumina
alternativa: sau Sfanta Treime care da valoare eterna persoa-
nei umane si sens existentei, sau panteismul de orice fel care
se opune ambelor. In aceasta sta importanta permanent ac-
tuala a Sfantului Atanasie pentru intelegerea mantuirii per-
soanei prin Hristos”.

Principalele scrieri dogmatice ale Sfantului Atanasie cel Mare sunt in
numadr de trei: Cuvdnt impotriva elinilor, Tratat despre intruparea Cu-
vantului §i despre ardtarea Lui noud prin trup, care initial au format o
singura carte, si Trei cuvinte impotriva arienilor. In toate aceste lucriri,
Atanasie pune accentul pe ideea de Rascumpdrare, care este piatra de te-
melie pentru intelegerea justd a dumnezeirii si umanitatii lui Hristos, aflat
in centrul invitaturii sale. In prima carte, cea adresati elinilor, autorul
expune momentul si urmarea caderii omului de la capacitatea de a cu-
noaste pe Dumnezeu, din cauza idolatriei, privite ca o mutare a centrului
de greutate a atentiei omului de pe dialogul cu Dumnezeu, pe interactiu-
nea cu lumea materiala, sub influenta poftelor trupesti. A doua se ocupi
cu tema referitoare la mantuirea prin Hristos a omului cazut. Aceasta cu-
prinde doud aspecte: biruinta asupra mortii trupesti, intrate in lume ca
urmare a pacatului, si inapoierea sufletului omului eliberat la Dumnezeu,
cu scopul de a dobandi nemurirea si indumnezeirea. Prin puterea lui
Dumnezeu, omul poate depasi natura inspre care e atras datoritd simtu-
rilor, pentru cd Dumnezeu e transcendent naturii, fiind

»un Dumnezeu in Treime, Care din iubire trimite pe Fiul
Séu sa Se facd om, ca si-1 ridice pe om la Sine™.

Daca in prima lucrare ideea principald este ciderea omului din relatia
cu Dumnezeu in idolatrie i in patimi, in a doua, se pune accentul pe ve-
nirea lui Dumnezeu-Cuvantul in trup pentru mantuirea si indumnezeirea
firii umane asumate de El, acte ale caror roade urmeaza a fi insusite, prin
credintd, de fiecare om in mod personal. Parintele Staniloae rezuma
foarte plastic cele doua carti spunand:

5 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,
»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 5.
% Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,

»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 10.
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»Prima carte trateazd despre Cuvantul creator; a doua,
despre Cuvantul re-creator sau mantuitor al oamenilor ca-
zuti din legatura cu EI"®.

A treia si cea mai insemnata operd dogmaticd a Sfantului Atanasie
este cea impotriva arienilor, scrisd in trei parti (cuvinte), care se adreseaza
indeosebi crestinilor, att celor care au ramas fideli crezului niceean, cét
si celor amagiti de arieni, care aveau nevoie s fie intorsi la dreapta cre-
dinti. In centrul lucririi se afli tumultoasa si indelunga disputa referi-
toare la relatia dintre Dumnezeu-Tatal si Fiul Sau, lisus Hristos. Un
comentator englez al doctrinei atanasiene, citat de Dumitru Staniloae,
caracterizeaza aceasta opera astfel:

»Cuvintele contra arienilor se ocupa de un aspect specific
al celor mai generale afirmatii prezentate in prima opera a
lui Atanasie. Riscumpdararea omului s-a ficut cu adevirat
numai daci Hristos a fost cu adevirat Dumnezeu. In prima
carte este respinsd negarea de catre Arie a acestei credinte
si este aparata de definitia de la Niceea cd Fiul este ndscut
din Tatal si este de aceeasi fiintd cu El Celelalte doua carti
intemeiaza aceste afirmatii pe exegeza amanuntita a pasagii-
lor din Scriptura care se referd la unitatea de fiinta intre Tatal
si Fiul si la intruparea Fiului”®.

In cele ce urmeazi, se va face o scurti prezentare a arianismului si a
continutului sdu doctrinar in raport cu teologia cresting, precum si a con-
textului istoric in care a fost propagat.

Arianismul constituie o modalitate rational-omeneasca de intelegere
a invataturii de credinta crestind, o coboréare a acestei doctrine

»de la inédltimea de religie revelatd de Dumnezeu-Tatdl,
prin insusi Fiul Sdu lisus Hristos, la nivelul religiilor naturale
pagane”.

€ Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,
»Scrieri, partea intai’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 10.
¢l Robert W. THOMSON, Athanasius — «Contra gentes» — and «De incarnatione», Oxford,
1971, p. XIX, apud Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SEANTUL ATA-
NASIE CEL MARE, ,,Scrieri, partea intéi’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 10.
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Numele ereziei vine de la sustinétorul ei, Arie. Acesta afirma ca Fiului
lui Dumnezeu nu este egal si consubstantial ca Dumnezeu-Tatal, respin-
gand astfel dumnezeirea Fiului. El a promovat cu hotérére subordinat-
ionismul, adica ideea eronati ca Fiul lui Dumnezeu este mai mic decat
Tatil, fiind subordonat Tatélui. Principiile ereziei ariene se pot sintetiza
in cinci idei fundamentale, prezentate de Arie in lucrarea sa Thalia sau
Banchetul, pe care, adversarul siu de temut, Atanasie, le-a demontat
punct cu punct, atunci cind a scris cele Trei cuvinte impotriva arienilor.
Iata ce proclama cu multé indrazneala Arie, potrivit expunerii parintelui
Ioan Ramureanu in lucrarea Istoria bisericeascd universald®:

Numai Dumnezeu-Tatal este principiul necreat si nemdscut -
£osnnhtéy. De altfel, sensul numelui de ,Tatd” aratd, in opinia lui Arie,
ideea de intdietate si de superioritate a Tatélui in raport cu Fiul. Arie isi
argumenta aceastd afirmatie prin versetul din Evanghelia dupa Ioan, in
care Fiul spune cé: , Tatil este mai mare decat Mine” (Ioan 14, 28). Totusi,
argumentul invocat de Arie nu are sustinere, intrucat, in acest verset,
Hristos face referire la firea Sa umani, si nu la cea divina.

Fiul este creat de Tatal din vointa Lui, dar nu din fiinta (ovoia) Sa di-
ving, ci din nimic, fiind prima creatura a Tatélui. Totusi, Fiul nu este creat
din eternitate de Tatél, caci a fost un timp cand Fiul n-a existat. Astfel,
Dumnezeu-Tatal este fird inceput (&vapyog), iar Fiul are un inceput
(Gpynv &éxer 6 Yiog). In conceptia eronata a lui Arie, intrucat Fiul lui
Dumnezeu este creatura Tatilui, El nu este din fiinta sau din substanta
Tatélui, neputdnd fi numit, in consecintd, de o fiintd cu Tatdl —
opoovoiog 1@ Iatpi = consubstantialis Patri, expresie introdusé de Pa-
rintii de la Niceea, in anul 325, in Simbolul de credinta.

Desi, potrivit lui Arie, Fiul lui Dumnezeu este, in calitatea Sa de crea-
turd, marginit, schimbétor, imperfect si chiar capabil de a cadea in pacat,
El beneficiaza totusi de cea mai mare cinste, intrucat Dumnezeu-Tatél a
creat totul prin Fiul, inclusiv timpul.

Sub influenta filosofiei gnostice, Arie considera cd Dumnezeu L-a
creat pe Fiul cu scopul de a crea universul, deoarece Dumnezeu, din po-
zitia Sa transcendenta de fiinta absolut purd, in raport cu materia socotiti
rea in sine, nu putea si plasmuiasca direct universul material, fara a lua

62 Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Istoria bisericeascd universald. Manual pentru Semi-
nariile teologice, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2004, p. 133-134.
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contact cu aceastd materie corupta si, deci, fara a se intina, decat cu aju-
torul unei fiinte intermediare.

Fiul a dobéandit, la creatie, slava si puterea creatoare a Tatdlui, putand
fi numit si El Dumnezeu, intrucat, prin harul divin daruit Lui de Tatal, a
devenit Fiul adoptiv al Tatdlui. Insi, dupa marturia Sfantului Atanasie
cel Mare, Arie afirma ca

»Hristos nu este adevaratul Dumnezeu, ci El, ca si toti

altii, se numeste Dumnezeu prin participare”®.

Initial, Arie, preot de Alexandria, si-a rdspandit conceptiile sale eretice
numai printre prieteni si admiratori, insd, incepand cu anul 318, el nu s-
a mai multumit doar cu atét, ci a continuat sa isi propage cu indrazneala
erezia si prin biserici, fapt care a provocat o mare tulburare in randul cre-
dinciosilor. Prin urmare, ierarhul Alexandru al Alexandriei a luat o atitu-
dine ferma impotriva acestei invataturi gresite si, impreuna cu alti 100
de episcopi din Egipt, Libia si Pentapole, I-a combatut si excomunicat pe
Arie, in cadrul unui sinod local tinut la Alexandria, prin anul 320. Cu
toate acestea nu a cedat, astfel c in timpul sederii sale la Nicomidia, Arie
a compus o lucrare de imnuri bisericesti, numita Thalia sau Banchetul,
cu scopul de a difuza mai lesne in randul credinciosilor conceptiile sale
eretice.

Apoi, tinand cont de contextul politic tulbure, produs de conflictul
dintre Constantin cel Mare si cuamnatul siu Liciniu, Arie s-a intors in Ale-
xandria, pentru a reaprinde, cu mai multa indérjire, focul luptei sale con-
tra Ortodoxiei. Totusi, de aceastd datd, din pricina amplorii pe care o
luase flagelul subordinationist, mai cu seama in partea de rasarit a Impe-
riului, s-a impus indeplinirea unor masuri severe de combatere a acestuia.
Astfel, din initiativa impératului Constantin cel Mare, s-a organizat, la
Niceea, in anul 325, Sinodul I Ecumenic, la care au participat toate Bise-
ricile locale, mobilizate in vederea sustinerii adevirului de credinté cres-
tin, contestat cu inversunare de necuviinciosul Arie. In urma dezbaterilor,
membrii Sinodului au hotérat ca, in definirea legaturii dintre Dumnezeu-
Tatél si Dumnezeu-Fiul, sa se recurga numai la acei termeni care au ca-

6 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Scrisoarea citre episcopii Egiptului si Libiei, 12, P.G.,
vol. 25, col. 564 C, apud Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Istoria bisericeascd universald...,
p. 134; vezi si SEANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, 15,
in col. P.S.B., vol. 15, p. 341.
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pacitatea si exprime, fard echivoc, egalitatea si consubstantialitatea Fiu-
lui cu Tatdl, pastrand, astfel, unitatea desdvarsita a Sfintei Treimi. Terme-
nii elaborati in acest sens de Sfintii Parinti si validati in cadrul sinodului
de la Niceea au fost: éx 17ig ovoiog 100 Iatpog = din fiinta Tatdlui si
opoovoiog t@ Iotpt = de o fiintd cu Tatdl. Expresia opoovotog a inlocuit
si contracarat de altfel notiune de oporovo106 — asemdndtor dupad fiintd
cu Tatdl, invocata de arienii moderati pentru a sublinia o altd forma voa-
lata a ereziei subordinationiste®.

In disputa teologici pe marginea relatiilor intratrinitare dintre crestini
si arieni, un rol decisiv pentru sustinerea adevéarului de credintd ortodox
l-a avut pozitia fermd a Sfantului Atanasie cel Mare, asa cum foarte bine
a observat un alt comentator modern al acestuia, rus de aceastd data.
Analizand desfasurarea sinodului de la Niceea, A. Spassky, citat de ase-
menea de Dumitru Staniloae, spune:

»Oricarui cunoscitor al istoriei disputelor bisericesti tri-
nitare din secolul al IV-lea ii este clar ca victoria Simbolului
niceean si victoria invataturii despre deofiintimea Fiului cu
Tatél se datoreaza in chip principal activitatii literare si lup-
telor personale ale Sfantului Atanasie”®.

Iar in privinta discursului doctrinar, R. Thompson precizeaza:

»lmportanta teologiei dogmatice a lui Atanasie nu sta in
originalitatea ei, ci in respectul ei pentru credinta Bisericii.
El se preocupd de expunerea traditiei date, nu de metafizici
speculative. El nu era limitat de anumite formule, ci de ade-
véarul de baza care transcende cuvintele in care acesta este

exprimat”®,

in opinia lui Dumitru Staniloae, Sfantul Atanasie subliniazd ideea unui
Dumnezeu unic, pornind de la

% Pr. Prof. Dr. Ioan RAMUREANU, Istoria bisericeascd universald, p. 135-138.
% A. SPASSKY, Istoria miscdrilor trinitare in epoca Sinoadelor ecumenice, 1, partea intéi:
»Problema trinitard’, 1906, p. 179, apud Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv
la SEANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Scrieri, partea intéi’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 6.
 Robert W. THOMSON, Athanasius — «Contra gentes» — and «De incarnatione», apud
Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,

»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 10.
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»existenta unei vieti a iubirii in El insusi, datorita Persoa-
nelor Treimice, Care, tocmai prin iubirea Lor desavarsitd,
fac inteleasd atat unitatea desavarsita a lui Dumnezeu, cat si
aducerea lumii la existenta, nu din necesitatea lui Dumnezeu
de a-si extinde viata Lui, ci din iubirea Lui liberd, atat de li-
bera cd nu are nevoie de nimic pentru a o crea”®.

Marele dogmatist roman explica faptul ca, prin expresia ,de o fiintd”
(.-@6L1510y), Sfantul Atanasie demonstreazi transcendenta Dumnezeului
treimic fatd de lume, precum si unitatea vie si iubirea Lui interpersonala
in interiorul fiintei Sale. De altfel, iubirea interpersonald a Subiectelor
Sfintei Treimi este singura care poate argumenta crearea lumii din nimic
si singura care poate conduce lumea la unirea ei fericitd cu Dumnezeu
in iubire. Numai iubirea interna a Persoanelor treimice poate asigura li-
bertatea si transcendenta lui Dumnezeu fati de lume si, totodats, 1l poate
face pe Dumnezeu capabil s creeze lumea si sd izbdveasca fiintele umane
din traseul repetitiv si tragic al aparitiei si disparitiei lor lipsite de sens.
Sfantul Atanasie oferd o clarificare teologicd in legiaturd cu Dumnezeul
cel adevirat, Care nu poate fi altfel decat un Dumnezeu treimic al iubirii
vesnice, interpersonale si al puterii creatoare si rascumpératoare, deoa-
rece este transcendent oricérei legi. Folosind expresia: ,Fiul ndscut din
fiinta Tatdlui’, intrucat Fiul nu e creat din nimic, Sfantul Atanasie face o
distinctie clara intre superioritatea si inaccesibilitatea Dumnezeului trei-
mic si lumea plasmuitd din nimic®.

Lupta dogmaticd a Sfantului Atanasie a fost cauzata de modul antitri-
nitar in care arianismul intelegea si infatisa raportul dintre Persoana Ta-
talui si cea a Fiului. Potrivit lui Dumitru Sténiloae, aceasta lupté a avut
rolul de a preciza continutul credintei desprinse din Sfanta Evanghelie,
pe de o parte, fatd de teologia ariand, oarecum panteista, iar pe de alta
parte, fatd de doctrina neoplatonic-gnostica si mai ales cea origenista,
care, in aparentd contrard arianismului, manifesta un panteism foarte pu-
ternic evidentiat®.

7 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SEANTUL ATANASIE CEL MARE,
»Scrieri, partea intai’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 12.

% Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SEANTUL ATANASIE CEL MARE,
»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 13.

% Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,
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Dumitru Staniloae arata ca Spassky acceptd faptul cd, pentru Origen,
Fiul lui Dumnezeu este inferior Tatalui, iar lumea sau lumile succesive
reprezintd un produs vesnic si neintentionat al lui Dumnezeu, legand,
astfel, si pe Fiul, involuntar, de lume, adica doar la rangul de cea mai inalta
faptura a lumii sau a lumilor care izvorasc din Dumnezeu. Spassky su-
stine ca:

»Fiul e, dupa Origen, nemésurat si mai presus de toate
cele facute, dar Tatdl, ca naturd nendscuta si atotbuna, este
si El nemdasurat mai presus de Fiul””°.

Folosind gandirea neo-platonic-origenistd impotriva arianismului,
Sfantul Atanasie a modelat-o si pe aceasta in mod radical. El atribuie Fiu-
lui notiunile de ,stréalucire” si ,,chip” al Tatalui, socotind cé in aceasta
»stralucire” si in acest ,,chip” e toata lumina Tatalui si intreg modelul, spre
deosebire de cugetarea lui Origen. Sfantul Atanasie considera pe Fiul egal
cu Tatél, una cu El, de o fiintd cu Tatél, ndscut din fiinta Tatalui. Deci in-
trucat numai pe Fiul il considera asa, ficea o distinctie neta intre Dum-
nezeu si lumea creata.

Nici in aristotelism, de care dupa Spassky ar fi legat arianismul, nu
era absent un anumit panteism, pentru cd intr-un Dumnezeu netreimic
care trebuie si creeze o lume e implicatd o necesitate a creérii lumii. De
aceea Arie nu putea face o deosebirea clara intre ,facut” si ,nascut” Daca
Dumnezeu nu cunoaste decit actiunea facerii si nu si o nastere interioars,
El e silit de o lege interioara sé facé ceva exterior, sau sa Se extinda in
afara Sa. Opera facutd nu e in acest caz creata din nimic, ci e un fel de
emanatie a fundamentului ei neficut, fiind intr-un fel si ea neficutd, sau
nascutd din El. Toate notiunile de ,ficut’, ,,neficut’, ,ndscut” se confun-
dau in filosofia greacd panteista si in sistemele gnostice influentate de ea.
Toate erau nuante diferite sau forme de panteism emanationist”.

Spassky spune:

»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 13.

70 A. SPASSKY, Istoria miscarilor trinitare in epoca Sinoadelor ecumenice, 1, partea intai, p.
109, apud Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL
MARE, ,,Scrieri, partea inti’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 13-14.

71 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SEANTUL ATANASIE CEL MARE,

A

»Scrieri, partea intai’; Introducere in col. P.S.B., vol. 15, p. 15.
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»Teologia lui Atanasie nu poate fi inteleasa decat pe teme-
iul origenismului neoplatonic. Dumnezeirea lui Atanasie
este definita prin aceleasi trasaturi ca la Origen si Plotin™”?,

care percepeau lumea ca izvorand etern din fiinta divind. Dupé Spas-
sky, Arie, pe temeiul lui Aristotel, afirmase si deosebirea esentiald dintre
Dumnezeu si creatie. O astfel de distinctie intre Dumnezeu si lume pre-
supune unitatea de fiinta a Fiului cu Tatil, prin actul nasterii eterne, de-
oarece ea garanteaza libertatea lui Dumnezeu in raport cu orice lege care
Il constrange emanatiei, prin viata Sa de iubire interpersonali. In acelasi
timp, gandirea neoplatonic-origenista cu privire la Dumnezeu este inte-
leasda numai in mésura in care Dumnezeu este un Dumnezeu viu intrucét
in El existd o comuniune de Persoane aflate intr-o infinitd miscare de iu-
bire liberd si reciproca. Prin sustinerea acestei comuniuni, Sfantul Ata-
nasie se va delimita atat de ,origenismul neoplatonic panteizant’, care
socotea ca Fiul este inferior Tatédlui, cit si de monoteismul subordonat
unei legi rationale, care conducea la randul sau catre acelasi panteism
aristotelic, care l-a influentat pe Arie, cu toate ci Atanasie a péstrat cate
ceva din fiecare™.

A. Spassky observa faptul ca Sfantul Atanasie a lamurit in fiecare
operd a sa, intr-un fel sau altul chestiunea

yraportului Cuvantului sau Fiului cu Dumnezeu-Tatal (...)
Prin aceasta el a deschis o noud epoca in istoria gandirii teo-
logice a crestinismului. (...) Continutul general al conceptiei
lui Atanasie despre Cuvantul-Fiul poate fi exprimat astfel: El
este Néscutul adevirat si propriu al fiintei Tatalui, Dumne-
zeu adevirat, de o fiintd cu Dumnezeu adevarat. (...) Fiul
apartine planului dumnezeirii absolute si depline si nu are

nimic de-a face cu sfera creatului””*.

72 A. SPASSKY, Istoria miscdrilor trinitare in epoca Sinoadelor ecumenice, 1, partea intéi, p.
178-179, apud Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE
CEL MARE, , Scrieri, partea intai’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 15.

7 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,

»Scrieri, partea intai’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 15-16.

74 A. SPASSKY, Istoria migcdrilor trinitare in epoca Sinoadelor ecumenice, 1, partea inti, p.

178-179, apud Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE

CEL MARE, ,Scrieri, partea intai’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 16.
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Asa cum remarcé Dumitru Staniloae, intrucat vorbeste despre creatie
si totodata despre existenta unui Dumnezeu lipsit de constrangerea in-
ternd involuntara de a Se dezvolta pe Sine prin emanatie, Sfantul Atanasie
stabileste legatura dintre Dumnezeu si creatie, dar face si distinctia radi-
cala dintre Creator si lume. Astfel, autorul alexandrin epureazé conceptia
de Dumnezeu de necesitatea de a Se supune oricarui imbold emanat-
ionist sau evolutionist, doctrina specificd origenismului si neoplatonis-
mului. De asemenea, Sfantul Atanasie elibereaza lumea creata de ideea
implicérii ei in esenta divina. Doar in acest fel Dumnezeu este perceput
ca Dumnezeu adevarat, iar lumea, ca reald creatie. Dupd Dumitru Sténi-
loae, numai un Dumnezeu treimic are motivul si capacitatea veritabila
de a crea, in deplina libertate, o lume intru totul diferita de El. Si numai
daci este creata de un asemenea Dumnezeu, aceasta lume poate exista
cu adevarat si poate fi salvatd din vesnica ei monotonie lipsita de sens,
intrucét, la baza ei, se afla un Dumnezeu liber capabil sd o méantuiasca
din repetitiva si suparatoarea uniformitate.

Dupéa cum observa parintele Staniloae, Sfantul Atanasie isi argumen-
teaza doctrina sa trinitard in relatia sa cu invatdtura despre intrupare.
Astfel, el a arata ca un Dumnezeu impersonal sau monopersonal nu se
poate elibera de necesitatea de a crea o lume cu scopul evolutiei proprii.
De unde rezultd ca acea necesitatea sau acea lege care ii produce necesi-
tatea emanatiei si evolutiei 1i conditioneazd existenta, limitindu-L.
Aceasta este ideea unui Dumnezeu subordonat unei cauze ce devine
Dumnezeul Siu. Revelatia crestina il infitiseaza pe Dumnezeu in Treime
de Persoane, Care se afla intr-o infinité si deplind inter-relatie de iubire,
avand in Sine propria cauza a existentei, fara nici o nevoie exterioara ori
lipsa. Doar in aceste conditii Dumnezeu poate crea lumea prin exercita-
rea vointei libere si nu in urma unei constrangeri interioare sau exte-
rioare. Gandirea filosoficd rationalista s-a dovedit incapabila sa
depaseasca absurdul fatalitatii unei lumi lipsite de sens. Simpla imbrét-
isare a relatiei revelate intre fiinta si Persoanele divine este prima etapi e
cunoasterii lui Dumnezeu. Dumitru Sténiloae analizeazd aceasta maniera
de argumentare a dumnezeirii Fiului si a relatiei sale cu Tatal, prin inter-
mediul creatiei si al intruparii, pe care a intrebuintat-o Sfantul Atanasie,
in operele sale.

Teologul romén Dumitru Stdniloae precizeaza ca Dumnezeu-Tatél,
intrucét are un Fiu nédscut din fiinta Sa divind, cu Care realizeazi o co-
muniune de nesfarsita iubire, este determinat de aceastd legaturd sa
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creeze o lume pentru a-Si prelungi iubirea paterna catre alte fapturi con-
stiente pe care le aduce la existentd prin Fiul. Tatal creeazi aceste fapturi
dupd chipul Fiului, astfel incat prin Fiul si transmita iubirea Lui paterna
inspre ele. De asemenea, in aceasta lucrare Fiul detine rolul de a sidi in
fapturile create, ,odatd cu chipul Sdu, iubirea Sa fatd de Tatal”. Si tot ca
urmare a acestei comuniuni de iubire, cdnd fipturile umane esueazi din
legatura lor cu Dumnezeu, facand uz de libertatea lor primita din liber-
tatea divina, Tatél il trimite pe propriul Sau Fiul ca s Se facd om si ca sa
se jertfeascd pe Sine pentru mantuirea omului. Iar fapturile umane, prin
intruparea si jertfa Fiului, realizeaza unirea lor cu Fiul, astfel incat Cu-
vantul Tatalui sa descopere si sa inrddacineze in ele ,atdt dragostea Ta-
talui fatd de ele, cat si a lor fatd de Tatal’”.

Comentand pe Sfantul Atanasie, Dumitru Stdniloae aratd cd lumea
creatd are la bazd iubirea libera a Persoanelor Sfintei Treimi. Prin actul
creatiei, Dumnezeu imprima lumii un sens, care nu este sperat de iubirea
intratrinitard. O lume alcatuita din fiinte constiente care apar si dispar
repetitiv, fie prin emanatie, fie prin evolutie, este lipsitd nu numai de sens,
dar si de iubire, intrucat aceste fiinte sunt aduse la existenta de ,,un impuls
orb, impersonal” Numai daca sunt create dupa chipul Fiului, fapturile
constiente se pot bucura cu adevarat de o iubire eterna si de un sens exis-
tential real. Numai pentru cé Logosul prin care au fost aduse fiintele la
existenta este Fiul iubit al Tatalui ele dobandesc prin creatie acest sens
ontologic, rezultat din vointa Tatalui de a-Si prelungi si a-Si revarsa asu-
pra lor propria Sa iubire divina. Iar fiintele acestea sunt chemate si atrase
de Dumnezeu sa raspunda iubirii divine prin propria lor iubire comuni-
cata inapoi Tatalui, ,,prin unirea lor cu Fiul’’¢

Sfantul Atanasie sustine ideea cd lumea este creatd din nimic pentru
a scoate in evidenta faptul cé Fiul este transcendent lumii si total diferit
de ea, prin calitatea Lui de Dumnezeu adevirat, de o fiintd cu Dumne-
zeu-Tatal. Din acest motiv, lumea nu este deloc nesocotitd, ci dobandeste
un sens real tocmai intrucét este creata de un Dumnezeu superior ei si
deosebit de ea. Fapturile umane au prin creatie menirea de a fi iubite si
de a iubi etern si acest fapt le garanteazi o existenta si o valoare eterna.

7> Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,
»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 18.
76 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,

»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 18.
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De altfel, ,creatia intreagd e adusd la existentd pentru o duratd eternd
in unire cu Dumnezeul iubirii”. Invatitura de credinta crestina coreleaza
ideea creatiei din nimic si valoarea pe care o conferd lumii faptul ca la
baza ei este Dumnezeul personal Care o creeazi in vederea mantuirii si
a existentei fericite prin comuniunea vesnicé in iubire cu E17.

Dumitru Staniloae subliniaza ca lumea este un act al puterii lui Dum-
nezeu ca expresie a vointei Lui libere. Lumea nu este de aceeasi fiintd cu
Dumnezeu, precum Fiul, ci ia fiinta prin vointa si puterea lui Dumnezeu,
care, nu are nevoie de nimic pentru a crea lumea, deoarece in afara lui
Dumnezeu nu existd nimic. Prin urmare, ,lumea are temei pozitiv in gian-
direa, puterea si vointa lui Dumnezeu’, aspecte esentiale care le asigura
existenta si durabilitatea’.

Comentandu-l pe Atanasie cel Mare, Dumitru Sténiloae aratd ca
Dumnezeu a creat lumea pentru vesnicie, deoarece iubirea Sa, pe care
se fundamenteaza actul creatiei, nu se incheie niciodata. De aceea, odata
ce a creat aceastd lume, Dumnezeu nu mai vrea sa creeze si altele, da-
ruindu-i acesteia intreaga iubire pe care ar putea voi si o acorde altor
lumi, in cazul in care le-ar fi creat. Totusi, faptul c Fiul lui Dumnezeu S-
a facut om pentru vesnicie demonstreaza ca Tatdl nu urmareste desfii-
ntarea omului si a lumii create pentru el, cu scopul de a aduce la existenta
alte lumi. Dumnezeu-Tatal ramane fidel fagdduintelor adresate in deplina
libertate oamenilor, fapt care evidentiaza inca o datd continutul pozitiv
al acestei lumi. Natura umana poarta in sine capacitatea de a realiza uni-
tatea cu Fiul lui Dumnezeu, ,de a fi mediu de manifestare a lui Dumne-
zeu”. Tocmai din acest punct de vedere omul este creat, in mod real,
»dupé chipul” lui Dumnezeu-Cuvantul”.

In conceptia lui Dumitru Stiniloae, ,pentru om, constiinta ci «este»”
si se desdvarseste prin participarea la viata de comuniune infinita a lui
Dumnezeu ii dd garantia fermd a propriei lui existente, care, imbo-
gatindu-se permanent din viata dumnezeiasci eterna,

77 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFEANTUL ATANASIE CEL MARE,
»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 19.

78 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SEANTUL ATANASIE CEL MARE,
»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 20.

7 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,

»Scrieri, partea intai’, in col. P.S.B., vol. 15, p. 21.
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»Nu are nevoie sa se afirme prin mandrie, prin slava de-
sartd, prin lacomie, prin grija nemésurata si prin alte patimi”

Aceastd constiinta reprezintd pentru om o sursi de liniste intrucét el
stie ca se odihneste continuu in sdnul lui Dumnezeu ,Cel ce este”, in méa-
sura in care reuseste s intre in mediul de viatd divin. Atata vreme cat
are aceastd constiintd a apartenentei sale divine, omul nu are motiv sa se
teama de nimic, deoarece nu se poate pribusi in nimic. Numai aceasta
temere il conduce pe om la toate patimile, care devin astfel un mijloc irat-
ional al omului de a se feri de nimic.

Sfantul Atanasie contestd interpretarea pe care doctrina ariani o
acorda expresiilor biblice referitoare la slabiciunile manifestate de uma-
nitatea lui Hristos in fata foamei, oboselii sau fricii de moarte, la tulbura-
rea Sa si la necesitatea de a Se ruga pentru a scipa de aceasta tulburare.
Daca arienii folosesc aceste expresii si relatiri din Sfanta Scripturé ca
probe in sprijinul ideii de inferioritate a Fiului in raport cu Tatal, Atanasie
cel Mare le coreleaza surprinzétor ,cu faptele si cu afirmatiile puterii Lui’.
Autorul alexandrin elaboreazé invatitura cu privire la puterea lui Dum-
nezeu, doveditd in rabdarea omului, care sporeste prin tédria divind, ajun-
gand chiar sa biruiasca moartea®.

2.2. Epistolele atanasiene si rolul Sfantului Duh in Treime, in
comentariul parintelui Dumitru Staniloae. Concluzii

Sfantul Atanasie cel Mare a purtat lupta lui neobositid cu dugsmanii
crestinismului pana la sfarsitul vietii sale pamantesti, in toate scrierile
sale mentinandu-si pozitia lui de neclintit in apararea deofiintimii Fiului
cu Tatal. Chiar si in epistole, el a afirmat cu tarie dogma trinitard in fata
ereticilor care combéteau dumnezeirea Duhului Sfant. Dintre acestea,
cele mai insemnate pentru abordarea invataturii despre Sfanta Treime
sunt cele patru Epistole cdtre episcopul Serapion de Thmuis. Toate aceste
epistole au in prim-plan argumentatia scripturistica a faptului cd Duhul
Sfant nu este nici inger, nici creaturd, nici duh slujitor, ci, asa cum Fiul
este Dumnezeu, tot astfel, a treia Persoand treimica trebuie socotita de
asemenea Dumnezeu, intrucét se afld in deplina unitate fiintiala cu Tatal
si cu Fiul in cadrul Sfintei Treimi. De aceea, Sfantul Atanasie era primul

80 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,

»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 24-25.
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care contesta erezia pnevmatomaha si sustinea dumnezeirea ca Treime®!.
Un interpret francez al genului epistolar atanasian, pe numele séu Joseph
Lebon, citat de Dumitru Staniloae, sintetizeaza invatitura despre Duhul
Sfant din cele patru Epistole catre Serapion in trei puncte: a) desi Duhul
Sfant este o fiinta reald, o putere, un dar de la Dumnezeu, cu toate acestea,
El este in acelasi timp o realitate personald, deosebitéd de Ipostasul Tatalui
si de cel al Fiului; b) Persoana Duhului Sfant se diferentiaza in mod real
de cele ale Tatalui si Fiului, chiar daci detine toate atributele dumneze-
iesti ale Acelora. Duhul Sfant nu este creaturd, ci este Dumnezeu, de-o
fiinta cu Tatél si cu Fiul, dar deosebit de Ei ca Persoana. Din acest punct
de vedere, Duhul Sfant nu poate fi considerat nici un alt fiu, nici un frate
al Fiului, si nici un nepot al Tatéilui, adica un fiu al Fiului®, deoarece, in
Sfanta Scripturd nu se mentioneazi asa ceva; c) Sfantul Atanasie este
preocupat si de originea Duhului Sfant, fara ca explicatiile lui sa consti-
tuie un argument in sprijinul invataturii despre Filioque. Atanasie nu face
decat sa coreleze intersubiectivitatea Persoanelor Sfintei Treimi cu relatia
Lor cu fiintele create. In interiorul Sfintei Treimi, Fiul provine ,,din Tatal’,
iar Duhul Sfant vine ,,din Tatal’, ,,in Fiul”. In privinta legaturii cu fapturile,
Duhul se comunici ,,din Tatél’, ,prin Fiul’, ca fiintele create sa fie reunite
»in Duhul” si, ,,prin Duhul’, ,,in Fiul”. Insa relatia intratrinitara si cea exte-
rioard, cu fapturile, a Persoanelor divine este exprimata, in unele situatii,
intr-o manierd intrepétrunsa si contrasa: totul exista si se manifestd din
Tatal, prin Fiul, in Duhul Sfant®. Aceasta idee patristicéd de referinta este
redatd de Sfantul Atanasie cel Mare, astfel:

»Existd o Treime Sfantd si desdvarsita, teologhisitd in
Tatal si Fiul si Sfantul Duh, neavind nimic amestecat si
nimic strdin, din afar4, si neconstand din Creator si creat, ci
fiind toata creatoare si ficitoare. Persoanele Ei sunt aseme-

81 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Introducere la SEANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Scrieri, par-
tea a doua’, in col. PS.B., vol. 16, p. 9.

82 Cf. SFEANTUL ATANASIE CEL MARE, Epistola IV cdtre Episcopul Serapion, 3-6, in col. P.S.B.,
vol. 16, p. 89-93.

8 Joseph LEBON, Avant-propos la ,Athanase d’Alexandrie. Lettres & Serapion’, in ,Sources
Chréiennes”, nr. 15, Editions du Cerf, Paris, 1947, p- 7-8, 21, 23-30, 37, apud Pr. Prof.
Dumitru STANILOAE, Introducere la SEANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Scrieri, partea a doua’,
in col. P.S.B., vol. 16, p. 9-10.
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nea si nedespartite prin fire si una este lucrarea (évépyei)
Ei. Céci Tatil face toate prin Fiul in Duhul Sfant. $i asa se
pastreazd unitatea Sfintei Treimi”%,

Reciprocitatea infinitd a relatiilor dintre Tatl, Fiul si Sfantul Duh intr-
o unitate deplind, precum si distinctia Persoanelor ca fiinte desavarsite
se pot remarca in teologia Sfantului Atanasie cel Mare, dupa interpreta-
rea specializatd sub aspect lexical si conceptual pe care o oferd marele
dogmatist Dumitru Sténiloae®. Precum Tatal este Cel ,din care” exista
toate, inclusiv Persoanele Fiului si Duhului Sfant, tot astfel ,,prin Fiul”
existd toate, deoarece Tatél insusi Se descoperd prin El; iar ,,in Duhul
Sfant” existd toate, intrucit Duhul se odihneste in Fiul, iar Fiul Il reve-
leaza pe Duhul ca avandu-si originea in Tatal si destinatia in EL In Sfanta
Treime, Duhul nu exista ,,prin Fiul’, ci ,in Fiul’, si tocmai de aceea ,in
Duhul” ajunge la desévarsire intreaga creatie fauritd de Tatél prin Fiul.
Duhul nu trece, in existenta Sa, mai departe de Fiul, ci El raméne in Fiul,
ca existentd provenita din Tatal. Dacé Fiul il descoper4 si il comunica la
randul Sau pe Duhul Sfant fapturilor, face acest lucru ca Unul care il are
»in Sine” pe Duhul, deoarece Duhul nu merge dincolo de Sinea Fiului pen-
tru realizarea existentei Lui. Astfel, dacd din Tatal si prin Fiul isi au exis-
tenta toate, in Duhul Sfant ajung la desavarsire toate dupa asemanarea
Fiului. Distinctia Persoanelor riméne nealteratd, in unitatea Treimii, ne-
permitand infiltrarea teoriei Filioque. In caz contrar, daci Duhul ar trece
mai departe de Fiul, in indeplinirea propriei Sale existente, s-ar adauga o
gradatie in Dumnezeu.

Dumitru Sténiloae precizeaza ca Tatél nu se duce dincolo de Fiul ,in
iubirea Sa purcezdtoare’, pe baza faptului cd Duhul Sfant este vesnic pur-
ces din Tatal si se misca pururea spre Fiul. Duhul transfera iubirea Tatalui
in Fiul, si astfel, Treimea Isi arati desavarsirea in Ea insasi, prin ,,odihnirea
Tatdlui cu iubirea Sa in Fiul’. In consecinti, fiptura dobandeste propria
desévarsire si odihna vesnica in Sfanta Treime, deoarece le descoperé in
Duhul. Si tot prin Duhul, faptura isi probeaza cu tarie insési existenta sa
proprie. Apoi, daca ,prin Cuvantul” creatia primeste rationalitatea exis-

84 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Epistola a doua cdtre Episcopul Serapion, impotriva celor
care declard pe Fiul creaturd, 28, in col. P.S.B., vol. 16, p. 58.

8 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Introducere la SFEANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Scrieri, par-
tea a doua’, in col. PS.B., vol. 16, p. 10-11.
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tentei, ,in Duhul” ea dobandeste siguranta propriei sale fiintari fara a
avea temerea amenintarii de neant, cici Duhul Tatélui existd hotarat in
Fiul, asa cum existd in insdsi originea rationalitatii existentei. Sfantul Ata-
nasie cel Mare exprima aceasta idee astfel:

»51 cele create prin Cuvantul au taria existentei lor de la
Cuvantul in Duhul”®.

In comentariul parintelui Dumitru Staniloae, Marele Atanasie al Ale-
xandriei sustine ca desavarsirea acordatd creaturilor se realizeaza in
Duhul, in timp ce Duhul se afla odihnindu-se in Fiul. El respinge afirmat-
iile celor care considerau pe Duhul Sfant inferior Fiului. Tatal nu trece
cu iubirea Sa, ardtata prin Duhul, dincolo de Fiul, ci uneste creaturile in
Duhul care se afla in Fiul, comunicandu-le si lor iubirea Sa paterni pe
care o manifestd pururea fata de Fiul.

Dumitru Staniloae observi cd Sfantul Atanasie ii combate pe cei care
vorbesc despre Duhul Sfant ca despre un nepot al Tatalui sau ca despre
un fiu al Fiului, sau ca despre un frate al Fiului. Insi, dacd Duhul ar fi un
frate al Fiului, atunci ,s-ar relativiza calitatea de Fiu absolut al Fiului’,
deoarece nu ar mai fi unicul Fiul al Tatalui, iar daca ar fi un fiu al Fiului,
adicd, un nepot al Tatalui, atunci ,.s-ar introduce o gradatie in Dumnezeu’.
In nici una din aceste situatii, o unire a creaturilor in Duhul nu ar mai fi
o unire a lor in Fiul, nu ar mai fi o ,infiere a tuturor §i nici o deplind in-
dumnezeire dupad har a lor™.

In Epistola cdtre Epictet, Sfantul Atanasie arati netemeinicia ereticilor
care, la polul opus faté de arieni, considerau ca Logosul nu este faptura
nici chiar dupa intrupare, spunand ca trupul siu este fie de natura diving,
fie numai o inchipuire. In cele Trei cuvinte contra arienilor, Atanasie cel
Mare demonstreazi cd daca Logosul intrupat nu ar fi de aceeasi fiinta cu
Tatél, El nu l-ar putea méntui pe om, iar in Epistola cdtre Epictet subli-
niazd ca daca nu ar fi luat un trup omenesc real, adicd natura umana co-
muna a tuturor oamenilor, nu ar fi putut sd o méntuiasca de pacat si de
moarte. Din cele aratate de Sfantul Atanasie in textele sale, parintele Du-
mitru Stiniloae observa ca dumnezeirea Cuvantului si asumarea unei

86 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Epistola a treia cditre Episcopul Serapion. Despre Sfantul
Duh, 4-5, in col. P.S.B., vol. 16, p. 83.

87 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Introducere la SEANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Scrieri, par-
tea a doua’, in col. P.S.B., vol. 16, p. 11.
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umanitati reale de catre El constituie doud puncte esentiale, solidare si
complementare in cadrul invataturii ortodoxe despre mantuire. Numai
intrucét este in acelasi timp Dumnezeu adevarat si om adevarat, Logosul
a putut s il mantuiasca pe om. Ambele aspecte ale acestei invétaturi de
credintd cu privire la intruparea Cuvantului sunt absolut necesare in rea-
lizarea operei de mantuire®®. In acest sens, Sfantul Atanasie precizeaza:

»Céaci daca Cuvantul ar fi fost in trup prin inchipuire,
cum zic acestia, iar ceea ce se spune prin inchipuire e o na-
lucire, riméne o parere si mantuirea si invierea oamenilor,
potrivit prea necredinciosului Maniheu. Dar nu e fantezie
mantuirea noastrd, nici numai a trupului; ci méntuirea cu
adevirat a intregului om, a sufletului si a trupului, s-a sévar-
sit in Insusi Cuvantul”®.

Adeptii doctrinei care punea la indoiala autenticitatea intruparii afir-
mau cd dacé Logosul Si-ar fi asumat un trup omenesc real, atunci dum-
nezeirea ar fi avut trebuintd de un adaos din afara. Acestor eretici
Atanasie cel Mare le raspunde astfel:

»Ratacesc mult (...) (cei ce) socotesc cd dumnezeirea
poate primi un adaos si ignora ca nu pentru un adaos la dum-
nezeire S-a facut Cuvantul trup, ci ca sa invie trupul; nici ca
sd Se imbunatéiteasca Cuvantul S-a nascut El din Maria, ci
ca sa rascumpere neamul oamenilor. Dar cum socotesc ca
trupul radscumparat (mantuit) si ridicat la viata adevarata
prin Cuvantul poate aduce un adaos dumnezeirii Cuvantului
care ii dd viatd? Mai degraba s-a facut trupului omenesc un
mare adaos din comuniunea si unirea Cuvantului cu el”.

La cele afirmate de Sfantul Atanasie, parintele Dumitru Sténiloae pre-
cizeaza ca la temelia acestei erezii se gasea aceeasi conceptie panteista
referitoare la o esenté care nu este completa prin sine insasi, ci are nevoie

8 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Introducere la SEANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Scrieri, par-
tea a doua’, in col. P.S.B., vol. 16, p. 12.

8 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cdtre Epictet, Episcopul Corintului, 7, in col. P.S.B., vol.
16, p. 173-174.

%0 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cdtre Epictet, Episcopul Corintului, 9, in col. P.S.B., vol.
16, p. 176.
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de un adaos exterior pentru a ajunge la desavarsire. De fapt, acesti eretici
nu au reusit incé sa realizeze distinctia reald si netd dintre Dumnezeu,
care este transcendent creatiei, si lume®*.

A-L cunoaste pe Dumnezeu este pentru om cu neputinta. Inaccesibi-
litatea si transcendenta sunt caracteristicile Lui esentiale, in raport cu
creatia. El este desdvarsit in dumnezeirea Sa, neavind nevoie de nimic
exterior pentru a Se mentine in existenti. Isi este Siesi suficient. Sfantul
Atanasie analizeazd tema realitétii absolutului divin in toate operele sale,
pe care o expune in functie de tripla corelatie existenta-constiinta-vointa.
Nu putem incerca sa intelegem fiinta lui Dumnezeu in lipsa acestui silo-
gism. In acest sens, parintele Dumitru Stiniloae afirmi urmatoarele:

»Cdci nici existenta lui Dumnezeu nu-i un produs al voi-
ntei Lui. Dar intrucét existenta Lui nu e lipsita de constiinta
de la Sine si nici de vointa de la Sine, in El constiinta si vointa
coincid cu existenta. Iar in vointa constientd a lui Dumnezeu
e datd si explicarea existentei lumii, deci puterea de a o aduce
la existenta si de a o aduce la desavarsire in El. Acum se ex-
plicd faptul ca lumea nu are puterea de a fi prin ea, deci, si
nedesédvarsirea ei prin ea insasi. Si pana la un loc se explica
si existenta eterna a lui Dumnezeu. Caci El fiind desavarsit
si nelimitat in putere si fard inceput in constiinta si voint,
are puterea de a fi prin El insusi. In desavarsirea Lui, exis-
tenta Lui nu e lipsita de constiinta deplinatatii Sale si de acor-
dul vointei Sale cu ea. Dumnezeu este astfel atat existenta
de sine sau desavarsita, ct si ratiunea de sine sau desavarsire
a existentei si vointa fericitd a existentei de sine. El e si uni-
tatea desdvarsita a existentei infinite, dar si comuniunea de-
savarsita, neavand nevoie de nimic altceva pentru a exista si
pentru a intelege existenta Sa si pentru a fi fericit, cum are
omul”.

Sfantul Atanasie prelungeste invatitura despre Sfanta Treime, despre
Fiul cel de o fiintd cu Tatil, despre valoarea creatiei si despre intruparea

91 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Introducere la SFANTUL ATANASIE CEL MARE, ,Scrieri, par-
tea a doua’, in col. P.S.B., vol. 16, p. 13.

92 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Introducere la SEANTUL ATANASIE CEL MARE, ,,Scrieri, par-
tea a doua’, in col. P.S.B., vol. 16, p. 16.
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Cuvantului, in doctrina spirituala a eliberarii omului de pécate, de patimi
si de moarte prin puterea lui Dumnezeu cel nepatimitor, prin puterea
Fiului cel intrupat care a invins moartea in trup si I-a ficut nemuritor si
prin puterea Duhului, care ii daruieste mangaiere si tarie in tot urcusul
sau eshatologic. Acest Dumnezeu Treimic al comuniunii iubitoare inter-
personale, care se afld deasupra oricarei legi, este un Dumnezeu in fata
caruia credinciosul se simte indemnat sé se roage cu nadejdea de a fi aju-
tat. In interiorul Sfintei Treimi, coexistd, in deplind unitate, un Tata si un
Fiu, care ia trup omenesc, din iubirea lui Dumnezeu pentru om, si care
trimite in inima omului ,,pe Duhul iubirii Tatdlui si fatd de Tatdl’, cu sco-
pul de a scdpa natura umana din fatalitatea nefericita a legii naturale a
mortii careia ii este supusa creatia dupa evenimentul ciderii. Prin mis-
carea de iubire a Persoanelor divine catre om si, reciproc, a omului catre
Dumnezeu, neamul omenesc primeste puterea de a dobandi méantuirea
si de a ajunge la starea de indumnezeire si de comuniune eterna si fericita
in mediul haric de viata dumnezeiasca intra-comunitarad al Sfintei Treimi.
Astfel, potrivit parintelui Dumitru Sténiloae, raportul dintre fiinta divina
si Ipostasele dumnezeiesti isi gisesc, in gandirea trinitard atanasiana, un
corespondent relevant si exemplar in invatitura de credintd ortodoxa
despre intrupare si méantuire. Omul descopera, datorita intruparii si a
Jertfei de pe cruce a Fiului lui Dumnezeu, un model autentic de vietuire
cresting, in concordantd cu modul desévarsit de relationare iubitoare
inter-subiectiva a Persoanelor Sfintei Treimi®.

Marele merit al Sfantului Atanasie a fost acela ca a precizat ideile si a
elaborat doctrina cu privire la Sfanta Treime, fara erori in expunerea in-
vétaturilor, fiind un scriitor care a aprofundat relatiile intratrinitare. Ras-
punsurile date de acesta provocirilor lansate de eretici au ficut ca
prestigiul marelui campion al ortodoxiei sa creasca. Prin urmare, ca o re-
compensa pentru viata, scrierile si activitatea Sfantului Atanasie, Biserica
i-a acordat atat apelativul de cel Mare, cét si pe cel de Pdrintele Ortodo-
xiei.

A vorbi despre Sfantul Atanasie cel Mare inseamna a evoca unul din
capitolele cele mai glorioase ale gandirii si vietii crestine din veacul al pa-
trulea. Ierarh de mare prestigiu, teolog profund si infldcarat apérator al
credintei ortodoxe. Un adevarat Mare Périnte al Bisericii.

% Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Studiu introductiv la SFANTUL ATANASIE CEL MARE,

»Scrieri, partea intai’; in col. P.S.B., vol. 15, p. 26.
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Abstract

Created in the image of God, man is “dualized,” from the beginning in
“me” and “you’} and entrusted to live for love. That is why he was not
made as a solitary being, but as a being in two. By building man and
his nature, God becomes the forerunner of marriage. The tradition of
the Orthodox Church constantly asserts in various theological, liturgi-
cal and canonical sources, the holiness of marriage founded in Eden,
interpreting the Scriptural texts of Genesis in a light of spiritual-his-
torical understanding. Interpreted in this way, we see that the char-
acteristic of conjugal love is the thirst for the physical unity, which in
its turn is the unity between nature and grace. Thus, love is holiness,
and holiness is love.
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1. Notiuni generale privind familia.

Familia reprezintd institutia fundamentald in toate societatile, re-
prezentind o forméd de comunitate umand, intre membrii céreia
exista o serie de relatii, biologice, spiritual-afective si moral juridice.

Dictionarul Explicativ al Limbii Roméane defineste familia ca "forma
sociald de bazd, intemeiatd prin casatorie si care consta din sot, sotie si
din descendentii acestoral.

In dictionarul de Filosofie, definitia familiei este urmatoarea: "forma
primara de comunitate umana care cuprinde un grup de oameni legati
de consangyvinitate si inrudire®.

Tnvététura bisericeasca, spune ci, familia este un asezaméant dumne-
zeiesc si temelia vietii de obste. Ea se intemeiaza prin césétorie, adica
prin legatura dintre barbat si femeie, binecuvantatd de Dumnezeu in fata
sfantului altar in Sfanta taina a Cununiei. Aceasté legatura rasare din im-
boldul firesc sadit de Dumnezeu in om.

Casatoria, ca institutie naturald de drept, ne este prezentatd, sub in-
doit aspect, religios-moral si social juridic, intrucat prin ea se formeaza
si se intdreste familia care este temelia societatii.

Dupd invétatura Bisericii Ortodoxe, casatoria si familia sunt doud
asezaminte divine care constituie temelia vietii sociale. Ele, sunt privite
de citre Bisericd, ca prim sanctuar al vietii crestine, dupa cum si juris-
consultul roman Herennius Modestinus din veacul al III-lea d, Hr., spu-
nea cd, "scopul fundamental al acestora se cuprinde in formula: divini et
humani juris comunicatio™, adica impértasirea reciproca a sotilor* (bér-

! Dictionar Explicativ al Limbii Romdne, Editura Academiei, Bucuresti, 2002, p. 366.

2 Catalin ZAMFIR, Lazir VLASCEANU, Dictionar de Filosoofie, Editura politicd,
Bucuresti, 1979, p. 261.

3 Pr. Prof. Liviu STAN, "Noul Cod al Familiei”, in Mitropolia Olteniei, anul VI (1954), nr.
5-6, p.163.

* Facem precizarea cd, termenul de soti este atribuit barbatului si femeii, conform Sfintei
Scripturi, "De aceia va lasa omul pe tatél sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si
vor fi amandiu un trup, asa cd nu mai sunt doi, ci un trup”( Marcu 10, 7-8). In vechile
tratate despre casatorie, precum si in toate legiuirile date, termenul de soti este perpe-
tuu folosit intrucét in acea vreme nju se punea problema posibilitétii incheierii vreunei
casatorii intre persoane de acelasi sex. Nici legile civile nu admiteau astfel de casatorii

si datorita acestui fapt este folosit acest termen de soti. Vom pastra si noi aceasta ex-
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bat si femeie) din starea de har dobandita prin Taina Cununiei derivata
din vointa lui Dumnezeu si apoi de cele stabilite prin vointa oamenilor.’

In crestinism familia s-a bucurat de o atentie si grija deosebita si ca
urmare a cinstirii ce s-a dat casatoriei, in urma ridicarii ei de Mantuitorul
Hristos, la rang de Sfanta Taina.

Pentru a corespunde acestui scop, o familie rezultd numai dintr-o fa-
milie bine intemeiatd. Acesta este motivul pentru care aceste doud
institutii strans legate intre ele, casatoria si familia, li s-a acordat si li se
acorda o atentie deosebitd, cautidndu-se ca printr-o buna reglementare
sa li se asigure organizarea cea mai potrivita®.

Familia bazata pe casatorie a fost cea mai veche institutie sociald’ fiind
intemeiatd de Dumnezeu in rai, ea corespunzand pe deplin naturii sociale
a omului:

”Nu este bine s fie omul singur: sa-i facem ajutor potrivit
pentru el” (Facere 2, 18).

Asadar, institutia cdsitoriei este tot atdt de veche ca si omenirea.
Legislatia cu privire la chestiunile de contractare si desfacere a casatoriei
au fost fixate mult inainte de intemeierea Biseericii crestine. Legile civile
romane referitoare la casatorie in general sau in special cele legate de des-
facerea ei, erau foarte departe de acea conceptie morald asupra casatoriei,
conceptie ce a fost plantatd de la naturd in inima omului®. Repudium-ul,
adica desfacerea legaturii de césitorie, era lasat la placul sotului care se
servea de el, cAnd corespundea dorintei sale personale. Afectiunea sotilor,
conjugalis affectio’ era prima conditie la césétorie.

presie, insa aducem precizarea ca acest termen se referd la legatura intre sot si sotie,
barbat si femeie, dupa incheierea casatoriei.

5 Prof. Iorgu D. IVAN, "Biserica si institutia casatoriei”, in Studii Teologice, an VIII (1940),
2, p. 127.

¢ Prof. Torgu D. IVAN, "Intarirea familiei si ocrotirea copiilor, grija de capetenie a regi-
mului de democratie populard”, in Mitropolia Olreniei, anul VI (1954), nr. 7-8, p. 368.

7 Pr. prof. Isidir TODORAN, arhid. prof. Dr. loan ZAGREAN, Teologie Dogmaticd,
Renasterea, Cluj, 2000, p. 323.

8Dr. Nicolae MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de note si comentarii, vol L.
partea II, traducere ficuta de Protoiereu, Uros KOVINCICI, Prof. Dr. Nicolae POPO-
VICI, Tipografia Diecezana, Arad, 1931, p. 466.

° Dr. Nicolae MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de note si comentarii, vol 1.
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Dupa ce Biserica a intrat in legaturi cu statul, a trebuit sa-si puna
in cumpand puterea, pentru ca in mijlocul decadentei morale a
societatii, sd se revind la punctul de vedere corect in privinta institutiei
casatoriei si pentru cd acum sfintenia ei sé se asigure prin acvtiune co-
muna a legislatiei bisericesti si civile. Cea dintai grija a ei a fost sa se
inlature legea, dupéd care sotul si sotia puteau sa divorteze prin con-
sens,si apoi sotul sa incheie casatorie cu altd femeie si sotia si se marite
dupa alt barbat!. Au trecut secole, ca biserica sd biruiasci aceastd
lupta, iar in secolul IX, casétoria se putea desface numai din motive
precise determinate, dupa sentinta judecitoreasca data in aceasta
privinta'’.

Privind la cdsatoria dintre doi soti, ca la un fenomen ce apartine
vietii tainice crestine, constatim cd nu este usor si-i surprindem
semnificatia duhovniceascd. Nunta, in intimitatea naturii ei, este
sfanta. In inteles crestin, nunta, se prezintd ca un mister de nepétruns,
intrucat aspectul ei vazut e conjurat de savarsirea unei dumnezeiesti
taine, iar darul lui Dumnezeu, constituie viata ei launtrica. Respectul
fatd de aceasta taind'?, este respectul fatd de o prezenté divina care a
devenit norma interioara in viata conjugala’®.

partea II,, p. 466.

1 Dr. Nicolae MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de note si comentarii, vol L.
Partea II, p. 467.

' Dr. Nicolae MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de note si comentarii, vol 1.
partea II, p. 466.

12 La intelegerea Nuntii ca viatd duhovniceasci si haricd, nu putem fi condusi decéat de
Duhul lui Dumnezeu care sélasluieste in Bisericd. Orice taina a credintei, pentru a
putea fi intr-un oarecare fel cunoscutd, presupune o colaborare cu Sfantul Duh, care
coboari la nivelul subiectului nostru omenesc, in vederea comunicarii adevéirului pe
care El il transmite. Vorbim aici despre un proces, in cursul céruia in loc de a spune
misterul modului nostru de intelegere, dimpotriva, trebuie sd incercdm o schimbare a
mintii noastre insési, o curitie a ei, devenind astfel in stare sa surprindem sensurile
unor adevaruri ce apartin vietii divine.

13 Pr. conf. Ilie MOLDOVAN, "Taina Nuntii’; in Ortodoxia, anul XXXI (1979), nr. 3-4, p. 511.
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2. Familia in Sfanta Scriptura.

Nu putem avea o cdlauza mai bund, pentru certificarea faptului ca, ca-
satoria este intemeiatd de Dumnzeu si se incheie intre un barbat si o fe-
meie, decat Sfanta Scripturd. Dumnezeu a creat familia monogama.
Deaceea, cand l-a creat pe om, Dumnezeu l-a facut dupa chipul si ase-
manarea Lui, l-a dotat cu pricepere si intelepciune si i-a dat in stapanire
tot pamantul.

”Si a zis Dumnezeu, Si facem pe om dupa chipul si dupa
asemanarea Noastra, ca si stipaneasca pestii marii, pasarile
cerului, animalele domestice, toate vietitile ce se tarasc pe
pamant si tot pdmantul. Si a faicut Dumnezeu pe om; dupa
chipul lui Dumnezeu l-a facut; a facut barbat si femeie” (Fa-
cerea 1, 26-27)

precum se aratd si in Psalmi, "Pusu-l-ai pe dansul peste lucrul mainilor
tale, toate le-a supus sub picioarele lui” (Ps. 8,6). Mai apoi, i-a ficut un
ajutor potrivit, femeia, pe care a facut-o ludnd os din oasele lui. Vedem
cd, Dumnezeu, in priceperea Lui, n-a luat o bucata din craniul lui Adam,
pentru a nu fi superioard barbatului, si n-a luat nici o bucata de os din pi-
ciorul lui, ca sa nu fie inferioara si cdlcata in picioare, ci a luat o bucati
de coasti ca si fie aproape imimii barbatului:

"Atunci a adus Domnul Dumnezeu asupra lui Adam
somn greu, si daca a adormit, a luat una din coastele lui si a
plinit locul ei cu carne, iar coasta luata din Dama a facut-o
Dumnezeu femeie si a adus-o la Adam. Si a zis Adam: lata
acesta-i os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va
numi femeie, pentru ca este luata din barbatul sdu” (Facerea
2,21-23).

Asa a conceput Dumnezeu familia, dar urmare cédderii in pacat, i-a iz-
gonit din rai, si i-a pedepsit pe fiecare in parte, dupa rolul ierarhic avut
in familie. Barbatul a fost nevoit s munceasca din greu pamantul ca sa
castige hrana, iar pedeapsa femeii, a fost durere, supunere fata de barbat
si ascultarea de el in toate lucrurile (Facere 3,16-19).

Unitatea familiei este demonstrata asadar, prin faptul c are drept pro-
totip pe Dumnezeu, Cel Unul in fiint4, pe de o parte, iar pe de alta parte,
prin insasi modalitatea creéri lui, a omului,despre care ne spune insisi
Stanta Scriptura;
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”Si a zis Adam: Iata aceasta-i os din oasele mele si carne
din carnea mea; ea se va numi femeie, pentru ci este luata
din barbatul si. De aceia va ldsa omul pe tatal sdu si pe mama
sa si se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi un trup” (Face-
rea 2, 23-24).

Bérbatul si femeia exprima asadar, doua modalitati de existentd a omu-
lui. Omul a fost creat

“ca dualitate pentru a exista in realitate, luat individual el
nu se simte complet, il cauta pe celdlalt pentru implinire si
creatie”*.

Creand pe om in aceasta dualitate personald si complementara, barbat
si femeie, Dumnezeu a inscris in el vocatia si in acelasi timp capacitatea
de responsabilitatea corespunzatoare pentru iubite si comuniune. Iubirea
si comuniunea sunt asadar vocatia fundamentald si inndscutd oricérei
fiinte umane'.

Dumnezeu randuieste familia asezand la temelia ei dragostea tocmai
pentru ca omul si fie ferit de egoism si pentru a-1 face capabil de déruire
catre semenul sau, pe care sa-1 ajute si de care la nevoie sa fie ajutat. A
randuit Dumnezeu familia pentru ca sa-1 asocieze pe om la opera de con-
tinud creare a vietii, opera pe care o binecuvinteaz in rai:

"Cresteti si va inmultiti si umpleti paméntul si-1 stapaniti”
(Facerea 1,28).

Prima familie a fost intemeiata asadar, in Rai, avind ca preot si martor
pe Insusi Dumnezeu. In starea paradisiaca, familia a cunoscut indiscuta-
bil, cea mai frumoasa perioadi din existenta ei. Ceia ce caracteriza cea
dintéi familie era colaborarea, respectul si intelegerea, insa o data cu ca-
derea in pacat, starea familiei si echilibrul sufletesc al omului se zdrun-
cind, avand repercursiuni si asupra vietii familiale. Dacd pana la caderea
in picat, toti traiau intr-o deplind armonie, dupa aceia situatia cunoaste
semnificative schimbéri. Cea dintai schimbare ne este ardtatd chiar de
Dumnezeu Creatorul, atunci cdnd spune:

“atrasd vei fi de barbatul tiu si el te va stipani” (Facerea 3,16).

14 Pr. Constantin GALERIU, "Taina nuntii”, in Studii Teologice, XII (1960), nr. 7-8, p. 489.
15 Pr, prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticéi Ortodoxd, vol. 111, Institutul

Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, p. 180.
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Aceste cuvinte ne arata ca ordinea pe care Dumnezeu o asezase la te-
melia familiei, cunoaste modificari, femeia fiind pausa deja intr-o stare
de oarecare dependenti fata de barbat, situatie de care el va abuza. In
consecintd, barbatul nu mai vede in femeie ajutorul dat de Dumnezeu,
ci o sclava care demulte ori era dispretuitd, iar copiii, care prin definitie
sunt considerati drept dar al lui Dumnezeu, care amplifica chipul comu-
nitar al lui Dumnezeu in familie, formand impreuna cu tatal si mama, o
adevarata treime umana, erau uneori considerati simple obiecre. In
cazul unor greseli grave tatél putea sa-si pedepseascé copiii cu moartea,
dar acest drept de viatd si de moarte asupra copiilor putea fi exercitat
numai sub controlul batranilor cetétii (Deuteronom 21, 19-23). Chiar
daci astfel de exagerari nu sunt straine nici chiar Vechiului Testament,
trebuie sd aratam faptul cé totusi evreii considerau familia, cdsatoria
drept simbol al unirii dintre Dumnezeu si poporul Siu (Iezechiel 16, 8).

Aceastd stare de fapt dainuie pana la venirea Mantuitorului lisus
Hristos in lume, care

“intareste din nou legatura césétoriei dintre barbat si fe-
meie si o inaltd din ordinea naturii in ordinea harului”®.

Mantuitorul Hristos restaureaza caracterul religios al casatoriei, prin
Harul Duhului Sfant, purificd, innobileaza iubirea conjugala. El isi in-
cepe lucrarea Sa mantuitoare in lume cinstind césatoria cu prezenta Sa
la Nunta din cana galilei. (Ioan 2, 2-11)

"savarsind acolo cea dintai minune prin puterea Sa mai
presus de fire dictand perechii care se cdsitorea sd bea din
vinul iubirii entuziaste turnata de el prin Harul Sau, El
vrand sd arate prin aceasta cd incepe inaltarea vietii
omenesti in ordinea harului de la intarirea si indltarea casa-

toriei”’.

Prin aceasta, Mantuitorul Hristos subliniaza rolul deosebit de impor-
tant pe care il are familia in viata si devenirea omului. De altfel, trebuuie
sa aratam ci Insusi Mantuitorul Hristos isi petrece cea mai mare poarte
din viata Sa in familie, manifestanfd fata de parintii sai dupa trup, dra-
goste si ascultare.

16 Pr, prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticé Ortodoxd, vol. 111, p. 183.
17 Pr. prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I11, p. 182.
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Alédturi de momentul nuntii din Cana Galilei, Mantuitorul lisus Hris-
tos prin participarea sa la aceastd nuntd si prin minunea care o sdvarseste
aici ”a biinecuvéntat césétoria ludndu-o sub protectia Sa”18, edificAndu-
o la vrednicia de taind, in care, peste hotararea si dorinta oamenilor, se
revarsa binecuvéantarea si harul lui Dumnezeu care face legétura lor trai-
nicd, si iubirea lor ziditoare, Sfanta Scripturd ne ofera si alte momente
care ne vorbesc deopotrivi, despre familie si casatorie, realititi care sunt
complementare.

Familia este locul in care se continud actul creatiei omului si a vietii
in general. Crestinismul insusi

"este religia care a pornit de la leaganul unui copil si de la

sanul unei mame”?.

Cuvintele rostite de Dumnezeu inca de la inceput catre primii oameni
“cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 supuneti” (Facerea 1, 28),
au caracter vesnic pentru rostul si menirea familiei.

Prin aducerea pe lume a copiilor, familia crestind implineste aceasta
chemare a lui Dumnezeu, iar pe de altd parte

“familia cu copii e o reflectare mai complectd a comuniu-
nii si iubirii Sfintei Treimi”*.

Asadar, dincolo de a fi intelesi ca dar al lui Dumnezeu, copiii rprezinta
deopotriva binecuvantarea lui Dumnezeu, care se revarsi asupra familiei,
care apropie pe parinti unul de altul si temeinicesc unitatea ciminului
familial.

"Copiii sunt penyru périnti un imbold puternic... pe cét
mai multe virtuti, precum si o puternica paviaza contra ispi-
telor dinafara. Prezenta copiilor exercita o cenzurd morala
din cele mai eficiente asupra conduitei périntilor”.

18 Pr. prof. Vasile MIHOC, "Césitoria si familia in lumina Sfintei Scripturi. Nasterea de
prunci, scop prielnic al casétoriei”, in Mitropolia Ardealului, anul XXX (1985), nr. 9-
10, p. 584.

19 Vasile COMAN, Episcopul Oradiei, Scrieri de teologie liturgica si pastorald, Editura
Episcopiei Ortodoxe Roméne a Oradiei, Oradea, 1983, p. 383.

20 Pr. Lect. Mihai VIZITIU, "Familia in invatatura Mantuitorului si a Sfintilor Apostoli”,
in vol Familia crestind azi, Editura Trinitas, Iasi, 1995, p. 32.

2 Constantin PAVEL, "Familia Preotului’, in Glasul Bisericii, anul IX (1960), nr. 1-2, p. 81.
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Familia in gemeral, si cea crestind in special, are un pronuntat rol edu-
cativ si de formare a persoanei umane. Avand in vedere faptul cé princi-
piul de viata al familiei este comuniunea de viatd si iubire aceasta face ca
ea, familia, sd ofere spatiu si forta necesard pentru educarea si formarea
personalititii sub toate aspectele ei. In consecint, este necesar si aratim
cd, un rol deosebit sub acest aspect educativ si formativ revine périntilor,
care trebuie sa ofere cadrul necesar si optim unei autentice educatii.
Aceasta responsabilitate formativa revine ambilor parinti si nu doar
unuia dintre ei sau mai mult unuia decat celuilalt. De aceia, pornind de
la cuvantul Sfintei Scripturi care spune

"Cea ce va vedea copilul pe taté ficind aceia va face si el
intocmai’,

parintii trebuie sa constientizeze ci exemplul de viata pe care il ofera
copiilor lor este hotarétor pentru educarea si devenirea acestora. De aceia
ei trebuie si se straduiasca sa fie pentru copii lor, nu doar educatori prin
cuvant ci mai ales prin fapta.

Biserica Ortodoxa, a acordat si acorda o importanta majora césétoriei
si familiei crestine, deoarece de acestea depind nu numai destinul a doi
oameni, ci si al comunitatii umane in general, al unui neam, al Bisericii,
care creste in orizontul eshatologic al imparatiei lui Dumnezeu. Familia
se intemeiaza prin Sfanta Taind a Cununiei, taina care face ca familia sd
devina altarul sfant in care se triieste dragostea si se traiesc deopotriva,
virtutile crestine, prin care omul se apropie de Imparatia lui Dumnezeu.
Nu intdmplator, anumiti teologi vorbind despre casitorie o numesc
"sacerdotiul conjugal”*.

Casatoria cu roada ei fireasca, familia, se intemeiazd nu numai pe ne-
voia interioara de a trdi in comunitate, ci si pe comuniunea care exista
intre Dumnezeu si omenirea pe care o iubeste. Din aceasta ratoiune, Bi-
serica da prioritate familiei fatd de celelalte forme de comunitate umana.
Astfel, din punct de vedere teologic si eclezial, rolul familiei nu poate fi
pus niciodata in disutie. Césétoria si familia trebuie sa fie considerate in

2 Paul EVDOKIMOV, Taina iubirii. Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei orto-
doxe, traducere de Gabriela MOLDOVEANU, Asociatia Medicala Crestina Christiana,
Bucuresti, 1994, p.53.
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primul rand in legatura cu viata comuna a Bisericii, familia fiind icoana
Bisericii si icoana iubirii lui Hristos fatd de umanitate, asa cum ne
incredinteaza Sfantul Apostol Pavel:

"Bérbatilor, iubiti pe femeile, dupa cum si Hristos a iubit
Biserica, si S-a dat pe sine pentru ea ca sa o sfinteasca” (Efe-
seni 5, 25-26).

3. Familia dupa Dreptul bisericesc si Legiuirile Civile ale Romaniei.

Normele canonice ale Biseericii, Intemeiate pe Revelatia divini si care
reglementeaza legdtura omului cu Dumnezeu, precum si raporturile intre
credinciosii Bisericii, in vederea implinirii scopului existential al omului,
mostenirea Impiritiei cerurilor, constituie chiar temelia importantei si
a necesitatii abordarii acestei teme.

Canoanele Bisericii Ortodoxe, ca reguli care ne conduc in viatd dupa
vointa lui Dumnezeu, nu sunt opera subiectiva a gandirii unei persoane,
ci sunt emise de organe colegiale individuale competente, intarite de si-
noadele ecumenioce ale primelor opt secole, fiind péstrate spre

“tdimaduirea sufletelor si vindecarea suferintelor” (Cano-
nul II Trulan)?,

bucurandu-ne de ele intarim intreaga si nestramutata oranduire a lor,
a celor ce sunt asezate de Duhul Sfant preaslévitilor apostoli, ale celor
sase sfinte sinoade ecumenice si ale celor ce s-au intrunit local pentru
asezarea unor astfel de randuiele, si ale sfintilor nostri périntii (can. 1 sin.
VII ec.).

In Dreptul Bisericesc, se precizeazi ci, persoanele care vor si se ci-
satoreasca, au obligatia de a se mérturisi sper a primi dezlegare de pécate.
Inainte de incheierea cisatoriei, ca si inainte de sivarsirea cununiei, sa
se facd asa zisele vestiri, in cazul si in locul unde acestea se practicé. Prin
ele sa se inteleagd anuntarea césatoriei celor in cauza in trei duminici sau
sarbatori consecutive, cu posibilitatea opririi casétoriei daca ar exista im-

% Acest canon este cele mai important dintre toate canoanele Bisericii Ortodoxe, iar pen-
tru stiinta Dreptului bisericesc este cel mai important dintre toate canoanele date pani
in anuls 692, fiindca prin acest canon s-a confirmat caracterul canonic si ecumenic a
sute de canoane, care la emiterea lor aveau caracter si putere obligatorie numai pentru
unele Biserici provinciale, iar acum toate aceste sute de canoane, primesc caracter ecu-

menic si obligativitati pentru biserica intreaga.
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pedimente grave si necunoscute si de la care nu s-ar obtine dispensa. De-
asemenea, cununia se savarseste in bisericé, dupa randuiala prescrisg, si
nu se oficieze in zile de post si sd nu se repete?. Canoanele 51 Apostolic
si 21 Gangra, arata faptul ca taina césatoriei este instituita de Dumnezeu
si nimeni, nu are dreptul sa defaime aceasta taind, conform Canoanelor
1, 4,9, 10, 14 Gangra.

Conditiile pe care le-am enumerat ca fiind necesare pentru incheierea
casatoriei, trebuie indeplinite si pentru a se pute incheia logodna, care
este un act solemn de promisiune reciproci a casatoriei pe care si-o fac
cei ce se logodesc.

In ziua de astizi, Logodna se savérseste in aceiasi zi, inainte de Taina
Cununiei. In dreptul roman, logodna se face indata dupi dupa ce se ho-
tara contractarea unei casatorii?>, dar asupra césétoriei insisi nu avea
efect juridic, cici chir dacd nu era nici o indoiala ca dupé logodna ficuté
se va contracta si casatoria, si cu toate ci promisiunea respectivi a fost
facuta in fata martorilor, totusi persoanele logodite nu erau obligate ab-
solut s isi tind promisiunea si sd se cunune, ci fiecare avea libertatea s
revoce promisiunea data si sd contracteze cdsatoria cu altd
persoana.Aceasta era urmarea logicd din vechiul drept roman, dupa care
si cdsétoria se putea desface, dacd una dintre pérti dorea acest lucru.

Biserica, dupa cum cerea ca credinciosii sai sd poata contracta césa-
torii numai cu binecuvantarea ei, acelasi lucru il cerea si cu privire la lo-
godna.

In canoanele Sfantului Vasile cel Mare, gisim exprimati ideea c4, lo-
godna trebuie tinuta cu severitate si ca ea este obligatorie pentru toti cei
ce au facut-0%, iar sinodul trulan, prin canonul 98, prescrie pedeapsa cu-
venita pentru adulter pe seama tuturor celor ce se cununa cu logodica
altuia, daca logodnicul este inca in viata®.

2 Pr. Prof. Dr. Ioan N. FLOCA, Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie Bi-
sericeascd. Vol 11, Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1990, p.71.

% Dr. Nicolae MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de note si comentarii, vol 1.
partea II, p. 482.

% Vezi comentariul lui Valsamon la Canonul 69 al Sfantului Vasile cel Mare.

27 ”Cel ce va lua spre insotire de césatorie pe o femeie logodité cu altul, fiind logodnicul

incd in viatd, sd se puna sub acuza pentru adulter”.
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Asadar, Biserica, prin acceptarea logodnei si acordarea binecuvantarii
sale, era facut in fata lui Dumnezeu si era primitd de Dumnezeu. In acest
sens, logodna era inceputul casatoriei, deoarece in ea se cuprindea
conditia neaparatd care formeazd esenta casdtoriei si anume
consimtamantul reciproc al unui barbat si al unei femei pentru viata co-
mund. Din aceasta cauza, atat Vechiul Testament cat si Noul Testament,
priveste pe femeia logodita drept sotie a logodnicului (Deuteronomul 22,
23-24; Matei 1, 18-20), iar canonul 98 Trulan, aratd deasemenea ca cel
ce se cdsdtoreste cu o fecioara logodits, al carui logodnic este inca in viatg,
se pedpseste ca un adulter, nu doar ca un desfranat.

In vechime, logodna rastimpul pani la cdsitorie era lasat la voia lo-
godnicilor, Legislatia de stat si cea bisericeascd nu dispunea nimic cu pri-
vire la data nuntii, fiind doar urmate prescriptiile legale de vietuire a celor
doi. Mai tarziu, spre a se evita cazurile de cédere in pacat a celor logoditi,
s-a hotarat ca logodna sa se sévarseasca in acelasi timp cu cununia.

Legislatia Bisericeascd, interzice casatoria dintre ortodocsi si eretici
sau pagani, conform canoanelor 72, VI; 14, IV; 10, Laodicea; 23, Ioan
Postitorul.

Deasemenea in caz de divort®, Biserica admite si a doua césétorie,
conform canoanelor 12, 87 - Vasile cel Mare si 17 Ap., 3, VL. A patra cé-
satorie, e opritd, conform canonului 4 si 80 al Sfantului Vasile cel Mare®.

% A se vede Canonul 87 Trulan, doctrina Bisericii Ortodoxe cu privire la divort si Cano-
nul 9 al Sfantului Vasile cel Mare..

29 ”Canonul 4. In privinta celor ce se cisitoresc a treia oara si a celor ce se cisitoresc mai
de multe ori, am hotérét acelasi canon, care este corespunzitor si pentru cei ce se ci-
satoresc a doua oard un an; altii insd 2 ani, iar pentru cei ce se casatoresc a treia oara ii
afurisesc pe trei, de multe ori pe patru ani.Ci pe una ca aceasta o numesc nu nunti ci
poligamie, ba mai curand desfrénare, ce se pedepseste; pentru aceia si Domnul a zis
Samarinencii, care schimbase cinci barbati: "Pe care il ai acum, nu-ti este tie barbat”
(Ioan 4,18); pentru ca ceia ce au trecut peste limita nuntii a doua nu mai sunt vrednici
s se numeasca cu numire de barbat sau de sotie. Apoi in privinta celor ce se césétoresc
a treia oard, am primit obiceiul de afurisire pe cinci ani, nu din vre-un canon ci din ur-
marea celor primite mai inainte. Dar nu trebuie pe ei a-i opri cu totul de la biserica, ci
a-iinvrednici de ascultare doi ori trei ani, si dupd aceia sa li se dea voie sa stea impreund,
iar de la impartasirea (sfintei taine) celei bune si fie tinuti departe, si atunci, cAnd vor

ardta vre-un rod de pociintd, sa se aseze la locul impértésirei.
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O casatorie incheiata cu observarea conditiilor principale necesare in
acest scop si binecuvantatéd de Biserica prin Sfanta Taina a Cununiei, pro-
duce in mod firesc o serie de efecte juridice, unele fiind reglementate de
biserica iar altele de legile statului.

Efectele juridice ale cununiei, dupa dreptul bisericesc sunt urméatoa-
rele:

Cei casitoriti si cununati sunt considerati ca formand cea mai
micd unitate religioasd, adicd familia crestind®.

Intre soti se creaza indatoriri si drepturi reciproce si egale sub
raport religios, formand amandoi un singur trup contand ca
atare in toate regulile cu privire la gradele de rudenie®'.

Sotii au aceleasi drepturi si indatoriri cu privire la copii®.
Legidtura creatd prin Taina Sfintei Cununii, ii obloga sa traiasca
la olalta pana la sfarsitul vietii®.

Incetarea cisitoriei este admisi numai pentru cauza naturala
a mortii si din cauze asimilate cu moartea3*.

In legile Civile ale Romaniei, vom vedea ci, cisitoria reprezinti
orelatie interumana fundamentald pentru societate, fapt sustinut de Art.
48 din Constitutie®, care garanteaza principiul libertétii casatoriei, ega-

3 Pr. prof. dr. Ioan N. FLOCA, Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie Bi-
sericeascd. Vol 11, p. 72.

31 Pr. prof. dr. Ioan N. FLOCA, Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie Bi-
sericeascd. Vol 11, p. 72.

32 Pr. prof. dr. Ioan N. FLOCA, Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie Bi-
sericeascd. Vol 11, p. 72.

3 Pr. prof. dr. Ioan N. FLOCA, Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie Bi-
sericeascd. Vol I, p. 72.

3% Pr. prof. dr. Ioan N. FLOCA, Drept Canonic Ortodox, Legislatie si Administratie Bi-
sericeascd. Vol 11, p. 72.

% Constitutia romdniei — Familia: art 48,

(1) Familia se intemeiazd pe casétoria liber consimtita intre soti, pe egalitatea acestora si

pe dreptul si indatorirea parintilor de a asigura cresterea, educatia si instruirea copiilor.

(2) Conditiile de incheiere, de desfacere si de nulitate a cisétoriei se stabilesc prin lege.

Casatoria religioasa poate fi celebratd numai dupa césatoria civila.

(3) Copiii din afara casatoriei sunt egali in fata legii cu cei din casétorie.
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litatea sotilor si faptul ca cerintele privind incheiere, desfacerea si nulita-
tea cdsdtoriei se stabilesc prin lege.

De asemenea familia reprezinta mediul cel mai propice pentru dez-
voltarea descendentilor, dreptul si obligatia parintilor de a asigura
cresterea, educarea si instruirea copiilor este garantat constitutional®.

Atunci cand vorbim de principiul libertatii casatoriei, trebuie sa ne
gandim in primul rdnd, ca nici o césatorie, conform legislatiei, nu se
poate incheia fir4 liberul si deplinul consimtdmént al ambelor parti. Pen-
tru a garanta acest principiu, in reglementarea data de Codul familiei,
Art. 4, regdsim conditiile necesare incheierii casatoriei, si anume:

varsta minimd de césétorie este de optsprezece ani.

pentru motive temeinice, minorul care a implinit varsta de saisprezece
ani se poate césétori in temeiul unui aviz medical, cu incuviintarea péri-
ntilor sai ori, dupa caz, a tutorelui si cu autorizarea directiei generale de
asistenta sociala si protectia copilului in a carei raza teritoriala isi are do-
miciliul.

dacd unul dintre péarinti este decedat sau se afla in imposibi-
litate de a-si manifesta vointa, incuviintarea celuilalt parinte
este suficienta.

dacé nu existd nici parinti, nici tutore care si poatd incuvii-
nta casdtoria, este necesara incuviintarea persoanei sau a au-
toritatii care a fost abilitata si exercite drepturile parintesti®.

Conform Constitutiei Romaniei, cununia religioasé poate fi celebrata
numai dupd incheierea ciasatoriei civile®.

In contextul aplicirii principiului unificirii normelor legislative care
guverneazd raporturile de drept privat, in noul Cod civil sunt reintroduse
si reglementarile privind dreptul familiei, care, in mod traditional, con-
stituie o parte a dreptului civil, iar nu o ramura distincta de drept.

Familia,cea mai veche cutumi a umanitatii, cum o numea distinsul
profesor Jean Carbonnier, se bucura de o noua abordare, care, chiar daca
nu este perfectd, reuseste in mare masura sd modernizeze reglementarile
din domeniu, potrivit valorilor societatii contemporane. Este vorba

36 Constitutia romdniei, art 48, publicatd in Monitorul Oficial al Roméniei, Partea I, nr.
758 din 29 octombrie 2003.

57 Lege nr. 288/2007 - pentru modificarea si completarea Legii nr. 4/1953 - Codul familiei
din 29 octombrie 2007, Monitorul Oficial 749/2007.

38 Conform Art 48, (2).
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despre o abordare care tine cont de noile realitati aparute in domeniul
vietii familiale, generate, pe de o parte, de evolutia raportului dintre
libertatea individului si interesul familiei, care genereaza o mai mare
independenta patrimoniala a fiecaruia dintre soti, iar pe de altd parte,
de o noud interpretare si protectie a interesului superior al copilului.

In linii generale, noul Cod civil aduce o serie de noutiti atat de
ordin material cat si procedural.

Astfel, se stabileste o competentd unica in rezolvarea cauzelor pri-
vind aspectele de dreptul familiei reglementate de Codul civil, care
apartine instantei tutelare.

Vom prezenta, pe scurt, o parte dintre noutéitile aduse de noua re-
glementare in domeniul casatoriei, ca institutie specifica a dreptului
familiei.

In ceea ce priveste cdsatoria, in general, noua reglementare nu este
fundamental deosebita de cea actuala. Se constatd insd o alunecare
spre aplicarea teoriei contractualiste a casdtoriei, prin introducerea
posibilitatii incheierii unei conventii matrimoniale, prin care viitorii
soti, sau sotii, in cazul incheierii acesteia in timpul casatoriei, isi pot
alege regimul matrimonial aplicabil sau pot include clauze de preciput,
nemaifiind nevoiti ca, prin incheierea césétoriei, s supuna unor
norme legale imperative si unice toate aspectele organizarii vietii lor
de familie.

Cu privire la dreptul de a incheia o casatorie, in noul Cod civil se
precizeazd, in mod expres, conditia diferentei de sex, césitoria pu-
tandu-se incheia doar intre barbat si femeie. Mai mult chiar, in art. 277
din noul Cod civil, nici césatoriile dintre persoane de acelasi sex inche-
iate sau contractate in strainitate, fie de cetiteni romani, fie de cetateni
straini, nu sunt recunoscute in Romania. Considerdm ca aceasta regle-
mentare va putea genera un contencios interesant in ceea ce priveste
unele efecte patrimoniale, pe care le-ar putea produce totusi, pe teri-
toriul Romaniei, o astfel de cdsatorie nerecunoscuta de legea noastra.

Este o reactie ferma a legiuitorului romén fata de tendinta internat-
ionald de extindere a casitoriilor intre persoane de acelasi sex.

Conditiile de fond care trebuie indeplinite pentru incheierea casa-
toriei previzute de noul act normativ sunt asemandatoare cu cele din
dreptul roménesc actual.
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Cu privire la numele viitorilor soti, va exista si posibilitatea ca unul
dintre ei sa-si pastreze numele dinaintea césatoriei, iar celalalt sa
poarte numele lor reunite (art. 282 din proiectul noului Cod civil).

Prin noul Cod civil romén se reglementeaza mai clar si mai complet
drepturile si indatoririle personale ale sotilor, prin reinstituirea anu-
mitor valori morale ale familiei, in sensul ca sunt precizate expres obli-
gatiile personale ale sotilor privind respectul reciproc, fidelitatea si
sprijinul moral, dar, in acelasi timp, este ocrotita si independenta aces-
tora, prin interdictiile privind cenzurarea corespondentei, a relatiilor
sociale sau a alegerii profesiei celuilalt sot.

O reglementare noua si novatoare este data si drepturilor si obli-
gatiilor patrimoniale ale sotilor, in Capitolul VI din Titlul II, Cartea a
II-a a acestui act normativ.

Prin noua reglementare, sotii au posibilitatea si isi organizeze as-
pectele patrimoniale ale convietuirii lor potrivit situatiei si stilurilor
de viata ale fiecarei familii, in limitele stabilite de lege.

In acest sens, legea prevede o serie de reguli generale, aplicabile ori-
carei familii, indiferent de regimul matrimonial pe care sotii il aleg, re-
glementate sub titlul “Drepturile si obligatiile patrimoniale ale sotilor”

Denumit ,regim primar imperativ’, ,statut imperativ de baza’, ,sta-
tut matrimonial de baza”, ,regim matrimonial primar’, ,efectele césa-
toriei’, acest set de reguli constituie, cum afirma Paul Vasilescu®,
numitorul comun cel mai mic fata de pluralitatea regimurilor matri-
moniale aplicabile intr-un sistem de drept national. Acelasi autor il de-
fineste, numindu-1 ,regim primar imperativ’, ca fiind

»un set de norme imperative si esentiale, norme de apli-
care imediata, indiferent de regimul matrimonial concret
al sotilor™.

3 Paul VASILESCU, Regimuri Matrimoniale. Partea generald, Ed. Rosetti, Bucuresti,
2003, p. 33.

% Paul VASILESCU, Regimuri Matrimoniale. Partea generald, Editura Rosetti, Bucuresti,
2003, p. 34.
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4. Concluzii

Prin incheierea casatoriei, dupa randuielile legilor de stat ca si a cu-
nuniei religioase dupa randuielile canonice, se intemeiaza familia, care
constituie, atét cel dintai sanctuar al vietii crestine, cea mai micé unitate
sociala bisericeasca, cat si cea mai micad si hotaratoare unitate civila. Ast-
fel, Familia reprezinta piatra de temelie a intregului edificiu social al Bi-
sericii, precum si a intregii vieti obstesti si a organizatiei statale. Ea
raméne a fi veriga cea mai importantd a societatii si a functionarii bene-
fice, pozitive a acesteia. In momentul actual, familia nu mai reprezinta o
structura conservatoare, ci, una tot mai adoptata transformarilor.

Rolul Bisericii este acela de a sustine si afirma valorile familiei si a in-
tari pozitia acesteia in societate. Csci familia este parte a intregului, trup
din trupul Bisericii. Familia este singura care innoieste permanent lumea,
aducénd cu sine copiii care, mai apoi, vor deveni cei ce vor intemeia la
randul lor alte familii. Asadar, familia confera prin structura sa unitate
intregii societdti, dovada faptul ca insusi Dumnezeu-Fiul s-a nascut din
femeie si a intrat in istorie ca un copil, crescut intr-o familie. Cununia
celor doi tineri (barbat si femeie) este binecuvantati de Bisericd in cali-
tatea ei de icoana a iubirii dintre Iisus Hristos si Biserica, dintre Dumne-
zeu si umanitate, purtdnd in ea taina méantuirii si a vietii vesnice. De
aceea, familia niciodata nu va putea fi redusa la aspectul biologic, juridic,
psihologic, social sau cultural, fiindcé ea este mai mult decat toate acestea
laolalti si le transcende pentru ca are vocatia de a fi in lume icoana iubirii
divine vesnice.
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paid to the life of the Church on one hand, and to the challenges of con-
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1. Introducere

Metamorfozele culturii europene incepand cu epoca medievalg,
continuind cu epoca modernd sau iluminista iar mai apoi cu
modernismul si postmodernismul, au atras dupa sine transforméri con-
siderabile pe scena culturii europene. Treptat, omul L-a inlocuit pe Dum-
nezeu, stiinta a inlocuit teologia iar valorile materiale le-au inlocuit pe
cele spirituale, caracterul secular al culturii creiondndu-se astfel tot mai
clar. Pregnanta acestor forme de manifestare a culturii a avut ca efect
smulgerea din adénc a radécinilor crestine ale culturii europene’, avand
in acelasi timp consecinte dramatice asupra fiintei umane, retezindu-i
treptat atédt radacinile ancorate in transcendenta divina cat si pe cele in-
fipte in imanenta lumii, determinind astfel aparitia "Jomului fara radicini’,
solitar si autonom, izolat de Dumnezeu, de lume, de ceilalti oameni.

Pastrand in atentia noastrd imaginea culturii seculare postmoderne,
suntem nevoiti totusi sd privim retrospectiv si s mentionam ca, de-a lun-
gul celor doudzeci de veacuri de istorie cresting, cultura a avut un rol
major atat in ceea ce priveste pregatirea umanitatii pentru coborarea in
mijlocul ei a Fiului lui Dumnezeu Intrupat si pentru intelegerea mesajului
adus in lume de Méntuitorul, cét si pentru formarea si dezvoltarea unor
veritabile valori spirituale. De asemenea, definind cultura, teologul Teo-
dor M. Popescu pune in evidenti vocatia culturald a omului. In viziunea
domniei sale, cultura reprezinta

”

o indeletnicire omeneascd inchinata scopurilor
pamantesti ale vietii noastre, limitata si legatd de conditiile
din viata aceasta. Ea este o lucrare specificd omului, cores-
punzand aptitudinilor sale, nevoilor cét si aspiratiilor sale de
stapan al pamantului. In acceptia sa generala, cultura, care
este de asemenea identificata cu civilizatia, reprezinta suma
actiunilor umane, atat de vasta si de variaté in actiunile sale
multiple, activitate care a schimbat fata pamantului si
conditiile morale si materiale ale omului... In acceptie res-
transd, cultura este educarea spiritului, raportandu-se la in-
telect si, indeosebi, la morald.?

1 Pr. Prof. Dr. loan TULCAN, Nevoia unei culturi crestine, in Revista Teologia, anul XIII,
nr. 1, 2009, p.7.
2 Prof. Dr. Teodor M. POPESCU, Biserica si Cultura, Editura Institutului Biblic si de Mi-
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Desi scopul credrii omului nu a avut in prim plan dimensiunea cultu-
rald a umanitatii, accentul principal fiind de natura spirituald, urmarind
asemanarea omului cu Dumnezeu, aceasta nu a constituit un obstacol in
incercarea omului de a cladi o cultura

“care sa-i sprijine eforturile pamantesti, trecitoare, in per-
spectiva celor eterne, netrecatoare”?

De aceea, raportarea omului la culturd nu trebuie definitd doar dintr-
o perspectiva antropologici, ci si prin prisma faptului cd omul a fost in-
zestrat cu vocatie creatoare de cétre Creatorul sau. Potrivit acestei vocatii,
misiunea initiala a omului a vizat doua planuri: unul Cultural si unul Teo-
logic. Pe plan cultural, omul avea datoria sa lucreze si sa pazeasca gradina
Edenului, sé se ingrijeasca si sd valorifice in mod creativ mediul in care
Dumnezeu l-a asezat sa traiascd. Pe plan teologic, omul creat dupa chipul
lui Dumnezeu, avea ca scop final al existentei sale, asemanarea cu Dum-
nezeu. Aceste doua planuri, desi distincte, sunt inseparabile.

Un aspect incontestabil care afirma legédtura indisolubila dintre teo-
logie si culturd, reliefand rolul culturii in viata spirituala a omului, este
venirea in lumea noastra a Mantuitorului Intrupat. Hristos a luat chip de
Om, s-a integrat in timp, spatiu si materie, asumand astfel cultura
umanitétii pentru ca mai apoi sa o valorifice in perspectiva implinirii mi-
siunii Sale Mesianice. Scopul final al acestei misiuni este transfigurarea
in Hristos a omului, a culturii, a intregii lumi.

Asemenea lui Hristos, Parintii Bisericii au militat in permanenta in
favoarea unui dialog constructiv intre teologie si culturd, ficand adeseori
apel la valorile culturale ale vremii lor, pentru a pune in valoare adevira-
tele valori spirituale care conduc la apropierea omului de Dumnezeu.
Stantul Vasile cel Mare, Sfantul loan Guréd de Aur, Sfantul Grigorie de
Nazianz, Sfantul Grigorie de Nyssa sau Sfantul Atanasie cel Mare, sunt
doar cateva nume de referintd din pleiada Parintilor care au deschis calea
dialogului dintre teologie si cultura vremii lor. Exemplul si modelele sta-
bilite de acestia au devenit paradigmatice pentru teologia contemporana.

siune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p. 215.

3 Pr. Conf. Univ. Dr. Gheorghe ZAMFIR, Dialogul dintre teologie si culturd in perspectiva
misiunii Bisericii, in viziunea pdrintelui academician Dumitru Popescu, in Volumul
Omagiu Parintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2005, p. 186.



Paradigme de relationare a teologiei la cultura contemporand... 345

In aceasti galerie a teologilor preocupati de cultivarea si aprofundarea
unei relatii dialectice dintre teologie si culturd, se inscriu si nume mar-
cante ale Bisericii Ortodoxe Romane. Dintre acestia, putem aminti pe Ni-
chifor Crainic, Dumitru Staniloaie, Emilian Vasilescu, Ioan Gh. Savin,
Teodor M. Popescu sau Ilarion Felea. Prin intermediul studiilor elaborate,
acestia au afirmat in permanenta ci teologia si cultura nu sunt doué do-
menii separate, dar nici nu se confundd. Interferenta dintre teologie si
cultura nu trebuie sé conduci la o excludere reciproca ci la un dialog con-
structiv cu efecte benefice pentru ambele parti.

Numele preotului profesor Dumitru Popescu este adaugat in mod na-
tural in lista teologilor care, cu deosebitd competenta s-au preocupat de
aprofundarea acestui dialog. Ceea ce se poate observa in cadrul acestui
demers, este faptul ca

“parintele profesor nu trateaza raportul dintre teologie si
culturd numai in mod abstract si in afara vietii eclesiale, ci il
articuleaza la viata autentic crestina si scoate in evidenta atét
serviciile cat si deserviciile pe care le-a adus cultura teologiei
si vietii crestine”*

La finalul acestei scurte introduceri care prefateaza studiul nostru,
cele mai elocvente si relevante cuvinte sunt cele rostite de preotul profe-
sor Dumitru Popescu, cuvinte care constituie o adevaratd pledoarie in-
dreptata catre generatia contemporana si generatiile care vor urma:

”In pofida unor imprejuriri nefavorabile, atat cultura, cat
si teologia au cunoscut in a doua jumatate a secolului nostru
o dezvoltare deosebitd. Cu toate acestea, si una si alta, atét
cultura, cat si teologia, s-au dezvoltat in sfere inchise, izolate
una de alta, fara relatie reciprocé. De aceea, a venit vremea
dialogului dintre teologie si cultura, care este profitabil si
pentru una si pentru cealaltd. Teologia are nevoie de cultur,
ca sd poatd lua cunostintd temeinici si realista fatd de pro-
blematica omului contemporan. O teologie care face
abstractie de cultura riscd sé se izoleze intr-o sferd abstract,

* Pr. Conf. Univ. Dr. Gheorghe ZAMFIR, Dialogul dintre teologie si culturd in perspectiva

misiunii Bisericii, in viziunea pdrintelui academician Dumitru Popescu, p. 190.
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care nu tine seama de realitétile lumii in care trdim. Dar nici
cultura fara teologie nu se poate inéilta spre sfera valorilor
eterne spirituale, personalizate in Dumnezeu, ca sd poaté da
la iveald opere de mare valoare spirituala sau artistica si pen-
tru ca lucrarea ei sa contribuie la renasterea spirituald si mo-
rald a neamului. Biserica este chemata sa continue traditia
dialogului dintre teologie si culturd, asa cum au procedat
Parintii Bisericii si asa cum s-a afirmat in perioada interbelica
din tara noastra, si sa netezeasca calea unui dialog cu oamenii
de culturd, care sunt dispusi sé participe la un astfel de dialog,
fiindca acest lucru face parte din procesul de integrare a Bi-
sericii in viata societatii noastre”

Aceste cuvinte au constituit motivatia intrinsecé a profundei preocu-
pari manifestatd de preotul profesor Dumitru Popescu in dezvoltarea ra-
portului dialectic dintre teologie si cultura. Aceste cuvinte reprezinta in
acelasi timp laitmotivul acestui demers stiintific, concretizat prin elabo-
rarea studiului de fati.

2. Preotul profesor Dumitru Popescu, teolog si om de cultura

Avand o puternica preocupare in ceea ce priveste evidentierea relatiei
dintre teologie si culturd, preotul profesor Dumitru Popescu imbind
contributiile predecesorilor sii si experienta eclesiald, cu o permanenta
innoire a abordarilor sale teologice, avind in permanentd atentia indrep-
tata pe de o parte la viata Bisericii iar pe de alta parte, la provocarile venite
din partea culturii si stiintei contemporane.

Rezultatele acestei permanente preocupdri sunt materializate printr-o
serie de carti, toate acestea fiind caracterizate de un lucid spirit critic, o
abordare dialectica si o puternica fundamentare teologica. Cateva dintre
aceste lucrari sunt: Teologie si culturd’; Ortodoxie si Contemporaneitate’;

5 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1999, p. 66.

¢ Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993.

7 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Ortodoxie si Contemporaneitate, Editura Diogene,
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Hristos, Bisericd, Societate®; Omul fird rdaddcini’; Misiunea Bisericii intr-
o lume secularizatd’.

Pentru modul original in care a abordat legatura indisolubila dintre
teologie si cultura, pentru analiza profunda si pragmaticé totodata, in
anul 1995, preotul profesor Dumitru Popescu primeste din partea Aca-
demiei Romane Premiul "Vasile Conta’, la Sectia de Stiinte Filosofice, Psi-
hologice si Pedagogice, pentru volumul 7Teologie si Culturd. Aceasta
distinctie reprezinta atat o deschidere din partea Academiei pentru va-
lorile promovate de teologie, cat si o recunoastere a relatiei dintre teolo-
gie si culturd. O astfel de relatie nu trebuie s conduci la o excludere
reciproca ci la un dialog constructiv cu efecte benefice pentru ambele
parti.

In ceea ce-I priveste pe teolog, acesta nu trebuie sa excluda sau sa dia-
bolizeze cultura in care triieste, ci trebuie sé aiba capacitatea de a decanta
aspectele pozitive, folosindu-le mai apoi ca puncte de plecare in dialogul
cu cultura vremii. Pornind de la aceasta premisa, preotul profesor Dumi-
tru Popescu, inspirat de exemplul Sfintilor Parinti — Vasile cel Mare, Gri-
gore de Nazians, Ioan Gurd de Aur sau Maxim Marturisitorul — adopta
in abordarea culturii atat o metoda bazata pe dialecticd, cat si una selec-
tivd, considerand ca teologia si cultura nu sunt doud domenii separate,
dar nici nu se confunda. Potrivit acestei abordari, Evanghelia se exprima
intr-un anumit context istoric, ficand apel la cultura acelui context.

O teologie care ignora aspectele culturale ale vremii riscd sa devina
irelevanta pentru lumea contemporand. De asemenea, o cultura care face
abstractie de valorile teologiei, in pofida indubitabilelor realizéri mate-
riale, stiintifice sau tehnice, este lipsitd de profunzime spirituala, con-
ducand la totala autonomie a omului fata de Dumnezeu, smulgandu-1
din transcendent si transformandu-l in prizonierul acestei lumi.

Bucuresti, 1996.
8 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1999.
® Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul fird rdddcini, Editura Nemira, Bucuresti, 2001.
10 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizata, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2004.
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Pentru a intelege toate aceste aspecte, afirma preotul profesor Dumi-
tru Popescu, “este necesar si ai o minte si o trdire curate” sau, dupa cum
spunea Sfantul Atanasie cel Mare,

”0 viata buna si un suflet curat si virtutea cea dupé Hris-
tos”11,
By s e 1 . . e
ca s poti discerne, in lumina Revelatiei divine, care are
in centrul ei persoana lui lisus Hristos, aspectele pozitive ale

vietii de cele negative”'%

Esential este de asemenea si

"Duhul descoperirii dobandite prin rugaciuni, singurul

care iti va lamuri adancimile tainelor celor dumnezeiesti”!?

Deosebit de relevante in ceea ce priveste preocuparea atit pe plan teo-
logic cat si cultural a preotului profesor Dumitru Popescu sunt si multele
studii si articole publicate in revistele de specialitate din tara sau straina-
tate'*. In toate aceste lucriri se intrezireste o puternica dorinti de
intelegere a sensului existentei umane, credinta si ratiunea fiind insepa-
rabile. Pentru o temeinica cunoastere si comunicare a Adevarului, prin-
cipiile izvoréte din Revelatia divind sunt puse fatd in fatd cu ideatica
filosofica sau a altor discipline stiintifice, considerand ca

“Ratiunea omului cunoaste pe Dumnezeu atat prin pro-
pria lumina cét si prin lumina harului dumnezeiesc. Logosul
creator al Tatalui ne ajutd s depasim controversele cu pri-

11 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt impotriva elinilor, in Scrieri, partea I,
Colectia Pdirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 15, traducere de Pr. Prof. Dumitru STANI-
LOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1987, p. 153.

12 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, Editura Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 66.

13 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Cuvdnt Apologetic la Hexaimeron cétre fratele siu
Petru, in Scrieri, partea II, Colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 30, traducere de
Pr. Prof. Teodor BODOGAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Roméne, Bucuresti, 1998, p. 95.

% Omagiu Pdrintelui academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia,
2005, p. 11-18.
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vire la Revelatia naturala si sa descoperim legatura sinergica
dintre ratiune si har”'>.

Atestarea inaltei calitéti atat ca teolog de o deosebité profunzime, céat
si ca ilustru si erudit intelectual si om de culturd, vine la 29 noiembrie
2001, cand preotul profesor Dumitru Popescu intrd in randurile mem-
brilor Academiei Roméane. Deosebit de griitoare in ceea ce priveste
recunoasterea contributiei adusé in contextul dialogului dintre teologie
si culturd, este recomandarea Périntelui Patriarh Teoctist care afirma in
referatul inaintat Academiei:

”...recomanddm pe preotul profesor Dr. Dumitru Po-
pescu, distins teolog al Bisericii noastre, pentru a fi admis
ca membru al inaltului for de culturd, pe care il reprezinta
Academia Roména. Pasind pe calea ilustrilor sai inaintasi si,
mai ales, a Parintelui Dumitru Sténiloaie, dansul a contribuit
la aprofundarea teologiei ortodoxe in contextul dialogului
ecumenic si al misiunii Bisericii, in lumea contemporana.
Numeroasele articole, studii si lucrari de specialitate pe care
le-a publicat, in care analizeaza raportul dintre teologie si
cultura constituie o dovadd gréitoare a pretioasei sale
contributii teologice.”*®

In completarea acestei imagini — ca teolog si om de culturi — a preo-
tului profesor Dumitru Popescu, amintim si prezentarea pe care a facut-
o in Adunarea generald a membrilor Academiei, Presedintele Sectiei de
Filozofie, Teologie, Psihologie si Pedagogie, Academicianul Alexandru
Surdu. Acesta, ficAnd referire la personalitatea si opera preotului profe-
sor Dumitru Popescu, a spus:

"Parintele Profesor Dumitru Popescu se distinge printr-
o intensa si valoroasa activitate stiintificd in domeniul teo-
logiei dogmatice si simbolice, orientatd indeosebi pe doua
directii principale. Una o constituie urmarea liniei teoretice
dezvoltate de ilustrii sdi inaintasi, care au fost Dumitru Sta-
niloaie, Nichifor Crainic si Nicolae Chitescu, militdnd pen-

15 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si filosofie, in Revista Academica, nr. 33, 2004, p. 37.
16 Pr. Univ. Dr. Marin AIFTINCA, Gand cumpdtat, faptdi milostivé, in Omagiu Périntelui
academician Dumitru Popescu, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 33.
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tru o teologie ce tinteste cétre depésirea caracterului sau pur
speculativ si amplificarea, in lumina traditiei patristice, a
continutului ei spiritual, ce are drept scop prioritar trans-
figurarea omului si a credintei intru Hristos. Cea de-a doua
directie pune in relief legitura indisolubild intre teologie si
cultura, conexiune de mare importantd pentru misiunea Bi-

sericii, in lumea contemporana.”"’

In felul acesta, prin primirea preotul profesor Dumitru Popescu in
rAndurile membrilor Academiei romAane, aceasta demonstreaza inca o
data c4, desi se afla in plin proces de refortificare si modernizare, nu aban-
doneaza traditia si adevaratele valori de natura spirituala. O data in plus,
teologia isi consolideaza pozitia in spatiul Academiei, aldturi de filozofie
si alte stiinte, reafirménd cd intelectualismul fara spiritualitate este steril
si fard orizont!®.

Fard a se lasa coplesit de bucuria acestui moment ci mai degraba
constient de marea responsabilitate ce-i revine in aceasta noua pozitie,
aceea de a pasi pe drumul deschis de ilustrii sai inaintasi, preotul profesor
Dumitru Popescu continua sé pledeze in favoarea unei corecte intelegeri
a Adeviarului divin, ficAnd apel in permanenti atit la lumina harului
dumnezeiesc, fara de care nu se poate vorbi de o adevaratd cunoastere,
cét si la valoarea ratiunii ascunsa in disciplinele stiintifice, considerand-
o un ajutor pretios in vederea intelegerii, aprofundarii si comunicarii Ade-
varului, la cei care nu il cunosc. Mereu preocupat de aceste aspecte,
participa la numeroase reuniuni stiintifice organizate in tara sau in stra-
inatate unde aduce in atentie teme precum Teologie si filozofie;
Crestinismul si cultura europeand; Unitatea creatiei intr-o lume secula-
rizatd; Ratiune si credintd; Frumusetea lui Dumnezeu si frumusetea
lumii — acestea fiind doar céateva dintre comunicarile care au trezit un
deosebit interes.

Un alt moment deosebit de elocvent in ceea ce priveste recunoasterea
inaltei personalitati si a contributiei majore aduséa de preotul profesor
Dumitru Popescu atat pe taram teologic cat si cultural a avut loc in data
de 10 iunie 2009, in Aula Magna a Facultitii de Teologie Ortodoxa din

17 Pr, Univ. Dr. Marin AIFTINCA, Géand cumpdtat, faptd milostiva, p. 34.
8 Louis LAVELLE, Prezenta totald, traducere de Monica Ilade COSTEA, Editura Timpul,
Tasi, 1997, p. 12.
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Arad. In aceasti zi a avut loc festivitatea in cadrul cdreia preotul profesor
Dumitru Popescu a primit cel mai inalt titlu academic — Doctor Honoris
Causa. In cuvantul de deschidere rostit de Decanul Facultitii de Teologie,
Profesorul Universitar Doctor loan Tulcan, a fost elogiata personalitatea
preotului profesor Dumitru Popescu, afirmand cé acesta reprezinta o per-
sonalitate de prima marime a teologiei romanesti contemporane. In com-
pletarea acestei imagini, Parintele Episcop Dr. Timotei Seviciu vorbeste
despre contributia preotului profesor Dumitru Popescu la afirmarea cul-
turii crestine in societatea contemporand iar doamna Rector a
Universitatii "Aurel Vlaicu” din Arad, apreciindu-i meritele, il numeste
savant, profesor de vocatie si lider al generatiei sale, in contextul culturii
si societétii contemporane.'® Si cu acest prilej, tema disertatiei solemne
prezentatd de preotul profesor Dumitru Popescu a vizat aceeasi coordo-
nata teologico-culturala, avand ca subiect

» A

"Creationismul si evolutionismul’; in contextul provoca-
rilor lumii contemporane.

3. Paradigme de relationare a teologiei la cultura actuald, propuse
de preotul profesor Dumitru Popescu

Interferentele dintre aceste doua mari domenii — teologie si cultura -
sunt inevitabile si cu un spectru de acoperire foarte larg. Modul de
relationare a cunoscut de-a lungul istoriei tendinte de natura extrema,
conducand fie la confundarea teologiei cu cultura, fie la excluderea reci-
proca. De aceea, s-a asistat uneori la construirea unei teologii irelevante,
la proclamarea unor principii doctrinare abstracte, izolate in plan teore-
tic, pentru ca au fost ignorate aspectele culturale ale vremii. Alteori, s-a
asistat la o culturd autonoma, lipsita de profunzime spirituala, pentru cé
in pofida realizarilor in plan stiintific sau intelectual, s-a ficut abstractie
de valorile si principiile teologiei.

Asa cum am afirmat deja pe parcursul studiului nostru, potrivit preo-
tului profesor Dumitru Popescu, relatia dintre teologie si cultura este po-
zitiva si benefica pentru ambele parti. Pe de o parte, teologia are nevoie
de cultura pentru a cunoaste si raspunde problemelor care fraimanta ome-

19 Pr. Lucian FARCASIU, Prinos de cinstire Pdrintelui Prof. Dr. Acad. Dumitru Popescu,
in Revista Teologia, Nr. 4, Arad, 2008, p. 218.
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nirea. Pe de alta parte, teologia are rolul de a purifica si transfigura cul-
tura, eliberand-o de aspectele negative.”® O astfel de relatie insa, nu se
produce in mod automat. Ea presupune deschidere din partea ambelor
domenii si cultivarea unui dialog permanent. Intr-o mare masuri, se
poate afirma ca acestea exista. Putinele exceptii nu pot nega realitatea.
Cu toate acestea, pentru ca rezultatele dialogului sa se ridice la inédltimea
scontatd, avem nevoie de definirea catorva principii care sa stabileasca
baza pe care se construieste dialogul, modul in care trebuie purtat cét si
finalitatea pe care o urmareste. Fara conturarea acestui cadru, exista ris-
cul unui dialog purtat doar de dragul dialogului, sau mai grav, efectele
pe termen lung ar putea fi nocive, fie pentru teologie, fie pentru cultura,
fie pentru om.

In gandirea teologici a preotului profesor Dumitru Popescu, acest
cadru este foarte bine definit. Propunerea pe care o face in vederea unei
relationari corecte a teologiei la cultura are la baza o puternicd funda-
mentare biblicd si teologica, o armonizare cu invatatura patristica si o
cunoastere profunda a problemelor si interogatiilor omului postmodern.
Astfel, dialectica pentru care pledeazi preotul profesor Dumitru Popescu,
trebuie sa fie definitd de cateva principii. Caracterul transcendent, uni-
versal valabil al acestor principii, le transforma in adevarate paradigme
de relationare a teologiei la cultura actuala. Aceste paradigme vizeaza
trei aspecte ale dialecticii dintre teologie si cultura: definesc fundamentul
pe care se clideste acest dialog, stabilesc modul de abordare si
desfasurare al dialogului, iar mai apoi, definesc scopul urmarit in cadrul
acestui dialog.

Primul aspect are in vedere identificarea si definirea fundamentului
pe care se poate cladi un dialog constructiv. Potrivit gandirii preotului
profesor Dumitru Popescu, acest fundament este Revelatia Divind.

Al doilea aspect se referd la modul de abordare si de derulare al pro-
cesului dialectic. Implica identificarea principiului fundamental, menit
sa reglementeze acest dialog. Propunerea preotului profesor in acest sens
este modelul aborddrii selective a culturii, dupd exemplul Sfintilor
Pdrinti.

20 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie, culturd, stiintd — o intdlnire necesard, in
Revista Stiintd si teologie — preliminarii pentru dialog, Editura Eonul Dogmatic,
Bucuresti, 2001, p. 9.
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Cel de-al treilea aspect vizeaza sensul eshatologic, finalitatea, scopul
urmarit in cadrul acestui dialog. In acest caz, preotul profesor Dumitru
Popescu creioneazd o perspectiva care vizeaza transfigurarea in Hristos
a omului, a Bisericii, a culturii, iar in final, a lumii.

4. Modelul Revelatiei divine

La fel ca in orice alt proces care implica interferenta a doua parti dife-
rite in principiu, in relatia dialecticé dintre teologie si culturd este absolut
necesard identificarea si stabilirea unui fundament stabil pe care urmeaza
sa se clddeasca intreaga relatie. In acest caz, fundamentul dialogului nu
trebuie si fie afirmatia sau descoperirea de naturd stiintifica, nici
conceptia despre lume si viata de natura filosofica, ci Adevarul Revelatiei
Divine puternic argumentat biblic si patristic. Nu negam valoarea pro-
gresului stiintific nici adevarul exprimat adeseori de filozofie. Totusi, con-
sidera preotul profesor Dumitru Popescu,

“nu putem pune semnul de egalitate intre teologie si cul-
turd, intrucat cultura, sub anumite aspecte, se poate salva
prin teologie, insd teologia nu se salveaza prin cultura, ci

numai prin Revelatie”?!

De aceea, la baza dialogului dintre teologie si cultura sta principiul
care afirmd cd, nu Revelatia trebuie adaptata la cultura, ci cultura la
Revelatie.

Preotul profesor Dumitru Popescu nu se limiteazi doar la a enunta
un principiu sau la a defini o noua paradigma, ci se concentreaza cu toatd
seriozitatea in dezvoltarea si explicarea atat a aspectelor de ordin teologic,
cét si a implicatiilor practice pe care le are in context contemporan. Astfel,
in amplul tratat de teologie dogmatica lisus Hristos Pantocrator, dezvolta
acest capitol important al teologiei — Revelatia divina.

In centrul Revelatiei divine, se afla un Dumnezeu pe care dintot-
deauna, omul a vrut si 1l afle, sa 1l cunoasci. La baza acestei intentii, a
existat si incd mai persista o intrebare: Poate fi Dumnezeu cunoscut? Ras-
punsul nu poate fi simplist, datorita caracterului sau ambivalent. Privind

2 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, p. 74.
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prin lentila culturii, a incercérilor si a experientelor umane esuate, a pro-
punerilor de naturé filosofica sau a rationalitatii propuse de logica umana,
omul sincer va fi nevoit si recunoasca: Nu poti sid-L cunosti pe Dumne-
zeu. Este imposibil! Si astfel, va trebui sa recunoastem limitérile de ordin
stiintific, filosofic sau religios, insuficienta acestora atunci cand este vorba
de cunoasterea sau relatia omului cu divinitatea. "Caci’, spunea la vremea
sa Sfantul Grigorie de Nyssa,

“cunoasterea fiintei dumnezeiesti riméane neapropiati nu
numai oamenilor, ci si intregii firi gdndite cu mintea ">

Privind din cealaltd perspectivd, a teologiei, rdspunsul la aceeasi in-
trebare este categoric si plin de optimism: Da, Dumnezeu poate fi cunos-
cut. Dar, aceasta cunoastere este direct proportionald cu mésura in care
El doreste sa ni se descopere. Acest proces prin care Dumnezeu se des-
copera pe Sine, in termeni teologici, poartd numele de Revelatie.

In cadrul acestui proces revelational, Dumnezeul vesnic, ascuns si ne-
vazut, necunoscut si necuprins cu mintea dupa fiinta Sa, din dragoste
pentru oameni, a avut initiativa de a Se descoperi pe Sine si de a vorbi
oamenilor, din dorinta ca

Pe gs I A i . < .
toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului
s vind” (1 Timotei 3, 4).

De ce este deosebit de importanta dobandirea unei intelegeri teologice
corecte in ceea ce priveste Revelatia divina? Pentru ca, exista riscul ca,
in urma unei intelegeri gresite sau incomplete, fundamentul dialogului
dintre teologie si cultura s fie asezat gresit, consecintele fiind pe masura.
Aceasta se poate intdmpla in momentul in care cele doud izvoare ale
Revelatiei divine — Revelatia supranaturala si Revelatia naturala — sunt
individualizate si privite separat, fiind mai apoi imbratisate in mod par-
ticular de catre teologie sau cultura.

Este adevirat ca teologia, prin natura si specificul ei, indreapta privi-
rile spre un Dumnezeu care s-a revelat pe Sine

22 SEANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre viata lui Moise, in Scrieri, partea I, Colectia
Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 29, trad. Pr. Prof. Dumitru STANILOAE si Ioan
BUGA, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1998, p. 73.
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“mai intai prin intermediul proorocilor Vechiului Testa-
ment, prin semne si lucruri, iar mai apoi, personal, prin Fiul
Sau, ca Taind a voii Sale”*

In acelasi timp, cultura prin intermediul diferitelor ei componente,
vrea sd il explice pe Dumnezeu pornind nu de la aspectele supranaturale,
pe care uneori le neagd, alteori le ignord, ci de la izvoarele naturale ale
cunoasterii, de la lumea creata de Dumnezeu, considerand ca,

“omul poate cunoaste in chip natural si prin puterile lui
firesti de cunoastere, primite de la Dumnezeu”.

Ambele abordiri sunt corecte ca forma, dar total gresite ca fond,
aceasta pentru ca

"Izvoarele cunoasterii lui Dumnezeu sunt doua si insepa-

rabile”*,

afirma preotul profesor Dumitru Popescu, aceasti afirmatie fiind de
fapt baza teologiei cunoasterii lui Dumnezeu din perspectiva Bisericii de
Rasarit.
"Biserica Ortodoxa nu face o separatie intre Revelatia na-
turald si cea supranaturald”,

scrie preotul profesor Dumitru Staniloaie in Dogmatica sa. Prin ur-
mare, este important a se intelege raportul dintre aceste doud cai de
cunoastere, si anume: Revelatia naturald poate fi cunoscuta si inteleasa
in mod deplin, doar in lumina Revelatiei supranaturale. Acest raport de
interdependenta si subordonare este sustinut de Sfantul Maxim Martu-
risitorul care este de parere cad Revelatia naturald este incorporarea
Revelatiei divine, in persoane si actiuni istorice.?

23 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Ilisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2005, p. 42.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, lisus Hristos Pantocrator, p. 44.

% Pr, Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd ortodoxd, vol. 1, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1978, p. 11.

% SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, in Colectia Péirinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 80, traducere de Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului

Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1983, p. 151.
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Pentru ca scopul Revelatiei, in ansamblul ei, este cunoasterea lui Dum-
nezeu, trebuie si recunoastem ca omul are capacitatea de a dobandi un
anumit grad de cunoastere in mod natural, prin intermediul capacitatii
proprii de cunoastere, diruitd de Dumnezeu. Astfel, prin ochii ratiunii,
ai constiintei sau ai intuitiei, omul poate privi in jur, la lumea creata de
Dumnezeu, pentru ca in rationalitatea si ordinea ei, sa-L descopere pe
Creator. Cu toate acestea, dacd in acest proces natural nu intervine pute-
rea iluminatoare a Cuvantului divin si cea transformatoare a Duhului lui
Dumnezeu, mintea omeneasca ar ramane in intuneric sau ar cidea in ra-
tacire. O astfel de deviere s-a produs in momentul in care Scolastica, prin
intermediul Revelatiei naturale, a cautat si ofere o cale a cunoasterii di-
vine bazata doar pe lumea vazuta, ficind abstractie de puterea suprana-
turala a harului care aduce adevirata lumina. In felul acesta, lumea a
dobéandit un caracter autonom iar Dumnezeu a fost izolat in propria Sa
transcendenta.

Despre aceasti relatie de interdependenta si subordonare a Revelatiei
naturale fatd de cea supranaturald, vorbeste preotul profesor Dumitru
Popescu atunci cand afirma c3,

"Revelatia supranaturald se desfisoarda in cadrul
Revelatiei naturale, scotdnd in evidentd lucrarea lui Dumne-
zeu, care conduce lumea fizica si istoricé pe care a stabilit-o
din veci. Lucrarea lui Dumnezeu in cadrul Revelatiei natu-
rale nu este la fel de accentuata si vadita ca in cea suprana-
turala. Fara ajutorul Revelatiei supranaturale omul nu poate
depasi panteismul religios sau filosofic, ca sa poatd cunoaste
pe Dumnezeu ca fiintd personald. Dar lucrarea lui Dumne-
zeu din cadrul Revelatiei supranaturale nu poate fi con-
ceputd in afara Revelatiei naturale, pe care Dumnezeu a
inscris-o in fiinta omului si a creatiei, ca aspiratie profeticd
spre scopul lor final”

Asadar, observatia preotului profesor Dumitru Popescu este cé

“Revelatia supranaturald si cea naturald se sustin si se
afirma reciproc. Revelatia supranaturald nu poate exista fara
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Revelatia naturald, iar Revelatia naturala isi gaseste implini-
rea in Revelatia supranaturald”?

Acelasi principiu il prezintd parintele profesor si pe parcursul dialo-
gului purtat cu preotul profesor Cristinel Ioja, atunci cdnd este pusa in
discutie relatia dintre teologie si culturd, dialog consemnat in lucrarea
Teologie si viatd. Acesta afirma ca,

“aspectul natural al Revelatiei are nevoie de luminile as-
pectului supranatural al Revelatiei... Aspectul natural al
Revelatiei il invitd pe om si contemple creatia, pentru a se
putea ridica cu mintea la Creatorul ei. Fara Revelatia divina,
mintea omului nu il poate cunoaste pe Dumnezeu pe cale
naturald. Istoria aratd cd mintea omului rataceste si se in-
china la idoli. De aceea a avut nevoie de Revelatia suprana-

turald”?®

De altfel, acest principiu al interdependentei si subordonarii din ca-
drul procesului revelational, a fost enuntat si zugrévit in termeni plastici
de citre Sfintii Parinti, la vremea lor. Sfantul Maxim Maérturisitorul, ex-
plicand acest aspect, afirma c4,

"asa cum ochiul nu poate sa perceapa cele sensibile fara
lumina soarelui, la fel mintea omeneascé nu ar putea primi
vreo vedere duhovniceascd fard lumina Duhului. Cea dintai
lumineaza simtul vazului prin fire spre perceperea corpuri-
lor, cea de a doua lumineaza mintea spre contemplare, pen-
tru a intelege cele mai presus de simturi”?

Referitor la aspectul practic al dialogului dintre teologie si cultur,
dialog construit pe fundamentul Revelatiei divine, preotul profesor Du-
mitru Popescu este convins cd acesta este pozitiv si benefic pentru am-
bele parti. Pe de o parte,

%7 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, lisus Hristos Pantocrator, p. 44.

2 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, p. 75.

2 SEANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri citre Talasie, in Filocalia, vol. 111,
traducere de Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Tipografia Arhidiecezans, Sibiu, 1948, p. 126.
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"Teologia se intemeiaza pe Revelatia divina si are rolul de
a purifica si transfigura cultura, eliberand-o de aspectele ne-
gative’,
pe de alta parte,

"Cultura constituie calea prin care Revelatia divina se
poate integra in viata omului si poate depasi orizontul mar-
ginit al acestuia, ca si descopere pe Dumnezeu...”

Cu toate acestea, trebuie punctat foarte clar faptul ca Revelatia este
obiectiva, nu rationalitatea stiintei, nici logica ratiunii umane. Revelatia
divind este criteriul fundamental prin intermediul caruia teologia se
poate raporta in mod corect la cultura contemporana. Modelul Revelatiei
divine este singurul fundament pe care acest dialog poate fi construit.

5. Modelul abordarii selective a culturii, dupa exemplul Parintilor
Bisericii

Ca urmare a analizarii gdndirii teologice dezvoltatd de preotul profe-
sor Dumitru Popescu si a aspectelor care vizeaza raportul dintre teologie
si culturd, am putut identifica pand in acest punct al lucrarii noastre, un
prim principiu determinant, si anume: Modelul Revelatiei divine, ca fiind
singurul fundament pe care se poate construi un dialog eficient.

Al doilea aspect pus in discutie de cétre preotul profesor Dumitru Po-
pescu, se referd la modul de abordare si de derulare al procesului dialec-
tic. Acest aspect implicd identificarea si definirea unui principiului
fundamental, menit sa reglementeze acest dialog. Propunerea parintelui
profesor in acest sens este modelul aborddrii selective a culturii, dupd
exemplul Sfintilor Pdrinti.

Am afirmat deja pe parcursul lucririi noastre, caracterul deosebit de
complex pe care il imbraci acest raport dintre teologie si cultura. Acest
fapt poate fi explicat, definind acest raport nu doar ca dialog, ci ca o per-
manentd si inevitabild interferentd. Mai mult, trebuie si avem in vedere
cd, orice interferentd implicé principiul influentarii reciproce. Prin ur-
mare, in timp ce teologia isi exercita influenta benefica asupra culturii,
la randul ei, teologia este vulnerabild in fata secularismului care caracte-
rizeaz4 viata si cultura contemporana.

30 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, p. 65.
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Dezvoltand acest capitol al influentelor de natura secularistd in sanul
teologiei, preotul profesor Dumitru Popescu recunoaste vulnerabilitatea
si puncteazd atit cauza cit si efectul acestor influente. Pe de o parte,
aminteste cauza teologicd a secularismului, si anume, ruptura teologica
dintre transcendenta si imanenta lui Dumnezeu.?! Despre aceastd cauza
determinanta a secularismului aminteste parintele profesor in dialogul
purtat cu preotul profesor universitar Cristinel Ioja, facand referire la
discutiile purtate in Adunarea Consiliului Mondial al Bisericilor unde s-
a afirmat cd

“eroarea gravi a teologiei apusene exportata pretutindeni
in lume este aceea de a fi confundat transcendenta lui Dum-

nezeu cu absenta Sa din creatie”*

Aceasta "eroare” a condus la

"o teologie secularizata... care duce lipsa de spiritualitate
si de posibilitatea de a-L inilta in mod real pe Dumnezeu.
Iar o teologie rupta de spiritualitate devine o teologie

moartd”??

In gandirea celor doua personalititi amintite mai sus, lipsa de spiri-
tualitate din sfera teologiei este rezultatul influentelor negative venite din
partea unor teologi afectati de secularism, care nu pot depési un orizont
teologic scolastic, si acre, ne avand o perspectivd personald ancorata in
Revelatia diving, fie cad in plafonare, fie ajung in opozitie cu adevarul Re-
velat. La polul opus, sustin cei doi teologi, teologul contemporan trebuie
sa fie un promotor al dialogului constructiv intre teologie si cultura. Fara
a face abstractie de cultura in care triieste si slujeste, utilizind o abordare
selectiva dupa modelul propus de Sfintii Parinti, teologul modern are
obligatia sa identifice aspectele pozitive din interiorul culturii contem-
porane secularizate si sa le valorifice mai apoi din perspectiva Revelatiei
divine. O astfel de atitudine nu va conduce la conflict, nici la izolarea teo-

31 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, p. 70.

32 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, p. 56.

3 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, p. 54.



360 Drd. Marius Dumitru HANGANU

logiei de cultura, ci va constitui premisa dezvoltarii unui dialog construc-
tiv si benefic pentru ambele pérti.

Un alt aspect fundamental care trebuie inteles in vederea definirii co-
recte a acestui principiu fundamental care reglementeazd modul de
relationare dintre teologie si cultura, se refera la caracterul ambivalent
al culturii seculare. Datorita metamorfozelor existente de-a lungul istoriei
pe scena culturii europene, omul L-a inlocuit pe Dumnezeu, stiinta si
ratiunea au inlocuit teologia iar valorile materiale le-au inlocuit pe cele
spirituale. Prin urmare, lumea contemporana a ajuns in mare masura do-
minata de cultura secularizati. Generalizarea acestui spirit secular a aca-
parat aproape toate aspectele vietii omenesti, profanind tot ce era pana
acum interpretat din perspectiva religioasd.*

Cu toate acestea, observi preotul profesor Dumitru Popescu, in sanul
acestei culturi secularizate putem identifica multe aspecte pozitive. Pe
madsurd ce aprofundeazd dimensiunea dialectica a raportului dintre teo-
logie si culturd, parintele profesor face referire in mod frecvent la aceste
aspecte pozitive, le identifica, le apreciaza la justa lor valoare, evidentiind
contributia acestora la dezvoltarea si progresul civilizatiei si culturii. Pro-
gresul stiintific si tehnologic fara precedent, cucerirea progresiva a macro
si micro cosmosului, descoperirile din domeniul medicinii, capacitatea
revolutionara a gandirii, rasturnarea sistemelor totalitare si cladirea unei
democratii bazata pe drepturi si obligatii, toate acestea aspecte pozitive
"ne pot ajuta s pasim pe calea unei societiti mai civilizate”, sau dimpo-
trivd, pot fi transformate in instrumente ale destructurarii naturii si vietii
sociale®®.

De fiecare data cand abordeaza relatia dintre teologie si cultura carac-
terizatd de secularism, preotul profesor Dumitru Popescu, printr-o ana-
liza deosebit de echilibrata, alituri de aspectele pozitive, de beneficiile
aduse de culturd, le identificd si pe cele negative, acestea avand un efect
nociv, devastator, asupra spiritualititii omului. Utilizind o astfel de abor-
dare, parintele profesor aseaza in acelasi plan imensul progres stiintific

3 Mircea ELIADE, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 188.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, p. 5.

3% QOlivier CLEMENT, Adevar si libertate, Ortodoxia in contemporaneitate, Convorbire
cu Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I, traducere de Mihai MACI, Editura Deisis, Sibiu,
1997, p. 137.
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si tehnologic ce caracterizeaza cultura europeana, cu regresul spiritual
si moral al omului si societétii contemporane.

"Factorii economici, financiari si politici au dobandit o
importanta considerabild, in detrimentul preocupérilor de
ordin spiritual’,

afirmad preotul profesor Dumitru Popescu.

LJIrdim intr-o lume in care valorile materiale au triumfat
asupra celor spirituale. Pe de o parte, asistam la victorii ale
stiintei si tehnicii care depasesc cu mult cele mai optimiste
expectative ale veacului XVIII-lea, dar, in viata lui interioars,
omul se simte prins in ghearele unor forte irationale pe care
nu le mai poate controla. Explozia de violenta si senzualitate,
care se raspandeste peste tot in societate si cuprinde cercuri
mereu mai largi, constituie dovada concludenta a degradarii

climatului spiritual al omului si al societatii contemporane”’

Revenind la modul de abordare si de derulare al procesului dialectic
dintre teologie si cultura seculari, trebuie sd punctidm cateva repere de-
osebit de importante. In primul rand, la baza teologiei nu trebuie s stea
influentele de naturd seculara, ci Adevarul absolut al Revelatiei divine.
In al doilea rand, pentru ca teologia si-si implineasci scopul, s fie rele-
vantd, are nevoie de culturd, pentru ca doar in interiorul culturii poate
intra in contact cu problemele, fraimantarile sau interogatiile omului con-
temporan. In al treilea rand, teologia, al cirei caracter este neschimbat
in esentd, se raporteaza in permanenta la o cultura caracterizata de flexi-
bilitate si mutatii majore. De aceea, sustine preotul profesor Dumitru Po-
pescu,

"teologia... trebuie sa facd efortul de a lua in considerare
problemele culturii, ale mentalitatilor omenesti in schim-
bare, spre a dialoga eficient si a rdspunde problemelor puse
de cultura care reflecta preocupirile omului la un moment
dat”®

37 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Omul fird rdddcini, p. 8.

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie, culturd, stiintd — o intdlnire necesard, p. 7.



362 Drd. Marius Dumitru HANGANU

Pentru a defini principiul fundamental care si reglementeze modul
de abordare si de derulare din cadrul acestui proces dialectic dintre teo-
logie si cultura, preotul Dumitru Popescu ne propune o célatorie virtuala
in timp, o intoarcere la Parintii Bisericii. Aceastd propunere este avansatd
si de cétre Mitropolitul Emilianos Timiadis, care spune ci

"noi trebuie sa-i citim permanent... cici acestia au cunos-
cut bine situatiile care au existat in timpul lor, analizand
scrupulos cauzele si propunand remediile”.

Atat apologetii primelor veacuri, in special Clement Alexandrinul, cat
si Parintii Bisericii din secolul IV — Atanasie cel Mare, Grigorie de Nyssa,
Vasile cel Mare sau Grigorie de Nazians — au reusit nu doar sa poarte un
dialog constructiv cu exponentii culturii antice, modeland mesajul Evan-
gheliei intr-o forma relevantd pentru vremea lor, dar au si definit princi-
piile de baza ale modelului abordérii selective a culturii, model considerat
de preotul profesor Dumitru Popescu ca fiind paradigmatic si pentru teo-
logia de astazi.

Potrivit acestui model, teologul modern nu trebuie sa diabolizeze sau
sa excluda cultura in care triieste, ci trebuie sd cultive capacitatea de a
decanta aspectele pozitive, folosindu-le apoi ca puncte de plecare in dia-
logul cu cultura vremii. In abordarea culturii, teologul trebuie sa utilizeze
atat o metoda bazata pe dialecticd, cét si una selectivd, considerand cé
teologia si cultura nu sunt doud domenii separate, dar nici nu se con-
funda. Potrivit acestui model de abordare, teologul intelege ca Evanghelia
se exprima intr-un anumit context istoric, ficand apel la cultura acelui
context. "Trebuie avut in vedere’, scrie preotul profesor Dumitru Po-
pescu,

“ca in fiecare culturd exista atéit aspecte benefice, care pot
contribui la formarea omului, cat si aspecte malefice, care
pot contribui la degradarea lui. Crestinismul rasaritean... sal-
veazd din fiecare culturd acele aspecte, care dau aripi sufle-
tului ca sd zboare citre Dumnezeu”*

% Mitropolit Emilianos TIMIADIS, Preot, Parohie, Innoire, traducere de Paul BRUSA-
NOWSKI, Editura Andreiana, Sibiu, 2015, p. 134-135.
%0 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatdi. Relevanta teologiei ortodoxe



Paradigme de relationare a teologiei la cultura contemporan... 363

Modelul abordarii selective a culturii, elaborat de Sfintii Parinti si pro-
pus de preotul profesor Dumitru Popescu, presupune pe de o parte

“efortul de resemnificare sau de interpretare teologicé a
culturii, pentru ca ceea ce poate da consistenta culturii, ca
rod al mintii si sensibilitatii omenesti, nu este ratiunea
umand, singura — in stare de bune si de rele, de unde
ambivalenta culturii — ci ratiunea divino-umana, pe care se
cladeste teologia”

Pe de alta parte,

»mai trebuie spus insé cé oricét de inalte au fost ideile fi-
losofice despre Dumnezeu, Parintii rasariteni nu au folosit

niciodata cultura pentru explicarea tainei divine”*

Modul de raportare al Parintilor Bisericii la cultura lumii antica, a
avut la baza ideea c4, si in afara granitelor crestinismului se poate ajunge
la 0 anumita cunoastere a adevarului. Dialogul dintre Pavel si locuitorii
din Atena pune in discutie un Dumnezeu pe care acestia il adorau fara
sa il cunoasca (Fapte 17, 23). Acest aspect este preluat de cétre Apostolul
Pavel, este asezat in lumina Revelatiei si folosit ca punct de plecare si ar-
gumentare al mesajului Evangheliei. Preluand acest model, Parintii Bise-
ricii s-au folosit de cultura vremii lor, apeland in mod selectiv la valorile
ei, in lumina Revelatiei divine.

Urmand acest model de raportare a teologiei la cultura actuala, teo-
logul modern trebuie si procedeze asemenea unui schimbdtor de bani —
sd verifice fiecare moneda si sd pastreze doar pe cea veritabild, care
poartd pe ea chipul regelui. Acest principiu ne este propus de cétre Cle-
ment Alexandrinul*2. Sfantul Vasile cel Mare® si Amfilohie de Iconiu, ne
aduce in atentie comportamentul albinelor — acestea zboari peste toate

in lumea contemporand, p. 70.

“ Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie, culturd, stiintd — o intdlnire necesard, p. 8-9.

2 Pr. Dr. Daniel BENGA, Metodologia studiului si cercetdrii stiintifice in teologie, Editura
Sophia, Bucuresti, 2003, p. 41.

4 SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron, in Scrieri, partea I, Colectia
Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 17, traducere de Pr. Prof. Dumitru FECIORU, Editura

Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 569.
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florile, evita pe cele otravitoare si culeg doar ceea ce este de folos. Aceeasi
Parinti amintiti anterior ne sfituiesc s proceddm ca la culesul trandafi-
rilor — culegem florile, dar avem griji sa nu ne intepam in spini.

Avand in centrul ei acest model al abordadrii selective a culturii, dupd
exemplul Sfintilor Parinti, preotul profesor Dumitru Popescu observi ca,

"teologia rasariteand nu a folosit platonismul sau aristo-
telismul si nu le-a ficut si se dezminti ca sisteme filosofice,
pentru ca acestea si se puni de acord cu Ortodoxia. In lu-
mina Revelatiei divine, teologia ortodoxa a luat din fiecare
sistem atdt cit era necesar, ca sd exprime adevarul de
credintd in functie de mentalitatea oamenilor din acea
vreme. Ortodoxia nu a pendulat intre platonism, aristote-
lism, esentialism, existentialism, realism... ci s-a folosit, in
mod selectiv, de datele filosofiei, ca sa deschida omului calea
catre Dumnezeu in mod personal**

Concluzionand pe baza celor analizate in acest capitol, putem afirma
¢4, in ceea ce priveste modul de abordare si de derulare al procesului dia-
lectic dintre teologie si culturd, propunerea preotului profesor Dumitru
Popescu in acest sens este modelul abordarii selective a culturii, dupd
exemplul Sfintilor Pdrinti. Acest model presupune din partea Teologiei
o totald deschidere, imbinatd cu o maxima prudenté. Aceastd metoda de
lucru este in deplina armonie cu indemnul Sfantului Apostol Pavel adre-
sat Bisericii din Tesalonic: "Toate sa le incercati; tineti ce este bine” (1 Te-
saloniceni 5,21).

Teologia contemporana, indreptindu-se cu privirea spre Sfintii
Parinti, nu trebuie se imite ceea ce au ficut acestia la vremea lor, nici sa
repete ceea ce au afirmat ei. Mitropolitul loan Zizioulas spunea ca

"noi trebuie si-i inculturam pe Parinti in timpul nostru,
sd-i aducem in cultura contemporand™.

* Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, p. 92.
% Toan ZIZIOULAS, Teologia Patristicd in lumea modernd, in Revista Ortodoxd, Periodic

al Episcopiei Giurgiului, Seria a II-a, Nr. 24, 2010, p. 7-11.
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Dand dovada de o libertate creatoare, teologul contemporan cautd sa
dobéndeascé mai intéi o intelegere a problemelor cu care s-au confruntat
Parintii la vremea lor, si o intelegere a motivatiilor care au stat la baza
pozitiei pe care acestia au avut-o. Apoi, printr-o resemnificare a princi-
piilor descoperite in invatitura sau trdirea Périntilor, identificd modali-
tatea prin care aceste principii pot fi articulate la problemele existentiale
ale culturii contemporane.

Identificarea si valorificarea aspectelor pozitive ale culturii, ca urmare
a abordarii selective, "ajuta spiritualitatea si teologia sa arate omului calea
catre Dumnezeu’, este de parere preotul profesor Dumitru Popescu, pen-
tru ca

"rolul teologiei este acela de a purifica si transfigura cul-
tura, eliberand-o de aspectele sale negative”

Daca acest aspect este neglijat, spune parintele profesor, efectele sunt
negative, pentru ca

"o teologie care nu distinge aspectele pozitive si cele ne-
gative ale culturii pune bariere uriase in calea spiritualitatii
crestine si de asemenea, rateaza sansa de a deschide cultura
spre orizontul valorilor netrecatoare”*

6. Modelul transfigurarii in Hristos

Pana in acest punct al studiului nostru, am identificat si selectat din
continutul vastei opere teologice a preotului profesor Dumitru Popescu,
doud modele in ceea ce priveste modul de raportare al teologiei la cultura:
Modelul Revelatiei divine — singurul fundament pe care se poate construi
acest dialog si Modelul abordarii selective a culturii, dupd exemplul
Sfintilor Parinti — singurul mod corect de abordare si derulare al proce-
sului dialectic.

Alaturi de aceste doud modele propuse de citre parintele profesor, se
afld si cel de-al treilea, care vizeazi sensul eshatologic, finalitatea, scopul
urmirit in cadrul acestui dialog. In acest caz, preotul Dumitru Popescu
creioneazd o perspectiva care vizeaza transfigurarea in Hristos a omului,
a Bisericii, a culturii, iar in final, a lumii.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie, culturd, stiintd — o intdlnire necesard, p. 8-9.
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Formularea acestui model de relationare a teologiei la cultura a fost
posibild in urma analizérii perspectivei prezentate de preotul profesor
Dumitru Popescu, referitoare la relatia dintre Hristos si cultura.

"Domnul Hristos S-a nascut intr-un anumit mediu si
spatiu cultural si geografic. Deci, iata, Insusi Fiul lui Dum-
nezeu ficut om nu a anulat cultura vremii in care S-a nis-

cut’™,

afirmd preotul profesor Cristinel Ioja, deschizand un dialog pe acest
subiect cu preotul Dumitru Popescu. In cadrul acestui dialog, preotul
profesor Dumitru Popescu vorbeste despre Hristos ca fiind in centrul
culturii si al teologiei, in aceeasi masura. El spune:

"Hristos nu este numai Dumnezeu, nici doar om, ci Dum-
nezeu si om. In aceastd umanitate a lui Hristos se inscrie si
cultura. Cultura nu poate face abstractie de Hristos, dupa
cum nici Hristos nu face abstractie de cultura. Périntii Bise-
ricii au stabilit, odata pentru totdeauna, relatia dintre cultura
si teologie. Aceasta relatie existd atata vreme cat Hristos ra-
méane Dumnezeu si om in mod nedespartit. Cand Hristos
devine mai mult om decat Dumnezeu, atunci vorbim despre
o accentuare a culturii in detrimentul relatiei ei cu teologia,
iar cand Hristos este mai mult Dumnezeu, atunci vorbim
despre o accentuare a teologiei in detrimentul culturii”*

Asadar, in gandirea parintelui profesor Dumitru Popescu, lisus Hris-
tos - Dumnezeu adevirat si om adevarat, este in centru relatiei dintre
teologie si culturd, definind nu doar valoarea acestei relatii, ci si sensul
ei final. Pentru a evidentia acest aspect, parintele profesor creioneazi in-
talnirea dintre Hristos si cultura avand in vedere trei coordonate majore:
cultura Vechiului Testament, cultura Greciei antice si cultura secularizata
a societatii europene contemporane. Aceste trei civilizatii, desi diferite
in ceea ce priveste perspectiva culturald, spune périntele profesor,

7 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, p. 73.
8 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe

in lumea contemporand, p. 73.
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"scot in evidentd insa un lucru deosebit de important, si
anume cé spre deosebire de celelalte culturi ale lumii vechi
sau noi, mai mult sau mai putin panteiste, Revelatia Vechiu-
lui Testament a venit cu ideea de creatie a lumii, care a
depasit confuzia dintre Divinitate si lume, aratdnd ca lumea
a fost zidita de Dumnezeu, iar Dumnezeu este Creatorul ei,
potrivit referatului din Cartea Genezei. Revelatia divina, care
si-a gasit expresia ei maxima in persoana lui lisus Hristos, a
eliberat omul de teroarea cosmica si a facut posibil progresul

civilizatiei si culturii in lume*

In ceea ce priveste intalnirea Mantuitorului cu cultura Vechiului Tes-
tament, parintele profesor Dumitru Popescu incepe prin a sublinia un
aspect deosebit de important si anume, diferenta dintre Revelatia Vechiu-
lui Testament si cultura Vechiului Testament. Aceasta diferent este evi-
dentd, avand in vedere accentul urmarit de acestea. Astfel, Revelatia pune
accentul pe evidentierea voii lui Dumnezeu, aceasta evidentiere fiind po-
sibild datorita slujirii profetice. Cultura in schimb, avand in centrul ei atat
pe Dumnezeu cat si omul, oscileaza intre accentuarea anumitor aspecte
si ignorarea altora. Preotul profesor Dumitru Popescu ilustreaza aceasta
realitate facénd referire la doua pasaje ale Vechiului Testament, contra-
dictorii in aparenta — o profetie a lui Isaia, in care se prevesteste venirea
in lume a lui Emanuil — reprezentarea in forma vizibild a Divinitatii, si o
porunca a Decalogului, care interzice in mod categoric inchinarea la
orice infatisare a Divinitatii intr-o forma vazutd. Contradictia dintre
aceste doua afirmatii este doar aparenta. Cuvintele rostite de Isaia aveau
in vedere rolul mesianic al poporului lui Dumnezeu, pe cand cea de a
doua, avea in vedere contextul idolatru si politeist al natiunilor care in-
conjurau poporul ales. Cu toate acestea, observa parintele profesor Du-
mitru Popescu,

"spre deosebire de Revelatia divind, care tinea impreuna
cele doud afirmatii, cultura Vechiului Testament a pus mai
mult accent pe porunca Decalogului, decét pe proorocia lui
Isaia si a transformat-o in obstacol indreptat impotriva lui

¥ Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, p. 9.
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Hristos, care s-a infatisat inaintea contemporanilor Sai nu
numai ca Fiu al Omului ci si ca Fiu al lui Dumnezeu”>°

Acesta este contextul pe care Hristos il intlneste in momentul venirii
Sale in lume. Cu toate acestea, ca Om, isi asuma cultura poporului Sau,
afirméind astfel valoarea culturii si rolul ei in lucrarea de méantuire. Ca
Dumnezeu insd, Hristos a transfigurat aceastd cultura. Argumentul pe
care il prezintd preotul profesor Dumitru Popescu atunci cand vorbeste
despre transfigurarea culturii Vechiului Testament prin Dumnezeirea si
Crucea lui Hristos, ne trimite la mesajul Méntuitorului rostit in Predica
de pe Munte, mesaj care constituie de fapt esenta intregii Sale propova-
duiri. Cuvintele rostite de Hristos fac referire atat la cultura poporului
Sdu, cét si la scopul venirii Sale in sanul acestei culturi — asumarea si
transfigurarea ei. Acest adevar este exprimat in mod repetat prin utiliza-
rea expresiilor: "a-ti auzit ca s-a zis..., cu referire la valorile promovate
de cultura Vechiului Testament, si ”.
atat superioritatea lui Hristos in fata vechii legi, cat si scopul venirii Sale
in lume:

..iar Eu va zic voud”, indicAnd astfel

“Hristos n-a venit s strice legea, ci s-o implineascd, adica
sa o transfigureze, nu numai cu vorba, ci si cu fapta, prin in-
treaga Sa operd de rascumparare””®!

Astfel, Hristos a asumat cultura si legea Vechiului Testament, pentru
ca mai apoi sa le transforme intr-o noua lege, superioara celei vechi, legea
iubirii de Dumnezeu si de aproapele. Hristos a transfigurat cultura
nationala si a introdus-o in circuitul valorilor universale, aratand astfel
adeviratul raport dintre crestinism si cultura.>?

Intalnirea dintre Hristos si cultura Greciei antice, a fost marcata de
existenta unui mediu oarecum pregitit pentru primirea Mantuitorului,
aceasta datorandu-se in mare masura curentelor filosofice care aveau in
centru Logosul si care promovau binele si adevarul. Pe de alta parte, da-
toritd caracterului panteist al culturii antice, Divinitatea era confundata
cu lumea iar cultura era divinizatd. Aceasta divinizare a culturii era ex-

50 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, p. 10.
51 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, p. 11.
52 Pr. Conf. Univ. Dr. Gheorghe ZAMFIR, Dialogul dintre teologie si culturd in perspectiva

misiunii Bisericii, in viziunea pdrintelui academician Dumitru Popescu, p. 192.
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primatd prin venerarea zeitatilor care stateau atat in centrul religiei cat
si a culturii lumii antice.

Punand in evidenti contrastul dintre invatitura crestina afirmata de
Revelatia divina si valorile promovate de cultura anticd, preotul profesor
Dumitru Popescu afirma:

”Si crestinismul vorbeste despre o divinizare sau, mai
bine zis, de o indumnezeire a omului, dar nu este vorba de
o divinizare a omului de citre om, ci de indumnezeirea omu-
lui si a culturii in Hristos, Dumnezeul-Omul, care s-a intru-
pat pentru mantuirea noastra.”>?

Datorita coborarii lui Hristos in mijlocul acestei culturi, privirile oa-
menilor au fost intoarse de la zeitatile pagane spre adeviaratul Dumnezeu.
In felul acesta, spune parintele profesor,
figurare”.

A treia coordonata a intalnirii dintre Hristos si culturd, pusd in

»

cultura greaca a trecut la trans-

evidenta de preotul profesor Dumitru Popescu, se desfasoara in cadrul
culturii secularizate a societétii europene contemporane. Aceastd
prezenta a lui Hristos in viata Bisericii si a lumii contemporane, spune
parintele profesor, se datoreazi prezentei "Duhului Sfant, care s-a cobo-
rat peste Sfintii Apostoli la Cincizecime”** Vorbind despre cultura con-
temporana si caracteristicile ei, Nechifor Crainic era de parere cé aceasta
este de fapt "cultura antica reinviatd”>®

Tragandu-si seva din dualismul filosofiei antice, aceasta avind un rol
marcant asupra mentalitédtii lumii europene, teologia crestind a fost
influentatd in mod decisiv. Promovarea existentei a doud lumi paralele,
una inteligibild, rationala, considerata a fi sufletul acestui univers, cealalta
constand doar din substanta si materie, a deschis drumul cautérilor si
aprofundarii pornind de la perspective diferite, operand cu mijloace di-
ferite si urmarind finalitati total diferite. Concretizarea acestor influente
se vede foarte clar in conturarea celor doua mari conceptii cosmologice
care au influentat nu doar cultura europeans, ci si teologia apuseana, con-

5 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, p. 13.
5% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate, p. 15.
% Nechifor CRAINIC, Nostalgia Paradisului, Editura Moldova, Iasi, 1994, p. 78.
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ducand implicit la influentarea raportului dintre teologie si stiinta — de-
ismul si panteismul.

In deism, Dumnezeu este izolat intr-o transcendenti inaccesibila. In
panteism, Dumnezeu este confundat cu creatia. in deism, este negata
sfera realitdtii obiective, este negatd valoarea lumii vizibile, materiale,
ceea ce conteazd cu adevirat sunt experientele spirituale, mistice, prin
care omul evadeaza in final din aceasta inchisoare de ordin material. La
polul opus, panteismul aduce in prim plan lumea naturala, realitatea pa-
manteasca, in acest caz, sufletul si valorile spirituale fiind neglijate. Gan-
direa omului trebuie sa fie preocupata nu de aprofundarea unor idei si
concepte considerate abstracte, ci, si caute sa aprofundeze studiul naturii,
al stiintelor.

Facand o analiza a mediului teologic si cultural al contemporaneitatii,
preotul profesor Dumitru Popescu este de pérere ca,

"Dupé doud milenii de istorie crestind, lumea contempo-
rana este confruntatd de doud conceptii "teologice” diferite.
Una dintre ele este specifica majoritatii lumii crestine si este
cunoscuta sub numele de deism, fiindca elimind pe Dumne-
zeu din creatie si il inchide intr-o transcendentd inaccesibil4,
iar alta este specificd religiilor orientale, hinduism si budism,
care confunda in chip panteist Divinitatea cu creatia, intoc-
mai ca si gandirea elenistd. Consecintele care decurg din
aceste doud conceptii nu sunt greu de imaginat. Deismul a
subminat bazele spiritualitétii crestine si a pregatit terenul
pentru secularizarea lumii, orientdnd omul mai mult catre
valorile materiale decat citre cele spirituale. In timp ce Hris-
tos indeamna omul sé-si stranga comori in cer, omul secula-
rizat se gandeste sa acumuleze comori pamantesti, sa devina
sclavul lumii naturale. La randul sau, panteismul oriental im-
piedicd omul sa actioneze pentru transformarea naturii, fi-
indca natura se confunda cu Divinitatea si are caracter sacru,
opunandu-se astfel progresului; dar mai mult decat atat,
acest panteism indeamna omul si se dispenseze in marele
tot, constituind astfel cel mai grav atentat la calitatea de per-
soand a fiintei umane. De fapt, este vorba despre un fel de
colectivism antropologic, care militeazd pentru dizolvarea
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identitatii personale a omului in masa anonima4 a unei naturi
nedefinite>

Totusi, afirmd preotul profesor Cristinel Ioja atunci cand prefateaza
dialogul purtat cu parintele Dumitru Popescu,

"noi consideram ca teologia rasariteana, care se afla intr-
o relatie interioard cu spiritualitatea, are capacitatea sa
depéseasca dualismele lumii contemporane, sé ofere solutii
soteriologice si sa confere omului si lumii secularizate ade-
vératul ei sens eshatologic, intrucat creatia nu este menita
sa dispara, ci sa devini cer si pamant nou in Imparatia lui
Dumnezeu”

Acest fapt este posibil, continua profesorul Ioja,

"pentru ca teologia rasariteana nu face abstractia de
prezenta lui Dumnezeu in creatie, ci plecand de la pogorarea
lui Dumnezeu in creatie vorbeste despre urcarea omului la
Dumnezeu...”””

Acelasi concept a fost afirmat mai inainte de preotul profesor Dumi-
tru Popescu, care spunea cd

“lumea n-a fost creatd e Dumnezeu pentru a fi exploatata
de om pentru interese pur pamantesti, ci sa devini cer nou
si pamant nou in Imparatia lui Dumnezeu”

Aceasta transfigurare a lumii este posibila doar prin Hristos, Logosul
intrupat, spune parintele profesor,

”..pentru ca lumea aceasta ziditd de Dumnezeu Tatal prin
Logos si mantuita tot prin Logosul care S-a intrupat din iu-
bire negriiti, este destinata si devina Imparitie a lui Dum-

nezeu”>®

Hristos, insd, nu este numai Logosul Creator si Logosul Mantuitor.
Este adevirat, Hristos este inceputul si mijlocul veacurilor, dar este si

% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si Culturd, p. 77.

57 Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si viatd. Relevanta teologiei ortodoxe
in lumea contemporand, p. 11.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, p. 97-98.
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sfarsitul acestui veac. Ca Logos Creator, spune preotul profesor Dumitru
Popescu,

“toate lucrurile vazute si nevizute, de pe pamant si din
cer, au fost create in Hristos, dupa vointa Tatalui, prin pute-
rea Duhului Sfant. In planul vesnic al Tatalui, Hristos con-
stituie, in Duhul Sfant, centrul de gravitatie al intregii
creatii”®

Totodats, explica parintele profesor,

"fundamentul spiritual al creatiei in Logosul Creator si
rationalitatea ei interioard au o importantd imensa din acest
punct de vedere, fiindcé constituie mijlocul prin care Dum-
nezeu poate modela creatia din interiorul ei... citre trans-
figurarea ei ultima in Hristos”®.

La mijlocul veacurilor, Logosul Mantuitor S-a intrupat pentru a putea
restaura virtual intreaga creatie, prin opera Sa de mantuire, pentru ca
lumea sa tindd spre restaurarea ei plenara de la sfarsitul veacurilor,
aceastd restaurare fiind posibila tot prin Hristos®'. Atunci, cerul si paméan-
tul transfigurate, vor deveni Cincizecime universald si Tabor generalizat,
pentru ca, spunea preotul profesor Dumitru Staniloaie in Dogmatica sa,
revenirea lui Hristos la sfarsitul veacurilor va insemna si transfigurarea
in mod desavarsit a intregii creatii. Aceasta revenire

“nu inseamnda numai venirea Logosului pentru a locui in
universul creat de El, ci si inaltarea la un stadiu superior de
desavarsire, ca sa devina Paradis nemuritor, datoritd lui Hris-
tos. Ideea de sdlasluire cosmica a lui Hristos in hotarele lumii
create, trebuie completatd cu cea a transformarii creatiei
temporare in creatie eterna si nemuritoare. Aparitia lui Hris-
tos si transformarea lumii inseamna si o desavarsire a aces-
teia data de Duhul Sfant, care este in Hristos, sau o largire a
Duhului din Hristos asupra lumii. ...Splendoarea Taborului
se va extinde asupra intregii creatii si lumea va straluci ca

5 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, p. 61.
¢ Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Misiunea Bisericii intr-o lume secularizatd, p. 69.
61 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri citre Talasie, p. 325.
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un Tabor generalizat, fiindca viata divina din trupul lui Hris-
tos va umple intreaga zidire”®.

Avand in vedere toate aspectele teologice analizate anterior, putem
conclude afirmand cé sensul eshatologic, finalitatea, scopul urmarit in
cadrul raportului dialectic dintre teologie si cultura, este identic cu sco-
pul asumat de Hristos, ca centru al lumii create de El, si anume, trans-
figurarea in Hristos a omului, a Bisericii, a culturii, iar in final, a intregii
creatii in chip deséavarsit.

7. Concluzii

Asa cum am afirmat deja pe parcursul studiului nostru, potrivit preo-
tului profesor Dumitru Popescu, relatia dintre teologie si cultura este po-
zitiva si benefica pentru ambele parti. Pe de o parte teologia are nevoie
de cultura pentru a cunoaste si raspunde problemelor care fraimanta ome-
nirea. Pe de alta parte, teologia are rolul de a purifica si transfigura cul-
tura, eliberand-o de aspectele negative.

Pentru ca rezultatele dialogului sa se ridice la indltimea scontatd, preo-
tul profesor Dumitru Popescu considera ca avem nevoie de definirea ca-
torva principii fundamentale care sa stabileascd baza pe care se
construieste dialogul, modul in care trebuie purtat cat si finalitatea pe
care o urmareste. Fard conturarea acestui cadru, exista riscul unui dialog
purtat doar de dragul dialogului, sau mai grav, efectele pe termen lung
ar putea fi nocive, fie pentru teologie, fie pentru cultura, fie pentru om.

In gandirea teologici a preotului profesor Dumitru Popescu, acest
cadru este foarte bine definit. Propunerea pe care o face in vederea unei
relationdri corecte a teologiei la cultura are la baza o puternicéd funda-
mentare biblica si teologicd, o armonizare cu invatitura patristica si o
cunoastere profunda a problemelor si interogatiilor omului postmodern.
Astfel, dialectica pentru care pledeaza parintele profesor, trebuie sa fie
definita de cateva principii. Caracterul transcendent, universal valabil al
acestor principii, le transforma in adevarate paradigme de relationare a
teologiei la cultura actuala. Aceste paradigme vizeaza trei aspecte ale dia-
lecticii dintre teologie si cultura: definesc fundamentul pe care se cladeste
acest dialog, stabilesc modul de abordare si desfasurare al dialogului, iar
mai apoi, definesc scopul urmarit in cadrul acestui dialog.

6 Pr, Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 1, p. 390.
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Primul aspect are in vedere identificarea si definirea fundamentului
pe care se poate clddi un dialog constructiv. Potrivit gandirii preotului
profesor Dumitru Popescu, acest fundament este Revelatia Divind.

Al doilea aspect se referd la modul de abordare si de derulare al pro-
cesului dialectic. Implica identificarea principiului fundamental, menit
sa reglementeze acest dialog. Propunerea preotului profesor Dumitru Po-
pescu in acest sens este modelul aborddrii selective a culturii, dupd exem-
plul Sfintilor Parinti.

Cel de-al treilea aspect vizeaza sensul eshatologic, finalitatea, scopul
urmirit in cadrul acestui dialog. In acest caz, preotul profesor Dumitru
Popescu creioneazi o perspectiva care vizeaza transfigurarea in Hristos
a omului, a Bisericii, a culturii, iar in final, a lumii.

In finalul acestui studiu, considerim a fi deosebit de relevante cuvin-
tele rostite de preotul profesor Dumitru Popescu in dialogul purtat cu
profesorul Cristinel Ioja. Aceste cuvinte, mai mult decat am reusit noi
prin intermediul acestui studiu, au puterea sa sintetizeze in cel mai pro-
fund mod, valoarea dialecticd a raportului dintre teologie si cultura:

"Intre religie si cultura este o relatie reciproca, cultura
ajuta religia sa gaseascd mai usor calea care duce la inima
omului, dar cultura fira religie se goleste de continutul ei
spiritual si se secularizeaza.

In lumina lui Hristos, ca Logos Creator si Mantuitor, se
poate vorbi de un dialog intre crestinism si cultura, din-
colo de orice tendintd de dominare reciprocd. Daca
crestinismul arata culturii calea care duce catre Dumne-
zeu, cultura poate aréta crestinului calea care duce cétre
mintea omului, in functie de mentalitatea epocii in care
traieste (anticd, medievald, modernd sau contemporana).

Trebuie avut in vedere, ca in fiecare cultura existd atat
aspecte benefice, care pot contribui la formarea omului,
cat si aspecte malefice, care pot contribui la degradarea
lui. Crestinismul rasaritean, salveaza din fiecare cultura
acele aspecte, care dau aripi sufletului ca si zboare cétre
Dumnezeu”
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cults from here have supported the national interest. Great merits go to
the Romanian Orthodox Churches, the recognized cult by state. In the
modern history of Romania, this state has maintained concrete relations
with the recognized cults, avow made through the law.
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1. Introducere

Roménia de azi este efectul unui amplu efort dus cu multd
intelepciune si cu multd sudoare. Un proiect ghidat de ambitie si
iscusinti, Statul nostru este rezultatul dorintei neincetate de modernizare
si de implinire a unui vechi vis, de aliniere intre marile puteri al Europei.
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Sub termenul de modernizare intra si respectul si ocrotirea drepturilor
omului, intre care si cele religioase.

»Romania modernd a aparut in istorie ca stat prin
excelentd european: prin istorie, prin culturd, prin proiectul
politic si national pe care l-a imbrétisat a fost si a ramas
parte a Europei moderne. Fiind fondaté pe o viziune comuna
asupra demnitétii umane exprimata prin doctrina drepturi-
lor omului™.

In sprijinul acestor eforturi, un rol important I-au avut si bisericile si
cultele din tara noastra, mai cu seami cel traditional. In evolutia sa, statul
se face partener dialog cu toate cultele existente in diferitele momente
istorice, dialog ce a trecut de la sprijin la ofensa, de la dragoste la aver-
siune, dupa cum situatia politica o cerea. Partener principal la acest dia-
log a fost intotdeauna Biserica Ortodoxa Romana, cea care va fi atat
ocrotita cat si persecutatd, dupa cum vremurile au cerut-o. Ce a fost si
este mereu constant, este faptul cé biserica traditionald a roménilor si a
pastrat mereu caracterul de apéirétoare fideld si sincera a intereselor
nationale, lasindu-si amprenta si meritul in toate reusitele statului romén.
Fructuosul parteneriat este recunoscut atat de legi speciale, cat si de
Constitutiile tirii, documente care plaseazd crestinismul réaséritean
romén la un loc de cinste.

2. Unitatea de credinta in Statul roman din perspectiva relatiei stat-
culte religioase in Romania secolului XIX

Printre primii pasi ai constituirii Romaniei moderne, numim fara a
gresi, etapele redactarii si aplicarii Regulamentelor Organice din 1831-
1832. Intr-o tari separata, dar cu acelasi cuget si spirit, si intr-un haos le-
gislativ, se simte nevoia unui corp de legi cu caracter unitar si chiar
modernizator. Aflatd intre doud puteri, anume Imperiul Otoman si Im-
periul Tarist, Valahia si Moldova au puternic de indurat autoritatea stra-
ind, conform Tratatului de la Kuciuc-Kainardgi din 1774. Desi
domnitorul Grigore Ghica al Munteniei deschide premisele unei reforme
legislative generale (1827), el nu reuseste sa isi indeplineasca programul.

! Victor OpascHI, ,,Statul si Cultele religioase in Romania: un model european ”, in Dia-
logul Religiilor, Edidura Adenium, Iasi, 2005, p. 270.
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Nereusita sta in faptul cg, in anul urmator, 1828, rusii intra in Tara
Roméneasca si, sub indrumarea Generalului Paul Kisseleff se incepe pro-
cesul de legiferare pentru cele doud tiri romane? In acest context sunt
redactate si adoptate Regulamentele organice ale Valahiei si Moldovei
din 1831-1832.

De o deosebitéd valoare pentru descrierea relatiei Stat-Biserica la in-
ceputul nasterii Roméniei Moderne, Regulamentele sunt primele docu-
mente oficiale preconstitutionale care trateazd punctual acest subiect.
In corpul dat se descopera raportiri ale celor puteri din perspective ad-
ministrative si financiare.

Formate din doua corpuri distincte, anume Regulamentul Organic
al Valahiei, respectiv al Moldovei, se trateazi raporturile cu Biserica Or-
todoxa atat fragmentar, in diferite articole, cat si la un nivel unitar, prin
sectiuni intregi. Se rezerva bisericii un capitol intreg in ambele corpuri
legislative, capitol numit, de exemplu, ,Clirosul bisericesc si ocarmuirea
avuturilor sale” in legiuirea Valahiei. Prima prevedere din cadrul acestui
corp este ca pentru inaltului cler se va alege doar din randul
credinciosilor roméni care sunt modele pentru evlavia si intelepciunea
lor®. Alegerea acestora se face de citre Adunarea Obsteasca (echivalenta
unui parlament unicameral), conform legilor térii*, dintre cei trei epis-
copi in exercitiu ai Rdémnicului, Buzaului si al Argesului, urménd ca ul-
terior s primeasca confirmarea Patriarhului Imperiului Tarist’.

2 Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, Vol. 1, Editura Interprinderile Emi-
nescu, Bucuresti, 1944, P. IV-V.

3 Art. 359: ,,Ca si se pazeasca cu toatd intregimea vechile prerogative a clirosului Valahii si
sa se intimpine de acum inainte tot abuzul, ce s’au fost introdus in ierarhia bisericeasc,
mitropolitul si episcopii cei in lucrare, dupa intocmitoarele legi ale térii, sa vor alege
dintre bisericasii pamanteni, cunoscuti pentru a lor pilduita evlavie, statornica invétaturd
si cercata destoinicie’, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldove, p. 127.

* Art. 359: ,Alegerea acestor duhovnicesti pastori si va face dupa drepturile si obiceiurile
tarii de cdtre Obcinuita Obsteascd Adunare dinpreund cu boierii din treapta dintaiu
ce nu vor afla madularii ai acestii adunéri”, Regulamentele Organice ale Valahiei si
Moldovei, p. 127.

° Art. 360: ,Mitropolitul si va alege dintre trei episcopi, ce vor fi in lucrare, adeca ai Ram-
nicului, al Buzaului si al Argesului, avand calitatile cerute dupa articolul de mai sus si

va primii dupé vechiul obiceiu canoniceasca intarire de la Patriarhul Taringradului.”,
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Mitropolitului Tarii Romanesti ii va reveni obligatia de a ,carmui
dupa canoanele bisericesti si dupa pravilele si obiceiurile ce sant legiuite
pand acum in tard™.

In cadrul articolului urmator, se garanteaza inaltelor fete bisericesti
dreptul acestora de a—si randui si de a face numirile slujitorilor la nivelu-
rile inferioare’.

In cadrul articolelor 362 si 363 sunt atinse aspecte de ordin financiar.
In primul dintre paragrafele amintite se reglementeaza taxele bisericesti,
taxe care se cer a fi uniforme pentru toati tara, fiind redactate de mitro-
polit si analizate de parlament®. In continuarea amplului articolul 363, se
traseazd o serie de limitele ale relatiei stat — biserica din perspectiva
obligatiilor financiare.

Posesoare a multor terenuri, asezarile religioase intra sub analiza unui
corp de control al statului. Acesta va avea in vedere cercetarea tuturor
averilor, precum si parcursul resurselor si bunurilor materiale ale aces-
tora. Sunt reclamate de catre stat administrarile defectuoase si nefavora-
bile térii, fapte ce facilitau pierderea unor mari sume de bani in favoarea
unor asezdminte din afara granitelor.

»Pentru abuzurile si dardpanarile facute foarte adesea de
citre egumenii manastirilor celor inchinate, la carii ocarmui-
rea avuturilor bisericesti s’au fost incredintat, este neapérat
ca aceastd pricina si se pue in buna oranduiald®”.

Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p.127.
¢ Art. 359, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 127.
7Art. 361: ,Mitropolitul si episcopii vor fi nestramutati intr’ale lor numiri, afara numai la
intdmplare de abateri din duhovnicestile lor datorii si de o purtare politiceasca vita-
maitoare Statului, doveditd de Obicinuita Obsteasca Adunare si cunoscuta de Domn.”,
Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 127.
8 Art. 363: ,Cuvincioasele simbrii a iconomilor si a protopopilor, precum si dérile pentru
botezuri, cununii, ingropari, si vor hotari printr'un regulament ce s va alcatui de mitro-
politul dinpreund cu episcopii in lucrare si cu logofatul Trebilor Bisericesti. Acest regula-
ment si va da de Domn in cercetarea Obcinuitei Obstestii Adunari si dupa toate cuviintele,
va avea putere de lege’, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 127.
 Art. 360: ,Mitropolitul si va alege dintre trei episcopi, ce vor fi in lucrare, adeca ai Ram-
nicului, al Buzaului si al Argesului, avand calitatile cerute dupa articolul de mai sus si

va primii dupé vechiul obiceiu canoniceasca intarire de la Patriarhul Taringradului”,
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Astfel, pentru aceste asa-numite abuzuri in domeniul administrarii
bunurilor bisericesti nationale se va organiza o comisie de verificare
si anchetare, comisie ce va avea putere decizionald in domeniul resur-
selor de capital ale celor analizate. Se prevede c4, in situatia descope-
ririi unor ilegalitati, o anumitd parte din venituri va fi cedata
administratiei statale. In componenta acestei comisii se va afla nu doar
logofatul din domeniul problemelor bisericesti si un numar de patru
boieri, ci si mitropolitul — ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe si cate
un reprezentant al Sfantului Mormént, al Muntelui Sinai, Sfanta-Au-
gura’® si Rumelii'’. Nu vor face exceptie nici manastirile neinchinate.
Silor le sunt rezervate comisii de analiza privind utilizarea veniturilor
proprii'2 In cadrul aceluiasi articol se declari interesul puterii lumesti
de supraveghere a administrarii tuturor averilor méanastiresti, mobile
si imobile precum si a scolilor teologice®.

Un aspect foarte important este redat in articolul 363. In cadrul
acestuia se numeste faptul cd Domnul térii, cu sprijinul unui
functionar, are dreptul de a supraveghea activitatea intregului cler din
Tara Roméaneasca si ca acesta sa nu incalce legile tarii*.

Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 127.

10 Muntele Athos.

I Provincie istorica care cuprindea Constantinopol, Salonic, Tracia, Macedonia, Moesia,
Grecia Centrala si partea europeand a Turciei actuale.

12° Art. 363: ,Vor fi oranduiti médulari ai acestii comisii pentru ménastirile neinchinate
la locuri streine si patru bisericasi paménteni alesi de cétre mitropolitul si carii vor fi
pértasi intru toate chibzuirile comisii de cate ori se va urma pentru aceste manastiri.’,
Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 127.

3 Art. 363: , Tot la caderile marelui logofat sa cuvine atét privigherea asupra orcarmuirei
avuturilor miscatoare si nemiscétoare a tuturor manaéstirilor si schiturilor a celor slo-
bode din printipat, cat si asupra scoalelor teologhicesti pentru care va ingriji dimpreund
cu arhiereul eparhii, ca toate regulile ce se vor intocmi printr’'un deosebit regulament
asupra profesorilor, stiintilor si bunei oranduieli sa se pazeasca intocmai intru toate.”,
Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 128.

4 Art. 363: ,Domnul prin mijlocirea marelui logofat al Pricinilor Bisericesti, privegheaza
ca tot clirosul din Valahia sé se poarte cu buna oranduiala si si nu calce pravilele si le-
giuirile cele asezate intr’acest printipat.’, Regulamentele Organice ale Valahiei si Mol-
dovei, p. 128.
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Remarca nu este deloc exagerata si se arata a fi foarte necesara con-
ducitorilor tarii. Preotii aveau o autoritate foarte mare mai ales la nivelul
parohiilor, acolo unde oamenii comunitétii il vedeau ca pe niste adevarati
carmuitori al lor. Este binestiut faptul ca slyjitorii Sfantului Altar puteau
fi si sprijinitori ai administratiei, cat si opozanti ai acesteia. Ei puteau
sustine si facilita implementarea deciziilor sau a reformelor statale, dar
in aceeasi masurd, ei puteau ingreuna sau chiar bloca autoritatea statului,
ducénd astfel la turburare in popor'®. Ca instrument de pedeapsa, acestia
vor fi cercetati in fata Mitropolitului si a unui inalt reprezentant al dom-
nului. Tot in vederea mentinerii controlului asupra organizarii bisericesti
si a influentei clericilor, se prevede in articolul numit mai sus (Art. 363)
ca administratia statald si fie instiintatd privind structurarea teritoriald
bisericeasca'®. Asemenea, mutarea sau plecarea staretilor de la 0 méanés-
tire la alta si fie ficutd doar cu instiintarea statului'’. Hirotoniile se cer a
fi facute si ele doar cu stiinta domnului, in baza unui raport al persoanei
ce vine spre preotie, dosar aprobat de catre mai marele tarii's.

15 Art. 363: ,,Cand vreunul din partea clirosului bisericesc si va amesteca la lucrurile care
privesc numai la orcirmuirea Domnului, pricinuind printr’aceasta turburare la linistea
si buna oranduiala a publicului, ori va intra in cercetare de pricini care privesc la jude-
cétoriile politicesti, precum si cand va calca pravilile si legiurile acestui printipat, ori
nu sd va purta cu buna oranduiald dupd al sau haracter, atunci logofatul Pricinilor
Bisericesti va face cunoscut Domnului pe aceia li va cere ca sa se dea vinovatul in cer-
cetarea parintelui mitropolit, fata aflindu-sa si marele logofit, spre a s judeca si a-si
lua cazuta pedeapsa.’, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 128 .

16° Art. 363: ,Nici un schit sau ménastire sau vreun alt chinovion nu sa poate intocmi in
Valahia fira a si da de stire mai intaiu marelui logofét ca printr’insul si ia voia si slo-
bozenia Domnului.”, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 128.

7" Art. 363: ,Asemenea si nici un egumen sa nu poate aseza pe la toate manastirile, in
toatd tara, pdna a nu sa infatisa Domnului prin marele logofat dinpreund cu mitropo-
litul si pana a nu sé intdri de Domn, fira a sa indatora sa plateasca vreun ban subt nici
un fel de numire; asijderea si orice starit si va alege, numaidecat sa se facd cunoscut
marelui logofat.”, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 128.

18 Art. 363: ,Hirotoniile diaconilor si a preotilor, fiind trebuinté a si urma pe temeiurile
legiuirilor ce sint pentrua ceasta, de acum innainte nici un diacon sau preot nu sa va
hirotonisi pAna a nu face marele logofit raportul sdu catre Domn, aratand atat trebuinta
ce este, cat si ca s-au priimit de vrednic de cétre arhiereul cel ce va fi si se hirotoneasca

si pand a nu da Domnul voe si slobozenie in scris pentru aceasta.”, Regulamentele Or-
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Se aratd o cinste deosebitd fatd de membrii clerului, precum si o
dorinté de a se ridica tara la un grad superior de civilizatie. Este, asadar,
asiguratd fetelor bisericesti protectie din partea administratiei statale.
Sunt ocrotiti membrii clerului in fata organelor civile, atat in ceea ce in-
seamnd slujirii liturgice sau administrativ-bisericesti, cat si in viata mi-
reand. Cercetarea si sanctionarea acuzatului se face in fata judecatoriilor
laice. Tot in domeniul relatiei clerului cu instantele de judecati, se decide
ca preotii care sunt in procese si aiba obligatia de a-si angaja un avocat,
astfel incat ei sa nu participe la infatisarile din proces®. Exceptie vor face
preotii care au o stare materiald proasta si nu isi pot permite un avocat®.

Ca recunoastere a cultului ortodox din tara noastra sta, aldturi de
mentionarea clirosului bisericesc in cadrul acestor acte de mare
importanta, si grija administratiei pentru invatdmantul religios. Astfel,
in acest regulament, se garanteaza sustinerea cheltuielilor pentru semi-
nariile teologice de la Bucuresti si de la Craiova®.

O alta dovada a increderii oferite bisericii este si faptul cé se pune in
grija ei redactarea actelor de stare civila*>. Sarcina va sta pe seama clerului
pana in timpul domniei lui Alexandru Ioan Cuza, cel care, prin una din
reformele sale, muta acest serviciu in indatorirea administratiilor locale.

Desi asemanatoare, articolele din cadrul legiuirii pentru Moldova pre-
zinta multe particularitati. Si aici se trateaza cu respectul cuvenit cultul
ortodox. Chiar mai mult, prevederile ce fac raportare la Bisericd sunt
mult mai numeroase, precum si mai precis formulate. Ca si in prezenta-
rile de mai sus, este rezervata o parte speciald alegerii clerului. Se prezinta
faptul ca mitropolitii si episcopii vor fi alesi numai din ,bisericasii
adevaratii pAmanteni’, spre ,,a opri alunecarea abuzurilor intru ierarhie
bisericeasca”?. Mitropolitul, la randul lui, va fi ales dintre episcopii

ganice ale Valahiei si Moldovei, p. 128.

1% Scopul este de a si destabiliza egumenii greci, care, aflindu-se in procese impotriva
statului roman, isi angajau avocati greci.

20 Art. 363, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 128.

2 Art. 65, alin 12, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 17.

2 Art. 151, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 71-72.

2 Art. 411: ,Spre a péstra intru toatd sfintenie, vechile drituri si prerogative a clirosului
Moldovii, spre a opri alunecarea abuzurilor intru ierarhie bisericeascd, mitropolitul si

episcopii eparhioti vor fi alesi pe pamantestile legiuitele asaizdmanturi, numai din
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eparhioti ai Romanului si al Husului, el primind recunoasterea de la Con-
stantinopol?*. Acesta, precum si episcopii, se bucurd de stabilitatea
functiei pe care o detin, nefiind schimbati decét pentru situatii de abatere
dogmatica, liturgica, administrativ-bisericesca sau civila. Scoaterea din
functie a unuia din cei mai sus amintiti se poate face numai dupé o jude-
catd intr-un consiliu format atét din ierarhi, cat si din boieri?>. Tot in do-
meniul organizarii slujirii pastorale, se cere ca hirotoniile sd fie facute
doar din randul absolventilor de seminare teologice. De asemenea,
acestia, se obliga la plata tuturor costurilor de invatamant si a celor auxi-
liare invatamantului dacd nu vor mai dori hirotonia, la finalul anilor de
studii. In caz contrar, nu se va mai da acces acestora la nicio slujba in do-
meniul politei sau al administratiei. Se mai reglementeaza aici si varsta
de primire in scoala teologica®.

Cu foarte mult interes se trateaza drepturile si obligatiile stat-cult din
aspectul financiar. Si in Moldova se decide infiintarea unei comisii de stu-
diu a averilor méanastiresti. Sub conducerea mitropolitului Moldovei, se
va analiza toate veniturile bisericilor si mai ales ale manastirilor si se va
verifica legalitatea finantarii asezamintelor din afara tarii*’. Scopul acestui
departament este

»a s disfiinta fara intarziere abuzurile acum inradécinate

si de a sd regularisi ocdrmuirea averilor acestor manastiri”*,

cercetand actele originale.
Se asigura Mitropoliei Moldovei un sprijini financiar mult mai ridicat
decét in Valahia. Alaturi de obisnuitele suporturi financiare, articolul 417

bisericasii adevarati pamanteni, de o pilduitoare evlavie, cu bune stiinti si doveditoare
vrednicii, de la care deraza tinerea si pazirea invatiturilor Sfintei noastre relighii si
poviétuirea turmei pe calea méntuirei’; Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei,
p. 338.

2 Art. 412, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 338.

% Art. 413, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 338.

% Art. 415, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 388.

27 Art. 415: ,Aceastd comise va inscrie averile fisteciria manastiri, va reglarisi a lor car-
muire si va adeveri totimea veniturilor, asupra cirora si va luoa o parte ce este hotarata
pentru tinerea asezamanturilor de faceri de bine, precum: seminariu, shoale publice si
altele”, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 388.

2 Art. 415, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 388.
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prevede si stergerea tuturor datoriilor mitropoliei si episcopiilor, cu
mentiunea cd, orice urmator imprumut al acesteia se va face doar cu acor-
dul Obstestii Adunari si cu al Domnului tarii*. Revenind la categoria
obisnuitd de suport financiar, in sectia II, articolul 74. IX, se prevede
obligatia Statului din Moldova de a oferi pensii cinului monahal de la ma-
nastirile Agapia si Varatic. O alta interactiune stat-cult religios, o rapor-
tare ce dovedeste si recunoasterea cultului crestin de cétre stat, sta in
acelasi articol 74, din sectiunea ce priveste cheltuielile de stat. Astfel, se
arata grija institutiei statale de a sprijini Biserica Ortodoxa din Moldova
prin sustinerea financiara totald a unei scoli teologice.

Foarte interesanta este si anexa A, intitulata ,Pentru asazamantul tag-
mei bisericesti din toata tara”’. Sunt redate aici prevederi privind numa-
rul slujitorilor bisericesti in functie de marimea comunitatii, faptul ca
acestia au dreptul de a primi o coté parte de pamant, pamant ingrijit de
comunitate, de la sddire pana la asezarea recoltei in curtea sluyjitorilor bi-
sericii, fie preot, diacon sau chiar dascél, precum si dreptul de scutiri de
taxe si de dari*’. Se da in sarcina credinciosilor instariti pregitirea si du-
cerea la altar a vinului si fainii curate pentru prescuri, precum si a altora
de trebuinta®2. In aceastd anex se prevede, spre deosebire de reglemen-
tarile din Valahia, ca slujitorul Sfantului Altar este obligat la prezenta sa
in caz de judecata®.

Sunt insa si directive care descriu obligatiile Bisericii fata de Stat. Ast-
fel, daca pentru unele asezaminte se asigura o scutire de obligatii finan-
ciare, se cer altora sa se ingrijeascd de nevoile proprii ale clerului si
gospodariei precum si, dupa caz, si finanteze seminarii (cum se cere ma-
ndstirii Scocola) sau chiar spitale (sarcind datd manastirii Neamt)**. Tot

2 Art. 417, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 388.
3 Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 204.

31 Art. 1, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 205.

32 Art. 4, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 205.

3 Art. 2, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 205.

3¢ Partea din veniturile de toate mosiile si acareturile manistiresti, atit a celor ce atarni
dela scaunile mitropoliei si a episcopilor Moldovei, precum Slatina, Rasca celelante,
cét si a celor ce sant inchinate la manéstirile streine, precum Golia, Galata, Triisfetitele
si celelante, vor fi scutite de aceste dari. Sf. Spiridon, care tine spitalul, manastirile

Neamtul, Sécul, Varaticul, Agapia Florestii, unde sant asezate si sa tin soboara de cé-
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in acelasi document, se obligé Episcopiile Romanului si Husilor si ajute
asezamantul de la Scocola, in chestiunea mai sus amintitd. Spre finele
acestora, se argumenteaza motivele pentru care Statul se raporteaza la
principalul cult in vederea cerintelor mai sus amintite. Se motiveaza ca,
alaturi de puterea financiara pe care Biserica are, scopul primordial al
asezarii crestine este implinirea faptelor bune. Pentru buna administrare
a tuturor sarcinilor, se lasa institutiei de cult dreptul de reglementare pro-
priu a taxelor pentru serviciile religioase.

In acelasi corp, se pune in seama Bisericii obligatia de a redacta actele
de stare civild. In consecinti, mitropolitii si episcopii sunt indemnati la
supravegherea intocmirii acestor documente la nivelul protopopiilor si,
mai departe, al parohiilor®*. Acestea din urma, au obligatia de a nota in
cataloage speciale — data, numele precum si porecla, adresa, varsta,
ocupatia si semnétura — dupa caz — pentru cei ce se nasc, se casitoresc
sau mor. Acestea vor fi trimise la finalul anului protopopiilor®. Se pre-
zinta obligatia ierarhului, precum si a imputernicitului statal de a da cer-
tificate de nastere, cisatorie sau deces la cerere, fira taxa®. Comparativ
cu Valahia, in Moldova sunt mult mai precise indrumarile in domeniul
redactirii actelor de stare civild de catre Biserica.

Ca un prim rand de concluzii, prin aceste corpuri legislative se relie-
feazd importanta Bisericii Ortodoxe in nasterea Romaniei moderne. Tra-
tarea cultului ortodox ca un subiect real si important de discutie este
nimic altceva decat dovada aprecierii acestuia drept cultul majoritar. Din
randurile citite mai sus, Biserica Ortodox& (desi nerecunoscuta la acea
datd oficial ca autonoma si autocefald) este caracterizatd de maturitate
si unitate. Cu toate ca pe teritoriile date au existat si alte culte decat cel

lugari si de calugdrite, asiminea si mandstirea Socola, hotarita pentru asezarea semi-
nariului. Insd in privirea inddmanarii méanastirii Neamtului, aceasta va tinea cu a sa
cheltuiald, in Targul Neamtului, un spital pentru triitzaci bolnavi partea barbateasca
si femeiascd, in care spital va avea tot cu a sa cheltuiald, un doftor, un spitéri si toate
cele trebuincioase, dupa reglementul ce sa va face de obste, pentru toate spitalurile
térii/, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 192.

% Ingrijirea acestei parti se cuvine a o avea mitropolitul si eparhiotii episcopi cari vor pri-
vighea neincetat intru a se inplini de protoerei si erei cu toata scumpétatea cele hotarite
prin aceste puneri la cale’, Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 270.

36 Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 270-271.

37 Regulamentele Organice ale Valahiei si Moldovei, p. 271.
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ortodox, doar acesta din urma se bucura, nu doar de drepturi si libertati,
ci mai ales de recunoasterea totald din partea Statului.

In aceeasi masura Statul marturiseste si el meritele si eforturile Bise-
ricii in viata sociala si culturala comunitétilor. Casele de ingrijire, spitalele
si mai ales unitatile de invatiméant® aduceau mult sprijin unui
administratii aflate in plin proces de dezvoltare.

Un urméitor moment de referinté in relatia istorica Stat-Biserici este
infatisat sub numele reformelor domnului Alexandru loan Cuza. Expo-
nent prim al inféptuirii Unirii si al ceea ce va avea sa fie Romania Mo-
dernd, guvernarea lui Cuza iti va pune amprenta si in ceea ce inseamna
raporturile dintre Biserica si Stat. Notam aici Legea asupra instructiunii,
datd in anul 1860 cu rolul de organizare totala a invataméntului teologic®.
O altd reglementare a Guvernului Cuza va fi acea prin care se obliga ca
slujbele s fie ficute in totalitate in limba romana si nu in greceste®. Insa
reformele cele mai cunoscute in raport cu Biserica sunt cele ale seculari-
zarii averilor manastiresti. In situatia in care manastirile inchinate pri-
meau sume foarte mari de bani din tard, sume ce ajungeau doar in
veniturile proprii ale egumenilor greci si nu erau folosite in scopurile ad-
ministrative si sociale propuse, se doreste stoparea acestei stari defavo-
rabile atét tirii cat si asezamintelor neinchinate de aici*'. Mésurile, initial
dedicate doar manastirilor inchinate, vor fi aplicate tuturor organizérilor
monahale din tard*?, tocmai pentru a nu se acuza statul roman de discri-
minarea egumenilor greci*®. Ca urmarea acestei politici, un sfert din te-
ritoriul tirii intrd in patrimoniul statului*. In perioada viitoare se vor da
si alte legi cu referire directd la Biserica Ortodoxd Romana. Astfel se pune
in discutie Legea cdlugdriei — lege care limita accesul in monahism, Legea

3 Sustinerea si meritele Bisericii Ortodoxe, in special in materie de invatimant sunt re-
cunoscute si in articolul 419. Aici se recunoaste scoala din cadrul Ménastirii Trei Ierarhi.

3 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura linstitutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane., Bucuresti, 1994, Vol. I1I, p. 115.

40 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 116.

“ Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 116.

2 Florin CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului Romdn, Editura Univers Enciclo-
pedic, Bucuresti, 1997, p. 233.

8 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 119.

“ Florin CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului Romdn, p. 234.
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sinodald — ce avea scopul de a unifica Biserica Ortodoxa din Valahia si Mol-
dova sub aceeasi autoritate sinodald — pas si al intéririi unirii dintre cele
doua tari si Legea pentru numirea de mitropoliti si episcopi eparhioti in
Romdnia — prin care Domnul avea autoritatea de numire a acestora. Desi
reformatoare si cu un caracter puternic nationalist, impotriva acestor pro-
iecte se vor intoarce o parte din inaltul cler ortodox, cler care isi considera
drepturile incalcate®.

Tot in descrierea raporturilor dintre stat si culte intervine si Legea pen-
tru inmormadntdri, lege in care se cerea ca toate cultele existente in Romé-
nia sa isi organizeze cimitirele la cel putin 200 de metrii in afara localitatilor
sau comunelor, iar inhumdrile in locasurile de cult s fie interzise®®.

Observam prin aceste ample si ambitioase proiecte, inainte de toate,
respectul si dorinta de prosperitate in ceea ce priveste Romania. Ca un fapt
adiacent, este pusa in evidenta relatia Stat-culte (in special cu Biserica Or-
todoxa, majoritard fiara dubii si la acea vreme). Se recunoaste Ortodoxia
Roména ca un real partener de dialog si un viabil sprijin in vederea moder-
nizarii si a intdririi unitétii spre Marea Unire. Elemente demne de atentie
sunt regasite in Legea pentru inmormdntdri, deoarece aici sunt tratate si
alte culte decat cel majoritar al tarii. Se dovedeste o tratare cu respect a
organizatilor religioase, o tratare, insa, ce este conforma nevoii si realitétii
tarii din mijlocul secolului XIX.

Pas marcat in istoria tarii si mai ales, in cea a relatiei Stat-Culte este des-
cris prin Constitutia de la 1866*". Cadrul istoric este unul la fel de complex
si de nesigur ca si cel dinainte*®. Ajuns la domnia Roméniei Mici, Carol I
are pe lista de prioritati o Constitutie care sé ofere o siguranta si mai mare
fragilului stat. Se decide astfel adoptarea unei Constitutii moderne pentru
Europa acelor vremuri, act normativ ce avea la baz& Constitutia Belgiei din
1931%. Piatra de temelie a unei téri libere si independente, prezentul do-

4 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, p. 121-127.

% Chiru C. CostEescu, Colectiune de Legi, Regulamente, Acte, Deciziuni, Circuldri,
Instructiuni, Formulare si Programe, Editura Institutul de Arte grafice C. Seftea,
Bucuresti, 1916, p. 402.

7 Constituta Romdniei din 1866,
http://www.cdep.ro/pls/legis/legis_pck.htp_act_text?idt=37755, accesat la 06.05 2018.

8 Eleodor FOCSENEANU, Istoria constitutionald a Romdniei (1859-2003), Editura Huma-
nitas, Bucuresti, 1998, p. 45 — 48.

¥ Eleodor FOCSENEANU, Istoria constitutionald a Romdniei (1859-2003), p. 48.
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cument ridica si la un nivel urmator relatia dintre organizarile confesionale
de pe teritoriul tarii si administratia acesteia.

In privinta recunoasterii libertitii de credinti, articolul 21°° se con-
sidera a fi articolul-definitoriu al intregii raportari. Se d4 aici recunoastere
tuturor cultelor, cu conditia ca acestea si nu reprezinte pericole pentru
Stat si societate. Bineinteles, in centru atentiei este Biserica Ortodoxa Ro-
mand, dar aceasta nu se face in scop discriminator, ci ca simpld consecinti
contextuald. Mai inti, conform primului recensaméant de pe teritoriul
tarii, anume in 1859, cultul ortodox avea un procent de 94,89% din in-
treaga populatie. Restul 5,11% era impartit intre cultul mozaic (3,03%), ca-
tolic (1,02%) precum si intre alte culte®'. Si in ceea ce reprezenta numarul
locasurilor de inchinare, ortodoxia conducea detasat. Astfel, dintr-un total
de 7.230 de spatii de inchinare in 1859, peste 92% apartineau cultului
crestin-rasaritean (6.658)%2. Mai apoi, impunerea cultului ortodox la cel
mai inalt nivel ducea nu doar la sedimentarea unitétii statale, ci si la for-
marea unui baraj impotriva unor eventuale incercari de patrundere in
administratie statald ale puterilor externe. Asezarea incé unei caramizi in
formarea unui stat sigur si indisolubil este ficuta si prin continuarea aces-
tui paragraf, prin care se decide ca Biserica Ortodoxd Roména, unitara si
neatdrnatd, are dreptul de a-si administra singura chestiunile interne.

In materia stricta a relatiei culte-stat se evidentiazi articolul 5 din pre-
zenta Constitutie, articol unde se garanteaza libertatea constiintei
cetdteanului roméan®.

%0 Art. 21: ,Libertatea consciintei este absoluta. Libertatea tutulor cultelor este garantata
intru cét insa celebratiunea lor nu aduce o atingere ordinei publice sau bunelor mora-
vuri. Religiunea ortodox a resaritului este religiunea dominanta a Statului roman. Bi-
serica ortodoxd roména este si reméne neaternati de ori-ce chiriarhie strein,
pastrandusi insa unitatea cu biserica ecumenica a resaritului in privinta dogmelor. Afa-
cerile spirituale, canonice si disciplinare ale bisericei ortodoxe Roméne, se vor regula
de o singura autoritate sinodala centrald, conform unei legi speciale. Mitropolitii si
episcopii eparhioti ai bisericei ortodoxe roméne sunt alesi dupa modul ce se determina
prin o lege speciala.”

51 SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele religioase, Editura Litera,
Bucuresti, 2014, p. 25.

52 SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele religioase, p. 26.

5 In articolul 6 se prevede ca drepturile si libertati prevazute in prezentul act sunt rezer-

vate doar persoanelor care au cetitenie roména. Conform acestei prevederi, alte per-
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Un aspect foarte interesant privind dobéndirea cetéteniei este con-
semnat in articolul 7, loc in care se limiteaza impamantenirea cetatenilor
strdini la credinta crestina®. Avand in vedere cd membrii Parlamentului,
precum si ai Guvernului sunt conditionati la a avea cetitenia roména
(Art. 66, 74, 97), se intelege faptul cd neapartenenta la cultul ortodox este
impediment la inaltele functii de stat. Asa cum am spus si mai sus, aces-
tea reprezintd marci de protectie ale statului cd nu vor mai putea pierde
puterea in favoarea externilor. Privind situatia limitarii impdmantenirii
cetdtenilor in baza credintei crestine, discutiile au fost foarte virulente,
avand ca fundament aversiunea romaénilor fata de evrei, care in baza
protectiei lor de cetéteni strdini isi construiau o serie de beneficii mate-
riale aici. Se adduga si statutul lor de superioritate fata de taranii roméni
muncitori. Ajunsi in tara cu multi bani, acestia se ocupau cu negustoria,
cu tinerea de birturi sau cu imprumuturi®. Ca o addugare ulterioara la
prezenta Constitutie, mentionarea religiei crestine ca o conditie pentru
dobéndirea cetateniei (si, implicit, a unor drepturi) se face in urma unor
presiuni civile asupra statului si mai ales, asupra striinilor®.

Desi actele de stare civilda nu mai prezinta atat de puternic unitatea
stat-biserici, ele fiind acum intocmite de oficiile de stare civild, se pre-
zinta in articolul 22 faptul cé pentru binecuvéntarea religioasa, este ne-
cesara cdsatoria civild. Unitatea de credintd in Statul roman mai este
foarte bine descrisd si de un alt articolul. Pe langa notarea faptului ca re-
ligia crestina-réasériteand are statutul de religie dominanta a statului (art.
22), in cel de-al 82 se precizeazi cd descendentii domnului vor fi crescuti
in invatitura ortodoxa.

Fara indoiala se face recunoasterea Biserica Ortodoxa Roméane ca
stalp si temelie a statutului tarii in fata altor popoare care doreau dizol-
varea unirii valaho-moldovene. Ca recunoastere a unitdtii Romania-Bi-
sericd Ortodoxda Romana este si articolul 76.2, prin care se mitropolitii

soane care nu aveau calitatea de cetitean al statului, nu puteau beneficia de aceste drep-
turi.

5 Art. 7: ,Insusirea de Roman se dobandesce, se conserva si se perde potrivit regulilor
statornicite prin legile civile. Numai streinii de rituri crestine pot dobindi impédmente-
nirea.”

% Florin CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului Romdn, p. 246-247.

% Florin CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului Romdn, p. 247.
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si episcopii eparhiali sunt membrii de drept ai Senatului. Se urmareste
amprentarea propriilor trasaturi ale noii tari, caracteristici printre care
religia crestind-ortodoxd avea un loc primordial

3. Unitatea de credinta in Statul roman din perspectiva relatiei stat-
culte religioase in Romania secolului XX

Un nou episod constitutional din istoria tirii noastre este cel din anul
1923. Intr-un context european foarte nelinistit si marcat de Primul Riz-
boi Mondial, tara gaseste momentul inféptuirii Marii Uniri cu Transilva-
nia si cu celelalte regiuni istorice. In situatia de fati, Romania deja un stat
cunoscut la nivel european, devine acum Roménia Mare, cu schimbdri
de ordin administrativ, geografic, cultural si mai ales confesional®. Aces-
tora se adauga elemente acum firesti a Europei: lupta in materia dreptu-
rilor omului - pentru taranime, pentru muncitori si mai ales pentru
protectia libertétii religioase®®. Constitutia din 1923 vine astfel sa ras-
punda noilor cerinte conjuncturale si, mai mult de atat, sa intareasca
Marea Unire.

Tabloul confesional al Romaniei interbelice este redat foarte bine de
recensamintele ulterioare anului 1859. Astfel, se poate lua in calcul pen-
tru Romania Mici cercetarile facute in 1899, 1912 si mai ales cele ale anu-
lui 1930, intrucat Razboiul Mondial si modificarile teritoriale au avut o
amprenta foarte mare. Ca linie generala, pentru anii 1899 si 1912 — cultul
ortodox raméne in continuare majoritar, mentinandu-se peste 90% din
populatie®.

In ceea ce priveste Transilvania, recensamintele din 1880, 1900 si 1910
releva faptul ca si aici religia ortodoxa era majoritara. Cu un procent se-
sizabil mai mic, cultul riséritean isi rezerva mai mult de o treime din in-
treaga populatie, in urma lui fiind cultul greco-catolic, cel romano-catolic
si tocmai apoi reformatii si evanghelicii®.

57 Florin CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului Romdn, p. 272-312.

% Eleodor FOCSENEANU, Istoria constitutionald a Romdniei (1859-2003), p. 84.

59.91,52% in 1899 i 93,09% in 1912. SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele
religioase, p. 25.

0 SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele religioase, p. 29.
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Confesiune An%
1880 1900 1910
Ortodoxa 37,1 34,0 34,3

Greco-catolica 23,3 23,5 237
Romano-catolica 17,7 18,8 18,9

Reformata 12,4 13,0 13,2
Evanghelica 5,5 5,2 5,0
Altele 3,1 4,65 4,89

Reprezentand o diversitate religioasa foarte ampla, integrarea Tran-
silvaniei in Roméania Mare face ca intreaga masa confesionala sa fie rede-
finita procentual. Situatia ldsata de Razboiul cel Mare, precum si de noile
integrari teritoriale (Transilvania, Basarabia, Bucovina) este redata precis
de Recensamantul de la 1930°".

Religie 1930

Numar %
Total 18.057.028 100%
Ortodoxa 13.108.277 72,59
Greco-catolica 1.427.391 7,90
Romano-catolica 1.234.151 6,83
Mozaica 756.930 4,19
Reformata-calvina 710.706 3,94
Evanghelica-luterana 398.759 2,21
Mahomedana 185.486 1,03
Unitariana 69.257 0,38
Baptista 60.562 0,34
Lipovana 57.288 0,32
Adventista 16.102 0,09
Armeno-gregoriana 10.005 0,06
Armeno-catolica 1.440 0,01
Alte religii 7.434 0,04
Fara religie 6.604 0,04
Nedeclarata 6.686 0,04

1 SECRETARIATUL DE STAT PENTRU CULTE, Statul si cultele religioase, p. 30.
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In situatia data, era normal ca si Constitutia din 1923 s4 fie conforma
noilor cerinte. Se remarca incé din primele articole o temperare a ceea
ce insemna situatia strdinilor in Roménia. Se precizeaza foarte clar ca,
diferentele confesionale nu pot provoca stari inechitabile iar religia
crestind nu mai constituie un impediment in dobandirea drepturilor
cetatenesti®®. Dacad in precedenta lege fundamentald se facea limitarea
cetitenilor straini la functiile de stat si in aceasta se pastreaza directiva,
insd, cu importanta mentiune ci acum poate fi romén si o persoana care
nu este ortodoxa. Statul se prezintd acum ca unul modern, cu o deschi-
dere védita spre drepturile si libertatile omului, intre care si cele reli-
gioase.

Articolul central care defineste libertatea religioasa este, insd, cel de-
al 22-lea. Sub titlul ,Libertatea constiintei este absolutd™* se garanteaza

2 Constitutia Romdniei din 1923,
http://www.cdep.ro/pls/legis/legis_pck.htp_act_text?idt=1517, accesata la 06.05.2018.

6 Art. 7: ,Deosebirea de credinte religioase si confesiuni, de origina etnica si de limb&, nu
constitue in Romania o piedica spre a dobandi drepturile civile si politice si a le exercita.
Numai naturalizarea aseaména pe strdin cu Roméanul pentru exercitarea drepturilor po-
litice. Naturalizarea se acordd in mod individual de Consiliul de Ministri, in urma con-
statdrii unei comisiuni, compusa din: primul presedinte si presedintii Curtii de apel din
Capitala Tarii, ca solicitantul indeplineste conditiunile legale. O lege speciala va deter-
mina conditiunile si procedura prin care strdinii dobandesc naturalizarea. Naturalizarea
nu are efect retroactiv. Sotia si copiii minori profité, in conditiunile prevazute de lege,
de naturalizarea sotului sau tatalui” Art. 8: ,Nu se admite in Stat nici o deosebire de
nastere sau de clase sociale. Toti Roménii, fara deosebire de origina etnica de limba sau
de religie, sunt egali inaintea legii si datori a contribui fara osebire la dérile si sarcinile
publice. Numai ei sunt admisibili in functiunile si demnitatile publice, civile si militare.
Legi speciale vor determina Statutul functionarilor publici. Striinii nu pot fi admisi in
functiunile publice decat in cazuri exceptionale si anume statornicite de legi”’

o Art. 22: ,Libertatea constiintei este absoluta. Statul garanteaza tuturor cultelor o
deopotriva libertate si protectiune intrucat exercitiul lor nu aduce atingere ordinei
publice, bunelor moravuri si legilor de organizare ale Statului. Biserica crestina
ortodoxa si cea greco catolicd sunt biserici romanesti. Biserica ortodoxd roméana
fiind religia marei majoritdti a Romanilor este biserica dominanta in Statul roman; iar
cea greco catolica are intaietatea fata de celelalte culte. Biserica ortodoxa romana
este si ramane neatarnata de orice chiriarchie straina, pastrandu-si insa unitatea
cu Biserica ecumenici a Rasaritului in privinta dogmelor.in tot regatul Roméniei
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libertatea de existenta a tuturor cultelor ce nu aduc atingere sigurantei
publice. Este de subliniat faptul c4, cel putin acum, nu se limiteaza
exercitiul cultelor la o anumita aprobare sau inregistrare legalg, ci la sta-
rea de conformitate cu ordinea si siguranta sociald, precum si cu legile
Statului.

O noutate pentru relatia Stat-BisericA de pand acum este
recunoasterea in articolele legii principale de organizare a unei alte con-
fesiuni decat cea ortodoxi. In continuare Biserica Ortodoxa Romana
este religia dominantd a statului si se bucura de ,neatérnare fata de orice
chiriarhie strdina” avand o organizare recunoscutd si statuata prin lege,
dar, alaturi de ea, Statul admite si existenta altor culte, cu caracter de
superioritate fiind cel greco-catolic. Consideram prezentul act un mo-
ment important in istoria libertatii religioase de pe teritoriul térii noas-
tre.

Cassiin precedenta Constitutie, situatia actelor de stare civila descrie
mai departe unitatea Stat-Organism religios. Lasate in totalitate servi-
ciilor administrative anume infiintate, Biserica (la care se adauga si ce-
lelalte culte existente) au autoritatea si recunoasterea serviciilor ei
religioase®. Relatia stransa ce exista in continuare intre Romania si
crestinismul risaritean este doveditd de articolele 72 unde se acorda
dreptul mitropolitilor si episcopilor eparhioti la scaune de membrii in
Senat (drept recunoscut si greco-catolicilor) si 75, care pastreaza regle-
mentarea conform careia descendentii regelui vor fi crescuti in
invatiatura ortodoxa®.

Biserica crestin ortodoxa va avea o organizatie unitard cu participarea tuturor
elementelor ei constitutive, clerici i mireni. O lege speciald va statornici princi-
piile fundamentale ale acestei organizatii unitare, precum §i modalitatea dupa
care Biserica isi va regulamenta, conduce si administra, prin organele sale proprii
si sub controlul Statului, chestiunile sale religioase, culturale, fundationale si epi-
tropesti. Chestiunile spirituale si canonice ale Bisericei ortodoxe romane se vor
regula de o singura autoritate sinodala centrald. Mitropolitii si episcopii Bisericei
ortodoxe romane se vor alege potrivit unei singure legi speciale. Raporturile din-
tre diferitele culte si Sfat se vor stabili prin lege.”

% Art. 23: ,Actele starii civile sunt de atributia legii civile. intocmirea acestor acte va
trebui sa preceada totdeauna binecuvantarea religioasa.”

% Art. 77: ,Puterile constitutionale ale Regelui sunt creditare in linie coboréatoare directa

si legitima a Maiestatii Sale Regelui Carol I de Hohenzollern Sigmaringen, din barbat
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Desi inegal proportionati constatam cd Romaénia avea si ea 0 masa a
cultelor. Reglementarea precisa a libertatii religioase vine ca un raspuns
al dezvoltarii confesionale religioase de pe teritoriul tarii noastre. Mem-
brii diferitelor culte si nu doar cei ai celui ortodox reprezentau o categorie
mult mai vulnerabila si mai predispusé presiunii unor diferiti factori ex-
terni. Astfel se urméreste o protejare echidistanta si o egalizare a sanselor
fiecérei confesiuni in vederea dezvoltirii sanatoase conform doleantelor
fiecarui cult. Totusi, se recunoaste mai departe Biserica Ortodoxa Ro-
mand ca nativa a tarii, cu merite in pastrarea unitétii de neam.

Progresele din raportarea Statului la culte sunt marcate si prin Legea
54 din 1928, numita si Legea Cultelor. Structurata sub forma a 59 de ar-
ticole legea descrie cadrul de functionare a cultelor in Roménia.

Inci din primul articol se garanteazi libertatea si protectia cultelor
din partea Statului, unica conditie fiind cea a conformitatii cu ordinea si
moralitatea publicd®. Libertatea este protejata chiar prin dispozitiile Co-
dului Penal®.

Ca linie generala, Statul urméreste mentinerea ordinii si netulburarii
sociale, precum si a cea politice. In paragraful 6 al prezentei legi se sta-
tueazd ca

»Constituirea de organizatiuni politice pe baza confesio-
nald si tratarea chestiunilor de politica militanta in sanul cor-
poratiunilor si institutiunilor bisericesti sunt interzise”

De asemenea, orice altd incercare de atingere a integritatii si unitatii
statale-constitutionale este pedepsita. Tot ca o forma de sigurantd impo-
triva destabilizarii statului, se interzic relatiile extra-dogmatice si extra-ca-
nonice ale cultelor cu autoritati din afara térii (art. 7 si 8) si precum
obtinerea de ajutoare materiale strdine fara instiintarea guvernului (art. 9).

in barbat prin ordinul de primogenitura si cu exclusiunea perpetus a femeilor si cobo-
ratorilor lor. Coboratorii Maiestatii Sale vor fi crescuti in religiunea ortodoxa a
Rasaritului.”
7 Art. 1: ,Statul garanteazd tuturor cultelor o deopotrivi libertate si protectiune, intrucat
exercitiul lor nu atinge ordinea publica, bunele moravuri si legile sale de organizare.”
6 Art. 2: ,Impiedicarea exercitiului liber al oricirui cult se va pedepsi potrivit dispozit-

iunilor respective din codul penal.”
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Intr-o sectiune urmitoare sunt redate raporturile dintre Stat si culte.
Sunt numite aici, alituri de Biserica Ortodoxa si un numar de 8 culte®.
Se prezinti si conditiile de recunoastere ale cultelor noi, anume un statut
conform sigurantei sociale si statale (art. 22). Tot ca masurd de siguranta,
asezarea in functie a inaltului cler se face doar dupé aprobarea Regelui
si cu juraméntul de credinta fata de acesta din urma (art. 27). Statul are
drept de control asupra tuturor cultelor (art. 25).

Ca sprijin, se vor acorda ajutoare banesti cultelor in functie de nu-
marul credinciosilor si de nevoile lor materiale reale”.

Punem pe lista studiului nostru si Constitutia din 19487 Si acum
aparitia unei noi legi fundamentale este dictatd de schimbarile politice
si administrative produse in tara noastrd. Abdicarea fortata a regelui
Mihai si dobandirea conducerii tarii de cétre Partidul Comunist, trans-

% Art. 21: ,Pe langa Biserica ortodox, a cérei organizare este stabilitd prin lege speciala,

in Statul romén mai existd urmatoarele culte istorice:
a) Cultul roméan greco catolic (unit);
b) Cultul catolic (de rit latin, grec rutean si armean);
¢) Cultul reformat (calvin);
d) Cultul evanghelic luteran;
e) Cultul unitarian;
f) Cultul armeano gregorian;
g) Cultul mozaic (cu diferitele sale rituri);

h) Cultul mohamedan”

70 Art. 31: ,Ajutoarele pe cari Statul le va acorda diferitelor culte vor fi in raport cu nu-
marul credinciosilor cetateni roméni ai lor fata de populatia totald a térii, cu situatia
materiala a cultelor respective si cu nevoile lor reale. Aceste ajutoare vor fi date pentru
acoperirea nevoilor lor pentru necesititi specificate si constatate ca ar depési veniturile
ce le au si niciodata sub forma de sume globale. Ele vor putea fi retrase sau suspen-
date de Ministerul Cultelor celor vinovati de agitatiuni impotriva ordinei si si-
gurantei Statului si pentru violarea dispozitiunilor acestei legi.”

v Constitutia Romdniei din 1948,

http://www.cdep.ro/pls/legis/legis_pck.htp_act_text?idt=1574, accesata la 06.05.2018
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formau Romania din regat in republica populara. Aceasta situatie cerea
alinierea Constitutiei la noua conjunctura.

Intr-o analizi concreti, observim ca si aceasta lege fundamentala se
declara a fi conforma drepturilor si libertétilor omului. Se precizeaza in
articolul 16 ca

»cetitenii Republicii Populare Roméne, fara deosebire de
sex, nationalitate, rasg, religie sau grad de cultura, sunt egali
in fata legii”

Mai mult, in cadrul articolului 27 se asigura protectia drepturilor re-
ligioase:

»Libertatea constiintei si libertatea religioasa sunt garan-
tate de Stat. Cultele religioase sunt libere sa se organizeze si
pot functiona liber dacé ritualul si practica lor nu sunt con-
trarii Constitutiei, securitétii publice sau bunelor moravuri”

Alédturi de numirea acestor drepturi, se noteazi tot aici si faptul c,
Statul are dreptul de control al acestora in ceea ce inseamna invatamantul
religios. O masura normala, avandu-se in vedere interesul stabilitatii si a
ordinii in stat. Pe aceeasi linie care impune respectul drepturilor persoa-
nei va fi si urmatoarea lege a tarii din 1952. Avand scopul de a intéri au-
toritatea comunista in Romania, se declard si aici grija fata de libera
orientare confesionald a cetdteanului. Pe langa egalitatea in drepturi a
»oamenilor muncii” (art. 81), se ofera si libertatea religioasa si de
constiintd (art. 84)72. Asemenea situatie conforma unui stat civilizat va fi
asigurata si de urmaitoarele schimbari constitutionale. Astfel, cea din
19527 (venita si ea ca urmare schimbadrilor din interiorul Partidului Co-
munist) asigura dreptul de asociere (art. 27), libertatea cuvantului (art.

72 Art. 84: ,Libertatea de congstiinta este garantata tuturor cetitenilor Republicii Populare
Romane. Cultele religioase sunt libere sa se organizeze si pot functiona liber. Li-
bertatea exercitdrii cultelor religioase este garantata tuturor cetatenilor Republicii
Populare Romane. Scoala este despartita de biserica. Nici o confesiune, congregatic
sau comunitate religioasa nu poate deschide sau intretine institutii de Invatamant
general, ci numai scoli speciale pentru pregatirea personalului cultului. Modul de
organizare si functionare a cultelor religioase se reglementeaza prin lege.”

73 Constitutia Romdniei din 1952,

http://www.cdep.ro/pls/legis/legis_pck.htp_act_text?idt=1454, accesata la 07.05.2018.
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29) si mai ales a constiintei’ (art. 30). Garantiile mai sus amintite sunt
péstrate intocmai si in ultima Constitutie comunistd, cea din 19657°. Desi
aceste legiuiri promiteau foarte mult, in realitate drepturile cetdtenesti,
mai ales in materia confesionald, au fost aspru viatamate.

Pentru perioada comunisti, relatia stat-culte este descrisd mult mai
tehnic prin Decretul 177 din 19487¢. Publicata in Monitorul Oficial la
data de 4 august 1948 si structurata sub forma a 62 de articole, prezenta
lege avea scopul de a reanaliza raportul dintre institutia statului si cele
confesionale.

Incd din primul rand se promitea asigurarea libertitii religioase cu
mentiunea ca aceasta si nu aduci atingere sigurantei si ordinii publice””.
Ura confesionald care se manifestd prin acte este, de asemenea, condam-
nata si pedepsitd (art. 2), iar apartenenta sau neapartenenta la un cult nu
poate constituii motive de constrangeri sau de discriminare (art. 3, 4, 5).
Cultele sunt libere la functionare si la organizare (art. 6, 7, 8, 9) in méasura
conformitatii lor cu bunele moravuri si cu legile Republicii Socialiste Ro-
mania (art. 23) si sub controlul Ministerului Cultelor (art. 24, 25, 27, 56).
Si in domeniul invatamantului religios se constata autoritatea de supra-
veghere a Ministerului (art. 44, 45, 46, 47, 48, 51, 52).

In privinta raportului Stat-culte, credinciosii acestora sunt obligati la
supunerea fatda de legile tarii (art. 10), precum si la obtinerea

7 Art. 30: ,Libertatea constiintei este garantata tuturor cetitenilor Republicii Socialiste
Romania. Oricine este liber sa impartaseascad sau nu o credinta religioasa. Liber-
tatea exercitarii cultului religios este garantata. Cultele religioase se organizeaza
si functioneaza liber. Modul de organizare si functionare a cultelor religioase este
reglementat prin lege. Scoala este despartita de biserica. Nici o confesiune, con-
gregatie sau comunitate religioasa nu poate deschide sau intretine alte institutii
de invatamint decit scoli speciale pentru pregatirea personalului de cult.

7 Constitutia Romdniei din 1965,
http://www.cdep.ro/pls/legis/legis_pck.htp_act_text?idt=37735, accesatd la 07.05.2018.

7® Decretul 177/1948, http://www.anrp.gov.ro/uploads/pdf/DECRET %20%20%20Nr%20177-
1948.pdf, accesata la 07.05.2018.

77 Art. 1: ,Statul garanteaza libertatea constiintei si libertatea religioasa pe tot cuprinsul
Republicii Populare Roméne. Oricine poate s apartina oricérei religii sau sa imbrat-
iseze orice credinta religioasd, daca exercitiul ei nu contravine Constitutiei, securitétii

si ordinei publice sau bunelor moravuri.”
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recunoasterii de citre administratie (art. 14, 18, 19)7%. Daci analizam li-
mitérilor cultelor, relevante sunt articolele 16, prin care sunt interzise or-
ganizarile de partide politice pe bazé confesionala sau 20 in care se cere
sefilor cultelor cetatenia roména. Relatiile externe dintre culte si alte
institutii sunt limitate doar la aspecte religioase (art. 40, 41, 42, 43). Toate
masurile de acest fel vizeaza protectia autoritatii conducétoare.

In materia patrimoniala a cultelor, acestea pot detine bunuri (care vor
fi inventariate de cétre stat - art. 29), avind recunoasterea de persoane
juridice (art. 28). Se prevede si dreptul cultelor de a primi contributii de
la credinciosi (art. 31), precum si de a beneficia de salarizare si de
subventii statale (art. 32, 33, 34).

Recunoasterea Bisericii Ortodoxe Roméne este facuta si in prezentul
decret”. Aceasta are un statut cu un grad usor superior celorlalte culte,
fiindu-i permisa doua institute teologice de grad universitar, spre deose-
bire de cel catolic sau cel protestant, care au dreptul la cate un singur in-
stitut universitar (art. 49). Chiar si aici, se impune control didactic al
statului (art. 51, 52). In cazul acestor institute, precum si a seminarelor
teologice, supravegherea lor este mutati de la Ministerul Invatimantului
la cel al Cultelor (art. 54).

Decretul va fi completat de doud ori. Mai intai in anul 1959, cu un
nou articol ce are prevederi in viata monahala. Se solicita ca méanastirile
sa fie autorizate de Departamentul Cultelor, iar intrarea in cin s fie ac-
ceptata cu limitarea de varstd a celor fira studii teologice (55 ani pentru
béarbati, 50 pentru femei) si fard limitare de varsta a celor cu pregitire
teologicd. Urmatoarea modificare vine in anul 1974 si are incidenta in
recunoasterea sefilor cultelor.

Revenind la anul 1948, prin Decretul Nr. 358 se decide desfiintarea
cultului greco-catolic. Astfel, un cult care se bucura de recunoastere in
anterioarele legiuiri se considerd acum revenit la cultul ortodox roman,
bunurile si averile lui fiind trecute in patrimoniul Statului.

Constitutia din 1948, precum si urmétoarele acte ce privesc statutul
cultelor, sunt redactate intr-o forma modernd, precum si intr-un spirit

78 Art. 14: ,In vederea recunoasterii, fiecare cult religios va inainta, prin Ministerul Cul-
telor, spre examinare si aprobare, statutul sau de organizare si functionare, cuprinzand
sistemul de organizare, conducere si administrare, insotit de marturisirea de credinta
respectivd.”

7 Art. 15: ,Biserica Ortodoxa Romana este autocefald si unitard in organizarea sa.”
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promovator al drepturilor si libertatilor cetiteanului, spirit de mare ac-
tualitate in Europa postbelice. Repudierea abuzurilor de razboi si dorinta
unei societéti libere si sigure va fi o norma generald asupra intregii lumi.
Nici legiuitorul roman (aflat sub influente straine, in perioada data) nu
va dori sa facd nota discordanta curentului european general. Diferentieri
vor fi insd in respectarea acestor articole. Se va constata ulterior cd toate
aceste promisiuni ale puterii statale au rimas doar in scris®.

4. Concluzii

La baza formarii Romaéniei de azi, au fost nu doar oameni puternici si
intelepti, cat mai ales momente oportune si prielnice anumitor pasi. Tot
ca sprijin se va aseza si masa cultelor din tari. In fata acestora va fi Bise-
rica Ortodoxa Romana, ca simbol al unitatii de neam si de cuget. Aceasta
a patimit aldturi de tar si mai apoi, a suferit fara tard, cand chiar aceasta
din urma ii era prigonitorul. Caracterizate relatie ce a trecut, pe rand, din
dragoste la urd si invers, Biserica Ortodoxa Romana va raméne fideld sta-
tului Roman, veghind ca un périnte iubitor orice pas al iubitului sau fiu.

Nu ne putem indoi cé o parte din meritele unitétii tarii de astazi sunt
datorate cultelor ce au existat de veacuri pe teritoriul nostru. Chiar daca
Romania a fost dintotdeauna ortodoxa cu o majoritate covarsitoare si ce-
lelalte Biserici au suferit si au rabdat aldturi de popor in constituirea si
in mentinerea coeziunii de stat. Existenta si a altor culte pe teritoriul sta-
tului este recunoscuta de legiuitorul roman prin acte de prin rang.
Aceastd recunoastere rezultd din numeroasele raporturi desfasurate intre
Stat si culte. De asemenea, chiar dacé circumstantele istorice au facut ca
pe teritoriul nostru s se nasca si sd propaseasca si alte invataturi decat
cele ale crestinismului rasaritean, toti romanii térii au avut acelasi cuget
si aceeasi dorintd a unitatii intr-un singur popor recunoscut. Roméania
de azi isi datoreaza forma si existenta, nu doar parintilor istorici, ci si
périntilor spirituali, in fruntea lor fiind Biserica Ortodoxa Roména.

80 Trina MOROIANU ZLATESCU, Drepturile omului, un proces in evolutie, Editura Institutului

Romén pentru Drepturile Omului, Bucuresti, 2009, p. 6.
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Abstract:

The bright fruitage of faith in the history and culture of a people can be
seen in the constant virtues of the people, often personalized in fighters
— heroes, in wise scholars, in inspired artists and especially in saint mar-
tyrs, confessors, blessed men, hierarchs and voivodes.

Through the issue analyzed, short in terms of text length, we have tried
to present from the Orthodox perspective, the aspect of unity of religious
life, unity in diversity, fruit of the communion with Christ, but also as
harmony of canonical norms. This “isle of Latinity in a great glory” was
sometimes capable of uniting the Catholic and Protestant West with the
Orthodox East, giving the true measure of the European continent,
which, for many centuries has based its identity on Greek-Latin classi-
cism and on Christianity.

Keywords:
unity of religious life; unity in diversity; religious rules; christian identity;
enlightened; communion; canons of orthodox church.




400 Pr. Drd. Marius Virgil BOLEA

1. Introducere

Formularea titlului si incercarea de aprofundare reprezinta o preo-
cupare a ceea ce transmite ca mesaj fiecare ,cuvant cheie”: unitate,
dar si rod, in contextul genericului. Pentru a fi accesibil multora, vom re-
curge la procedura de raportare la ,troita de arhierei’, Stantul Ioan Gura
de Aur, Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie de Nazianz. Din ratiuni
de schematizare, fiindcd noi suntem obisnuiti s gandim schematic,
putem sa-i prezentam fiecdruia un specific. Sfantul Ioan Gura de Aur,
prin excelentd, a fost un manuitor neintrecut al cuvantului si un indru-
mator pastoral. Sfantul Vasile cel Mare, ne-a invatat raportul in care tre-
buie si fim cu oamenii. Prin intuitiile sale filantropice, ne-a invatat cum
sa-i tratdm pe oameni. Ne-a invatat cum sa-L slujim pe Dumnezeu si pe
oameni, prin fapte. Diaconia faptei. Sfantul Grigorie de Nazianz ne-a
lasat scrieri despre Dumnezeu, despre Sfinta Treime si despre Sfantul
Duh. Ne-a invatat raportul in care trebuie sd fim cu Dumnezeu.

Si dacid e sd ludm metafora biblica in privinta aceasta, metafora vasu-
lui, am zice ca vasul care se modeleaza depinde in primul rand de olar,
apoi de modelul pe care il are in fata sau in gand, dar depinde, fara indo-
iald si de materialul pe care il modeleaza.

Cei trei sfinti, ca modele, sunt modele atat pentru modelatori, cat si
pentru cei modelati.

Contextualizand in aceste axiome, titlul si abordarea, pe intreg demer-
sul nostru, vom incerca sa mentinem aceasta raportare si exemplificare
si nddajduim cé se va intelege ,unitatea vietii religioase ortodoxe” ca ,dar
al comuniunii cu Hristos” si ,rod al armoniei canonice”

2. Unitatea vietii religioase ortodoxe

,Intre Persoana lui Hristos si Evanghelia Sa este o legitura
tainica sau misticd profunda. lisus Hristos, Fiul si Cuvantul
vesnic al lui Dumnezeu, este tainic prezent in cuvintele Evan-
gheliei Sale, deoarece aceste cuvinte ale Evangheliei lui Hristos
exprima verbal lumina si misterul sau chipul Persoanei divino-
umane a lui Hristos, a vietii si a lucrarii Sale mantuitoare, de
unire a oamenilor muritori cu Dumnezeu cel vesnic viu”!

! DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Predici la Duminicile de peste an, Bu-

curesti, Editura Basilica, 2016, p. 8.
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In acest sens, Parintele Dumitru Staniloae precizeazi ,,Cuvintele Evan-
gheliilor 1l arata pe Cel ce le-a grait, sau pe lisus Hristos, ca Dumnezeu
si om, ca Dumnezeu coborat la oameni, sau facut si om, fara sa inceteze
a fi si Dumnezeu”. De aceea, in timpul slujbelor liturgice din biserica, as-
cultarea Evangheliei lui Hristos este, in mod tainic, duhovnicesc, intalni-
rea cu Persoana lui Hristos Cel rastignit si inviat, Cel ce inainte de
Iniltarea Sa la cer a fagaduit ucenicilor Sai:

»latd, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul vea-
cului” (Matei 28,20).

Intrucat lumina sau chipul spiritual al Persoanei divino-umane a lui
Hristos este continutul Evangheliei Sale, existd o singura Evanghelie a
mdntuirii §i a vietii vegnice, pe care au consemnat-o in scris cei patru
evanghelisti: Matei, Marcu, Luca si loan, fapt pentru care se vorbeste si
de patru Evanghelii. Totusi,

»chipul lui Hristos este acelasi in toate, ca dovada ci a fost
trait ca fiind acelasi de Evanghelisti si de Apostoli, sau Per-
soana Lui s-a impus atat de perfect definit in unicitatea ei
de bogatie si putere nemarginitd, incat niciun Evanghelist
sau Apostol n-a putut s nu fie intiparit de aceastd unicitate
a Lui si sd nu-L simté ca fiind chipul unei Persoane mai pre-
sus de cele omenesti™.

In frazele precedente s-a ficut apel la aspecte profunde, de credinti
si trdire a credintei. Vom incerca pe parcursul demersului nostru sa im-
bindm zona speculativ-teologica si canonicéd cu zona pragmatic, la in-
demana credinciosilor de rand, maérturisitorilor credintei crestine.
Timpul si istoria culturii ne stau la indemana si confirma faptul ca ,,ade-
vérurile mari ni se dezvéluie treptat”. Mult probabil ca acest lucru se da-
toreaza limitarii perceptiei noastre fatd de ,marile cuprinsuri ideatice.
Sau poate ca marile adevaruri isi dezvaluie infinitele aspecte si profun-
zimi in chip diferit fatd de varstele si trdirile omului. Nu putem intui cati
dintre crestini au inteles sau vor intelege, de pild4, fara a recurge la o bo-
gatd experientd de viata si, mai ales la invatatura altora, cé ingiruirea de

2 Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic al lui Hristos, Editura Basilica, Bucuresti,
2016, p. 428.
3 Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic al lui Hristos, p. 430.
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nume ce constituie inceputul Evangheliei dupa Matei, cu toate neamurile
de la Avraam péna la David, de la David pani la straimutarea in Babilon,
si de la stramutarea in Babilon pani la Hristos, nu reprezintd doar o in-
siruire de nume aparent neinteresanta pentru cititor sau ascultitor, ci o
dovada peste vremuri a adevarului pe vecie deplin al Sfintei Scripturi®.
In mediul ortodox, pericopa evanghelicd din cadrul Sfintei Liturghii, in
duminicile dinaintea Praznicului Nasterii Domnului, prezinta acest eve-
niment de ingiruire a cate patrusprezece generatii pe parcursul a trei seg-
mente de timp istoric. Cei mai multi crestini au 0 miniméa informatie sau
cunostintd a ceea ce reprezinta, dar mai mult, prin unitatea liturgica, per-
ceptia bucuriei Praznicului Nasterii Domnului este realizata.

Tot astfel, ne indoim cé cei mai multi dintre crestini vor sesiza de la
inceput cd cei patruzeci de ani de ratéciri ale israelitilor, condusi de Moise
spre pamantul fagaduintei, intr-un spatiu geografic ce putea fi parcurs
intr-un timp incomparabil mai scurt, nu sunt ani de rétaciri ci un inde-
lung proces educational de creare a unei noi generatii de oameni, eliberati
nu numai din lanturile sclaviei ci si din cétusele robiei spirituale®. Prin
parctica liturgicd, prin invataturile omiletice si catehetice, mesajul ajunge
in sufletul crestinului si este perceput din generatie in generatie adevarul
divin si pronia cereascd evidenta fatd de poporul lui Israiel dar si fata de
»houl Israel’; Biserica lui Hristos.

Credinta, ca factor de unitate si de putere spirituald, de continuitate
in istorie si de demnitate a unui popor, trebuie luata in considerare cu
toata seriozitatea

»,Céand lumina Evangheliei rodeste intr-un popor credin-
cios, ea nu-i desfiinteaza identitatea acestuia, ci o ajuta sa fii-
nteze ca transfigurare si imbogatire a ei in comuniune
universald cu alte popoare crestine si in comuniune eterna
cu lisus Hristos, Imparatul veacurilor, Cel ce ,ieri si azi si in
veci, este acelasi” (Evrei 13, 8).

Rodirea luminoasa a credintei in istoria si cultura unui
popor se vede in virtutile statornice ale poporului adesea

» A

* Dumitru CIOCOI-POP, "Un nou indemn la daruire si sperantd”, in Anuarul Academic,
I (XXVI) 2000/2001’, Facultatea de Teologie ,,Andrei Saguna’; Sibiu, Editura Universi-
tétii ,Lucian Blaga’, 2001, p. 7.

> Dumitru CIOCOI-POP, "Un nou indemn la déruire si sperantd”, p. 7.
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personalizate in luptétori eroi, in carturari intelepti, in artisti
inspirati si mai ales in sfinti martiri, marturisitori, cuviosi,
ierarhi si voievozi.

Valorile spirituale perene cultivate in mod constant si
pregnant de catre un popor, cat si personalitatile lui care le
manifesta in mod convingétor si atrigitor formeazd im-
preuna ,chipuri de lumind” ale spiritualititii unui popor.
Aceste raze si chipuri de lumind, cu valoare de simbol si de
reper, trebuie cunoscute si cinstite ca fiind componente ma-
jore ale identitatii, demnitétii, dezvoltarii si ddinuirii spiri-
tuale ale poporului romén. Cu cét ne intalnim mai des si mai
intens cu alte popoare, credinte si culturi, pentru convietuire
fortuita sau pentru dialog si cooperare, cu atat este mai ne-
cesard cunoasterea propriei noastre identitéti si vocatii in
context universal, evitind deodatd izolarea si dizolvarea spi-

rituala”®.

Pe langd adeviruri legate de fiinta neamului romanesc, adaugam o
notd caracteristica a Bisericii Ortodoxe si a marturisirii in dialog.

»Biserica manifesta sensibilitate fatd de cei care au intre-
rupt comuniunea cu ea si interes fatd de cei care nu inteleg
glasul ei. Constienta ca ea reprezinté prezenta vie a lui Hris-
tos in lume, Biserica transforma iconomia dumnezeiasca in
fapte concrete, prin toate mijloacele disponibile, pentru a
oferi o marturie vrednicé de crezare a adevérului, in rigoarea
(acrivia) credintei apostolice. In acest spirit al intelegerii da-
toriei de a marturisi si de a oferi, Biserica Ortodoxd a atri-
buit intotdeauna o importantd majord dialogului, in special
cu cregtinii eterodocsi.

Prin intermediul acestui dialog, restul lumii crestine cu-
noaste mai bine Ortodoxia si autenticitatea traditiei ei. De
asemenea, cunoaste cd Biserica Ortodoxa nu a acceptat ni-
ciodata minimalismul teologic si nici nu a permis contesta-
rea traditiei dogmatice si a etosului ei evanghelic. Dialogurile
intercrestine functioneaza ca o oportunitate pentru Ortodo-

¢ IPS Dr. Daniel CIOBOTEA, Cuvdnt inainte, Ddruire si ddinuire. Raze si chipuri de lu-

mind din istoria i spiritualitatea romdnilor, lasi, Editura Trinitas, 2005.
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xie de a-si prezenta respectul fatd de invatatura Parintilor si
de a oferi o marturie vrednica de crezare a traditiei autentice
a Bisericii celei Una, Sfantd, Soboroniceasca si Apostolici.
Dialogurile multilaterale purtate de Biserica Ortodoxa nu au
insemnat, nu inseamn4 si nici nu vor insemna niciodata un
compromis in materie de credinta. Aceste dialoguri sunt o
marturie despre Ortodoxie, intemeiatd pe mesajul evanghe-
lic ,veniti si vedeti” (Ioan, 1, 46) cd ,Dumnezeu este iubire”
(1 Ioan, 4, 8).

In acest duh, Biserica Ortodoxi din intreaga lume, fiind
manifestarea Imparatiei lui Dumnezeu in Hristos, traieste
intreaga taind a dumnezeiestii iconomii in viata ei sacramen-
tald, centrata intotdeauna pe Sfinta Euharistie, in care ne
oferd nu o hrana perisabila si stricicioasd, ci insusi Trupul
datator de viata al Stapanului, ,painea cea cereascd’, care este
leacul nemuririi $i doctorie pentru a nu muri, ci a trdi vesnic
in Dumnezeu prin lisus Hristos, curitire care departeaza
raul. Sfanta Euharistie constituie nucleul central al functio-
ndrii sinodale a trupului eclezial, precum si confirmarea au-
tentica a ortodoxiei credintei Bisericii™.

Comuniunea euharisticd cu Hristos, Care hrineste viata Bisericii, este,
in acelasi timp, comuniune si in cadrul Trupului lui Hristos, care este Bi-
serica. Impartisirea din aceeasi paine si din acelasi potir la un moment
dat demonstreaza si realizeazd unirea celor care se impartasesc cu Hris-
tos si cu inaintasii lor, care s-au impartasit din toate locurile si din toate
timpurile. Astfel, prin Euharistie, comunitatea oamenilor lui Dumnezeu
este pe deplin evidentiata. Slujirile euharistice au avut intotdeauna de-a
face cu intreaga Biserica, iar intreaga Biserica este implicata in fiecare
slujire euharistica locala®. Pentru a primi mesajul Imparitiei lui Dumne-
zeu, trebuie ca acesta si fie unit cu Trupul lui Hristos, Biserica, al cérei
autor si sprijinitor este Duhul Sfant. Bisericile trebuie sa fie un semn pen-
tru lume. Acestea trebuie sd marturiseascd asa cum a facut si EL. Astfel,

7 Enciclica Sfantului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe, traducere de Aurelian-Nicolae
Iftimiu, Bucuresti, Editura Basilica, 2017, p. 28-29.

8 Ton BRIA, Mergi in pace! Perspective ortodoxe in misiune, Alba Iulia, Editura Reintre-
girea, 2015, p. 147.
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misiunea crestind este lucrarea Trupului lui Hristos in istoria omenirii —
o continuare a Cincizecimii®.

Pentru a-si putea indeplini menirea sa, pentru a restabili climatul ar-
moniei, al pacii initiale in care a fost dintru inceput rasaditd, pentru a
putea tinti spre desavarsire, fiinta umana a primit de la Dumnezeu si po-
doabele care dau acea strilucire aparte darului vietii, fara de care ea nu
s-ar fi diferentiat de restul elementelor cosmosului si nu ar fi avut capa-
citatea de a stidpani asupra acestuia. Darul vietii i-a fost impodobit cu
atributele superioare ale cugetarii si sensibilitatii, cu puterea de a intelege,
a cunoaste, a vibra in fata suferintei, bunatatii si frumusetii, a se bucura.
In aceasta dubli imputernicire pe care neamul omenesc a primit-o de la
Dumnezeu — a stapanit lumea, pe de o parte, si a o intelege, a o cunoaste,
pe de alta parte — este semnul evident al rolului pe care ni l-a stabilit
Creatorul, prin care «fiinta noastra se dovedeste superioara lucrurilor ca
obiecte»; astfel ea se actualizeaza si se dezvoltd «ca partener al dialogului
cu Dumnezeu»'’.

In drumul pe care omenirea l-a strabitut si pe care il continua, in as-
censiunea sa de la afirmarea dreptului la viata si dreptului la pace catre
dobandirea deplina a acestor drepturi, s-a straduit fira incetare, atat in
conditiile aspre ale unor epoci din trecut, cat si in climatul specific al
vietii contemporane, si pregateascd conditiile pentru asigurarea vietii si
edificarea pdcii statornice — in pofida tuturor adversitatilor — spre a in-
staura in relatiile universale acel drept legitim: dreptul pacii''.

Nu exagerdm deloc cand afirmam ca Istoria Bisericii universale si
Vietile sfintilor sunt pline de exemple de martiri pentru adevér, uneori
pentru un adevir particular, cu privire la o singura problema din Credo-

° Ion BRIA, Mergi in pace! Perspective ortodoxe in misiune, p. 128.

10 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Bucuresti, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1978, p. 352.

11 Nestor VORNICESCU, ,In El era viati si viata era lumina oamenilor” (Ioan 1, 4), in Or-
todoxia, anul XXXII, 1980, nr. 1, p. 30. Ideea este afirmaté pregnant, anticipativ, in 1926,
de marele jurist roman, Vespasian V. Pella, specialist in drept international: Jn timp ce,
pana in prezent, dreptul international public acorda o importantd egald dreptului pacii
si dreptului rdzboiului, in viitor aceasta stiintd va fi transformata in chiar bazele sale ne-
existand decét un singur drept, dreptul pécii. Razboiul este o crima. Ar fi absurd de a
mai concepe existenta si a unui drept al razboiului, adica un drept al crimei” (La crimi-

nalité collective des états et le droit pénal de lavenir, Bucarest, 1926, p. 10-11).
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ul confesiunii lui, problema care fiind adevar de credinta, avea valoare
de adevar global. Si aceasta nu s-a intamplat numai in veacuri de exaltare
religioasa, sau de confruntare cu Cezarul, care putea crea reactii in re-
plica, pand la fanatism; aceasta s-a intamplat si in veacuri mai luminate,
unor umanisti care n-au vrut s abzica de la ceea ce credeau ei a fi adeva-
rul lor religios. Au platit credinta in adevérul lor cu pretul vietii. Ar fi fost
de ajuns sa retracteze cu o vorba, ca sd scape cu viatd, dar n-au facut-o.
La randul lor si cei care pronuntau sentintele de condamnare la moarte
si le executau, isi puneau si ei in joc situatia lor eternd, tot in numele ade-
véarului, Al adevarului lor, altul decét cel al condamnatului, dar despre
acelasi subiect. Fireste, situatia judecétorului era mai comoda. Confrun-
tarea lui cu Cel care urma si-l judece si pe dansul si sa-i confirme sau sa-
i infirme sentintele ce pronunta, urma sa fie mai tarziu. Riscul sau era
mai mic. Al condamnatului, care isi sustinea adevirul sau diferit de cel
oficial, era imediat. Rugul se ridica in timp ce inchizitorul ancheta.

Suntem intr-un domeniu in care din totdeauna s-a operat cu valori
ultime. Adevarul fiind ultima valoare in confruntarea cu eroarea, cores-
pondentul ei in confruntarea cu timpul era eternitatea. Adevarul te an-
gajeazd pentru eternitate, de aceea nu te poti juca cu el. Orice
compromis, compromite viata vesnica'%

In aceste cateva aspecte prezentate, firi-ndoiala sumar si segmentar,
am incercat sd surprindem si sa contextualizam fapte si evenimente, idei
si convingeri in dorinta de-a ajunge in a inscrie fenomenul religios si
adevarul istoric legat de Ortodoxie si in special ,Unitatea vietii religioase
ortodoxe”

Vom incerca sd prezentam un segment din ceea ce reprezinta aspectul
de unitate a vietii religioase ortodoxe si anume ,cinstirea sfintilor”. Cultul
sau cinstirea sfintilor ocupa un loc important in pietatea si viata ortodoxa.
Sfintii care ii pomenim in calendarul ortodox si pe care ii cinstim in cultul
Bisericii noastre reprezinta toate categoriile sociale ale lumii vechi, toate
profesiunile si indeletnicirile si toate varstele de ambele sexe. Cultul crestin
al sfintilor incepe cu cinstirea martirilor. In ordinea vechimii sau a inscrierii
in calendare si sinaxarii, cei dintdi membri ai areopagului ceresc al sfintilor
sunt martirii (mucenicii), eroii suferintei crestine pentru credinta lor reli-
gioasa. Pétimirea si jertfa vietii lor stau la temelia Bisericii lui Hristos. Ati-

12 Antonie PLAMADEALA, Ca toti sd fie una, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1979, p. 16-17.
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tudinea lor eroica, barbatia, curajul, rdbdarea suferintelor si statornicia de
care au dat dovada in marturisirea si apararea credintei lor religioase au
atras admiratia si respectul profund al contemporanilor, uneori chiar si al
celor pagéani'®. Moartea lor martirica este considerata, atat de cétre ei cat
si de crestinii supravietuitori, ca momentul triumfului, al castigérii cunu-
nilor pe care Dumnezeu le dd mucenicilor in ceruri, al intrarii lor in slava
cereascd, descrise de Sfantul Ioan Evanghelistul, in viziunile sale din Apo-
calipsa (VII, 1; XIX, 4; XX, 1).

Manifestérile de dragoste, de admiratie si veneratie fata de martiri si
marturisitori, care stau la temelia cultului lor, sunt la inceput timide, dis-
crete si modeste. Ele aveau caracter funerar, adici se concentrau de fapt in
jurul mortii si al locului de inmorméntare a martirilor respectivi. Pe masura
ce sfera lor de influenta se extinde la intreaga comunitate bisericeasca, ele
devin din ce in ce mai ferme, se incadreaza in cultul oficial, public, al Bise-
ricilor locale respective si se exprimd prin forme stabile, uniforme si din
ce in ce mai numeroase, practicate si acceptate de intreaga Biserica cres-
tina!4,

Cu timpul, dar mai ales din a doua jumaétate a secolului al IV-lea inainte,
pe locul mormintelor de mucenici se ridicau altare si biserici (paraclise)
inchinate lor si numite martyrii, in care crestinii se aduna pentru slujbe si
pentru cinstirea memoriei sfintilor respectivi. Conform viziunii Sfantului
Ioan Evanghelistul din Apoc. VI, 9, altarele acestor biserici se inaltau chiar
pe mormintele sfintilor respectivi, care serveau astfel ca jertfelnic sau
Sfantd Masd pentru savarsirea Sfintei Euharistii. De aici a rimas pana astazi
datina sacré de a se aseza pérticele din moaste de sfinti la piciorul (temelia)
Sfintelor Mese din bisericile ortodoxe precum si in antimisele care tineau
la inceput locul altarelor in imprejurari exceptionale, datina consfintité ofi-
cial prin canonul 7 al Sinodului al VII-lea Ecumenic de la Niceea, 787".

13 Ene BRANISTE, "Despre cinstirea Sfintilor in Biserica Ortodoxa”, in Ortodoxia, anul
XXXIL 1980, nr. 1, p. 46.

14 Ene BRANISTE, "Despre cinstirea Sfintilor in Biserica Ortodox&”, p. 47.

> Ene BRANISTE, "Despre cinstirea Sfintilor in Biserica Ortodox&”, p. 49, «... Cate cin-
stite biserici au fost consacrate fard sfintele moaste ale mucenicilor, hotédram sa se puna
moaste intr-insele pe langé obisnuita rugaciune. Iar cel ce va consacra (vreo) biserica
fara sfintele moaste s fie caterisit, ca unul care a cilcat traditia bisericeasci», la Nico-
dim MILAS, Canoanele Bisericii ortodoxe insotite de comentarii, traducere de Dr. Ni-

colae Popovici si Uros Kovincici, vol. II, partea I, Arad, 1934, p. 202-203.
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Un mare avant a luat din veacul al IV-lea cultul sfintelor moaste. In
timp, pe langa aniversérile anuale ale mortii martirilor si ale sfintilor, in
general, s-au consemnat in calendare si sinaxare (martirologii) si datele
afldrii, dezgroparii, stramutdrii dintr-un loc intr-altul si asezarii defintive
a moastelor sau a altor relicve pastrate de la diversi sfinti.

Alte forme de cinstire, consemnidm: pomenirea si invocarea lor, a sfi-
ntilor, in rugéciuni si imne; elogiul (lauda) sfintilor, prin predici sau cu-
vantdri solemne (festive); zugravirea chipurilor si a faptelor lor in icoane
si picturi; adoptarea lor ca hramuri, patroni sau ocrotitori speciali; adop-
tarea numelor lor ca nume de botez'¢.

Biserica Ortodoxd, nu invaté si nu practica cultul sfintilor ca fiind o
conditie a mantuirii. In doctrinj, el este un omagiu adus lui Dumnezeu
prin sfinti, lui Dumnezeu care este ,minunat intru sfintii sai” (Ps. 67, 36),
iar in pietatea practicd un auxiliar necesar vietii noastre religioase si mo-
rale'.

Ritul liturgic bizantin, din aria céruia facem parte, devenit de mult
cultul intregii crestinatati ortodoxe, este nu numai simbolul si expresia
cea mai concretd a unitatii in duh a Ortodoxiei de pretutindeni, ci si zes-
trea ei cea mai de pret si titlul ei de glorie. Randuiala logica si ordonaté a
slujbelor ortodoxe, valoarea tezaurului de traditie biblica si patristica pe
care il contin, legdtura vie si neintrerupta cu trecutul adanc din care pro-
vin, profunzimea si bogétia teologica si doctrinara a textelor liturgice, li-
rismul si pietatea ce transpird din imnele si rugaciunile ei, precum si
valoarea lor catehetica, morala si spirituald, in sfarsit bogitia, varietatea
si frumusetea elementelor de arté pe care le pune in serviciul sau extern
si atatea altele, sunt calitéti si merite pe care cunoscéatorii apuseni ai cul-
tului nostru, nu numai cé le cunosc dar le si elogiaza. Asa se si explicd,
nu numai admiratia si numeroasele elogii directe, ci si studiile, editiile si
traducerile de texte liturgice orientale, din ce in ce mai numeroase in
Apus, marturii indirecte ale sporirii interesului apusenilor pentru cunoas-
terea si pretuirea cultului ortodox.

16 Liviu STAN, "Despre canonizarea sfintilor in Biserica Ortodoxa”, in Ortodoxia, anul 11,
1950, nr. 2, p. 260-278.
17 Teodor M. POPESCU, "Doctrina Bisericii Ortodoxe despre cultul sfintilor, fati de secta
»Tudoristd”, in Studii Teologice, anul I1I, 1951, 5-6, p. 318.
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3. Dar al comuniunii cu Hristos

In teologia roméneasca, cel care a creat o adeviarati teologie a comu-
niunii si a subliniat importanta sa actuald a fost Parintele Profesor Du-
mitru Staniloae. In viziunea sa, dorul de a fi in comuniune cu Dumnezeu
si cu semenii este inscris in structura ontologica a omului. Comuniunea
ca stare de constiinta, dar si ca mod de existentd, nu are doar o conotatie
psihologica sau sociologici, ci este o realitate fiintiala, constitutiva omu-
lui ca persoana care poarta in ea chipul lui Dumnezeu-Treime. De aceea
viata de comuniune a Prea Sfintei Treimi reprezintd pentru teologia cres-
tind izvorul si temeiul comuniunii interumane. Taina comuniunii abso-
lute a Prea Sfintei Treimi a fost descoperita lumii in mod deplin prin Iisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat. De aceea numai prin El avem acces
la o viatd umana reald, adicé la o viatd in comuniune, deoarece prin El
am primit Duhul lui Dumnezeu, care este Duhul comuniunii.

Ortodoxia a inteles si a afirmat dintotdeauna ci persoanele umane nu
se pot salva de infernul singuratatii si al mortii decat prin comuniune cu
Hristos in Duhul Sfant (Romani 8, 15). Aceastd comuniune sau viata in
comuniune se realizeaza in Bisericd, trupul tainic al lui Hristos si templu
al Duhului Sfant's.

a) Notiunea de comuniune in Vechiul Testament

In cazul concret al poporului Israel, ideea de comuniune se inteme-
iazd, in primul rand pe raspunsul afirmativ al straimosilor sai Avraam,
Isaac si lacov la chemarea lui Dumnezeu si, in al doilea rdnd, pe Lega-
mantul lui Dumnezeu incheiat cu ei. Evident ca Legdmantul acesta nu
este cu totul nou, ci este o innoire a Legamantului incheiat cu Noe dupa
incetarea potopului (Gen. 9, 9-13 si Gen. 17, 10-11). Moise va sintetiza
sensul acestui Legdmant in cuvintele:

»Cauta-voi spre voi si vd voi binecuvénta; (...) vd voi in-
multi si voi fi statornic in Legdmantul Meu” (Levitic 26, 9).

Notiunea de Legdmant (berith) este fundamentald pentru a intelege
semnificatia ideii de comuniune in Vechiul Testament'’.

8 Gheorghe POPA, Comuniune §i innoire spirituald in contextul secularizdrii lumii mo-
derne, lasi, Editura Trinitas, 2000, p. 8-9.

1 Gheorghe POPA, Comuniune si innoire spirituald in contextul secularizdrii lumii mo-
derne, p. 92-93.
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b) Notiunea de comuniune in Noul Testament

In Vechiul Testament, comuniunea cu Dumnezeu se manifesta intr-
un mod simbolic si profetic. Datorita acestui fapt, Vechiul Testament
constituie ,umbra celor viitoare” (Coloseni 2, 17). Posterior din perspec-
tiva timpului, dar anterior din perspectiva vesniciei, Cuvantul S-a des-
coperit mai intdi prin umbre si imagini simbolice in istoria Vehiului
Testament, pregitindu-si astfel Intruparea. De aceea nu se poate inter-
preta Vechiul Testament decét prin revelatia deplind a Noului Testament.
Acesta a fost unul din principiile hermeneutice fundamentale ale teolo-
giei patristice. Dacd ,astazi” s-au implinit aceste cuvinte, atunci ,astizi’,
vrea si spund Mantuitorul, se inaugureaza Imparitia lui Dumnezeu.
Dumnezeu nu mai este departe, ci este aproape, este vecinul ,nostru’,
Emanuel, adicd ,Dumnezeu este cu noi”.

lisus Hristos, fiind Persoana si avind un Nume, Dumnezeu nu riméane
intr-o absoluta transcendenta fatd de lume: El este, in acelasi timp, trans-
cendent si imanent, ,departe” si ,aproape” Din aceasté cauza experienta
intélnirii cu El, aga cum au trdit-o profetii, nu se poate exprima decét intr-
un limbaj metaforic sau, mai bine spus, liturgic, singurul prin care se
poate pastra constiinta prezentei si comuniunii tainice cu Dumnezeu, in
istoria omului.

Cei care au intuit cel mai bine noul context istoric si spiritual in care
se afla poporul Israel in fata Mantuitorului au fost Sfantul Evanghelist
Ioan si, apoi, dupd intilnirea sa exceptionald cu Hristos, pe drumul Da-
mascului, Sfantul Apostol Pavel. Sfantul Apostol loan cu sensibilitatea sa
poeticd si duhovniceasca a intuit, mai mult decét ceilalti apostoli, faptul
ca Méantuitorul lisus Hristos este Fiul cel vesnic al lui Dumnezeu care co-
boara in lume, se intrupeazi, pentru ca lumea ,viata sa aiba” si ,,sa aiba
viatd vesnicd” (Ioan 3, 16)%.

Sfantul Apostol Pavel are o predilectie fata de acest aspect al existentei
crestine. Pentru a-l argumenta, el face mai intai o paraleld intre Adam si
Hristos, fiecare reprezentiand doud planuri de existentd umana colec-
tiva?!. Hristos este noul Adam, izvor si temei al unei noi umanitati. El a
cuprins in mod virtual in Sine intreaga umanitate pentru a o readuce la

20 Gheorghe POPA, Comuniune si innoire spirituald in contextul secularizdrii lumii mo-
derne, p. 94-104.
2 Grigorie T. MARCU, Antropologia paulind, Sibiu, 1941, p. 133-140.
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unitatea $i comuniunea originara cu Dumnezeu. Pentru a exprima
aceasta unitate si comuniune Sfantul Pavel foloseste diferite imagini (Ro-
mani 11, 16; Efeseni 2, 20-22), insd imaginea preferata este: ,trupul lui
Hristos” Evident ca aceasta expresie nu trebuie inteleasa in sens fizic sau
ca o simpla unitate moral§, ci ca o unitate — comuniune ce se realizeaza
prin revarsarea harului, a vietii lui Hristos, in toti crestinii*>.

c) Crucea si Invierea in viata Bisericii

Legiatura credinciosilor, prin Duhul Sfant, cu lisus Cel Rastignit si In-
viat, este legdtura tainicd dar reala, duhovniceasca, prin care se realizeaza
mai mult decat o pomenire. Sfanta Euharistie nu e un fel de parastas, ci
este intalnirea cu Hristos Cel Inviat care se afl3, ins3, panai la sfarsitul vea-
curilor in stare de jertfa, de iubire jertfelnica. Suferinta ca agonisire a ex-
perientei noastre spirituale raiméne pentru totdeauna intipéritd in noi.
Faptul de a fi suferit va face parte din structura noastra interioara. No-
bletea unui om se vede dupi capacitatea lui de a indura. In ritualul orto-
dox, in Sfanta si Marea Vineri cantam lui Hristos ,,Slava indelung rabdarii
Tale Doamne”!

Biserica lui Hristos traieste nu din simple invatituri, nu din dogme
lipsite de continut, continutul insusi al dogmelor fiind Hristos Cel Rés-
tignit si Inviat. Pe noi nu ne salveaz ideile frumoase, oricit de frumoasi
ar fi o invataturd, ci ne mantuieste legatura vie cu Dumnezeu Cel vesnic
viu, Care este lisus Hristos. De aceea, cdnd ne impartdsim din Trupul si
Séngele Domnului, corul canté: ,Trupul lui Hristos primiti si din izvorul
cel fara de moarte gustati”

Cine traieste legitura aceasta cu Hristos Cel Inviat face adesea expe-
rienta tariei care vine omului credincios cand poate indura riutatea oa-
menilor fara a rdspunde la rau cu rau. Aceasta este puterea sfintilor. Iatd
de ce martirii seamand cel mai mult cu Hristos Cel Réstignit si Inviat,
fiind numiti de Biserica: ,buni biruitori mucenici”

O Bisericé ortodoxa nu se poate construi decat dacé in masa Sfantului
Altar se pun moaste ale martirilor, pentru cd martiriul a experimentat
panai la capat puterea Crucii ca putere care duce spre Inviere?.

2 Gheorghe POPA, Comuniune si innoire spirituald in contextul secularizdrii lumii mo-
derne, p. 105.
% 1PS Dr. Daniel CIOBOTEA, Ddruire §i ddinuire. Raze si chipuri de lumind din istoria

si spiritualitatea romdnilor, p. 43-44.
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O alta forma de purtare a Crucii o constituie monahismul, incat calu-
garia a fost numita martiriul cu sdange alb, in sensul cd nu este vorba de
o persecutie sangeroasd, ci de o lupta jertfelnica liber acceptata prin as-
cezd, prin ristignirea egoismului, prin pocainta, pentru a gisi bucuria In-
vierii, mai intai a invierii sufletului din pdcat. De aceea, in Acatistul Sau,
lisus este numit ,bucuria calugarilor” In momentul in care cineva devine
cilugar, el se prosterna in fata Sfantului Altar sub forma de cruce, in timp
ce toata obstea tine lumanari in maini. Este vorba de un fel de réstignire
si de moarte a lui, ca dupa aceea si fie imbricat in haina albg, care sim-
bolizeazi haina Invierii, aritand ci daci se rastigneste cineva astfel, se
rastigneste spiritual in vederea Invierii. Un cilugir, in general, poarti
toata viata pe spatele sdu o bucata de panza numita paraman pe care este
inscris semnul Sfintei Cruci si literele grecesti: ,IS. HS. NI. KA” Iisus Hris-
tos este biruitor. Aceleasi litere sunt imprimate pe fiecare prescura sau
ofranda pentru Euharistie*.

d) Liturghia, comunicare si comuniune

Sinteza a limbilor pentru comunicarea credintei, Liturghia ortodoxa
este, prin excelentd, modelul comunicirii pentru comuniune. In ruga-
ciune iradierea Duhului Sfant comunica poporului dreptcredincios pu-
terea mantuitoare a lui Hristos si iubirea lui Dumnezeu-Tatal. Exista in
Liturghie o comuniune a Cuvantului dumnezeiesc, savarsita prin cantéri
si citiri sfinte. Aceastd comunicare solemna a Cuvantului, vestire si im-
plinire a Evangheliei, conduce catre Sfanta Euharistie, incorporarea reald
in Hristos a comunititii bisericesti. Insa Liturghia euharistic nu este pa-
ralela cu Liturghia cuvantului, ci este de fapt eshatologizarea cuvantului
istoric, vocea lui Hristos istoric, vocea Scripturii sfinte care a ajuns pand

s

la noi, nu doar ca ,invataturd’, ci ca viata si fiinta care trece dincolo de
veacuri®,

»Credinciosii nu vin la Biserica pentru a asculta o expu-
nere teoretica — fie cé este vorba de o definitie infailibila sau
multiplele interpretéri oferite de teologi — ci pentru a primi,

2 IPS Dr. Daniel CIOBOTEA, Ddruire si ddinuire. Raze si chipuri de lumind din istoria
si spiritualitatea romdnilor, p. 44-45.

5 Nicolae DASCALU, Comunicare pentru comuniune. O perspectivéi ortodoxd asupra
mass-media, lasi, Editura Trinitas, 2000, p. 125-126.
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in rugaciune, puterea mantuitoare a lui Dumnezeu. Comu-
niunea proprie Bisericii nu poate fi obiectul unei contem-
platii estetice sau al unei speculatii abstracte, ea trebuie sa
fie un mod de intrajutorare a credinciosilor, intemeiat pe ru-
gaciune, pentru nevoile lor concrete cele mai diverse; este o
experientd comund a prezentei si ajutorului lui Dumnezeu
resimtite datoritd céldurii deosebite realizate in iubirea re-

ciprocd”®.

Iar congstiinta unitétii in rugéciune este intérita de schemele unificate
ale Liturghiei ortodoxe, in pofida diversitétii limbilor si particularitatilor
locale. Aceeasi celebrare reuneste credinciosii de pretutindeni in cadrul
jertfei de lauda si comuniune. In fata unei culturi moderne de tip calei-
doscopic, predispunand la scepticism si indreptata cétre postularea ab-
surditatii existentei, Liturghia reda sensul vietii prin concentrarea pe
»unicul necesar” Numai in Dumnezeu omul si lumea intreaga isi gaseste
ratiunile lor vesnice.

4. Rod al armoniei canonice
a) Ortodoxie si natiune

Crestinismul se adreseaza persoanei. El nu se adreseaza natiunii, pentru
€ nu exista o constiintd ipostatici, de sine statitoare a natiunii. Dar per-
soanele omenesti nu sunt unitati abstracte, dezbracate de orice determi-
nare si, prin urmare, intru totul identice. Se pot detasa, desigur, de la orice
persoand anumite determinante, ca accidentale si de suprafatd. Dar sunt o
serie de caracteristici de care nu poate fi dezbricata o persoana, chiar daca
am patrunde pana la ultimul ei simbure, la ceea ce numim eul ei.

Calitatea nationala a eului omenesc nu este ceva accidental, de supra-
fata, aposterioric, ci face parte din destinul esential al lui, se cuprinde
printre determinantele imaginii lui eterne. Modelul ceresc al fiecarui om
e modelul omului concret, precizat istoriceste. Calitatea nationala este
insusi umanul intr-o anumita forma a lui®.

26 Dumitru STANILOAE, "L’Esprit Saint dans la théologie et la vie de 'Eglise orthodoxe’,
in Contacts, XXV-Ie année, no 87, 3 e trimestre, p. 241, apud Nicolae DASCALU, Co-
municare pentru comuniune. O perspectiva ortodoxd asupra mass-media, p. 126.

2 Dumitru STANILOAE, Ortodoxie si nationalism, 2011 [in Ortodoxie si romdnism,
Sibiu, 1939], p. 27-28.
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Exista nenumarate nuante surprinse si prezentate de Parintele Dumi-
tru Staniloae, dar din ratiuni lesne de inteles, nu le putem nici aborda si
cu atit mai putin, a le comenta, preferam si ne exprimam lapidar afir-
mand ca Ortodoxia apare ca o mama care-si intinde dragostea mantui-
toare peste intreg omul, cu toate determinantele lui mostenite si
dobéandite, peste toatd viata lui inrddécinata intr-un mediu viu si concret.

b) Biserica si lumea

In zilele noastre, sectoare intinse ale societitii traiesc in afara Bisericii.
Acestea nu-i cuprind numai pe necredinciosi sau categoria crestinilor
pasivi, ci si pe cei care nu L-au cunoscut niciodatd pe Dumnezeu, sau
care au pierdut ,urma Lui’, sau intelegerea valorilor umane. Stirile mass-
mediei au luat locul rugéciunii si au inlocuit nevoia de a asculta glasul
lui Dumnezeu. Este usor sd observim cum bérbati si femei ai perioadei
contemporane cautd sa gaseasca un inlocuitor pentru absolut in arte, ero-
tism, droguri, tehnologie. Pentru aceasta categorie umand, ideea de Dum-
nezeu a devenit lipsitd de sens, singura realitate si valoare fiind lumea si
preocuparea pentru progresul material. Prin urmare, trebuie pusa intre-
barea cum notiunile de Biserica si lume pot fi mai bine relatate, astfel
incat misiunea noastrd in lumea moderna si fie imbunatatita.

Se impune dar o noud abordare ca lumea si fie adusé inapoi la Dum-
nezeu, singurul izvor al bucuriei si al pacii®®.

c) Intru rabdarea voastra va veti mantui sulfetul

»,Un cap de familie intdreste toatd familia. Un invatitor
sau un profesor face s aiba incredere in sine o scoald in-
treagd. Un comandant de armata dé curaj din curajul sau,
avant din avantul sdu, inima din inima sa. Un preot, intarit
de credintd, de evlavia sa, de convingerea harului si a misiu-
nii sale, are puterea sufleteascd, indemnul si curajul de a-si
lumina, ridica si intari sufleteste pe credinciosii sai. Vechii
crestini, in fata tuturor primejdiilor si greutatilor facute vietii
lor de paganii prigonitori, si-au péstrat si intarit credinta si
hotérarea de a se jertfi pentru Hristos, Care S-a jertfit El in-
susi pentru ei. Sunt numeroase si miscatoare pildele de rab-

2 Ton BRIA, Mergi in pace! Perspective ortodoxe in misiune, p. 81-82.



Unitatea vietii religioase Ortodoxe, Dar al comuniunii cu Hristos... 415

dare si de putere sufleteasca intédritoare pentru ei si mantui-
toare pentru pagani”®.

Apostolul neamurilor, Sfantul Pavel, prin scrierile sale (Romani 5, 3-
4; 11 Corinteni 6, 3-5; Galateni 5, 22-23; II Tesaloniceni 3, 5) ofera Bisericii
si istoriei acesteia un adevarat reper si fundamenteaza valorile morale pe
iubirea si jertfa mantuitoare a Fiului lui Dumnezeu, Mantuitorul lisus
Hristos.

d) Jaloane pentru o teologie a slujirii

Antonie Pliméideald, viitorul mitropolit al Ardealului (1982-2005), cu
acest titlu a sustinut o conferintd la Upsala — Suedia, in anul 1975. Pro-
funzimea dogmaticd, discursul oratoric, mesajul ecumenic si perspectiva
unei teologii a slujirii strabat si impodobesc intregul continut. ,Unitatea
tuturor in Biserica — Koinonia — implica deci indatorirea de a se sluji unii
pe altii. Fireste, exista intre madularele alcétuitoare si diferente, dar aces-
tea nu indreptitesc alte relatii decat angajarea tuturor, spre acelasi scop,
rolul fieciruia, mai mare sau mai mic, fiind la fel de valoros si bucurandu-
se de aceeasi cinste si de aceleasi drepturi:

»Cel mai mare intre voi sa fie ca cel mai mic, si capetenia
ca acel care slujeste” (Luca XXII, 25-26).

O teologie a slyjirii trebuie s aiba in vedere individul si comunitatea,
particularul si generalul, crestinul si Biserica, Biserica si lumea cu struc-
turile ei fata de care trebuie sa ia pozitie®.

e) Sfintele canoane — garantia stabilitatii vietii bisericesti

Este cunoscut faptul ca fondul doctrinar si moral apostolic al Bisericii
Ortodoxe este pastrat in multiplele forme ale vietii bisericesti. Intre ele
putem enumera, la loc de frunte, rugaciunea cultica si canoanele biseri-
cesti, adicd legea sau norma rugéciunii este lege si norma pentru doctrina.
Cartile de cult ale Bisericii sunt normative pentru dreptarul sandtos al
credintei. Euharistia valideaza si confirma doctrina. Din istoria dogmelor
stim ca Liturghia (in intelesul de ansamblu cultic si de experienta ecle-

¥ Teodor M. POPESCU, Meditatii teologice, Editura Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor,
1997, p. 213-214.
% Antonie PLAMADEALA, Ca toti s fie una, p. 436.
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ziald) a fost reperul care a confirmat sau, dimpotrivd, a infirmat invata-
turile cu care comunitatile bisericesti locale s-au confruntat in devenirea
lor istorica. Formulandu-si triadologia, hristologia ori pnevmatologia, Bi-
serica isi implinea oficiul invétatoresc in chip doxologic (cultic). Dar ace-
lasi rol l-au implinit si asa-numitele canoane bisericesti, adica acele
canoane si reguli privind credinta si randuiala morald a vietii crestine,
privind cultul, disciplina clerului, monahismul, organizarea si jurisdictia
bisericeasci. Intre doctrina ortodoxa si canoanele bisericesti exista o le-
gatura si o unitate organica. Canoanele exprima dreapta credinti, iar dog-
mele configureazi canoanele si le dau perenitate in timp. In acest sens,
canoanele bisericesti sunt o teologie esentiala si indeplinesc o dubla fun-
ctie in cadrul Bisericii: pe de-o parte, ele exprima si pastreaza in timp
credinta apostolica, iar pe de altd parte, sunt criterii si autoritate pentru
viata practicd a crestinilor. Nu la intdmplare colectiile de canoane se nu-
mesc Pidalioane, sau Carma Bisericii. Avand capacitatea de a cuprinde
viata bisericeascd in ansamblul ei, intrucat se refera la post, la cultul icoa-
nelor si al sfintilor, la problema Pastilor, la casitorie, hirotonie, divort, la
conduita clerului si a monabhilor, la rolul mirenilor in Biserica, la treptele
ierarhice, la ordinea scaunelor episcopale, la relatiile interbisericesti si re-
latiile publice ale membrilor Bisericii, etc, canoanele bisericesti repre-
zintd unul din elementele cele mai vizibile prin care se exprima insasi
viata ecleziald.

Prin canoane, formula Bisericii primare lex orandi est lex credendi se
intregeste fericit cu lex vivendi!

Fard dreptarul Canoanelor bisericesti, formulate in Sinoadele Ecume-
nice si particulare, ori ale Sfintilor Parinti, viata ortodocsilor s-ar dezin-
tegra intr-un cras individualism protestant. Canoanele sunt acelea care
predau, din generatie in generatie, o vietuire ortodoxa unitara fata de in-
treaga problematica umana.

Astfel, prezenta canoanelor in Bisericd este garantia stabilitatii si a
neschimbabilitétii vietii bisericesti in istorie®..

31 P. S. Episcop GURIE, Sfintele canoane — garantia stabilitdtii si a neschimbabilitdtii
vietii bisericesti in istorie, in vol. Dreptul canonic in viata Bisericii. In memoriam preot
profesor dr. Liviu Stan (1910-1973), Alba Iulia — Deva, Editura Reintregirea a Arhie-
piscopiei Alba Iuliei si Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, 2013, p. 5-7.
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Abstract

Although present in the patristics tradition as a continuous object, the
matter of the relation between mind, heart and body finds its culmina-
tion and most plain wording in the teaching of Saint Gregory Palamas.
He combines harmoniously the two anthropologies that were established
at the moment: that of Saint Gregory of Nyssa, in which the center of the
being was considered the mind (nous), and that of Saint Makarios of
Egypt, in which the center of the being was considered the heart (kardia).
The solution of the reconciliation of these two anthropologies was given
in this way by Saint Gregory Palamas: the descent of the mind into the
heart, which in fact is the unique matrix in which man can reach from
the image of God to the likeness of Him, in the process of deification. The
solution suggested and, really significant, lived by Saint Gregory, and ac-
tually by all Saints, concerns not only man’s destiny, but the destiny of
the world in its entirety.
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1. Preliminarii. Conceptele minte, inima, trup pana la Sfantul
Grigorie Palama

in contextul in care omului i se propune ideologic, dar si ca atitudine
existentiald, un materialism excesiv (care refuza orice articulare sau
aprofundare spirituald) pe de o parte, iar pe de alta parte o spiritualitate
descérnatd (care neagd materiei orice posibilitate de induhovnicire), de
dorit este echilibrul propus de Parintii Bisericii. Chiar daca conceptele
cu care opereazd, sau formulérile, care sunt acoperite intotdeauna de o
viata trdita in adevar, sunt expuse intr-o maniera paradoxald, balanta gan-
dirii Sfintilor Périnti recupereaza intr-o luciditate inspiratd tot ceea ce
inseamna lumea si destinul omului care traieste in ea, intr-o relatie vie
cu Dumnezeu.

Intre Parintii Bisericii, vorbind despre profunzimile si structura omu-
lui, cuvintele Sfantului Grigorie de Nyssa sunt deosebit de potrivite: ,,...
unirea dintre cele ale duhului si cele ale trupului, formeaza o legatura cu
neputinti de inteles si de exprimat, cici ea nu are loc nici in trup (pentru
cé ceea ce-i netrupesc nu poate fi stapanit de trup) si nici in afara de el
(pentru ca duhul nu poate cuprinde ceva material), ci apropierea dintre
duh si firea materiala se face intr-un mod neinteles si mai presus de fire,
unirea dintre ele petrecAindu-se atat in interior, cat si in exterior, fara sa
fie legata de un anumit loc si nici doar sa se margineascé doar la acel loc™.

Cu o acuratete impecabild, Parintii filocalici, intr-un limbaj al tririi mis-
tice, au transpus precizarile dogmatice cu privire la structura antropologica
intr-o analiza deplind, sesizand fiecare element si fiecare capacitate a omu-
lui in manifestarea pe care o are. Continuand cele precizate de Sfantul Gri-
gorie de Nyssa, Sfantul Marcu Ascetul arata interdependenta, in existenta
integrald a omului, dintre minte, trup si inima. Daca prin actul creatiei
aceste elemente antropologice formau o suita substantiald in vederea
desavarsirii omului, continuandu-se una pe alta prin prezenta harului lui
Dumnezeu, in realitatea caderii, desi se afla intr-o situatie de dezbinare, ele
sunt chemate la conlucrare prin despétimire. Adicd nu se poate realiza
curdtia mintii si a inimii fara despétimirea trupului, si nici invers:

! SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, in Scrieri, partea a Il-a,
colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 30, traducere Pr. Prof. Dr. Teodor BODO-
GAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1998, p. 46.
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,»Cel ce se tulburd cu mintea si e linistit cu trupul este ase-
menea celui turbat trupeste si imprastiat cu mintea. Tulbura-
rea de bunavoie fie a mintii, fie a trupului, o sporeste pe
cealaltd, cea a mintii pe cea trupeasci, si cea a trupului pe cea

a mintii™.

La Parintii si Scriitorii bisericesti s-au manifestat doud antropologii: una
intelectualista cu influente platoniciene, regasita la Origen, Evagrie Ponti-
cul si chiar Sfantul Grigorie de Nyssa, si alta biblica, adoptata de Sfantul
Macarie Egipteanul. Termenul de ,inimd’, folosit de Sfanta Scriptura pen-
tru a desemna centrul a tot ce inseamna viata psiho-fiziologicd a omului,
devine la Origen sau la Sfantul Grigorie de Nyssa un sinonim al lui nous
(partea rational a sufletului), in timp ce Macarie Egipteanul localizeaza
nous in ,inimd™.

In conceptia Parintelui Stiniloae, relatia dintre minte si inima vizeaza
intotdeauna si trupul, aplicdnd in gandirea sa teologica antropologia inte-
grala a Périntilor, care vedeau trupul ca fiind pasibil de atingerea duhului,
si nu ca o inchisoare pentru suflet, asa cum era vazut in mediile gnostice
siin directia intelectualista influentata de gdndirea lui Platon. Acesta afirma
ca:

»,Duhul omului este in minte si in cuvint, sau mintea si cu-
vantul lui sunt in duh. Duhul e legatura dintre minte si cuvant.
E insési legatura de iubire dintre ele. Dar iubirea pe care o re-
prezintd duhul nu uneste numai mintea si cuvantul, ci se in-
tinde si asupra trupului, unind si trupul cu mintea si cu
cuvantul™.

2 SFANTUL MARCU ASCETUL, Despre cei ce-si inchipuie cd se indrepttesc din fapte,
in 226 de capete, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Périnti care aratd cum
se poate omul curdti, lumina si desdvirsi, vol. 1, editie jubiliara, traducere din greceste,
introducere si note de Preotul Profesor Dr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2017, p. 305.

3 John MEYENDOREFF, O introducere in studiul vietii si operei Sfantului Grigorie Palama,
traducere din limba francezd de Mériuca si Adrian ALEXANDRESCU, Editura Nemira,
Bucuresti, 2014, p. 290.

4 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor
Parinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvdrsi, vol. VII, traducere
din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Editura Hu-
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Sfantul Maxim Marturisitorul face precizari importante in demersul
clarificérii antroplogiei crestine, fiind unul din cei mai importanti Périnti
care au adus un corectiv ortodox schemei antropologice propuse. Nece-
sitatea dogmaticd cu privire la structura antropologicd a omului: suflet
si trup, este ilustrata de Sfantul Maxim in cuvintele:

»Omul raméane om in intregime in suflet si in trupul sau
si devine Dumnezeu in intregime, in sufletul si in trupul sau,

prin har™.

Starea de interdependenta dintre minte, inima si trup, pe care o gasim
analizatd intr-un mod generos la Sfantul Grigorie Palama, e enuntata an-
ticipativ de Sfantul Maxim Marturisitorul in cuvintele:

»Simtirea trimite, zice, mintii imaginea (reprezentarea)
celor vazute, spre intelegerea ratiunilor din lucruri, ca un
organ ce serveste mintii sa treaca spre cele inteligibile™.

2. Sinteza Sfantului Grigorie Palama

Avand ca temelie Sfanta Scripturd, Sfantul Grigorie Palama identifica
structura haricd a firii umane. Adic4, inca din actul creatiei, omul este
definit ca o fiinta haricd, avind harul dumnezeiesc constitutiv in alcitui-
rea sa. Talcuind sintagma ,suflet viu’, Sfantul Grigorie Palama spune des-
pre acesta cd inseamna:

»nepieritor, nemuritor, adica rational si intelegétor, pen-
tru ca tot ceea ce este nemuritor e rational si intelegétor —
si pe deasupra, plin de binecuvéantata insuflare a harului
dumnezeiesc. Asa este sufletul viu™.

manitas, Bucuresti, 2008, nota 718, p. 409.

5 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, apud John MEYENDORFF, O introducere
in studiul vietii si operei Sfantului Grigorie Palama, p. 291.

6 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Rdspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si
desavarsi, vol. 111, editie jubiliard, traducere din greceste, introducere si note de Preotul
Profesor Dr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2017, p. 45.

7 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opera completd, vol. 1, editie bilingva, traducere,
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Harul dumnezeiesc, posibilitatea nemuririi, stralucirea slavei
dumnezeiesti inglobeaza si trupul. Prin teologia sa, bazata pe echilibrul
Parintilor de dinainte, Sfantul Grigorie Palama depéseste dualismul an-
tropologic amintit mai sus. Argumentul tare pe care Sfantul Grigorie il
foloseste este chiar miezul descoperirii dumnezeiesti: intruparea Fiului
lui Dumnezeu, prin care Acesta asuma intreaga structura antropologica.
El spune:

»,Cé precum comuni este trupului si sufletului dumnezei-
rea intrupatului Cuvant al lui Dumnezeu, prin sufletul [cel]
mijlociu indumnezeind carnea, incat si lucruri ale lui Dum-
nezeu [ajung] s se sdavarseasca prin ea, [tot] asa [si] in oa-
menii duhovnicesti harul Duhului - trecut la trup prin
sufletul cel mijlociu — da si acestuia a patimi cele dumneze-
iesti si [in chip] fericit a impreuna-patimi cu sufletul ce pa-
timeste cele dumnezeiesti, [suflet] care, de vreme ce
padtimeste, [negresit inseamna ca] si are o parte pdtimitoare
[vrednicd] de laud4 si dumnezeiascd; mai bine zis, una fiind
in noi partea patimitoare, i s-a si dat a se face astfel; razba-
tand [ea], asadar, la fericita desavarsirea aceasta, si trupul il
indumnezeieste, nemaimiscata [ea] atunci de trupestile si
aplecatele spre materie patimi — desi asa li s-ar pirea [ci se
miscd] celor ce nu au cercarea [lucrului acestuia] -, ba, mai
mult, ea intorcand la sine insési trupul si abatandu-1 de la le-
gatura cu cele [ce sint] mai rele si ea, prin ea insasi, insu-
flandu-i sfintirea si indumnezeirea cea de neluat [de la el],
[de-neluat sfintire si indumnezeire] a careia limpede dovada
sint moastele cele de minuni ficatoare ale sfintilor”.

De la Intrupare, trupurile noastre sunt revendicate ca ,temple ale Du-
hului Sfant Care este in noi” (I Cor. 6, 19) si deci fraimantarea duhovni-

note, studiu introductiv: pr. Cristian CHIVU, Editura Patristicd, Bucuresti, 2005, p. 205.

8 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, editie bilingva, introducere,
traducere si note de Cornel COMAN, Adrian TANASESCU, Cristian CHIVU, Cris-
tina-Costena ROGOBETE, Caliopie PAPACIOC, Editura Gandul Aprins, Bucuresti,
2015, p. 393.
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ceascd a omului trebuie cdutata si in trupul lui, care se sfinteste prin
Sfintele Taine, facAndu-se cu adevirat madular viu al Trupului lui Hris-
tos’.

In conceptia Sfantului Grigorie, relatia dintre suflet si trup se ba-
zeaza pe raportul proniator al lui Dumnezeu cu lumea, si cu omul in
special. El afirma cd in suflet exista prin insuflarea lui Dumnezeu pute-

rile si capacitatile proniatoare ale trupului'®:

»...s1 dupd cum sufletul nu este puterile proniatoare, ci
are puteri proniatoare, tot asa si Dumnezeu”!l,

In privinta sufletului, Sfantul Grigorie accentueazi o noutate: struc-
tura triadica a acestuia. Chipul lui Dumnezeu din om, desi se refera si
la trup, are centrul de greutate in suflet. Sufletul poarta pecetea Sfintei
Treimi, pentru cd Dumnezeu, al Carui chip este inrddacinat in om, este
Treime de Persoane. Precum este un singur Dumnezeu adevarat si
desavarsit in Trei Ipostasuri adevarate si desavarsite (minte, cuvant si
duh), tot astfel sufletul are si el trei puteri (minte, suflet si duh)*2.

O alta precizare inedita a Sfantului Grigorie cu privire la suflet si
care aduce multa lumina in problematica unitatii dintre minte, inima
si trup este invétatura despre esentd si energii, care se aplica si sufletului
omenesc. Sufletul, deci, se imparte in mod inseparabil in esenta si ener-
gii. Sufletul omului are atat esenta (fiinta), cét si energie (lucrare):

»El are viata nu numai ca lucrare, ci si ca fiint4, intrucét
sufletul e viu prin el si pentru el insusi. ...De aceea, chiar
desfacandu-se trupul, sufletul nu se destrama. lar pe langa

° John MEYENDOREFF, Sfintul Grigorie Palamas si mistica ortodoxd, traducere de An-
gela PAGU, Editura Enciclopedici, Bucuresti, 1995, p. 89.

10 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd. Stiinta Sfintilor
Parinti, editia a II-a, traducere de Irina Luminita NICULESCU, Editura Partos,
Timisoara, 2016, p. 114.

1 SEANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 1V, editie bilingva, introducere,
traducere si note de Cornel COMAN, Adrian TANASESCU, Cristian CHIVU, Editura
Géndul Aprins, Bucuresti, 2016, p. 177.

12 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd. Stiinta Sfintilor
Périnti, p. 108.
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faptul cé nu se destrama, mai raiméane si nemuritor, intrucét
nu se arata sa fie pentru altul, ci are viata prin sine ca fiinta”*3.

In privinta termenului de ,minte’; Sfantul Grigorie il foloseste in doua
sensuri — atat ca suflet in ansamblu, cat si ca putere a sufletului'*:

»Caci nu in intocmirea trupului sté acest chip (chipul lui
Dumnezeu din om), ci in structura mintii, decat care nimic
nu este mai bun dupa fire”?.

Prin aceastd identificare, mintea are aceleasi calitati si structura ca ale
sufletului. Are o structura triadica, si are esenta si energie.

»Atunci cidnd unitatea mintii este triunitara, rimanant
totusi una, ea este unitd cu Unitatea treimicd dumnezeiasca.
Unitatea mintii devine treimica atunci cand se intoarce la
sine si se ridica prin sine la Dumnezeu™®.

Distinctia esenta-energii aplicatd mintii este absolut necesara. Aceasta
ne fereste si de imobilitatea unei minti esentiale, rigid4, fixata in statutul
ei, dar si de risipirea ei in ganduri fara un fond la care si se faca referire.
Sfantul Grigorie, vorbind despre lucrarea de coboréare a mintii in inma,
raspunde reprosurilor contemporanilor astfel:

»Acestia nu-si dau seama ca altceva e fiinta mintii si al-

tceva lucrarea ei”V’.

Cand ne vorbeste despre localizarea mintii, Sfantul Grigorie il valori-
ficd atat pe Sfantul Grigorie de Nyssa, care spune ca mintea, fiind imate-
riald, nu se afld in trup, cat si pe Sfantul Macarie, care afirma ci mintea
si toate gandurile din suflet fiinteaza in inimd ca intr-un médular firesc.
El demonstreaza ca textele acestea nu se contrazic, ci se ingeméneaza ar-

13 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinta naturald, in Filocalia sau culegere
din scrierile Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvdrsi,
vol. VII, p. 403.

4 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 123.

15 SEANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinta naturald... , p. 401.

16 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 124.

17 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. I, editia a II-
a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1996, p. 169.
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monic'®. Folosind cheia distinctiei esenta-energii, Sfantul Grigorie ne
aratd cd mintea ca esenta se afld in inima, iar ca energie iese afara din
trup, lucrand in ganduri si concepand chipurile lucrurilor. In conditii
firesti, mintea ca lucrare intrd in iniméd (mintea ca esentd), iniltindu-se
in acest chip spre Dumnezeu®. Fiind imateriald, mintea se giseste atat
in afard de trup, cat si in trup, folosindu-se de inima in chip tainic ,ca de
primul organ trupesc al mintii”*.

Relatia dintre minte si trup este atat de importantd, incat ea depaseste
problematica pozitiondrii. Exista intr-un fel o situatie de interdependenta.
Mintea care contempla cele dumnezeiesti isi pastreazi si trupul curat de
patimi. Dar si mintea se despatimeste in mésura in care si trupul este an-
gajat intr-un efort ascetic de eliberare de sub tirania patimilor. Sfintindu-
se, mintea va fi transformata dimpreuna cu trupul de care este legata,
pentru a-1 indumnezei si pe acesta, in sensul in care se desavarseste ,,ab-
sorbirea trupului de citre Duh in veacul viitor”.

Trecand de la mintea care asuma intr-un mod responsabil trupul,
Sfantul Grigorie analizeaza inima. Dacd mintea este ochiul sufletului,
inima este centrul fipturii umane si centrul lumii duhovnicesti. Cand
analizeaza purificarea mintii, Sfantul Grigorie face referire la purificarea
inimii*.

Potrivit invataturilor patristice, inima duhovniceasci este situatd in
inima trupeascd. Mai mult, Sfantul Grigorie Palama afirma cé ,inima
noastra este vistieria partii cuvantatoare si intaiul organ trupesc cuvan-
tator (rational)”?. Inima este partea principald. Ea are stipanire asupra
trupului si in ea a pus Ziditorul sursa caldurii inndscute?*. Oricare ar fi
obérsia caldurii inimii, ea se transmite si trupului®.

Precum harul dumnezeiesc care se afld in suflet se transmite si in trup
(fata lui Moise care stralucea cu lumina dumnezeiasca sau fata Sfantului

18 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 133.
19 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 133.
20 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, p. 433.

21 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, p. 225.

2 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 162.
2 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. I11, p. 113.

2 John MEYENDORFF, O introducere in studiul... , p. 305.

% MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 198.
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Stefan, care ardta ca cea a unui inger), la fel se intdmpla si cu caldura ini-
mii (dovada a prezentei harului dumnezeiesc): ea se transmite si in trup,

»care este si el in mod negrait inaltat si incalzit; celor care
privesc un astfel de trup, li se pare cd iese din focul unui cup-
tor pe care-l viad aievea™.

Trupul omului e altceva decét intreaga materie a universului. Este che-
mat prin actul creator special al lui Dumnezeu la o vietuire mai inalta. I
se daruieste posibilitatea de a fi nu numai realitate permeabila pentru slava
luminii dumnezeiesti, ci copértas in viata vesnica la cunoasterea inepui-
zabild a lui Dumnezeu.

Gandirea Périntelui Stédniloae reliefeaza, pe coordonate patristice,
valentele extraordinare ale trupului uman in aceasta lume care il cuprinde:

»Lrupul omenesc e o rationalitate palpabila speciald, prin
faptul ca are de la inceput in sine lucrarea speciald a sufletului,
imprimata in el cu toata complexitatea activitatilor rationale
si a formelor lui de sensibilitate.

Trupul ca rationalitate plasticizatd inceteazd odatd cu
moartea. Sufletul insa nu e una cu aceasta rationalitate pal-
pabila si speciald a trupului si de aceea nu inceteazi sé existe
odata cu trupul. Caci sufletul, a cérui prezenta da
rationalitatii palpabile a materiei calitatea de trup propriu-
zis, e o rationalitate subiectiva, constientd, depasind toata
rationalitatea si sensibilitatea pasivd a naturii.

Prin aceasta, chiar trupul ca participant la subiectivitatea
constienta si libera a omului, nu e una cu insési rationalitatea
plasticizata a naturii generale. Trupul se deosebeste de toata
natura materiald prin prezenta sufletului in el. Trupul nu e
numai o parte a rationalitatii materializate a naturii generale,
ci un trup uman strabétut de suflet. Dar el are in natura ca
rationalitate materializata o realitate in oarecare fel aptd de
a fi transformatd intr-un trup capabil de o rationalizare si sen-
sibilizare speciald, sau de participare la rationalitatea
constienta si libera a sufletului”.

26 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 199.
27 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p. 258.
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Sfantul Grigorie Palama condamna teoria lui Varlaam, care vedea mintea
care Il intalneste pe Dumnezeu ca o minte abstracti, detasata de persoana
integrald. Mintea pe care o apara Sfantul Grigorie este una in care se con-
centreazd sau in care vibreaza intreaga persoana alcétuita din suflet si trup?.

Cand se vorbeste, in lumea filocalicg, de relatia minte-trup, Périntii pre-
vad doua directii: una nefireascd, in care mintea e inrobité trupului, si cea-
laltd, in care mintea induhovnicita preface trupul. Cert este ci cele doua
elemente nu pot functiona intr-o separare neta.

Sfantul Grigorie, dand glas traditiei filocalice isihaste, aduce lumind in
paradoxul pe care Varlaam nu-I putea primi:

»Dar ceea ce trece de la sufletul ce se bucura duhovniceste
la trup, chiar daci se intdmpla sa lucreze in trup, e duhovni-
cesc. Cici placerea trecind de la trup la minte, o face pe
aceasta cu chip trupesc, neimbunitatindu-se prin impartasirea
de ceea ce e mai bun, ci transmitandu-i mai vartos aceleia ceea
ce e mai rau, incat omul intreg e numit din pricina ei «trup»,
potrivit cu ceea ce s-a zis despre cei inecati prin méania lui
Dumnezeu, ca «nu va rimane Duhul Meu in oamenii acestia,
pentru ca sunt trupuri» (Facere VI, 3). Dar tot asa plicerea du-
hovniceasca care, incepand de la minte trece la trup nestri-
candu-se prin participarea la trup, preschimba trupul si-1 face
duhovnicesc. Céci acesta leapdda in acest caz poftele trupesti
cele rele si nu mai atrage in jos sufletul, ci e dus in sus, im-
preund cu el. Iar placerea duhovniceasci face pe om si fie duh,
potrivit cu ceea ce s-a scris: «Cel ce se naste din Duh, duh este»
(Ioan III, 6). Toate acestea se fac vadite prin experienta”.

Trupul, in conceptia Sfantului Grigorie, este participant la rugaciune.
Aceasti certitudine e prezenta pe de o parte in stradania omului de a se des-
patimi®, iar pe de alté parte in starea de isihie dobanditi de om dupa acest
efort:

28 Pr, Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, p. 263.

29 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént pentru cei ce se linistesc cu evlavie, in Filo-
calia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care aratd cum se poate omul curdti, lu-
mina si desdvarsi, vol. VII, p. 217-218.

3 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént pentru cei ce se linistesc... , p. 211-214.
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»Dar tamdduirile si puterile n-ar putea ajunge la lucrare,
nerugindu-se sufletul celui ce o lucreaza pe fiecare, in pri-
mul rand cu mintea, dar uneori dand sunet si trupul. Dar
impartdsirea Duhului se lucreaza nu numai cand e prezenta
rugaciunea in suflet, si anume rugéciunea care infaptuieste
tainic unirea celui ce se roaga cu izvorul nesecat al acestui
mare dar, deci nu numai cind e prezentd rugaciunea ce se
lucreaza cu mintea; fiindca nu se poate spune ce graiau cu
acest prilej apostolii cu gura (Fapte XVIII, 1); deci
impartédsirea aceea se lucreazd nu numai cand sufletul se
roagd cu mintea, ci si cdnd lucreaza totodata si trupul prin
mainile care impartasesc pe Duhul prin atingerea celui ce se
afla sub el”3.

Unitatea minte-inima-trup este una dintre structurile de bazi in teo-
logia Sfantului Grigorie Palama. Dincolo de polemica cu Varlaam, care a
fost contextul in care s-a cristalizat conceptual aceasta certitudine teolo-
gica, Sfantul Grigorie a expus de fapt ceea ce se trdia prin experienta:
viata isihasta. Numai in aceasta perspectiva se poate salva integralitatea
persoanei umane in comuniune cu Dumnezeu. In acest sens, Sfantul Gri-
gorie ne adreseaza urmatoarea intrebare:

»Vezi ca este de cea mai mare trebuinta celor ce au ales a
lua aminte — in liniste [in isihie] — la ei insisi [faptul de] a-si
intoarce si a-si inchide mintea in trup, si chiar in trupul cel

mai dinlauntrul trupului, pe care il numim inimd?”*?

Pentru ca acest proces, al coborarii mintii in inim4, cu participarea
trupului, si fie posibil, e necesard intoarcerea in sine. Dar nu intoarcere
la sinele omului cazut, ci la sinele omului restaurat sacramental in Hris-
tos. Intorcandu-se in sine, un om care nu se afli in unitate sacramentali
si reald cu Hristos nu poate contempla decat umanitatea cidzuta si supusi
greselii®.

Sfantul Grigorie Palama remarca ratacirea grava a celor care incearca
o intoarcere la sinele cazut:

31 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdént pentru cei ce se linistesc... , p. 224-225.
32 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, p. 113.
3 John MEYENDORFF, O introducere in studiul... , p. 310.



428 Pr. Drd. Radu SCANTEIE

»lar ca sa-ti si descopar ceva din adancul groaznic al vi-
cleniei filosofilor dinafara [afla ca] cel viclean si cei in chip
viclean «inteleptiti» de el au furat un dicton de-al nostru
foarte folositor si ca pe momeala vicleand o pun inainte:
anume «ia aminte la sineti» si «cunoaste-te pe tine insuti»;
iar de vei ciuta care este pentru ei scopul dictonului aces-
tuia, vei afla bulboana ereziei. Caci ei, dogmatizdnd metem-
psihozele cred ca ai dobandit cunoasterea de sine si ai
implinit destul acest dicton atunci cand stii de care trup ai
fost legat, si unde ai locuit candva, si ce ai faptuit, si cum
te chema — si pe acestea le afli daca asculti de duhul rau,
ce ti-a soptit acestea cu viclesug. Asadar, la aceasta impin-
gandu-i prin «cunoaste-te pe tine insuti» pe cei ce nu-s in
stare sa-si dea seama de viclesug, sint socotiti [de catre

aceia] a vorbi in conglasuire cu Périntii nogtri”.

In formularea teologiei isihaste, care recupereaza fiecare element al
existentei omului intr-o unitate fundamentata pe intélnirea reald cu
Dumnezeu in Cele Trei Persoane, Sfantul Grigorie Palama nu adopta
»0 conceptie pasiva a contemplarii” si in acelasi timp este

»strain de orice substitutie pelagiana si messaliana a
vreunui «merit» omenesc efectelor harului”.

Pentru a cuprinde cat mai bine conceptia Sfantului Grigorie in acest
sens, redam aici cuvintele unui mare analist al vietii si operei Sfantului

Parinte. Asadar, John Meyendorff spune:

»Am vazut c§, la el, diferitele tendinte si diferitele termi-
nologii ale traditiei isihaste se integreaza intr-o antropolo-
gie hristocentrica. Ca si la Evagrie, mintea (vodg) este
partea alcatuirii omenesti care poseda facultatea de «a se
depasi» si de a ajunge la har; rugaciunea adevirata raméne
o «rugaciune a mintii» (voepd mpooevxn), pentru cd min-
tea vobg constituie fondul insusi al persoanei, ka0’ éavtov

3 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, p. 63-64.
% John MEYENDORFF, O introducere in studiul... , p. 314.
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[sinele] omului: «Rugaciunea celor desavarsiti este, prin
excelentd, o lucrare intelectuald; mintea lor, intr-adevar, nu
este indreptatd nici cétre trup, nici catre ceea ce se refera
la trup; ea nu actioneaza prin simturi, nici prin imaginatia
legatd de simturi; ea nu se adanceste cu ratiunea si faculta-
tea sa de contemplare in studierea fiintelor; ci staruie doar
in rugaciune». Tot mintea este chipul lui Dumnezeu in om,
si ea este cea care «Il cunoaste pe Dumnezeu» "3,

Progresul duhovnicesc realizat prin unificarea celor trei elemente —
minte, inim4, trup — disparate prin cadere, culmineaza cu vederea lui
Dumnezeu. Aceasta este dovada ca fiecare dintre cele trei este la locul
ei si functioneaza conform darului pe care Dumnezeu l-a pus in ele.
Deci, Sfantul Grigorie marturiseste:

»Asadar, nu doar negare si apofazdi este vederea [de
Dumnezeul, ci unire si indumnezeire, facuta — tainic si ne-
grait — prin harul lui Dumnezeu dupa inlaturarea tuturor
celor ce — de jos — intiparesc mintea, mai bine zis: dupa
odihnirea — care si este superioara — negérii; pentru cé ne-
garea [nu] este [altceva decét o] icoana a acelei odihniri;
astfel ca faptul de a-L desparti [sau distinge] pe Dumnezeu
de toate zidirile este [ceva dat] oricédrui credincios, pe cAnd
odihnirea lucrarii intelegitoare si unirea — urmatoare ei —
cu lumina cea de sus (care [unire] este ca o patim4 si ca un
sfarsit indumnezeitor) este doar a celor curatiti — si cu har
daruiti — la inima. Si ce zic de unire[a cu lumina aceea],
cand si scurta vederea [ei] i-a cerut [doar] pe cei alesi dintre
ucenici, si pe acestia [nu oricum, ci] iesiti [fiind ei afard]
din toata perceptia simtita si intelegitoare si — prin faptul
de a nu vedea nicidecum — primitori inlduntrul lor a faptu-
lui de a vedea cu adevarat si mutati la faptul de a patimi [in

chip] necunoscut simtirea celor mai presus de fire”.

3% John MEYENDORFF, O introducere in studiul... , p. 315.
3 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. 111, p. 187.
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3. Spargerea unitatii prin cadere

Caderea nu aduce doar un prejudiciu fapturii umane. Sfantul Grigorie
Palama, ca de altfel toti Parintii Bisericii vad in cidderea protopérintilor
un esec existential, o contrafacere a vietii, a existentei. Nu are loc doar o
deviere a firii, ci se incepe prin cadere o miscare impotriva firii.

»Scotdndu-se protopéarintii neamului omenesc pe ei insisi
de bunévoie de la pomenirea si vederea lui Dumnezeu si ne-
socotind porunca Lui, pe de alta parte unindu-se in cuget
cu duhul cel mort al Satanei si mancand din pomul oprit,
contrar voii Ziditorului, au fost dezbracati de vesmintele lu-
minoase si de viatd ficitoare ale stralucirii de sus si s-au
facut, vai, si ei ca si satana, morti cu duhul ...fiindcé Satana
nu e numai duh mort, ci si duh care omoara pe cei ce se apro-
pie de el

Sfantul Grigorie Palama apreciaza ca in rdzboiul nevazut mintea este
prima care sufera — ea e atacatd mai intai. Datorita neinfranarii, mintea
pune celelalte patimi in miscare: folosindu-se de simturi, in special de
cel al vazului, ea aseaza in suflet inchipuiri ale simturilor si placeri fata
de acestea®.

Céderea se exercitd prin reaua intrebuintare a puterilor sufletului,
dand nastere patimilor infricosatoare. Sfantul Grigorie afirma ca atunci
cand o parte a sufletului cade, atunci cazut este tot sufletul. In acest fel
se sparge, se surpd unitatea sufletului si a firii. Puterile omului luptd una
impotriva celeilalte, aducand in existenta lui haos. Mintea, din cea care
trebuie s fie, adicd conducatoarea puterilor omului spre Dumnezeu, de-
vine roaba a trupului. Trupul devine opac si netransparent la descoperi-
rea lui Dumnezeu, luptiand impotriva mintii si ingreunand inima. Inima
devine un abis de razvritire:

»Mintea — spune Sfantul Grigorie — care s-a razvratit im-
potriva lui Dumnezeu devine animalicd sau demonica, iar
dupa ce s-a razvritit impotriva legilor firii, pofteste la cele
care apartin altora™.

3 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinta naturald... , p. 415.
3 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 267.
% SFANTUL GRIGORIE PALAMA, apud MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS,
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Divortul dintre minte si inima in om are consecinte catastrofale. Intra
sub semnul intrebérii identitatea omului si posibilitatile ce le are ca om.
Se poate vorbi de esecul existentei omului.

Un diagnostic al unui astfel de om este foarte pertinent surprins de
Parintele Ioja Cristinel:

s1dentificarea mintii cu ratiunea sau oprirea exclusiva la
puterile ratiunii de citre omul modern si conceperea unei
existente in afara mintii si a inimii este rezultatul pierderii
legaturii cu traditia biblicd si patristica care este in masura
s ofere omului o privire de ansamblu asupra constitutiei si
existentei sale ca fiintd teologica. O minte intunecata de pa-
timi si o inima redusa la un sentimentalism facil nu reusesc
sa ofere omului contemporan o viziune autenticd asupra ros-
tului si destinului sau. Principiul agapic al mintii smerite in
inim4, ca centru al persoanei, a fost inlocuit cu o inteligenta
limitata la aspectul de rationalitate instrumentali, fapt ce a
dus la caricaturizarea fiintei umane ldsatd prada

rationalismului, sentimentalismului si senzualismului™!.

Caderea omului se permanentizeaza in patimile pe care le triieste si-
1 rup de Dumnezeu. Gustand moartea prin patimi, omul nu face altceva
decét lucreaza sfasierea fapturii sale:

»Cici «cel ce iubeste nedreptatea uriste sufletul sdu» (Ps.
X, 5). Acela, rupénd si stricand chipul lui Dumnezeu, se im-
povareazd cu o patima asemdndtoare cu a acelora care-si
stasie in chip jalnic trupurile lor si cu o nebunie care-i face
nesimtitori. Céci si el isi surpa, fard si simtd, si-si sfasie in
chip jalnic frumusetea lui fireasca, sfartecand nebuneste po-
doaba treimicd si mai presus de lume a sufletului siu, po-

doabd intregitd prin dragostea launtrica”™?.

Psihoterapia ortodoxd... , p. 39.

1 Pr. Prof. Dr. Cristinel IOJA, Antropologia ortodoxd in teologia romdneascd, mss, curs
an [, doctorat, fila 27.

%2 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre cunostinta naturald... , p. 410.
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4. Posibilitati de refacere. Solutia Sfantului Grigorie Palama

Refacerea omului in sensul mantuirii este posibila. Daca moartea prin
pacat si patimi inseamnd ruperea unititii dintre minte, inimé si trup,
viata mantuitoare inseamna refacerea acestei unitéti si trairea ei in relatie
vie cu Dumnezeu. In viziunea Sfantului Grigorie Palama, refacerea
unititii e posibilda urmand o cale unicd — coborarea mintii in inima — si
folosind metodele probate de Parinti de-a lungul vietii Bisericii: pazirea
poruncilor, pocdinta, penthosul (intristarea dupd Dumnezeu), paza
mintii, dobandirea virtutilor, unirea cu Dumnezeu prin rugiciune. Intre
toate acestea, rugiciunea ocupa cel mai important loc®.

In studiul introductiv la ,Sfantul Grigorie Palama. Opere complete’,
volumul [, pr. Cristian Chivu concentreaza in cateva cuvinte intregul de-
mers pe care omul trebuie sd-1 parcurgd pentru refacerea unitatii
existentiale:

»De aceea, Sfantul Grigorie vine cu solutia isihasta a unirii
existentiale a omului prin coborarea mintii in inima. Dupa
cum se stie, in traditia patristicd existd doua tendinte referi-
toare la centrul omului, prima cea alexandrin, care vede
centrul omului in minte, iar cea de-a doua a Sfantului Ma-
carie Alexandrinul, care vede centrul omului in inima. Sfan-
tul Grigorie Palama reuseste magistral sa le imbine, vorbind
despre coborarea mintii in inimd, pentru cd numai asa poate
fi reunificat omul cel scindat de pécat. Credinciosul, spune
Sfantul Grigorie Palama, se intoarce si se concentreaza in
inimd pentru cd vistieria unde trebuie s se concentreze min-
tea omului este inima. Este necesara izgonirea tuturor gan-
durilor, adunarea mintii si mentinerea tacerii mintale, fara
de care nu poate fi reusitd teoptia. Deci, trebuie si scoatem
orice gand, chiar si bun, pentru cé ne impiedica la o relatie
directa cu Dumnezeu si aceasta se poate realiza folosind me-
toda pazei mintii, numitd de Sfantul Grigorie trezvie in spi-
ritul traditiei ascetice. Atunci cand credinciosul se roaga cu
mintea curatita de orice gind «dobandeste si vede in sine
harul cel fagiaduit celor ce si-au curétit inima»”*.

% Pr. Cristian CHIVU, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opera completd, vol. I, p. 49-54.
# Pr, Cristian CHIVU, in SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Opera completd, vol. I, p. 51-52.
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Restaurarea omului presupune in fapt o vindecare, o recuperare a
sanatatii primordiale si mai mult decét atat o recastigare in har. Nu se
urmdreste doar ameliorarea firii in stare naturala, ci transfigurarea ei
sacramentald si reald in lumina lui Dumnezeu. Nu se urmareste, deci,
o omordre a partii patimitoare, ci mutarea acesteia de la cele rele la cele
bune:

»Dar noi nu am invitat, o, filozoafe, cad nepatimirea e
omorarea laturii patimitoare, ci mutarea ei de la cele mai
rele la cele mai bune si lucrarea ei indreptata, prin deprin-
dere, spre cele dumnezeiesti, dupa ce s-a intors cu totul de
la cele rele si s-a indreptat spre cele bune. Si pentru noi
nepidtimas este cel ce a pierdut deprinderile rele si s-a
imbogatit in cele bune, «cel ce s-a intiparit de virtuti, ca cei
impatimiti de placerile rele», cel ce si-a supus iutimea si
pofta — care alcatuiesc impreuna latura péatimitoare a su-
fletului — puterii cunoscatoare, judecétoare si rationale a
sufletului, asa cum cei impatimiti si-au supus puterea
rationald laturii pasionale. Céci reaua intrebuintare a pute-
rilor sufletului e cea care da nastere patimilor vrednice de
dezaprobare, asa dupd cum reaua intrebuintare a
cunoasterii lucrurilor da nastere intelepciunii celei nebune.

Iar dacd cineva se foloseste bine de acestea, prin
cunoasterea lucrurilor intelese duhovniceste dobandeste
cunostinta de Dumnezeu, iar prin latura patimitoare a su-
fletului, cAnd se miscéd pentru ceea ce a fost ficut de Dum-
nezeu, lucreazd virtutile corespunzatoare: prin pofta
dobandeste in inim4 iubirea, iar prin iutime agoniseste rab-
darea”.

Patimirea sfanta care se savarseste asupra firii umane prin asceza,
nu prin omorare, ci prin invierea celor omorate prin pécat, nu vizeaza
doar mintea si inima, ci ating in mod substantial si trupul. In acest sens,
Parintele Dumitru Staniloae, comentand viziunea Sfantului Grigorie
Palama, spune:

%5 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdént pentru cei ce se linistesc... , p. 231-232.
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»,Continuand sa laude rolul pozitiv pe care-1 primeste la-
tura pitimitoare a fiintei umane, aratd cd prin ea harul
indumnezeieste trupul cind ea nu se lasa furata de patimile
trupesti stapéanite de placere, ci ridica trupul la treapta de
rabdare prin harul care s-a intiparit in ea. Numai prin latura
patimitoare poate fi ficut si trupul sd patimeasci in chip
curat, si prin aceasta poate fi sfintit. lar fara sfintirea trupului
nostru nu se poate ajunge nici la sfintirea noastra in totalita-
tea fiintei noastre. Latura patimitoare e canalul prin care
trece harul de la minte la trup”.

In mod concret, Sfantul Grigorie ne atentioneaza ca

»este necesar sd linistim acele simturi care sunt miscate
de cele din afard, cAnd ne intoarcem spre cele dinlauntru™.
Aceastd lucrare se realizeaza cu ajutorul ascezei, ostenelilor,
postului, acceptarii durerii*.

Pentru a ajunge la contemplare — starea in care mintea se manifesta
conform capacitatilor ei — omul trebuie s treacd mai intai printr-un sta-
diu negativ de curatire a mintii*’. Purificarea mintii nu se reduce doar la
depistarea gandurilor care au intrat in ea si au imbolnavit-o, ci consta in
lepadarea de ele, lucru care nu se intdmpla prin abstractizari si articulari
intelectuale ale mintii, ci numai prin rugéciune, si mai cu seama rugaciu-
nea lui lisus.

»Caci cel ce respinge inceputul rugéciunii, care este starea
de fricd, de adanci durere, plind de multa suspinare intru
zdrobire de inim4, sustinutd cu mintea in tacere vreme in-
delungata din intristarea cea dupd Dumnezeu, si rugaciunea
cu lacrimi si cu strapungerea inimii, insotita de durerea pos-
tului si a nesomnului in simtul pipéitului, si datoria incepa-
torilor de a indlta mintea impartita la o rugaciune mai

% Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor
Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. VII, nota 326, p.
222-223.

¥ SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuviént pentru cei ce se linistesc... , p. 213.

% SEANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént pentru cei ce se linistesc... , p. 212.

¥ John MEYENDORFF, O introducere in studiul... , p. 295.
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unificata si deci corespunzatoare, cel ce dispretuieste toate
acestea va socoti, drept urmare, si sfarsitul rugéciunii si, sim-
plu, rugiciunea intreagd ca ceva rau si se va lupta sa o
desfiinteze cu desavarsire”.

Purificarea mintii nu aduce dupa sine automat vindecarea intregului
uman. Dupa marturia Sfantului Grigorie, mintea este lesne purificata
prin rugaciunea lui lisus. Cand apare necuratia inimii, trebuie sa angajam
toate celelalte puteri in rugdciune: puterea lucratoare se curateste prin
practicd, partea cognitiva prin cunoastere, iar partea contemplativa prin
rugaciune®’. Numai asa se poate dobandi

»adevarata, temeinica si desdvarsita curdtie a inimii si a
mintii, pe care nu o castigd nimeni altcum decat prin
desavarsire in fapt4, neincetatd smerenie, contemplare si ru-
gaciune contemplativa”2.

In Omilia rostitd la Duminica Vamesului si a Fariseului, Sfantul Gri-
gorie descrie rugaciunea vamesului ca fiind prototip al rugéciunii isi-
haste®. Rugaciunea lui lisus este rugiciunea desavarsitd; ea se rosteste
in duh de invinovatire si ocirare de sine si trebuie si fie insotita de
pocdinta nestirbita a sufletului si de participarea trupului, care se
impartaseste si el de harul dumnezeiesc™.

»,Céci precum e comuna trupului si sufletului dumnezei-
rea Cuvantului intrupat al lui Dumnezeu, indumnezeind tru-
pul prin mijlocirea sufletului, incat se savarsesc prin trup
fapte ale lui Dumnezeu, asa la barbatii duhovnicesti harul
Duhului trecand prin mijlocirea sufletului la trup ii da si
acestuia sa patimeasca cele dumnezeiesti si sa patimeasca in
chip fericit impreund cu sufletul, care pétimeste cele
dumnezeiesti si care, o daté ce patimeste cele dumnezeiesti,
are si ceva patimitor, laudabil si dumnezeiesc... fiindcé inain-

5 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént pentru cei ce se linistesc... , p. 226-227.

51 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 202.

52 SEANTUL GRIGORIE PAKAMA, apud MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS,
Psihoterapia ortodoxa... , p. 202.

5 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 338.

5 MITROPOLIT HIEROTHEOS VLACHOS, Psihoterapia ortodoxd... , p. 339.
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tand la implinirea acestui rost fericit al ei latura patimitoare
indumnezeieste si trupul, nefiind miscatd de patimile
trupesti si materiale, chiar daca asa li se pare celor lipsiti de
experientd, ci mai degraba ea insési, intorcand spre sine tru-
pul si atragandu-1 de la placerea pentru cele rele, si insu-
flandu-i prin sine o sfintenie si o indumnezeire de care nu

mai poate fi jefuit™®.

Doar unificarea puterilor si o viziune integratoare poate salva
existenta omului in taina nemuririi pe care Dumnezeu i-o impartéseste
acestuia.

»Omul este o fiinta teologica si misterul fiintei lui poate
fi sesizat numai din perspectiva misticii rasaritene, care su-
bliniaza caracterul personal, unic si irepetabil al persoanei
umane, precum si viziunea integrald a fiintei umane, unde
relatia interioara dintre trup, suflet, minte, ratiune, inim4,
cuvant raiméane fundamentald”®.

5. Unitatea omului. Solutia pentru lume

Mintea cazuta de la Dumnezeu isi procura un centru fals, in functie
de care ea se aseaz fati de lume si fatd de Dumnezeu. Isi produce un fel
de autonomie care o descentreaza de pe axa Revelatiei si o arunci in ne-
antul relativizarilor. Autonomia ratiunii duce la o cultura autonom4, care
promoveazd superioritatea ratiunii fatd de revelatie si opozitia dintre
ratiune si mistici®.

Sfantul Grigorie aseaména relatia dintre suflet si trup cu relatia dintre
Dumnezeu si lume®. Rezultd, deci, o conditionare. Lumea traieste armo-
nia datd de Dumnezeu daci si armonia suflet-trup este existenta. Adicé
se cere unitatea minte-inima-trup.

Lumea poate fi rascumpdrata in taina méntuirii dacd omul devine
transparent dinspre Dumnezeu si aplica in lume verticalitatea Revelatiei.
Omul duhovnicesc este si un om al rugaciunii, dar participa activ si in

% SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént pentru cei ce se linistesc... , p. 222.
% Pr. Prof. Dr. Cristinel IOJA, Antropologia ortodoxd... , fila 28.

57 Pr. Prof. Dr. Cristinel IOJA, Antropologia ortodox... , fila 29.

58 SEANTUL GRIGORIE PALAMA, Opere complete, vol. IV, p. 177.
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viata societatii, pe baza transfigurdrii care s-a intamplat in el. Cel mai eloc-
vent exemplu este chiar Sfantul Grigorie Palama, in care se proba si viata
contemplativa, dar care intervenea si in viata lumii. Implicarea lui in viata
politicd, atita cat a fost, s-a intamplat din motive de credinta si din spirit
de pacificare, impotriva decadentei bizantine si mai ales din pozitia unui
om cu o viziune globala*®. Sfantul Grigorie avea constiinta ca verticalitatea
unei decizii politice tine de onestitatea celor care sunt implicati. Isihasmul,
ca mod de vietuire, nu l-a impiedicat si fie prezent si in mersul lumii®.

Despitimirea, in sensul unificarii firii umane, nu e doar un simplu
exercitiu etic, ci angajarea acestei lupte la un nivel profund, dar cu aplica-
bilitate in toate sferele existentiale, intre coruptibilitate si incoruptibili-
tate®. Prezenta oamenilor cu viziune duhovniceascd, asemeni Sfantului
Grigorie Palama, in umbra liderilor momentului este mai mult decat ne-
cesard®.

Curétenia inimii este absolut necesara in orice fel de demers social. Po-
runcile evanghelice nu sunt doar eticisme sociale, ci au trimiteri ontolo-
gice®. Minunea ridicérii firii omenesti la posibilitatea nemuririi va potenta
pe toti crestinii, indiferent de orice fel de critici si atacuri ar veni asupra
lor®,

Recursul la Parintii Bisericii pentru a afla echilibrul uman intr-o socie-
tate atét de tulburati si de bulversati este absolut necesar®.

6. Concluzii

Gandirea patristica depaseste intotdeauna dialectica limbajului si a
conceptualizirilor. Ea se leagd direct de Revelatie. In dreptul ei nu se pune
problema de reinterpretare. Sfantul Grigorie Palama, folosind metoda
apodictica in demersul teologic, ne dezvaluie cd orice articulare teologica
trebuie si tina exclusiv de descoperirea reald a lui Dumnezeu.

% Pr. Roger CORESCIUC, Pastoratie si politicd. Raspunsuri teologice ale Sfantului Gri-
gorie Palama la dilemele contemporane, Editura Doxologia, Iasi, 2015, p. 163-165.
 Pr. Roger CORESCIUC, Pastoratie si politica..., p. 165.
¢l Pr. Roger CORESCIUC, Pastoratie si politica..., p. 166.
62 Pr. Roger CORESCIUC, Pastoratie si politica..., p. 165.
 Pr. Roger CORESCIUC, Pastoratie si politicd..., p. 168.
6 Pr. Roger CORESCIUC, Pastoratie si politica..., p. 172.
 Pr. Roger CORESCIUC, Pastoratie si politicd..., p. 180.
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Descoperirea lui Dumnezeu e receptatd deplin doar in conditiile de
integritate si integralitate ale firii umane. Mintea, inima, trupul formeaza
un singur sistem, o singura structura, care viaza in posibilitatea si lucra-
rea harului lui Dumnezeu. Sfantul Grigorie evidentiaza de multe ori in
scrierile sale capacitatea acestora de a trai in profunzime taina descope-
ririi si vederii lui Dumnezeu in lumina necreata, dovada clard a indum-
nezeirii.

Esecul ciderii aduce in firea omului nu numai o deviere de la valentele
firesti, ci rastoarnd capacititile acestuia in asa fel incat ele se intorc im-
potriva lui. Mintea omului nu devine doar o minte intunecats, ci o minte
razvratitd. Inima cazuta devine un abis al faradelegii, iar trupul o perma-
nentd piedica in faptuirea binelui,

Refacerea si transfigurarea acestor capacitéti presupun un efort de
despatimire. Dar nu in sensul anulrii lor, ci a intoarcerii laturii ,patimi-
toare” de la cele rele la cele bune, proces care culmineazi cu coborarea
mintii in inima.

Daci neascultarea omului devine un esec al lumii — in virtutea reca-
pitulérii universului in taina existentei omului — rdscumpararea omului
in Hristos se rasfrange in mod direct si asupra lumii. Asadar, omul indu-
hovnicit, indumnezeit, ale carui minte, inima si trup conlucreaz unitar
in devenirea omului de la chip la asemanare, este un punct de echilibru
si de refacere, de regenerare a intregii lumi.
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Abstract

The faith unit has always preoccupied the Church as one of its funda-
mental attributes, mentioned after three centuries of embarrassment in
the Niceo-Constantinopolitan symbol. Throughout history, the Church
has managed, through sustained effort, to preserve unity by being able
to respond to all challenges. The unity of the Church is a matter of life
because the Church is the only possibility of salvation as emphasized in
the third century, the Saint Cyprian Bishop of Carthage, almost half a
century before the first ecumenical council. The very name of the Church
/ Ecclesia means unity, the union of all for the Eucharistic sacrifice. I
want to present through this study that the unity of the church has al-
ways existed since the Incarnation of the Word and will be preserved
throughout its historical existence. Thus, the teaching that the Church
is one, the apostles taught it, and I refer in particular to the apostolic
synod of Jerusalem, where the apostles, elders and brothers were in one
thought and then the apostolic parents, about the writings we will refer
to in this study .
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1. Introducere

Unitatea bisericii se referda in mod direct la viata oamenilor luati
in ansambluy, ea fiind o problema imediata pentru viata tuturor
oamenilor referindu-se la modul de existentd al omului ,dupa natura si
dupa adevir”! Spre deosebire de unitatea bisericii, unirea bisericilor se
poate realiza fara schimbare esentiala in viata oamenilor, astfel se poate
uniformiza ceremonialul religios, se poate ajunge la o uniformizare ad-
ministrativd, toate acestea neavdnd nici o legdturd cu problema
existentiald a omului. Christos Yannaras mentioneaza ca adevarul exis-
tential al unitatii Bisericii trebuie si devina premiza a unirii bisericilor,
vorbind despre ,unitate ca mod de viatd a omului dupd naturd si dupd
adevdr’? fara de care crestinismul ar raméne o ideologie sociald, un
adaos religios al vietii umane. Biserica a avut mereu constiinta cd unitatea
sa nu este un simplu rezultat al unei organizari, ea fiind constituita prin
comuniune euharisticd, ca o garantie a unitatii in duh si adevarul revelat.
Denumirea greaca a bisericii ekklesia, inseamna adunare, unitate, reu-
niune a celor ce marturisesc, au marturisit si vor marturisi adevarul re-
velat prin Hristos, cd Dumnezeu S-a ficut om, Logosul S-a facut trup.
Intruparea Cuvantului constitue baza bisericii descoperind adevarul des-
pre Dumnezeu si in egald masura adevarul despre om, omul fiind vazut
in directa legiturd cu Dumnezeu prin Hristos si in perfecta unitate cu
ceilalti oameni tot prin Hristos. Unitatea este Biserica, unde firea dum-
nezeiascd si omeneascd au un mod comun de existentd prin Hristos,
omul participand la unitatea Bisericii devenind madular al acestui trup
tainic, nu prin simpla aderare intelectuala la anumite principii sau reguli
impuse institutional ci prin nastere, prin diruire totala , prin participare
la un nou mod de viatd, viata in Hristos.

»Unitatea nu este un acord exterior de opinii si, mai ales,
diferentiate de credinta cea primita si de traditia descoperit,
ci este un rod al Sfantului Duh, impértasirea Sfantului Duh
este unitatea de credintd. Prin urmare, in Bisericd nu este
posibil sa fie distruse, ,de dragul unitatii’, ecleziologia orto-
doxa, teologia ortodoxa si, in final, si fie subminata toata
credinta descoperitd. Cand stapaneste abaterea de la

! Christos YANNARAS, Adevdrul si unitatea Bisericii, Editura Trinitas, Bucuresti, 2008, p. 14.
2 Christos YANNARAS, Adevirul si unitatea Bisericii, p. 15.



Unitatea de credintd dupd Périntii apostolici 441

credintd, unitatea nu este de lauda. Dimpotriva, acela care
pazeste credinta descoperita pazeste unitatea. La fel, pe su-
biecte bisericesti nu poate nimeni sa urmeze diplomatia si
sa retracteze, s schimbe de fiecare data opiniile si si carac-

terizeze aceastid mentalitate drept contributie la unitate” 3

2. Unitatea Bisericii dupa Invatitura celor doisprezece Apostoli

Constiinta ca unitatea Bisericii este in deplind legatura cu intruparea
Logosului divin, cu modul in care cele doud firi divina si umand se unesc
in Hristos, Biserica fiind rezultat al acestei lucréri teandrice, poate fi gé-
sitd in toate scrierile cu referire la taina mantuirii. Cele mai importante
referiri sunt desigur cele din Biblie, atat cele din Evanghelii si ma refer la
rugdciunea arhiereasca din Sfanta Evanghelie dupa loan, unde Méantui-
torul se roagd ca ,toti sd fie una, dupd cum Tu, Pdrinte, intru Mine si Eu
intru Tine, asa si acestia in Noi sd fie una, ca lumea sdi creadd ca Tu M-
ai trimis”(In 17,21) cét si la epistolele Sfantului Apostol Pavel care in
epistola catre Efeseni indemna: ,,Silindu-va sd pdziti unitatea Duhului,
intru legdtura pdcii”(Efes 4,3) pentru cd avem, ,un Domn, o credintd, un
botez”(Efes 4.5). Un text relevant pentru preocuparea marelui apostol
pentru pastrarea unitatii este tot din epistola cétre Efeseni in care se
mentioneaza directia clara a vietii crestine pdnd vom ajunge toti la ,uni-
tatea credintei i a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea bdrbatului
desavarsit, la mdsura varstei deplindtdtii lui Hristos”( Efes 4,13).

Unitatea fiintei dumnezeiesti este sursd si model al unitatii comuni-
tatii crestine. Iubirea insemna comuniune, unitate. Situatia de a fi madu-
lare vii ale Trupului lui Hristos - care este Biserica, dupd imaginea
promovati de Sfantul Apostol Pavel in epistolele sale - presupune, des-
igur, unitatea credinciosilor. O astfel de intelegere a trairii crestine o
putem regési in viata primei comunitati crestine din Biserica-mama de
la Ierusalim: ,lar inima si sufletul multimii celor ce au crezut erau una”
(Fapte 4, 32). Iar Sfantul Apostol Pavel vorbeste in sectiunea despre ha-
risme din Epistola I catre Corinteni de diversitatea darurilor in unitatea
aceluiasi Duh (1 Corinteni 12, 4) si subliniaz cd harismele trebuie lucrate
»spre zidire” a intregului (1 Corinteni 14, 26). Asadar, este nevoie de con-
stiinta eclesiald, constiintd care este rezultatul comuniunii in iubire cu
Dumnezeu si cu oamenii. Pericolul dezbinarii este un risc permanent.

3 Hierotheos VLACHOS, https://doxologia.ro/cuvantul-ierarhului/de-dragul-unitatii.
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Céderea din iubire duce la pierderea comuniunii, la autonomizare, si ast-
fel, inevitabil, la dezbinare. Acelasi mare Apostol atrage atentia clericilor
din zona Efesului asupra pericolului dezbinarii care poate veni din afara,
dar si din interior:

»,Céci dupd plecarea mea vor intra intre voi lupi in-
grozitori, care nu vor cruta turma. Si dintre voi insiva se vor
ridica barbati graind invataturi rastalmacite, ca sa tragé pe
ucenici dupa ei” (Fapte 20, 29-30).

Rdstdlmdcirea invdtdturii de care vorbeste aici Apostolul vizeaza

sincercarea de a patrunde tainele iconomiei méantuirii in
afara comuniunii cu Dumnezeu. O astfel de incercare este
sortitd intotdeauna esecului. Istoria ereziilor cu care s-a con-
fruntat comunitatea crestina este o istorie a unor astfel de
incercari. In afara trairii vii intru Hristos, in afara comuniu-

nii in iubire, dogmele credintei crestine pot fi rastalmacite”*

In acest sens, in epistolele pastorale, Sfantul Apostol Pavel vorbeste
despre ,invitatura cea sanidtoasd” (2 Timotei 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1) care tre-
buie pastrata si ferita de orice rastalmacire (1 Timotei 4, 1; 6, 3-5). in ge-
neral, Sfintii Parinti au legat dezbinarea de erezie. Asadar ortodoxia
inseamnd nu numai o anumita invatatura, ci dragoste smerita. Dra-gos-
tea smeritd este conditia rimanerii in adevdr, iar acesta din urma nu este
un concept gol, ci o persoana este Hristos - ,Calea, Adevirul si Viata“
(Ioan14, 6). Asemenea lui Hristos in gridina Ghetsimani, Biserica se
roagd in fiecare dumnezeiascé Liturghie pentru unitatea credintei, adica
pentru ramanerea in dragostea si comuniunea cu Hristos.

Primele secole crestine au fost pline de framéntari generate de
persecutii dar si de controverse cu referire la reprimirea celor cazuti de
la credinta sau a lapsilor, cu privire la data tinerii Sfintelor Pasti sau a mo-
dului de administrate a Sfintelor Taine, in special cea a hirotoniei, a res-
pectarii autonomiei teritoriale si a jurisdictiei, probleme ce au generat
vii dispute dar care au demonstrat si capacitatea Bisericii de a da raspuns
tuturor acestor provocari. Preocuparea cea mai importanta a Bisericii in
solutionarea acestori probleme a fost tocmai pastrirea unititii. In stu-

* Marian VILD, http://ziarullumina.ro/ramanem-in-adevar-prin-unitatea-credintei-
102034.html.



Unitatea de credintd dupd Périntii apostolici 443

diul de fata voi incerca o scurtd trecere in revista a textelor parintilor
apostolici, care inainte de primul sinod ecumenic, au subliniat unitatea
bisericii ca ,fiind taina comuniunii omului cu dumnezeirea” ®. Sunt
numiti de teologi parinti apostolici scriitorii crestini din a doua jumaétate
a secolului al doilea, care au fost ucenici ai sfintilor apostoli sau au fost
in apropierea acestora. Scrierile parintilor apostolici sunt creatii ale unor
imprejuriri speciale ale epocii in care au apérut ,, fiind oglinda transmisd
peste veacuri a vietuirii crestine in primele doud veacuri’ ¢

Didahia celor doisprezece apostoli, Epistola cétre Corinteni a Sfantu-
lui Clement Romanul, Epistola zisa a lui Barnaba, Epistolele Sfantului Ig-
natire Teoforul, Epistola catre Filipeni a Sfantului Policarp al Smirnei,
Pastorul lui Herma si Epistola catre Diognet, sunt toate scrieri de o
importanti covarsitoare in stabilirea modului de vietuire crestini. In cele
ce urmeaza voi incerca o scurtd analiza ale acestor texte, in ordinea
mentionatd de parintele Dumitru Fecioru, in Scrierile Parintilor Aposto-
lici, din colectia Périnti si Scriitori Bisericesti, volumul I, analiza ce se va
axa in special pe aspectul unitatii de credint, ca fiind un aspect prioritar
a bisericii primare.

Textul poate fi considerat primul catehism crestin, fiind descoperit de
catre mitropolitul Filotei Vrienios in 1873, in biblioteca Sfantului Mor-
mént din Constantinopol. Ulterior manuscrisul a fost depus la Biblioteca
Patriarhiei din Ierusalim, fiind proprietatea acesteia. Autorul este necu-
noscut, dar acest fapt nu influenteazi cu nimic importanta lucrarii, care
apare potrivit ,criticii de text in mijlocul secolului doi, cel mai probabil
in Antiohia”” Prin continutul sdu autorul Didahiei, trasmite idealul
generatiei sale , aflate in plina perioada a persecutiilor, dar avand clare
preocupdri pentru péstrarea unitétii de cult in Bisericd. Antichitatea
crestind a cunoscut foarte bine aceasta scriere si a pretuit-o, fiind utilizata
uneori fard a fi precizat numele scrieii. Astfel textul Didahiei apare la
Pseudo Ciprian —Adversus aleoatores,este citat de Eusebiu al Cezareii,

° Hristos YANNARAS, Adevdrul si unitatea Bisericii, p. 29.

¢ Pr. Dumitru FECIORU, Scrierile Pdrintilor Apostolici, in colectia Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, Vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1979, p. 9.

7 Invétdturd a celor doisprezece Apostoli, traducere, note si indici de pr Dumitru FECIORU,
in Scrierile Parintilor Apostolici, col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. I, Editura Insti-

tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 20.
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Sfantul Atanasie cel Mare o socoteste importantd, apare citaté la Nichifor
al Constantinopolului, si la Ioan Zonara in Comentariu la Epistola 39 a
Sfantului Atanasie cel Mare.

Cele 16 capitole pot fi impértite in patru parti ; primele patru capitole
abordeaza probleme de morali crestin, fiind descrise cele doud cii, calea
vietii si calea mortii ( unii autori vad aici influentele invétaturilor rabinice
sau a comunitatii Qumran, dar fird dovezi solide). Partea a doua, cu-
prinsd intre capitolelel VII-X abordeaza probleme de liturgicé si ofera
indrumdri pentru efectuarea corectd a Tainelor, fiind enuntate aici poate
primele norme canonice referitoare la botezul crestin, euharistie, post,
rugaciune, spovedanie. Partea a treia, capitolele XI-XV sunt dedicate ie-
rarhiei bisericesti, care este descrisd cu precizie, oferind informatii
pretioase despre treptele clericale in perioada apostolica. Partea a patra
este eshatologica, accentul principal in capitolul XVI cade nu atat de
mult pe a doua venire a Mantuitorului cat pe pregitirea crestinilor pentru
acest moment despre care nimeni nu stie cand va veni.

Pentru studiul de fatd subliniez mai ales capitolele care se refera la
unitatea credintei si a cultului crestin , deci la partea a doua a si a treia a
lucririi. In partea dedicata sfintelor taine, avem descrierea precisa a bo-
tezului are conform Didahiei, se face prin cufundare, in numele Sfintei
Treimi, in apa proaspita. Se face si mentiunea ca botezul prin turnare
este acceptat numai in caz de necesitate iar dupa botez urmeaza
impartésirea celui botezat. Textul despre botez se aseaméina foarte mult
cu textul canoanelor ulterioare,ceea ce demonstreazd preocuparea con-
tinua a Bisericii pentru pastrarea unitétii canonice, dogmatice si cultice,
canoanele nefiind adaosuri ulterioare ci expresia vie a traditiei, a vietii
practice. Cu privire la botez ,asa sd botezati, in numele Tatdlui si al Fiu-
lui si al Sfantului Duh, iar dacd nu ai apd proaspdtd, boteazad in altd
apa....iar dacd nu ai de ajuns nici de una, nici de alta toarnd pe cap de
trei ori..”® rostind desigur aceeasi formula.

Euharistia, expresie a unitétii Bisericii este prezentatd in rugaciunea
de la frangerea péinii, in perspectiva vietii vesnice si a comuniunii in uni-
tate in Imparitia lui Dumnezeu ,, dupd cum aceastd piine frantdi era
imprdstiatd prin munti si fiind adunatd a ajuns una, tot asa sd se adune
Biserica Ta de al marginile lumii in Impdrdtia Ta” Euharistia fiind taina

8 Invatdturd a celor doisprezece Apostoli, in Périnti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 28.

o Invétdturd a celor doisprezece Apostoli, in Pdirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 29.
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unitatii, nu trebuie oferita decat celor botezati in numele Domnului ,.cédci
cu privire la aceasta a spus Domnul ,,nu dati ceea ce este sfant cdinlor™°
Referire la unitate, avem si in rugdciunea de dupa impértasire

» adu-ti aminte Doamne si de Biserica Ta ca sa o izbavesti
de tot rdul si sd o desavarsesti in dragostea Ta si aduna din
cele patru vanturi aceasta Biserici sfintitd in Imparitia pe
care ai pregitit-o...”"!

Analizand textul Didahiei, parintele Dumitru Fecioru, cel care a tra-
dus si comentat aceastd lucrare mentiona cateva detalii importante des-
pre ierarhia bisericeascé: astfel distinge ierarhia itineranta, alcatuitd din
apostoi, profeti si invatitori, fata de care crestinii trebuiau sa adopte un
comportament anume la primirea lor in comunitati. Acestia au parte de
cinste , trebuind si fie primiti ca insusi Domnul, dar nu trebuie si ra-
mana intr-un loc mai mult de doua zile. Pe langd ierarhia itineranta, Di-
dahia mentioneaza si ierarhia stabild, indemnand crestinii sa aleaga cu
grija episcopii si diaconii, care pentru a putea sluji Biserica au nevoie de
anumite calitati

yhirotoniti-vd voud episcopi si diaconi vrednici de Dom-
nul, barbati bldnzi neiubitori de argint, adevarati si
incercati.”*?

Toate aceste elemente privind grija cu care crestinii sunt chemati la
cele sfinte, fie ca ne referim la botez, euharistie sau preotie vin sd subli-
nieze atentia cu care se urmarea pastrarea unitatii bisericesti. Ne aflim
in plina perioadd a persecutiilor, dar si in perioada luptei impotriva pri-
melor erezii cum ar fi gnosticismul, disputele privitoare la primirea celor
lepédati de la credintd in timpul persecutiilor, sau a stabilirii datei pastilor,
cand preocuparea conducitorilor bisericesti era canalizata spre acest as-
pect al unitétii, dezvoltat ulterior de parintii care vor prelua destinele
crestinilor, ca Sfantul Grigorie Taumaturgul sau Sfantul Ciprian, episcop
al al Cartaginei, care vor continua lupta pentru pastrarea unitatii Biseri-
cii.

1 fuvétditurd a celor doisprezece Apostoli, in Pdirinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 29.
W Tnvétdturd a celor doisprezece Apostoli, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 29.

2 Tnvétditurd a celor doisprezece Apostoli, in Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 31.
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3. Unitatea Bisericii dupa Epistola catre Romani a Sfantului Clement
Romanul

Dupd Eusebiu al Cezareii, Clement a fost unul dintre ucenicii directi
al Sfantului Apostol Pavel, care il mentioneazi, in Epistola catre Filipeni

»Clement si cu ceilalti impreuna-lucridtori cu mine, ale ciror nume
sunt scrise in cartea vietii” (Filip 4,3), fiind ales episcop al Romei in al
»doisprezecelea an de domnie a lui Domitian”*® fiind urmas al papei
Anaclet, intre anii 92-101. Tot Eusebiu mentioneaza faptul ca acest epis-
cop a scris o epistola catre Corinteni

»acestd epistold era folosita in adunarile obstesti de alta-
data si tot asa s-a continuat pand azi”*

avand probabil o mare autoritate, fiind o vreme inglobata in codicii
Bibliei.

Sub numele lui Clement episcop al Romei s-au transmis mai multe
lucrari, insd doar Epistola I citre Corinteni apartine episcopului Romei.
Celelalte cinci epistole numite clementine, Epistola a doua catre Corin-
teni, cele doud epistole citre fecioare, sunt atribuite probabil din
dorinta de a conferi acestor scrieri o autoritate mai mare in Biserica.
Despre prima epistola catre Corinteni existd mentiunea clara facutd de
episcopul Dionisie al Corintului care pe la anul 170 intr-o scrisoare
catre Sotir episcopul Romei ( 166-175) spunea

, astazi am sarbatorit sfAnta zi de duminica, cand am
citit scrisoarea voastrd: vom continua sa o citim mereu pen-
tru zidire sufleteascé asa cum de altfel o facem si cu prima
epistola pe care a scris-o Clement”"®

13 EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri partea I, Istoria Bisericeascd Martirii din
Palestina,traducere, studiu, note, pr.prof. Teodor BODOGAE, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol 13, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1987, p. 117.

14 EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri partea I, Istoria Bisericeascd Martirii din Palestina,
traducere, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol 13, p. 117.

15 SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, , traducere,note si

indici de pr Dumitru FECIORU, in Scrierile Pdrintilor Apostolici, col. Parinti si Scrii-
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Epistola a fost socotité inspirata fiind la mare cinste si in vremea lui
Eusebiu al Cezareii care nu are dubii asupra paternitatii scrierii anali-
zand-o cu atentie

»in ea intadlnim multe idei si uneori chiar pasaje intregi
din Epistola catre Evrei prin care se aratd limpede cd avem
de a face cu o scriere compusa recent” 1¢

Nu se cunoaste nimic despre moartea martirica a lui Sfantului Cle-
ment, decét unele date de provenientd mai tirzie care mentioneazi exilul
sau in timpul lui Traian, care a si poruncit sa fie aruncat in mare legat de
0 ancora.

Epistola adusi in discutie a fost scrisd dupa persecutia lui Domitian
intre anii 96-98. Motivul scrieii era tocmai un incident ce periclita unita-
tea bisericii din Corint si risca s aduca prejudicii si altor comunititi. In
Corint unii s-au risculat impotriva preotilor, iar incidentul a fost auzit
pana la Roma. Epistola a fost scrisa cu scopul de a restabili ordinea in bi-
serica din Corint, amintindu-le acestora despre invidiile care distrug uni-
tatea

»din invidie si pizma au fost progoniti cei mai mari si

drepti stalpi ai Bisericii, luptdnd pana la moarte "’

Autorul exemplificd acest adevir comparind vietile proorocilor din
Vechiul Testament si cea a apostolilor care sunt numiti atleti ai credintei,
cu faptele petrecute in comunitatea din Corint, comunitate care datorita
invidiei a avut mult de suferit pentru a castiga Biserica lui Hristos. Adu-
cerea aminte a faptelor stralucite ale inaintasilor si indemnurile primite
de la Clement au avut efectul asteptat, cel al intoarcerii la credintd a Co-
rintenilor dezbinati. Epistola propune o intorcere la traditie

» sd pardsim grijile desarte si zadarnice si sa revenim la
indreptarul cel sldvit si sfant al traditiei noastre, sd vedem ce
este bun, ce este placut si ce este primit inaintea celui ce ne-

tori Bisericesti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti 1979, Vol. 1, p. 39.

16 EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri partea I, Istoria Bisericeascd Martirii din Palestina,
in Parinti si Scriitori Bisericesti, vol 13, p. 141.

17 SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi céitre Corinteni, in Périnti si Scrii-

tori Bisericesti, vol. 1, p. 39.
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a facut pe noi......sd strabatem cu mintea toate generatiile si
sa vedem cd Stapanul a dat loc de pocainta celor care vor sa
se intoarca la E1” 18

Continuitatea chemarii la pocdintd a generatiilor intregi in viziunea
episcopului Romei, este chezidsia urmaérii unei cai batatorite si sfinte, vor-
bind deja din aceasta perioadi de existenta unui indreptar al credintei,
despre o standardizare treptatd a cultului, despre o generalizare a cele-
brarii anumitor sirbatori, despre o dependenta ierarhicd, episcopii avand
acest rol de veghetori asupra unitatii de credintd, administrativ discipli-
nare sau cultice, avand randuieli sfinte demne de urmat. Pociinta tuturor,
este liantul unitatii ,ca toti cei care-L iubesc pe El, sd aibe parte de
pocdintd”?. Prin urmarea atitudinii barbatilor din vechime a caror viata
poate fi imitata se face tainica legatura cu toti cei care au trait cuvios in
decursul timpului, a caror smerenie, simplitate dar si curaj, adus izbavire
celor multi. Tot astfel corintenii sunt chemati sa vietuiascé in chip vrednic
privind mereu la binefacerile primite de la Dumnezeu, ca nu cumva pen-
tru aces bine primit si neapreciat cum se cuvine s vina pedeapsa

»daca nu vietuim in chip vrednic de El si dacé nu facem

in unire unii cu altii cele bune si placute Lui”®

Biserica primard avea aceast constiintd de participare la o lucrare ce
este mai presus de orice lucrare omeneasci, lucrare ce este condusa de
oameni special alesi si instituiti, meniti pentru a asigura o viatd noua si
unitd in Hristos. In acest sens Clement mentiona

»5a ne alipim dar de aceea cérora li s-a dat de la Dumne-
zeu harul, si ne imbrdcam cu unirea, smerindu-ne, depar-
tandu-ne de vorbire de rau si clevetire fiind drepti prin fapte
nu prin cuvinte”

18 SEANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Pdrinti si Scrii-
tori Bisericesti, vol. 1, p. 50.

19 SEANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Pdrinti si Scrii-
tori Bisericesti, vol. 1, p. 50.

20 SFEANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Périnti si Scrii-
tori Bisericesti, vol. 1, p. 57.

21 SEANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Périnti si Scrii-

tori Bisericesti, vol. 1, p. 61.
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Facand analogie cu slujirea cetelor ceresti descrise in cartea lui Isaia

»Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot, plin este tot pa-
maéntul de slava Lui!”(Is 6,3)

autorul propune adunarea crestinilor in unire asemeni cetelor ceresti

»51 noi dar adunandu-ne in unire si intru-un cuget in
acelas loc, sa strigam ca dintr-o gura, cu starunta catre El ca
s ne facem partasi marilor si slavitelor Lui fagdduinte”*

referire posibild si la practica liturgicd de frangere a paini unde
crestinii se adunau imtr-un gand, fiind una cu cetele ceresti, credinta ex-
primatd ulterior in cele doua liturghii rasaritene pastrate pana azi. Epis-
tola catre Corinteni exprima unitatea ce trebuie sa fie pastratd intre
credinciosi asemanand biserica cu trupul omenesc

»88 ludm ca pilda trupul nostru; capul fira picioare nu
este nimic, la fel nici picioarele fira cap, iar celelalte mai
mici méadulare ale trupului nostru sunt de neaparata
trebuinta si folositoare intregului trup, dar toate madulare
se inteleg si au nevoie de o unicd supunere pentru buna
stare a intregului trup”?

Autorul epistolei arata prin aceastd analogie ca asa cum organele tru-
pului omenesc colaboreaza intr-un mod intim petru binele intregului
corp asa si Biserica trebuie sd fie una pentru ca intreg trupul sd se méan-
tuiasca in Hristos, fiecare in supunere fatd de semenul sau in functie de
harisma fiecéruia. Capitolul XL (40) pastreaza referiri la cultul crestin
care avea deja o anumita uniformitate tocmai pentru pastrarea unitatii,
asftfel crestinii sunt chemati sd le facé toate dupa randuliala si la vremuri
randuite, astfel darurile aduse si liturghiile sa nu fie slujite la intamplare
ci la anumite timpuri si ceasuri. Autorul exprima constiinta Bisericii ca
randuiala aceasta este de la Dumnezeu cel ce a randuit ca toate acestea
sa fie sdvarsite cu incuviintarea Lui, pentru a putea fi primite. Nu oricine
poate aduce aceste daruri, dar mai ales nu oricum, ci

2 SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Pirinti si Scrii-
tori Bisericesti, vol. 1, p. 64.
2 SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Pdrinti si Scrii-

tori Bisericesti, vol. 1, p. 66.
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»cei ce aduc la vremile randuite darurile lor de jertfa sunt
bine primiti si fericiti”.

Unitatea bisericii este exprimata si in capitolul XLII, unde se face re-
ferire clara la succesiunea apostolicd. Epistola Sfantului Clement repre-
zintd cea mai veche scriere in acest sens. Textul este foarte clar formulat

»apostolii ne-au vestit Evanghelia primita de la Domnul
lisus Hristos, iar Domnul lisus Hristos a fost trimis de Dum-
nezeu. Hristos dar a fost trimis de Dumnezeu, iar apostolii
de Hristos. Améandoud s-au fiacut in bund randuiala din
vointa lui Dumnezeu. Predicand dar in téri si in cetéti, au
pus episcopi si diaconi pentru cei ce aveau si creada, pe cei
care au crezut intéi in propovaduirea lor, dupa ce au fost
probati de Domnul™

Parintele Dumitru Fecioru mentioneazi in parte introductiva a Epis-
tolei céitre Corinteni, cd textul din capitolul XLII, este fortat interpretat
de catre catolici, care vad il el premizele primatului papal, insé epistola
nu a fost scrisa cu o astfel de autoritate ci din dragoste si ingrijorarea
frateascd pentru crestinii din Corint, la fel cum va proceda si Ignatie al
Antiohiei in epistolele sale pe care le vom cita. Disputele din Corint sunt
tratate de episcopul Romei, cu mare grija, pentru a nu dezbina si mai
mult comunitatea. De aceea le reaminteste ca apostolii insisi au stiut prin
inspiratie cd pentru dregatoria de episcop vor fi certuri, de aceea au ran-
duit in aceasta slujire barbati drepti, incercati si validati de intreaga bise-
rica, iar cei alesi la sfarsitul vietii lor au facut la fel cum au fost invétati
de apostoli. De aceea nu e drept, nu este dupa randuiala ca ei s schimbe
episcopul dupé bunul plac, pentru ca ei sunt cei care au adus cu cuviosie
daruri lui Dumnezeu.

Criteriile selectiei lumesti a determinat indepértarea din slujire oa-
meni cu viata imbunatétité, care au cinstit demnitatea episcopala fiind
fard prihana. Cei care au facut dezbinarea in biserica din Corint sunt
chemati la supunere, la ascultare fatd de preoti

2 SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Périnti si Scrii-
tori Bisericesti, vol. 1, p. 67.
% SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Péirinti si Scrii-

tori Bisericesti, vol. 1, p. 68.



Unitatea de credintéd dupd Pirintii apostolici 451

»asadar voi cei care ati facut inceputul dezbinrii,
supuneti-va preotilor si pedepsiti-vd cu pocainta...invatati-
vd sa va supuneti lepddand obraznicia cea mandra si ingdm-
fatd a limbii voastre”®

Intreaga epistola poarti pecetea grijii deosebite pentru realizarea
unitatii intre membri comunitatii din Corint, iar finalul ei reia prin bine-
cuvantarea apostolicd credinta cd prin Hristos va domni din nou pacea
si intelegerea.

4. Unitatea Bisericii dupa Epistolele Sfantului Ignatie Teoforul

Despre Sfantul Ignatie, desi este citat de scriitorii crestini ca Irineu,
Origen, Ieronim, Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare sau loan Gura de
Aur, cunoastem putine lucruri. In Istoria Bisericeasci, Eusebiu al Cezareii
ofera cateva date despre Sfantul Ignatie, desi unele din ele sunt puse sub
semnul intrebarii. Eusebiu numeste printre barbatii stralucitori din tim-
pul domniei lui Traian pe Policarp al Smirnei cel care a cunoscut pe Apos-
toli, pe Papia episcop al bisericii din Ierapolis si pe Ignatie episcop al
Antiohiei, pe care il numeste a fi ,, al doilea urmas al lui Petru’’ pe scau-
nul acestei cetati, desi Sfantul apostol Petru nu a fost episcop al Antiohiei.
Taditia mentioneaza ci a fost dus sub arrest de la Antiohia la Roma, iar
indrumul sau prin cetati intarea comunitatile crestine, incercand sa-i fe-
reasca de erezie si tot in aceastd célatorie spre mucenicie a scris si epis-
tolele sale cétre biserica din Magnezia aflatd pe riul Meandru
Biiyiikmenderes, in Turcia de azi*®, catre cea din Trales, Efes, Filadelfia,
Smirna sau Roma, in care pe langé sfaturile privind pastrarea unitétii bi-
seicii, le cere crestinilor sa nu intervind cu nimic pentru eliberarea sa din
mainile persecutorilor, deoarece vedea mucenicia inceput al uceniciei
sale in Hristos

»abia acum incep sa fiu ucenic, sd nu ma impiedice nici o
fapturd din cele vazute si cele nevizute, de a vedea pe Hris-

2% SFANTUL CLEMENT ROMANUL, Epistola intdi citre Corinteni, in Pirinti si Scrii-
tori Bisericesti, vol. 1, p. 75.

%7 EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri partea I, Istoria Bisericeascd Martirii din Palestina,
Parinti si Scriitori Bisericesti, vol 13, p. 137.

2 http://www.turcia-online.ro/index.php/geografia-turciei.
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tos........ sa mi se macine intreg trupul,si sa vind peste mine
toate chinurile diavolului, numai sa dobandesc pe lisus Hris-
tos” ¥

Dorinta lui de a marturisi pe Hristos s-a implinit la Roma, murind in
arenad sfasiat de fiarele sélbatice. Oasele lui au fost luate si duse cu evlavie
de crestini, ca pe ,,0 nepretuiti comoard™°

Policarp al Smirnei aminteste de epistolele lui Ignatie in scrisoarea sa
catre comunitatea din Filipi, cdrora le timite la cerere spre intarire aceste
scriei, amintind ca aici vor gasi evlavie, credinta si intarire.

Scopul scrierii acestor epistole este cel de a intdri comunititile in fata
ereziilor si a caderii din credinta in timpul persecutiilor, transmitandu-
le sentimentul unitatii crestine prin temele abordate intr-o perioadi di-
ficila pentru Bisericd. Exceptind Epistola ciatre Romani, toate celealte
indeamna la pastrarea unitatii de credintd, fapt ce a determinat pe P.Th.
Camelot ( Piere Thomas) si-1 numeascd doctor al unitétii. Unitatea
credintei se pastreaza conform Epistolelor Sfantului Ignatie Teoforul prin
ascultarea si supunerea fatd de episcop, care este considerat centrul vietii
bisericesti. Astfel in Epistola catre Efeseni scria

»De aceea si voi trebuie sa mergeti impreuna cu vointa
episcopului lucru pe care il si faceti, ca venerabila voastra
preotime vrednicd de Dumnezeu, este asa de unita cu epis-
copal ca coardele cu chitara, de aceea este cantat lisus Hris-
tos in unirea voastrd si in armoniasa voastra dragoste.
Fiecare din voi deci sa fiti un cor si in armonia intelegerii
dintre voi, ludnd in unire melodia lui Dumnezeusa cantati
pri lisus Hristos cu un glas Tatalui, ....Va este dar de folos sa
fiti intr-o unire fara prihand pentru ca sa aveti parte si de

Dumnezeu™.

% EUSEBIU DE CEZAREEA, Scrieri partea I, Istoria Bisericeascd Martirii din Palestina,
in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol 13, p. 138.

3% SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistole, traducere, note si indici de pr Dumitru FE-
CIORU, in Scrierile Périntilor Apostolici, col. Périnti si Scriitori Bisericesti, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, vol. 1, p. 149.

31 SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola cditre Efeseni, in Périnti si Scriitori
Bisericesti, vol. 1, p. 159.
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Mantuirea insasi depinde de comuniunea cu ierarhia deoarece unirea
cu ierarhia este de fapt unirea cu Hristos

,Daca eu in scurta vreme am avut o legéturé ca aceasta
cu episcopal vostru, nu omeneasca ci duhovniceasca, cu cét
mai mult va fericesc pe voi cé sunteti atat de uniti cu el cum
e unitd Biserica cu lisus Hristos si cum e unit lisus Hristos
cu Tatdl, pentru ca toate sa fie in acord prin unire”*.

Numai in unitate si in Biserica existé posibilitatea méantuirii, deoarece
Biserica este locul sfant unde este jertfelnicul

»daca cineva nu-I induntru unde este jertfelnicul, este lip-
sit de piinea lui Dumnezeu. Daca rugéciunea unuia sau doi
are atdta putere, cu cit mai mult rugiciunea episcopului si
a intregii Biserici. Cel ce nu vine la adunare este ingamfat si
singur s-a si despartit .....sd ne straduim sa nu ne impotrivim
episcopului, ca sa fim supusi lui Dumnezeu” .

In Epistola catre Magnezieni le cere acestora si nu facd nimic fira in-
voiala episcopului, textui acestei epistole fiid deosebit de cuprinzator in
ceea ce priveste unitatea comunitatii

»,Dupd cunm Domnul nu a ficut nimic nici prin el
Insusi nici prin Apostoli fara Tatil, cu care era unit, tot
asa nici voi sd nu facetinimic fara episcopi si fira preoti:
nici s nu incercati sa vi se pard ca este binecuvantat a face
ceva de unul singur, ci in comun: o singurd rugéciune, o
singurd cerere, o singura minte, o singura nadejde in dra-
goste, in bucuria cea neprihanita care este lisus Hristos,
decét care nu este nimic mai bun. Adunati-va cu totii ca
intr-un templu al lui Dumnezeu, ca la un altar, in jurul
unuia lisus Hristos, carea a iesit de la Unul Tatél, Care este
Unul si la Tatél s-a intors™*

% SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola cditre Efeseni, in Périnti si Scriitori
Bisericesti, vol. 1, p. 159.

3 SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola citre Efeseni, in Pdrinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 1, p. 159.

3 SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola cdtre Magnezieni, in Parinti si Scriitori
Bisericegti, vol. 1, p. 167.
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Unirea dintre Dumnezeu Tatél si Hristos este model pentru unitatea
crestinilor, care petrec viata intreagi in unire cu Dumnezeu

»84 va straduiti sa le faceti toate in unire cu Dumnezeu,
avand intaistatator pe episcop, care este in locul lui Dumne-
zeu, pe preoti care sunt in locul soborului Apostolilorsi pe
diaconi care-mi sunt asa de dragi, carora s-a incredintat slu-
jirea lui lisus Hristos......... sa nu fie nimic intre voi care sa
va poata dezbina, ci uniti-va cu episcopul si cu intéistatatorii
vostri, potrivit chipului si invataturii nestricicioase” 3

Pastrarea adevaratei invatéturi, precum si impotrivirea la invatiturile
gresite apare ca o lupta pentru péstrarea unitatii la fel ca si in Epistola
catre Corinteni a Sfantului Clement Romanul, unde accentul cade pe ran-
duiala si timpurile randuite pentru aducerea jertfei. In viziunea Sfantului
Ignatie, crestinii trebuie sa participle la o singuréd euharistie, ceea ce
intdreste conceptia despre unitate

»,Cdutati asadar sa participati la o singura euharistie, ca
unul este trupul Domnului nostru lisus Hristos si unul este
potirul spre unirea cu sangele Lui. Unul este jertfelnicul,
dupé cum unul este episcopul impreuna cu preotii si cu dia-
conii cei impreund cu mine robi, pentru ca ceea ce faceti, s-

o faceti dupd Dumnezeu”*

Nu este ingaduita slujirea dupa bunul plac, deoarece crestinii aveau
deja un indreptar al credintei. Invatitura dezvoltata ulterior de Sfantul
Ciprian ca in afara Bisericii nu este méantuire si ca Biserica este acolo
unde este episcopul si preotii, este tratata clar de Sfantul Ignatie in Epis-
tola catre Smirneni, unde indeamna pe toti crestinii sd urmeze pe episcop
ca pe Dumnezeu Tatdl, preotii fiind considerati ca Apostolii. Euharistia
este socotitd bund numai daca este slujitd de episcop sau de trimisul aces-
tuia. Pentru prima oaré in istoria crestina Ignatie utilizeaza termenul de
biserica universala

3% SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola citre Magnezieni, in Pdrinti si Scriitori
Biserices, vol. 1, p. 166.

3 SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola cditre Filadelfieni, in Péirinti si Scriitori
Bisericegti, vol. 1, p. 178.
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sunde se vede episcopul, acolo sd fie si multimea
credinciosilor, dupa cum unde este lisus Hristos acolo este

si Biserica universald”’

Importanta ierarhiei este subliniata si de faptul ca nu se putea oficia
nimic fard prezenta episcopului, sau a preotilor, iar cel care cinsteste pe
episcop este cel iubit de Dumnezeu.

Unitatea credintei se pdstreaza prin lupta si impotrivirea fati de erezii.
Astfel in epistola catre Magnezieni, sfantul Ignatie spune

»sunt unii dintre voi care obisnuiesc si poarte numele
(de crestin) cu viclenie condamnabild, facand si alte fapte
nevrednice de Dumnezeu: de acestia trebuie sa fugiti ca
de fiare, pentru ca sunt caini turbati, care musca pe furis:
trebuie sa va feriti de ei, cd muscéturile lor sunt greu de

vindecat”?8

5. Unitatea Bisericii dupa Pastorul lui Herma

La fel ca si Epistola cétre Corinteni a Sfantului Clement Romanul, Pés-
torul, reprezintd o scriere cu mare autoritate in Biserica primar4, fiind
socotita inspirata in primele doud secole si asezatd imediat dupa cértile
Noului Testament, asa cum este gasita in Codex Sinaiticus. Sfantul Irineu
si Clement Alexandrinul o numesc scripturd iar Origen identifica autorul
acestui text cu Hermas, ucenic al Sfantului Apostol Paveal, mentionat in
Epistola céitre Romani

,,Tmbrétisati, pe Asincrit, pe Flegon, pe Hermes, pe Pa-
trova, pe Hermas si pe fratii care sunt impreuna cu ei”(Rom.
16,14)

fdcandu-1 contempoan cu apostolii, alti autori il consider contempo-
ran cu Clement Romanul, deoarece numele acestuia apare in vedenia des-
crisa in lucrare, iar Canonul Muratori mentioneazi cd Herma, ar fi fratele
episcopului Romei Pius, deci intre anii 140-155.

3% SEANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola citre Smirneni, in Périnti si Scriitori
Bisericesti, vol. 1, p. 184.

3 SFANTUL IGNATIE TEOFORUL, Epistola cdtre Magnezieni, in Parinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 1, p. 159.
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Lucrarea apare in documente importante ca Codex Sinaiticus, Ma-
nuscrisul de la Athos, Codicele de la Michigan, ceea ce demonstreaza
importanta pe care scrierea a avut-o in primele doua secole.

Nu este o scriere teologica ci o scriere de duhovnicie, care doreste sa
are te ci botezul este taina prin care intrdm in Imparatia lui Dumnezeu,
ca dupa botez mai existd iertarea prin pocainta si cd Dumnezeu asteapta
intoarcerea fiecarui suflet. Lucrarea este una autobiografica si apartine
unui om incercat de viatd, unul care a cunoscut ciderea dar si pocdinta.
Ridicarea lui din pacat si primirea harului lui Dumnezeu au determinat
scrierea acestei cdrti.

Unitatea bisericii este abordata in mod simbolic in vedenia a treia,
vedenia constructiei turnului, care in interpretarea parintelui Dumitru
Fecioru ,reprezintd Biserica™’. Turnul este zidit pe apd dearece botezul
este temelia Bisericii iar pietrele de constructie sunt crestinii buni, care
au pastrat legatura harului baptismal.

6. Unitatea Bisericii dupa Epistola catre Diognet

Timp de céteva secole, epistola era consideratd ca apartindnd Sfan-
tului Iustin Martirul si Filozoful, deoarece in manuscrisul care cuprin-
dea epistola, Argentoratensis 9, editata pentru prima oara la Paris in
anul 1592 si care cu siguranta reproducea unul mai vechi probabil din
secolul VII, Epistola catre Diognet era asezatd imediat dupa scrierile
Sfantului Iustin, cu mentiunea ,, a aceluias” ** de unde se deduce pater-
nitatea iustiniand a textului amintit. Timp indelungat nimeni nu pune
la indoiald aprtenenta textului, insa ulterior in secolul XVII se demos-
treaza cd lustin nu poate fi autorul ei din cauza modului de redactare si
de stil. Mai mult, nici un scriitor bisericesc nu mentioneaza scrierea ca
fiind al lui Tustin. Autorul riméne asadar necunoscut, iar destinatarul
numint Diognet este identificat de unii critici cu filozful stoic Diognet,
cu imparatul Aurelian sau cu procuratorul din Alexandria numit Clau-

3 HERMA, Pdstorul, traducere, note si indici de pr Dumitru FECIORU, in Pdrinti si
Scriitori Bisericesti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 1979, vol. 1, p. 222.

% Epistola cdtre Diognet, traducere, note si indici de pr Dumitru FECIORU, in Pdrinti
si Scriitori Bisericesti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Roméne, Bucuresti, 1979, vol. 1, p. 333.
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dios Diognetos dupa care epistola a si fost datata ca timp si loc de scriere,
Alexandria in jurul anului 200 . Textul este insa valoros, atat prin data-
rea lui timpurie cat si prin continut. Autorul anonim raspunde la trei in-
trebéri fundamentale puse de Diognet, despre ce anume este religia
crestinilor, care ar fi natura dragostei intre crestini si cum a aparut acesta
religie tocmai acum si mai inainte.

Pentru a putea cunoaste adevarul crestin, Diognet este invitat sa
renunte la toate ideile pe care le avusese inainte , pentru a fi un om nou
ce va primi o invataturd noua, ce trebuie privita cu ochii si inteleasa cu
inima.

Cultul crestin, care incepe deja sa se contureze pe coordonatele
unitatii de credinta, canonice, dogmatice si cultice, este clar diferit de
cel iudaic, cu care incercau unii sd asimileze crestinismul. Cultul crestin
este diferit de cel iudaic, iar acesta rupere de sinagoga a avut loc din pri-
mele secole crestine. Epistola catre Diognet nu face exceptie in a de-
monstra adevarul crestin, la fel ca si celelalte scrieri din studiul de fata.
Autorul, prin incursiunea sa in religia iudaicd demonsteaza clar
detasarea de ei

»despre frica lor cu privire la mancaruri, la superstitia
lor cu privire la sémbete, la mandria téierii imprejur, la bat-
jocorirea postului........... toate sunt de ras si nu meritd sa
vorbesc de ele™!

Cultul iudeilor nu este cu nimic mai mult decét cel al paganilor, de-
oarece desi cinstesc pe unul si singurul Dumnezeu, expresia cultului este
identicd cu cea pagana.

Viata crestind este viata cea adeviratd, crestinii desi sunt in trup au
vietuire deosebita de toti ceilalti oameni, pentru ca ceea ce este sufletul
pentru trup, sunt crestinii pentru lume. Invatitura crestini nu este nis-
cocire pamanteasca ci este de la Dumnezeu. Din aceasta cauza crestinii
pazesc credinta lor cu atat de multa grija. Invitatura adusi de Hristos
este singura care poate spune ceva despre Dumnezeu, pentru ca ,, cine
dintre oameni a stiut ce este Dumnezeu inainte de venirea Lui”** El este
iubitor de oameni, pentru ca pe oamei Dumnezeu i-a creat dupa chipul
Sau.

Y Epistola cdtre Diognet, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 339.

2 Epistola cdtre Diognet, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 342.
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Invitatura crestind conform Epistolei este lisatd de Dumnezeu prin
Apostoli

»nu caut sd graiesc lucruri fara temei, sunt invatator al pa-
ganilor, fiind ucenic al Apostolilor: slujesc cu vrednicie cele
predate ucenicilor Adevérului.............. in sfarsit frica de lege
este ldudatd, harul profetilor este cunoscut, credinta Evan-
gheliilor intaritd, traditia Apostolilor pazita, iar harul Bise-

ricii saltd de bucurie”?

exprimandu-se intr-un mod cat se poate de clar, succesiunea aposto-
licd, garantia unitatii Bisericii

»Mantuirea se aratd, Apostolii se inteleptesc, Pastile Dom-
nului premerge, vremile se aduna ; Cuvantul prin care este
slavit Tatél, se uneste cu lumea si invatand pe sfinti se bu-
curd...”*

Epistola cétre Diognet trasmite mai departe invatitura Bisericii con-
form céreia omul devine membru al trupului tainic al lui Hristos, parti-
cipand la unitatea Bisericii, in care oamenii sunt membrele trupului iar
Hristos capul, intr-un mod tainic, teandric.

7. Concluzii

Scrierile Parintilor Apostolici, in mare parte scrise pentru intérirea
vietii Bisericii, pentru corectarea unor stiri de fapt cum a fost cea din
Corint ce a determinat pe Clement episcopul Romei sa scrie epistola, sau
pentru a indemna pe crestini la pocdinta ca in Pastorul, sunt de
importanta covarsitoare pentru tema abordati, cea despre unitatea Bise-
ricii, urmarita indeaproape de scriitorii mentionati. Cu mult timp inain-
tea sinoadelor ecumenice, care au reglementat cu cea mai inalta
autoritate toate aspectele vietii bisericesti, elaborand canoane respectate
panad azi, Parintii Apostolici au reusit sd exprime intr-un mod autentic,
adeseori plastic, adevarul Bisericii prin care firea noastra supusa strica-
ciunii se transforma prin unire cu Hristos in Sfintele Taine, in nestrica-
ciune. Erezia, esecul in viata cea adeviratd, distruge unitatea Bisericii, de
aceea in viziunea Parintilor Apostolici crestinii trebuie sa lupte perma-

8 Epistola cdtre Diognet, in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 346.

“ Epistola cdtre Diognet, in Pdarinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, p. 346.
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nent pentru péstrarea dreptarului credintei, indreptarul cel slavit si sfant
al traditiei noastre cum numea Clement Romanul randuiala apostolicé
a credintei. Vietuirea in unitate cu episcopul si membri clerului, asculta-
rea si buna randuiald sunt pentru acesti vrednici atleti ai lui Hristos pre-
mise ale méantuirii. Adunarea in Bisericd si participarea la Taina Sfintei
Euharistii, dar mai ales Impartasirea cu Hristos euharistic duc la unirea
omului cu Dumnezeu si cu semenii. Nu ne putem imagina Biserica fara
Euharistie, dupa cum nu ne putem imagina Euharistia fara Biserica.
Crestinii care se impartasesc cu Trupul si Sangele lui Hristos se impar-
tasesc practic cu Biserica, reunitd intr-o zi speciala si intr-un loc cu totul
special, cu Hristos fiind Capul trupului, in numele episcopului, care el
insusi este unit cu toti ceilalti episcopi din cadrul Sinodului Bisericii unei
tari, ca dealtfel cu episcopii din intreaga lume, ceea ce arata unitatea de-
plina intre cler-credinciosi si Hristos, Cel ce este unitate deplina.
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Summary:

The beginning of the written culture of the Romanians is closely related
to their spiritual life, faith in God and the reporting to the divinity of
each individual. The only problem that arises in this period is the fact
that Romanian religious writings are, first, books of Slavonic language,
which will later become cult books in Romanian. This passage is mani-
fested firstly by the act of translation, then by the act of individual cre-
ation, either in the church, as a religious literature or outside it, as a
literature of religious inspiration. At this important moment of the Ro-
manian culture, the church representatives had an important role, who

had a long translation of the Slavonic books in Romanian.
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1. Preambul:

Lucrarea de fatd isi propune sa prezinte chiar aceasta trecere, de la
primele tiparituri in limba roménd, pana in momentul introdu-
cerii definitive a limbii romAne in biserici, ca limba oficiala a serviciului
divin. Astfel, in acest sens, vor fi evidentiate principalele personalitati
care au contribuit la indeplinirea acestui obiectiv, si vor fi prezentate
principalele opere ale lor, care au facut posibil tot acest proces.
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Acest drum, acela de instaurare a limbii roméne ca limba oficiala pen-
tru toate bisericile ortodoxe, a fost deschis de catre diaconul Coresi, prin,
»Catehismul’, aparut in anul 1559. Chiar daca acesta nu a reusit sd inde-
plineasca obiectivul in totalitate, el a avut un rol important, fiind cel din-
tai care a intemeiat o unitate de limba.

Munca lui Coresi, care a tiparit carti in Transilvania, a fost continuata,
dupi cum vom vedea, de citre mitropolitul Varlaam, in Moldova, acesta
urmand cu succes acest drum, mai ales prin ,,Cazania” sa, succes care a
fost culminat cu operele mitropolitului Dosoftei, acesta fiind si cel care
a reusit sa instaureze definitiv limba roména ca limba oficiald de predica
in bisericile din Moldova. Procesul de unificare a limbii romane in bise-
rica va fi terminat de catre Antim Ivireanul, care, cu ajutorul operelor
sale, in special a ,Didahiilor”, va introduce definitiv limba nationala in
cultul ortodox din Tara Roméaneasca.

2. Primele incercari de inlaturare a limbii slavone din serviciul divin

Crestinismul a reprezentat intotdeauna o problema importants si in-
delung dezbatuta de catre specialisti. Astfel, potrivit credintelor ortodoxe,
crestinarea romanilor a fost facutd de Constantin cel Mare, in anul 313,
prin Edictul de la Milano, care asigura libertatea si victoria crestinismului
in Imperiul Roman. In lumea geto-dac, pana in secolul al-III-lea, cresti-
nismul era raspandit, aproape exclusiv, in centrele de limba greaca, un
fapt care explica raspandirea sa puternicé la Dunérea de Jos.

In secolele IV si V, din Moesia Superior si pana la Tomis, la Marea
Neagra functionau 19 episcopate in sudul Dunarii. Majoritatea dintre ele,
exceptand episcopia Tomisului, propovdduiau crestinismul latin®.

Crestinismul daco-roman nord-dundrean este o continuare al celui
din sudul Dunarii, acesta nefiind rodul misionarismului, ci al unitatii
economice si culturale intre Dacia Nord-dunareana si Imperiul
Roman. Legarea crestinismului romanesc de Orientul bizantin a fost
infdptuita in timpul imparatului ustinian, un fapt care explica orto-
doxia bisericii romane pastrata pana in zilele noastre.

De la romani am mostenit notiunile fundamentale ale credintei, nu
insd si cele privitoare la organizarea bisericii, acestea fiind insusite

! Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Editura Trinitas, lasi, 2004,
p. 105-110.
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din limba slava. Astfel, in secolul al X-lea, liturghia slava a fost adap-
tata si de romani, aceasta transformandu-se, mai tarziu, in fenomenul
de slavonism cultural. Pana in secolul al XVII-lea, romanii au folosit
ca limba oficiala a bisericii, limba slava bisericeasca.

Problema slavonismului cultural la romani are un caracter cultural
si social, dar nu si un caracter etnic. Adaptarea limbii slave, care era
vechea bulgara vorbitd in Macedonia in secolul al IX-lea, ca limba
literara de catre poporul roman se face de la sud spre nord, in a doua
faza a difuzarii acestei limbi literare prin centrul cultural de la Preslav.
Existenta unei populatii slave neasimilate in Dacia, precum si influe-
nta la nordul Dunarii a primului Imperiu Bulgar, au contribuit la
adoptarea slavonei, care a devenit, prin traditie, limba oficiala a clasei
stapanitoare din tarile romanesti.

Poporul roman, nascut din colonistii adusi de Traian in Dacia si
din dacii ce au ramas in provincie, isi face alcatuiri politice si biseri-
cesti doar dupd o lunga convietuire cu slavii. Din aceasta cauza, limba
statului si a bisericii a fost limba slava, iar limba roméana se intrebui-
nta numai in cadre restranse.

Prin secolul al XVI-lea, stapanirea limbii slavone incepe sa fie din
ce In ce mai putin pregnantd, acest lucru fiind cauzat de doi factori.
Unul dintre acestea era faptul ca slavonismul trebuia sustinut si ali-
mentat, fiind o forma stransa de inchinare. Sustinerea acestuia era fa-
cutd de catre cdlugarii bulgari, care imigrau in principate, iar, din
cauza numarului tot mai mic de manastiri slavonesti de peste Dundre,
se Tmputineaza si numarul celor ce aduceau la noi Invatatura slavona.
Cel de-al doilea factor este reprezentat de faptul ca, pe masura ce sla-
vonii care veneau la noi se Tmputineaza, locul acestora este luat de
alti straini, grecii. Relatiile culturale cu grecii incep mult mai Tnainte
de domnia lor politica, acestea constituind un prilej pentru greci de a
lupta pentru suprimarea influentei slavone, ajutand, astfel, limba ro-
mana. Intentia acestora era ca, dupa infrangerea slavonismului, sa im-
puna influenta lor.

Dupa caderea Constantinopolui, grecii vor imigra, ca si in Occi-
dent, in Tarile Romane. Influenta lor se exercitd, in primul rand, in
politica, apoi in biserica.

Aceasta slabire a puterii curentului slavon facea din ce n ce mai
grea intrebuintarea limbii slavone intre romani, cunoscatorii acestei
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limbi fiind din ce in ce mai putini. Din aceasta cauza, a aparut ideea
unor traduceri romanesti ale cartilor religioase.

Impunerea treptatd a limbii romane in viata publica, in literatura
scrisd si, in cele din urma, in Biserica, este privita de istorici si filo-
logii romani ca un proces de emancipare de sub dominatia culturii
slavo-bizantine, inceput in ultimele decenii ale secolului al XV-lea,
prin practicarea scrisului In unele domenii ale vietii publice, si fina-
lizat in primele decenii ale secolului al XVIII-lea, prin generalizarea
intrebuintarii limbii romane 1n Biserica. Cele mai vechi texte roma-
nesti cu caracter literar, manuscrise din secolul al XVI-lea, precum
Codicele Voronetean sau Psaltirea Scheiana, sunt traduceri ale texte-
lor crestine elementare si, de aceea, initiativa elaborarii lor a fost ex-
plicata de diversi oameni de cultura. Astfel, Sextil Puscariu si Nicolae
Iorga au explicat acest fenomen prin influenta husitismului, iar Ovid
Densusianu, Ion Bélan, Alexandru Rosetti si Nicolae Draganu prin
influenta luteranismului sau calvinismului. De asemenea, P.P Panai-
tescu si Gheorghe Ivanescu au explicat initiativa elaborarii traduceri-
lor textelor crestine printr-o initiativa a cdlugarilor romani din
manastirea Peri din Maramures, in conditiile luptei lor de emancipare
de sub autoritatea episcopiei ucrainiene de la Muncaci. Sigur si atestat
documentar este faptul ca eforturile principilor maghiari ai Transil-
vaniei, devenifi calvini, de a-i converti pe romani la aceasta con-
fesiune, au avut succes printre romanii din zonele Hunedoarei,
Banatului si Hategului, unde, aproape timp de un secol, au activat co-
munitati de romani calvini, care au redactat mai multe texte, unele
dintre acestea fiind redactate cu litere latine si ortografie maghiara.

3. Primele tiparituri romanesti; diaconul Coresi

Un alt factor important in inldturarea limbii slavone din Biserica or-
todoxa romana si, implicit, in instaurarea limbii roméne in aceasta insti-
tutie, este reprezentat de aparitia primelor tiparituri roméanesti, la
sfarsitul secolului al XVI-lea. In prima jumitate a secolului al XV-lea,
intre anii 1508-1588, slavonii incearca sa-si intareasca influenta in Tarile
Romaéne, motiv pentru care, se tiparesc numai cérti slavonesti. Dar, in
aceasta perioada, reforma religioasd patrunde in Ardeal, pe de o parte
prin sasii luterani, iar pe de alta parte prin ungurii calvini, un fapt care ii
sileste pe acestia sa faci prozeliti printre romani. In acest scop, in anul
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1544, 1a Sibiu, se tipareste un Catehism, cunoscut sub numele de Cate-
hismul roméanesc. Aceasta tipariturd are un impact puternic deoarece
este prima carte romaneasca.

In aceasti situatie, judele sisesc din Brasov, lon Benker, stabileste aici
o tipografie, unde il aduce ca tipograf pe diaconul Coresi de la Targoviste.
Astfel, in perioada 1559-1581, el a tiparit, la Brasov si in alte orase arde-
lene, numeroase cérti slavonesti si romanesti. Chiar numai ca tipograf,
Coresi era cunoscut intre romani, fiind solicitat de domnii si mitropolitii
Tarii Romanesti si ai Moldovei. Dupa anul 1569, insa, Coresi tipareste o
serie de cérti care nu-i mai sunt comandate, editind, pe cont propriu,
textele de cult in limba romén4, pe care el le considera necesare. Prin epi-
loguri ,,care probabil ii apartin in majoritate atesté ca era constient de ne-
cesitatea introducerii limbii roméane in bisericd, pentru ca toatd lumea
sa inteleaga slujba™.

Traducerile au o provenienta diferita, semn ca tipografia lui Coresi
devenise ,centrul de gravitatie” al unei vaste activitati de roménizare a
culurii religioase. Limba textelor era unificata si corectatd, fiind mult cla-
rificate si simplificate comentariile ce le insoteau, Coresi inlaturand, pe
cat posibil, particularitétile arhaice si dialectale, transpunind textele in
graiul muntean, fiind, astfel, o limb4 literara.

Prima carte tipariti de Coresi la Brasov este ,,Catehismul’, sau ,,Intre-
bare Crestineascd’, in anul 1559, si reprezintd ,un compromis intre cate-
hismul luteran si cel ortodox™. De-a lungul timpului, s-a presupus ci
aceastd carte este o retiparire a ,,Catehismului roménesc’, aparut la Sibiu.
Nicolae Cartojan® reda spusele diaconului Coresi din prefata ,Catehis-
mului’; cuvinte care releva necesitatea tipéririi acestei carti in limba ro-
mana:

2 ***Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Repu-
blicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1979, p. 217.

3 ***Dictionarul literaturii romdne de la origini pdnd la 1900, Editura Academiei Repu-
blicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p.217.

* ***Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Repu-
blicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p. 217.

5 Nicolae CARTOJAN, , Istoria literaturii romdne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, pp. 102-103.
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»...Neste crestini buni socotira si scoasera cartea den
limba sérbeasci pre limba romaneasca, cu stirea mariei lui
Crai «adica Ioan Sigismund Zapolia» si cu stirea Episcopu-
lui savei tardei unguresti. $i scoasem sfanta Evanghelie si
zeace cuvinte si Tatal nostru si credinta apostolilor si inte-
leaga tosi oamenii cine-su rumani crestini”

In 1561, Coresi tipareste ,Tetraevanghelul romanesc’, ,in care au fost
folosite texte romanesti vechi, iar pentru portiunile lacunare a recurs la
traduceri proprii”®. De aceea, la momentul respectiv, limba nu era unitars,
aceasta pastrand, in mare parte, caracterul arhaic, greu inteligibil, al tra-
ducerilor de pe originalele slavone. O alta lucrare a lui Coresi este ,Lucrul
sfintilor apostoli’, care s-a pastrat in exemplare incomplete, motiv pentru
care, lipsesc datele aparitiei ,,Se pare cd a aparut in 1565 sau prin 1566-
1567 si s-au utilizat traduceri fragmentare vechi si noi din slavoneste™.
Una dintre cartile care a starnit cele mai multe discutii a fost cea care cu-
prinde ,Talcul evangheliilor” si ,Molitvenicul’, deoarece se credea ca
aceasta este un succes al calvinismului si o marturie sigura ca acestui cu-
rent i se datoreaza si introducerea limbii romane in biserica. Se credea
acest lucru deoarece Coresi a tiparit aceste cérti sub influenta reformei
calvine, adoptatéd de unguri, care se despart de sasi. Ungurii incearca sa-
i atraga si pe romani sa adopte reforma calvinista, ajutand, astfel, la tipa-
rirea cdrtilor bisericesti in limba roméand, dar acestia incearca sa si
impuna fortat organizarea bisericii dupa regulile calvine. Textele acestei
carti sunt traduceri si compilatii ficute dupa lucrari calvine si ortodoxe,
constituind o dovada de folosire a mai multor originale si traduceri.

In 1570, Coresi tipareste alte doua cirti importante pentru cultul or-
todox, ,Psaltirea roméaneascd” si ,, Liturghierul roménesc” Cea din urma
este ,prima carte de rit tiparitd in roméneste, probabil opera traducéto-
rilor de la biserica din Scheii Bragsovului, dupa un original slavon™. in
1577, Coresi incearca sa apropie cultura romand de folosirea limbii pro-

¢ ***Dictionarul literaturii romdne de la origini pdnd la 1900, Editura Academiei Repu-
blicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p.217.

7 ***Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Repu-
blicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p. 217.

8***Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Repu-

blicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p.217.
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prii si tipareste ,Psaltirea slavo-romana’, cu texte bilingve. Acest lucru
este dovedit de cuvintele rostite de Coresi in epilogul ,Psaltirii slavo-ro-
méne’, vorbe preluate de Nicolae Cartojan’:

»eu diacon Coresi, deaca vazuiu cd mai toate limbile au
cuvantul lui Dumnezeu in limba «lor», numai noi, rumanii,
n-avam...derept aceaia, fratii miei preutilor, scrisu-v-am
aceste Psiltiri cu otveat, de-am scos den psaltirea sarbeasca

pre limba ruméneasca, si fie de intelegatura”®.

Ultima carte a lui Coresi este si cea mai importanta din intreaga acti-
vitate a sa, atat din punctul de vedere al tehnicii si artei tipografice, cat si
din cel al contributiei la dezvoltarea limbii literare. Astfel, ,Evanghelia
cu invataturd’, aparuta in 1581, este un evangheliar, ,in care fiecare evan-
ghelie este urmata de o invatatura™'. Aceste evanghelii marcheaza un
adevirat progres lingvistic ,,sub aspectul fluiditatii si expresivitatii”'? si
reprezintd, de asemenea, intoarcerea diaconului Coresi la ortodoxie, pen-
tru mult timp, acesta fiind nevoit sa respecte normele impuse de reforma
calvina.

Cu toate ca tipariturile lui Coresi au avut o circularitate mare, acestea
nu asigura introducerea limbii romane in biserica, pentru cé acesta a ti-
parit, in aceeasi perioada, si cirti slavone. Astfel, intre anii 1508-1588, in
Tarile Roméne se tiparesc 38 de cérti, acestea fiind atestate, dintre care
28 slavone, doua slavo-roméne si numai opt romanesti.

Chiar daca nu a reusit sa impuna limba romana in Biserica, misca-
rea Inceputd de Coresi are o importanta foarte mare, deoarece toate
traducerile si tipariturile au fost facute de Coresi, care venea din Mun-
tenia sd trdiasca in Transilvania si In celelalte Tari Romane, inte-
meindu-se, astfel, o unitate de limba.

° Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p 106.

1 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii roméne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p 106.

L= Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Re-
publicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1979, p. 217.

12 =%* Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Re-

publicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p.217.
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4. Activitatea mitropolitului Varlaam

Activitatea lui Coresi a fost continuata de cétre Varlaam, mitropolit
al Moldovei timp de 21 de ani. Inainte de a deveni mitropolit, Varlaam a
fost egumen al manastirii Secu, judetul Neamt, intre anii 1609-1613,
unde a invatat limbile greaca si slavona.

Prin cunostiintele sale de limbi stréine, prin cultura religioasa si prin
educatia sa, Varlaam reuseste sa castige increderea si respectul domni-
torului Moldovei, Miron Barnovschi, caruia ii va fi duhovnic. Acest fapt
il ajutd pe Varlaam sa devind arhimandrit la Suceava, in 1629. in 1628,
domnitorul il trimite in fruntea unei solii numeroase, la tarul Rusiei.
Aceasti solie trece prin Kiev, unde Varlaam primeste scrisori de reco-
mandare de la Petru Movila, mitropolitul Kievului, pentru tarul Mihail
Feodorovici Romanov si pentru patriarhul moscovit Filaret Nikitici. In
momentul in care se intoarce in tard, Miron Barnovschi nu mai era dom-
nitorul Moldovei, motiv pentru care, Varlaam se retrage la Secu. Datorita
calitatilor sale duhovnicesti si fiind recomandat de Filaret Nikitici si de
Petru Movild pentru serviciul adus domnitorului Alexandru Ilies, pe care
acesta il impaca cu boierimea autohtond, Varlaam este ales mitropolit, la
Iasi, fiara sd mai treaca prin rangul de episcop.

Succesorul la tronul Moldovei al lui Miron Barnovschi a fost Vasile
Lupu, acesta fiind si cel care a instaurat prima tipografie a Moldovei, nu-
mita Sfintii Trei lerarhi, si care era instalata in chiliile mandstirii Treisfe-
titele. Prima carte iesita din aceastd tipografie a fost ,Cazania. Carte
roméneasca de invatiturd, Dumenecele preste an si la praznice impara-
testi, si la svanti mari’, care apartine mitropolitului Varlaam. Prin Cazania,
care cuprinde 74 de predici, pentru toate duminicile dintr-un an si pentru
sarbatorile mai importante ale bisericii, Varlaam depéseste etapa tiparirii
cartilor in limba slavond, vrand sa raspandeasca cartile romanesti. De
asemenea, Cazania include si cateva legende hagiografice, care povestesc
viata unor sfinti, precum Dimitrie, Nicolae, Gheorghe, Petru si Pavel, dar
si viata unor sfinti din biserica Moldovei, precum Sfantul Ioan cel Nou
de la Suceava si Sfanta Paraschiva din Iasi. Predicile Cazaniei pornesc de
la pasajul din Evanghelie citit la slujba respectiva si contin sfaturi mora-
lizatoare pentru infranarea viciilor si a patimilor, Varlaam facand aluzie
la dorinta de imbogatire a boierimii, dar indeamna si la infratirea oame-
nilor si ajutorarea aproapelui. Varlaam se sesizeazd, de asemenea, fata de
anumite evenimente din Térile Romane si fatd de problemele religioase
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ale vremii, atacAndu-i pe cei care s-au indepartat de traditia bisericii or-
todoxe, din cauza protestantismului.

»Cazania are un triplu caracter: omiletic, liturgic si ha-
giografic”'3, iar, ,in cea mai mare parte, Cazania se inteme-
iazd pe izvoare bizantine, apartindnd unor scriitori neogreci
integrati curentului umanisto-renascentist din secolul al
XVI- lea. Varlaam a apelat, de asemenea, la marea traditie a
culturii bisericesti slavone si n-a rdmas strain nici de litera-
tura omiletica rusd, ucraineana sau de cea polon4, cu inrdu-
riri baroce”4,

Chiar daca Varlaam nu a impregnat un caracter original si per-
sonal Cazaniei sale, acesta are un rol foarte important in formarea
limbii literare. Astfel, ,,Jimba Cazaniei lui Varlaam este limba popu-
lara”'s, aceasta putand fi citita cu usurintd. In textul siu, Varlaam a
inserat traduceri religioase romanesti mai vechi, printre care si tipa-
rituri ale lui Coresi, din aceastd cauza, cuvintele si expresiile slavone
sunt foarte putin folosite, cu toate ca limba bisericeasca din acea
vreme era slava.

in predoslovie, Varlaam, fiind constient de insemnatatea actiunii sale,
afirma ca are datoria de a face cunoscute adevirurile bisericii in limba
roménd, limba national4, sustindnd, de asemenea, unitatea limbii si a po-
porului romén.

In Dictionarul Literaturii Romane de la origini pani la 1900, autorii
acestuia au preluat spusele lui Varlaam, care considera cé lucrarea sa este
un ,dar limbii roménesti’, ficut, ,,citra toatd sementia roméneascd’, toc-
mai pentru a reliefa dorinta lui Varlaam de a nu destrama unitatea spiri-
tuala a neamului'®.

3 %+ Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Re-
publicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p. 883.

W =+ Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Re-
publicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p. 883.

15 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p 194.

16 =+ Dictionarul literaturii romdne de la origini pand la 1900, Editura Academiei Re-

publicii Socialiste Roménia, Bucuresti, 1979, p. 883.
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Pe langa Cazania, Varlaam a mai tipdrit si alte carti, printre care se
numara ,Cele sapte taine’, care era o ,carte privitoare la tainele instituite
de bisericd”", avand scopul de a aduce pe drumul cel bun ,sufletele pa-
citoase”®
aceasta fiind ultima carte cu caracter religios publicata de mitropolit, in
anul 1645. Aceasta avea menirea ,de a mentine unitatea spirituald a ne-
amului si de a apara ortodoxia romanilor aredeleni, amenintata de calvi-
nismul maghiar”. Prin ,Raspunsul la Catehismul calvinesc’, Varlaam a
creat primul text polemic redactat in limba roméana, acesta fiind o ple-
doarie pentru unitatea spirituald a neamului, in conditiile in care romanii
din Ardeal erau amenintati de incercérile calvinistilor de a-i converti la
aceastd religie.

Inci din Predoslovie, Varlaam isi prezinta intentiile de lupta impotriva
Catehismului calvinesc si impotriva ideilor impuse de acesta, dar si dori-
nta de intregire a neamului, aceasta Predoslovie fiind adresata conatio-
nalilor séi:

ale credinciosilor, sau ,Réspunsul la Catehismul calvinesc’,

»Credinciosi pravoslavnici si adevarati fii svintei ai noas-
tre beseareci apostolesti, iubiti crestini si cu noi de un neam
roman, pretutinderea tuturor ce se afla in partile Ardealului,
ce «sinteti cu noi intr-o credintd, cu direptatea Dumnedzau-
lui s-a mantuitorului nostru, lui Isus Hristos, dar voao si
pace, si se inmultascd intru cunostinta domnului nostru, lui
Isus Hristos», iard de la smereniia noastra, ca a neste fii iubiti
intru Hristos, blagoslovenie, ruga si iertdciune si de vecie de
la Dumnedziu iertare de toate pacatele!” .

Prin aceasta operd, dar si cu ajutorul celorlalte, Varlaam a dobandit o
valoare deosebitd in istoria societatii si culturii roméanesti, dar acesta nu
a putut si instaureze limba roména ca unicé limba de predica in biserici,

17 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. 1, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p. 194.

8 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p. 196.

9 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. 1, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p. 197.

20 VARLAAM, Opere: rdaspunsul impotriva catihismului calvinesc, Editie critica, studiu filo-

logic si studiu lingvistic de Mirela Teodorescu, Editura Minerva, Bucuresti,1984, p 185.
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deoarece nu se gaseau traduse in limba noastra toate cértile de ritual ne-
cesare serviciului divin. Munca lui a fost continuata de alti romani inte-
resati de conservarea caracterului unitar al credintei neamului, cei mai
importanti dintre acestia fiind mitropolitul Dosoftei in Moldova, si
Antim lvireanu in Tara Romaneasca.

5. Viata si activitatea lui Dosoftei

Pe la jumaitatea secolului al XVII-lea, in societatea roméneasca se re-
marca faptul ca limba slavona nu mai era cunoscuta de cétre cler, cu toate
ca aceasta incd era limba oficiala de predica in bisericile roméne. Acest
fapt se datoreaza, in primul rand, incetarii puterii slave in sudul Dunérii,
pentru ca, in acest mod, nu mai era posibila o noud influenta slavona in
cultura romaneasci. In acest moment atat de important din viata bisericii
roméne, un rol de marci l-a avut mitropolitul Dosoftei, acesta fiind cel
care a avut dificila misiune de a introduce limba roméana in biserica din
Moldova si de a asigura, astfel, unitatea spirituala a neamului.

Prima versiune a ,Liturghierului’, cea care are numai textul Liturghiei
lui Ioan Gura de Aur, este cea tiparita de Coresi, in anul 1570, la Brasov,
aceasta fiind continuata prin traducerea lui Dosoftei, in 1679, si, ulterior,
retiparitd, in anul 1683. ,Liturghierul” lui Dosoftei contine cele trei Li-
turghii traduse din limba greaci, ce se oficiaza in Biserica Ortodoxa: ,Li-
turghia Sfantuluii Ioan Chrisostom’, care este cel mai des intrebuintata,
sLiturghia Sfantului Vasile” si , Liturghia Sfantului Grigore Dialogul, Papa
de la Roma”.

sLiturghierul” a avut doua editii. Prima dintre acestea a fost tiparita
in anul 1679, la Iasi, fiind efectuata de Vasile Stadniski, numele acestuia
fiind indicat la sfarsitul cartii*’. Aceastd prima editie contine, in afard de
cele trei Liturghii, si anumite rugéciuni, precum ,Molitva colivelor’; ,,Mo-
litva carnii la Pasti” sau ,,Molitva de spovada” Din cauza faptului cd ma-
terialul tipografic al acestei prime editii nu era de o calitate foarte mare,
Dosoftei s-a decis sa mai tipareasca incé o editie, in anul 1683. Aceasti
noud editie contine, pe langa cele trei Liturghii, si rugaciuni pentru ofi-
cierea slujbelor in Biserica, dar si o parte dintre rugaciunile ,,Agheasma-
tarului” si ,Ceaslovului’, precum ,Rénduiala sfintirii Antiminselor’,

2 DOSOFTEL, Dumnezdiasca Liturghie, 1679, Editie critica de N. A URSU, Studiu intro-
ductiv de I. P. S. TEOCTIST, arhiepiscop al Iasilor, mitropolit al Moldovei si Sucevei,
Tasi, 1980, p. 240.
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»Molitva celor ce-si aduc dar la Sfanta Bisericd, ,Molitva la culesul viilor”,
sau ,Ecfonisele de pasti” Aceastd noua tiparire contine si unele rugéciuni
publicate mai intéi in ,Molitvanic de-ntales’, din 1681.

Inca din introducerea sLiturghierului’, Dosoftei prezintd motivul pen-
tru care a decis sa tipareasca si sd traduca aceastd carte ,sd-nteleaga toti
care nu inteleg sirbeste sau elineste””. De asemenea, Dosoftei, afirma ca
»cu blagoslovenia Sfintiei sale Parthenie, (...) ludnd de la Svintia sa voie,
tamplandu-sa in Ias Svintia sa, am tiparit aceasta sfanta carte, sa-nteleaga
crestinii Sfintele Taine”.

Ambele editii contin inceputurile unor rugaciuni si a unor raspunsuri
citate in limba slavond, pentru ca preotii sd recunoasca in traducerea ro-
maneasca textele corespunzatoare in limba slavona, cu care acestia erau
obisnuiti.

»Liturghierul” lui Dosoftei s-a bucurat de o mare circularitate, in pre-
zent, existind, un numar mare de exemplare din aceasta carte.

Prin aceastd operd, Dosoftei a dorit si le ofere crestinilor o slujba re-
ligioasd in limba lor, limba romén4, ajutandu-i, astfel, pe preoti sé intro-
ducé limba roména in biserica, ca limba de cult.

»Molitvanicul de-ntales’, care a fost tiparit in 1681, contine toate tex-
tele necesare oficierii unei slujbe adevarate, printre acestea numérandu-
se randuiala Sfintelor Taine, a Logodnei si Cununiei, Botezului,
Mirungerii si a Sfantului Maslu, randuiala inmormantérii, mai cuprinde
si rugdciuni multiple legate de tot felul de necesitati cerute de credinciosi:
cand sunt cuprinse de suferinte si boli sau pentru ploaie.

Opera lui Dosoftei, de a tipari carti in limba roméana si de a introduce
limba nationald in biserica din Moldova, inceputa de Coresi, prin tipari-
rea unui ,Molitvenic’, in 1567-1578, si a unui ,Liturghier” in anul 1570,
in Transilvania, este continuata de mitropolitul Antim Ivireanul, in Tara
Romaéneascd, prin publicarea unei editii revizuite a ,Molitvenicului” si
a ,Liturghierului’, in ,Evhologhionul’, aparut in 1709.

22 DOSOFTEL, Dumnezdiasca Liturghie, 1679, Editie critica de N. A URSU, Studiu intro-
ductiv de I. P. S. TEOCTIST, arhiepiscop al Iasilor, mitropolit al Moldovei si Sucevei,
Tasi, 1980, p. 4.

% DOSOFTEL, Dumnezdiasca Liturghie, 1679, Editie critica de N. A URSU, Studiu intro-
ductiv de I. P. S. TEOCTIST, arhiepiscop al Iasilor, mitropolit al Moldovei si Sucevei,
Tasi, 1980, p. 323.
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Din intreaga opera a lui Dosoftei, doua traduceri ,,depésesc problema
introducerii limbii nationale in biserica si intereseaza (...) istoria literaturii
noastre”?, ,Psaltirea in versuri” si ,Viata si petrecerea svintilor”.

»Psaltirea in versuri” reprezintd cea mai importanta operd a lui Do-
softei, aceasta oferind ,intdiul monument de limba poeticd romé-
neascd”®. Astfel, Dosoftei este primul scriitor roméan care a versificat un
text biblic de aproximativ 9.000 de versuri intr-o literaturd care nu avea
nicio traditie in acest sens. De asemenea, Dosoftei a decis sa traduci acest
text biblic in romana, si nu in slavond, continuand, astfel, in Moldova, ac-
tivitatea lui Coresi si a lui Varlaam. Nicolae Manolescu® preia, in acest
sens, cuvintele mitropolitului, care afirma ca

”in biserica mai voia mi-i cinci cuvinte cu mintea si gra-
iascd, ca si pre altii sd-nvat, decat dzeace mii de cuvinte intr-
alta limb&”

Dan Horia Mazilu? considera ca, probabil, ,Psaltirea in versuri” a fost
versificatd dupd proza, aducéand, in acest sens, o serie de argumente. Prin-
tre acestea se numaird acela c§, in titlul cartii, Dosoftei afirmi ca ,tocmi-
rea pe versuri” a durat foarte mult, ,,5 ani cu osérdie mare’, un fapt care
sugereaza cd textul in proza exista deja. Un alt argument este reprezentat
de faptul ci o versiune moderna a Psaltirii aratd ca multi psalmi au sub
titlu o indicatie numericd, un lucru care trimite cititorul catre numarul
de silabe al fiecérui vers, iar virgula dintre cifre indica locul cezurii, Do-
softei pregatindu-se, astfel, pentru o lectura orald, in care cezura devenea
foarte importanta.

»Psaltirea in versuri” presupune un moment important pentru cultura
romaneascd, reprezentand traducerea unui text biblic in limbajul comun,
in limba nationald, acest fapt presupunand o intelegere mai buni a tex-
tului literar. Astfel, ,Psaltirea” nu a fost tradusi numai pentru a fi folosita
la slujbele bisericesti, ci aceasta este destinata si lecturii individuale,

24 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p. 205.

% Nicolae MANOLESCU, Istoria criticd a literaturii romdne, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1997, editie revizuiti, p. 32.

% Nicolae MANOLESCU, Istoria criticd a literaturii romdne, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1997, editie revizuita, p. 32.

% Dan Horia MAZILU, Introducere in opera lui Dosoftei, Editura Minerva, Bucuresti, 1997, p 57.
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motiv pentru care, Dosoftei a trebuit s creeze texte usor de memorat si
de receptat.

Traducerea versificatd a lui Dosoftei, care era un slujitor al lui Dum-
nezeu si al bisericii, pastreaza, in cea mai mare parte, ideile textului biblic
original, insa, acesta intervine deseori in text, supriménd pasaje redun-
dante sau adaugand noi secvente pentru a sublinia o idee. Multi specia-
listi considerd cd un text bisericesc este un text sacru, care nu accepta
interventii personale, chiar daca secventele introduse de Dosoftei sau ce-
lelalte modificari nu afecteaza intelesul sau mesajul psalmului. De fapt,
toate aceste interventii ale lui Dosoftei releva originalitatea si talentul
acestuia, ele nefiind folosite pentru a schimba semnificatia textului, ci
doar pentru a-i schimba forma. Din aceasti cauzi, ,Psaltirea in versuri”
a starnit anumite controverse in istoriografia romaneasca.

6. Viata si activitatea lui Antim Ivireanul

Mitropolitul Dosoftei este primul care a deschis drumul limbii roméa-
nesti in bisericile din Moldova, literatura religioasa din aceastd zond atin-
gand punctul sdu culminant in timpul activititii culturale a
mitropolitului. In Tara Romaneasca, aceasti menire ii revine lui Antim
Ivireanu, care va continua munca inceputa de Dosoftei in Moldova.

Antim Ivireanul este o personalitate de seama a bisericii romanesti
din secolul al XVII-lea, dar, cu toate acestea, exista foarte putine date bio-
grafice despre viata lui inainte de venirea in Tara Roméneasca. Astfel, in
acest sens, Gabriel Strempel®® prezinta ca sigure doud izvoare care atesta
originea georgiana a lui Antim. Primul dintre acestea este cartea floren-
tinului Anton-Maria del Chiaro, ,Istoria revolutiilor Téarii Roménesti”.
Del Chiaro, care a fost secretar de limba italiand al domnilor Constantin
Brancoveanu, Stefan Cantacuzino si Nicolae Mavrocordat, a venit in tar
in anul 1709, cunoscandu-1 personal pe Antim Ivireanul, in timpul acti-
vititii acestuia ca mitropolit. In afara de datele oferite de florentin, mai
exista si marturisirea lui Antim, care, in majoritatea cartilor tiparite sau
traduse de el, precizeaza originea sa georgiand, numindu-se fie Antim
Ivireanul, Antim, georgian de neam sau Antim ieromonahul, tipograful
din Iviria.

In schimb, nu se cunosc deloc date despre varsta sau locul de nastere
al lui Antim. O informatie sigura pe care Del Chiaro o furnizeaza este re-

28 Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1997, p. 35-36.
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feritoare la numele siu mirean, care este Andrei. Se mai cunoaste si nu-
mele parintilor lui Antim Ivireanul, informatie preluata din ,Asezaman-
tul Ménastirii Antim’, acestia numindu-se loan si Maria. Potrivit lui
Gabriel Strempel®, in pagina 13 a acestui manuscris, care se referd la co-
piii sdraci, scolarizati la Mandstirea Antim pentru a deveni preoti, este
scris:

»Sa i se dea «aceluia» deosebi alti 13 taleri: opt taleri si-i dea sa se hi-
rotoneasca diacon si preot si cinci taleri sd-i riména lui sa faca el insus
un sarindariu si s pomeneasca pre domnul, carele va fj, si aceste 5 nume:
loann, Mariia, Macarie ieromonah, Theodosie arhiereu si Anthim, paca-
tosul, arhiereu”

Strempel precizeaza cé acestea sunt numele parintilor lui Antim con-
form traditiei ortodoxe, care afirmi cé primele numele pomenite sunt
ale parintilor.

In afara de originea sa georgiana, del Chiaro mai oferi inci un detaliu
biografic despre Antim Ivireanul, sustindnd ca acesta, in tinerete, a de-
venit sclavul unui popor, dar nu precizeazi care. Insi, se crede ci ar fi
vorba de poporul turc. In perioada robiei sale, se presupune ci Antim
Ivireanul a invatat cateva limbi, printre care se numara greaca, in care va
tipari si va coresponda cu patrarhii de la Ierusalim si de la Constantino-
pol, araba si slava veche, in care va tipéri, de asemenea, carti, dar si limba
turcd, in timpul sederii lui la Constantinopol.

Misterul vietii lui Antim Ivireanul continud cu venirea lui in Tara Ro-
maneasca. Primele informatii despre acesta dateaza din anul 1691, cand
Antim tipareste o carte de literatura parenetica ,,Invatiturile lui Vasile
Macedoneanul cétre fiul sdu Leon”, motiv pentru care, se presupune ci
acesta a venit in Tara Roméneasca intre 9 noiembrie 1688, data inscau-
ndrii lui Constantin Brancoveanu, si aparitia acestei carti. Se presupune
cd acesta a fost adus de insusi domnitorul Constantin Brancoveanu, unde
a invétat arta tipografiei de la fostul episcop Mitrofan al Husilor, care
ocupa, in vremea aceea, functia de conducator al tipografiei domnesti de
la Bucuresti. Aceasta tipografie ,a aparut in anul 1678, cand apare prima
carte bucuresteana din secolul al XVII-lea, «Cheia Intelesului» si care,
zece ani mai tarziu, va imprima integral Biblia”*. Biblia este tiparitd de
catre Mitrofan, care mai detinea o tipografie si la Buzau, care functio-

2 Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1997, p. 37-39.

30 Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1997, p. 65.
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neaza intre anii 1697-1702, unde se tipareau carti de ritual bilingve, atat
slavone, cat si roménesti. Acest fapt se datoreazi epocii, aceastd perioada
fiind considerata una de tranzitie, in care limba slavoni nu mai era inte-
leasa de cler, iar limba romana nu era, incd, instaurata total in bisericile
romanesti.

In cei trei ani ca si conducator al tipografiei din Bucuresti, Antim va
tipdri trei carti. Prima dintre acestea este ,Slujba sf. Paraschiva si a sf.
Grigorie Decapolitul’; care apare in anul 1692, in greceste, a doua este re-
prezentatd de ,Evangheliarul greco-roman’, imprimata in anul 1693,
aceasta fiind ,una dintre cele mai monumentale opere tipografice din in-
treaga activitate a lui Antim™". A treia carte care iese din aceasta tiparnita
este ,Psaltirea roméaneascad’; care apare in 1694, in limba romana, si care
este dedicata lui Constantin Brancoveanu, protectorul séu si cel care 1-a
adus in Tara Roméneasca.

Incepand cu anul 1694, Antim Ivireanul este transferat la ministirea
Snagov, domnul si mitropolitul tarii dorind sa infiinteze aici o tipografie,
pentru a-i ajuta pe crestinii care erau stapaniti de turci. Doi ani mai tarziu,
in anul 1696, Antim devine egumen al Snagovului, functie pe care o va
detine pani in anul 1701. In acest timp, in noua tipografie infiintata de
Antim, au fost tiparite 14 carti, sapte in limba greacd, patru in limba ro-
mana, una greco-romana si una greco-arabd. Prima carte care a iesit din
aceasta tipografie a fost una romaneasca, ,Oranduiala slujbei sfintilor
Constantin si Elena’, care a aparut in anul 1696 si care a fost dedicata
domnului Constantin Brancoveanu.

In 1697, din tipografia de la Snagov vor iesi cinci cirti. Prima dintre
acestea este ,Anthologion’, care este imprimat in greceste si care cu-
prinde si ,Octoihul’; ,Ceaslovul’, ,Triodul’, ,Penticostarul” A doua carte
este ,Evangheliarul roménesc’, aceasta fiind urmata de ,Manual despre
céteva nedumeriri si solutiuni’, care era scrisa de loan Cariofil si prefatata
de Antim Ivireanul. A patra carte care va fi imprimata in 1697, la Snagov,
este panegiricul lui Gheorghe Maiota, care este scris in cinstea impara-
tului Constantin cel Mare. Aceasti carte este urmata de ,,Dreptatea alca-
tuire a gramaticii slavonesti’, o carte care apare imediat dupa ce
Constantin Brancoveanu a infiintat o scoala pentru invatarea limbii sla-
vone. Nicolae Cartojan®® prezinta cuvintele rostite de Antim Ivireanul in

31 Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1997, p. 71.

32 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
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prefata acestei carti, in care acesta explica necesitatea aparitiei ei: ,,...in
bisericile dumnezeiesti, noi ne-am oicinuit a ceti slavoneste; dar necu-
noscénd aceastd limba, care ne este strain, nu a noastrd, putem de multe
ori si cddem in greseli..”*

Antim Ivireanul a mai tiparit si alte carti la Snagov, printre care se nu-
mara ,Floarea darurilor’, care va avea o circulatie foarte mare, acesta fiind
»cel mai vechi text romanesc pastrat (...) si printre cele mai vechi cérti po-
pulare traduse in roméaneste, din limba slavond, dacd nu cumva cea mai
veche”?%. Dintre cértile aparute la Snagov fac parte si ,Eortologhion’, care
a aparut in 1701, si ,Liturghierul greco-arab’, imprimat in acelasi an.

in 1701, Antim Ivireanul va reveni la Bucuresti, unde isi va relua acti-
vitatea de tipograf pana in 1705. In acest timp, el va tipari 15 carti, 11
dintre acestea fiind in limba greacd, doua sunt in limba roméneasca, una
este slavo-roména si una greco—arabé. Printre aceste carti se numara , Pa-
negiricul la ziua Sf. Constantin’, care infatisa o dedicatie de patru versuri
adresatd lui Constantin cel Mare, doua versuri fiind in greaca si doua in
lating, ,,Ceaslovul greco-arab’, care era destinat preotilor din Patriarhia
Antiohiei, dar si ,Noul Testament’, imprimat in romaneste, in 1703, care
este ,prima tiparire integrala separatd, in Tara Romaneasca, a acestei
opere”®,

Datorita calitatilor sale si a muncii depuse in Tara Roméaneasc, la 16
martie 1705, Antim Ivireanul este numit episcop de Ramnic. Odata cu
inscdunarea sa, Antim va aduce la Ramnic tipografia de la Snagov, creand,
astfel, prima tiparnita din aceasta zoni. In 1705, din tipografia de la Bu-
curesti va iesi cartea ,,Slujba sfantului Visarion’, aceasta fiind singura ti-
pariturd realizatd de Antim la tipografia din Bucuresti, in calitate de
episcop al Ramnicului.

La Radmnic, Antim Ivireanul a dus o activitate culturala care a avut un
rol foarte important in folosirea limbii roméne in biserica, tiparind zece
carti, dintre care trei romanesti, trei slavo-roméane si mai multe carti de
slujba, printre care se numara un ,Liturghier” si un ,Molitvenic”. Prima
carte scoasa de sub tiparul de la RAmnic a fost ,Tomul bucuriei’, in 1705.

Romaéne, Bucuresti, 1996, p. 408.
3 Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 1997, p. 72.
3% Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1997, p. 108.

% Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1997, p. 123.
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In 1705, cu acordul mitropolitului tirii si cu domnitorul Constantin
Brancoveanu, Antim Ivireanul va incepe tiparirea a mai multor cérti, me-
nite sd introduci definitiv limba roména in biserici si sa inlocuiascai, ast-
fel, limba slavd, care era limba de cult in bisericile romanesti. Din aceasta
cauzd, Antim Ivireanul nu se mai ocupa cu aceeasi intensitate de tiparirea
cartilor, ocupandu-se mai mult de traducerea cértilor cele mai impor-
tante de cult, din greceste in romana.

Dupa trei ani de episcopat la Rdmnic, la 22 februarie 1708, Antim Ivi-
reanul este inscdunat mitropolit, in urma mortii mitropolitului Teodosie,
acesta exprimandu-si dorinta de a-i lasa locul sau lui Antim. Cu prilejul
inscaunarii sale, Antim a rostit o cuvintare in limba romaAna, ,cu toate
cd erau prezenti doi patriarhi greci si alti arhierei tot greci”®, care era un
raspuns la felicitérile si la urdrile domnului térii, Constantin Brancoveanu.
Aceastd cuvantare a fost asezatd la inceputul ,Didahiilor’, opera cea mai
importanta a lui Antim Ivireanul, pe care acesta o intituleaza , Aceasta o
am zis caind m-am facut mitropolit”.

In timpul perioadei cat a fost mitropolit, Antim Ivireanu a indeplinit
mai multe functii, a fost indrumator al tiparnitelor, traducéator de carti li-
turgice, ctitor, patriot, om politic, dar s-a ocupat si de instaurarea limbii
roméne in biserica.

Antim, ,primul demnitar al tirii”¥, l-a urmat pe Constantin Branco-
veanu, avand, astfel, doud resedinte, una la Targoviste si una la Bucuresti.
Dupa alegerea sa ca mitropolit, Antim a decis sé transfere tipografia de
la Ramnic la Targoviste. Din tiparnita de la Targoviste vor iesi carti pre-
cum ,Evangheliarul’, tiparit in 1709, si ,Liturghierul georgian’, care a apa-
rut in 1710.

Tipariturile lui Antim au fost intrerupte de evenimentele politice ale
vremii, de razboiul dintre turci si rusi. Antim Ivireanul era antiotoman
si era nemultumit de faptul ca domnitorul térii, Constantin Brancoveanu,
nu mai era convins de sustinerea rusilor, ludnd in considerare si posibili-
tatea de aliere cu turcii. Din aceastd cauza, Antim se aliaza cu Cantacu-
zinii, care, in afara acestui motiv, erau nemultumiti si de indelungata
domnie a lui Brancoveanu pe tronul Tarii Roménesti, unde doreau s fie
instalat unul din familia lor. Binuindu-1 de tridare, Brancoveanu doreste
sa-1 inlature pe Antim din scaunul de mitropolit, acesta fiind ajutat de

36 Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1997, p. 171.

37 Gabriel STREMPEL, Antim Ivireanul, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1997, p. 174.



478 Pr. Drd. Ionut-Viorel BORDEIASI

episcopul Mitrofan de Nisa, care dorea functia pe care o detinea Antim.
Caraspuns la acest lucru, Antim Ivireanul a redactat doua aparari in fata
lui Constantin Brancoveanu, in 13 ianuarie si 3 februarie 1712, in care se
scuza fata de acuzatiile care ii erau aduse. Antim Ivireanul a mai avut un
conflict politic cu Hrisant Notara, patriarhul Ierusalimului, care dorea
ca manastirile si bisericile din Tara Roméneasca, care ajutau cu bani pa-
triarhia Ierusalimului, s depinda numai de acest stat, mitropolitul fiind
nemultumit de amestecul acestuia in biserica Tarii Roménesti.

Trecénd peste toate problemele, care ii amenintau pozitia de mitro-
polit, Antim Ivireanul isi reia activitatea de tipograf, astfel ca, in 1712, la
Téroviste, va tipéri cartea ,,Octoih’, in limba romana, dar si ,Rugéciuni
in toate zilele saptamanii”. In aceasta perioadi, Antim Ivireanul intensi-
fica munca pentru introducerea definitiva a limbii romane in biserica,
fiind constient ca limba slava nu mai putea fi mentinuti in biserica, iar
limba greceasca nu va putea deveni limba de cult in biserica. Aparitia
limbii greaca ca limba de oficiere a serviciului divin in unele biserici este
cauzatd de influenta unor patriarhi si carturari greci de la curtea lui Con-
stantin Brancoveanu si a lui Serban Cantacuzino,

»intemeietori ai Academiei grecesti si sprijinitori ai orto-
doxiei in Orientul oprimat sub stapanirea turceasca”.

In acest scop, de a instaura limba roman in biserica, se tipireste, la
Targoviste, o noua editie a ,Molitvenicului” roménesc, tradusd de Antim
Ivireanul, dar si un ,Liturghier’, a carui tipérire a fost ficutd de Gheorghe
Radovici, tipograful lui Antim.

Dupé moartea lui Constantin Brancoveanu, in 1714, Antim isi inten-
sificd activitatea culturald, astfel cd, sub domnia lui Stefan Cantacuzino,
se vor tipari trei cérti, ,Capete de poruncd’, ,Ceaslov slavo-roméan” si ,,Ca-
tavasier romanesc”. Ultimele doua carti, ,Ceaslov slavo-roman” si ,Cata-
vasier romanesc’, reprezintd ultimele carti liturgice tiparite in romaneste
de Antim Ivireanul, acestea culmindnd cu incheierea procesului de intro-
ducere a limbii roméne in biserica. La cétiva ani dupa acest moment,
Antim Ivireanul este inlocuit din functia de mitropolit al Tarii Roménesti
de Mitrofan de Nisa, in vremea domnitorului Nicolae Mavrocordat, in
urma unor conflicte politice. In acest moment, Antim isi reia numele mi-

3 Nicolae CARTOJAN, Istoria literaturii romdne vechi, vol. I, Editura Fundatiei Culturale
Romane, Bucuresti, 1996, p. 408.
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renesc de Andrei, iar activitatea sa se sfarseste, fiind omoréat din ordinele
domnitorului Nicolae Mavrocordat. Ca si restul vietii sale, si moartea lui
Antim este invaluitad de mister, nestiindu-se data exactd a acesteia.

7. Concluzii

Prin argumentele prezentate, lucrarea de fata a incercat sa demons-
treze rolul pe care cartile religioase 1-a avut in unificarea limbii roméane
literare si in instaurarea acesteia ca limb4 oficiald de predica a serviciului
divin.

Lucrarea a urmarit punctual si sugestiv fiecare perioada importanta
din procesul de introducere a limbii romane in bisericile ortodoxe, in pri-
mul rind contextul aparitiei influentei slave in procesul de formare a lim-
bii romane si influenta slavona exercitata asupra bisericii ortodoxe. Odata
stabilit acest lucru, se urmareste evolutia limbii romane in biserica, ince-
pand cu primele tipérituri in limba romén4, realizate de diaconul Coresi,
in Transilvania, urmate de traducerile si tipariturile mitropolitului Var-
laam, in Moldova.

Apoi este prezentat mitropolitul Dosoftei, cel care a reusit sd instau-
reze limba nationald ca limba de cult in serviciul divin din Moldova, in
urma traducerii si tiparirii mai multor carti liturgice in limba romana.

In final este redat imaginea mitropolitului Antim Ivireanul, cel care
a avut menirea de a introduce definitiv limba romana in biserica, stabi-
lind, astfel, unitatea nationald de care poporul roman avea atita nevoie.

Cei mentionati nu sunt si singurii care au ajutat la indeplinirea obiec-
tivului de a pune bazele sévarsirii unei slujbe religioase in limba nationals,
insa, acestia au fost cei care au avut rolurile cele mai insemnate. Se poate
spune ca ei s-au completat reciproc, pornind de la prima publicatie a lui
Coresi, ,Catehismul’, care a pus, astfel, bazele limbii roméane literare, con-
tinuand cu ,Cazania” lui Varlaam, care evidentiazi limba roména scris4,
dar si cu intreaga activitate a lui Dosoftei, prin care a reusit sd introduca
limba nationald in biserica din Moldova. Aceasta evolutie se incheie cu
activitatea culturald a lui Antim Ivireanul, care, prin ,Didahiile” sale, a
indeplinit obiectivul dorit de toti roménii, acela de a oficia serviciul divin
in limba national4, prin instaurarea limbii roméane in bisericile din Tara
Romaneasca.
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Abstract

The theme of mind-body relationship, which in turn determines man-
God relationship, is treated in Christian anthropology, especially in the
writings of Saint Maximus the Confessor but also in today’s research in
neurosciences, cognitive sciences, psychology. In the latter, the main is-
sues that are distinguished (but not unanimously) are: a materialistic
approach to mind and consciousness, consideration of thinking as an al-
gorithmic process, explanations aimed at ‘demonstrating” the soul’s in-
existence.
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1. Preliminarii

Deﬁnirea vietii mentale, a constiintei sau a gandirii prin metoda

reductionistd din cercetarea stiintifica de astazi, chiar dacé nu

este unanima, implica grave consecinte asupra modului de intelegere a
persoanei, in sensul acceptarii reducerii acesteia la o notiune psihoso-
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matica, a naturalizarii mintii prin identificarea acesteia cu creierul’. In
acest context doresc sd mentionez nu doar critica adusa acestui mod
reductionist de catre alti cercetétori cu autoritate in domeniul stiintific
(Roger Penrose, John Eccles, John Searle, Charles Scott Sherrington, Wil-
der Penfield, Christian Poirel), ci si contributia teologiei patristice la
intelegerea corectd a relatiei dintre minte si trup, precum si profunzimea
abordarii acestei teme, in mod special de catre Sfantul Maxim Marturi-
sitorul care trateazd despre natura si forta integratoare a mintii ca prima
putere a sufletului, prin care omul se uneste cu Dumnezeu.

Problema relatiei minte-trup a trecut de la registrul traditional al
reflectiei filosofice si al teologiei, la domeniul faptic (empiric) al cercetarii
stiintifice, unde se urmareste demonstrarea identitétii intre cele doua si
pe cale de consecinta inexistenta sufletului si nu numai a acestuia. Astfel
obiectul care apartinea in mod obisnuit metafizicii (care intre timp a fost
eliminata) a fost furat si a devenit domeniu de cercetare larg raspandit
in neurostiinte, neurofilosofie, cognitivism si in domeniul inteligentei ar-
tificiale, iar apoi negat.

Parintii Bisericii Crestine, care au tratat pe tema antropologiei, au su-
bliniat distinctia si reciprocitatea relatiei dintre suflet si trup, precum si
rolul fundamental (pe care stiinta modernd il anuleazd) al puterii inte-
gratoare a mintii, facultate a sufletului, in vederea cunoasterii lui Dum-
nezeu.

Tema suflet/minte-trup, sub aspectul identitatii, dar si al distinctiei si
al relatiei de reciprocitate, a fost abordata de cétre autori de specialitate
din domeniul stiintific, din filosofie si din teologie. Fatd de motivatia
temei alese, ii consider reprezentativi pe Francis Crick (The Astonishing
Hypothesis), Eric Kandel (Psihiatrie, psihanalizd si noua biologie a
mintii), Patricia si Paul Churchland (Neurophilosophy: Toward a Unified
Science of the Mind-Brain) — din neurostiinte si neurofilosofie, cu abor-
dare reductionistd, Daniel Dennett (Tipuri Mentale) din filosofie cu
aceeasi pozitie, Christian POIREL (Le cerveau et la pensée. Critique des
fondements de la Neurophilosophie), John ECCLES (Evolution of the
Brain, Creation of the Self, The Human Psyche), John Searle (The Mystery

! Christina ERNELING, David MARTEL JOHNSON, The Mind as a Scientific Object: Between
Brain and Culture, Oxford, University Press, 2005, pp. 66-67.
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of Counsciousness) din neurostiinte si filosofie, care critica atitudinea
reductionista privind relatia minte/constiinta-trup, la fel ca Roger Pen-
rose (The Emperor’s New Mind: Concerning Computers, Mind and The
Laws of Physics). In literatura patristitca, lucrarile reprezentative pe
aceastd tema sunt cuprinse in Filocalia sfintelor nevointe ale desdvarsirii,
precum si in volume separate ale Sfintilor Maxim Marturisitorul, Grigo-
rie Palama, Grigorie al Nyseei, ale lui Evagrie Ponticul.

In lucrarea de fata voi prezenta pe scurt modul in care Sfantul Maxim
Marturisitorul trateaza despre natura sufletului si a mintii (vov¢) ca prima
putere a acestuia, prin care omul stabileste legdtura nemijlocita cu Dum-
nezeu, mintea fiind considerata pecetea care nu poate s fie stearsa din-
launtrul omului, prima facultate a sufletului si principiul unitétii fizice
(trup-suflet) si spirituale a omului cu Dumnezeu (Mystagogia).

In opozitie indirecti cu antropologia teologica a Sfantului Maxim
Miarturisitorul, si nu numai a lui, a modului in care ne este descrisa na-
tura mintii, a ratiunii s-a constituit o mare parte in cercetarea stiintifica,
ce cuprinde mai multe domenii de investigare a psihicului, a sistemului
nervos, de studiere a inteligentei, prin care se sustine naturalizarea mintii
si se explica un nou statut al omului - pur biologic, fara suflet.

2. Perspective ale puterii unificatoare a mintii in teologia Sfantului
Maxim Marturisitorul in contrast cu cercetarea reductionista

Stantul Maxim Marturisitorul trateaza persoana umana ca pe o reali-
tate complexd, nelipsitd de unitate si nici de unicitate (ipostasul), funda-
mentul acestei complexititi fiind sufletul prin minte, pentru ca el isi
continui existenta ca persoana si dupa despirtirea de trup. In acest sens
a precizat ca miscarile firii umane care tin de activitatea mintii, gindirea,
vorbirea, trebuie folosite in principal ca mijloace de manifestare ale acte-
lor divine, care inalté la aceasta slujire firea umana, fira sa o anuleze ca
miscare proprie a ipostasului respectiv, ci cu acordul constient al aces-
tuia’. Unitatea personala si complexa dintre suflet si trup, explica si faptul
ca sufletul prin minte, are in el posibilitétile de a organiza materia intr-
un trup propriu si de a se manifesta prin trupul organizat de el, in con-

2 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Scieri si Epistole Hristologice si Duhovnicesti,
traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune Ortodoxa, Bucuresti 2012, p. 108.
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formitate cu ratiunea pe care Creatorul a pus-o in firea uman4, astfel
incat si Dumnezeu sd se poatd manifesta prin creatia Lui, fara sa ii ra-
peasca acesteia libertatea. Posibilitatea schimbarii trupului si a materiei
prin suflet, ii dd omului constiinta sensului pentru care a fost creat, a va-
lorii sufletului sdu si a legaturii intime dintre trup/materie si suflet.

In lucrarea Mistagogia, Sfantul Maxim Marturisitorul, descriind
modul in care Biserica il inchipuie simbolic pe om, mentioneazi ca

»Sfanta Bisericé a lui Dumnezeu este om, avand ca suflet
ierationul, ca minte dumnezeiescul altar si ca trup, naosul™.

Naosul sau trupul infatiseaza intelepciunea practici, ierationul (locul
sacerdotal din bisericd, inciperea altarului) care preinchipuie sufletul in
general, exprima cunoasterea/revelatia naturala, iar mintea, simbolizata
prin dumnezeiescul altar (masa sfantului altar), este cea care va dobandi
cunoasterea tainica a lui Dumnezeu, Care coboara in ea asa cum coboara
si timpul Sfintei Liturghii. lerationul simbolizeaza imaginea sufletului in
care se gasesc gandurile noastre chemate sé ne ridice spre sfintire. Masa
sfantului altar este imaginea mintii (voug) pentru cid mintea este locul
prin care reveleazd Dumnezeu in suflet, aici se simte prezenta tainica,
adanca a Lui*. Sfantul Maxim Marturisitorul mentioneaza ca toate cele
ardtate ca apartinitoare mintii si care ies progresiv din ea (sau ar trebui
sa iasd) intelepciunea, contemplatia, dragostea le indici in chip simbolic
si Biserica prin masa sfantului altar, iar cele care sunt aratate ca tin de
ratiune (fiptuirea, virtutea) sunt ilustrate in Bisericd prin naos, unde
toate sunt adunate spre sau pentru taina care se sdvarseste pe masa dum-
nezeiescului altar, prin care sufletul omului este ficut biserica a lui Dum-
nezeu,

“Céci pentru suflet ni s-a dat poate, spre calauzirea lui
catre cele inalte, biserica cea facutd de maini, care ii este si
model prin diferitele simboale dumnezeiesi din ea™.

3 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia, traducere de Pr. Prof. Dr. D.
STANILOAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 2017, p. 113.

4 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE in Comentarii la Mistagogia,....p. 171.

5SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia,... p.121.
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Asa cum din altar, parte integranta din biserica, se ridica spre Dum-
nezeu rugaciunile, in acelasi fel toate facultatile sufletului prin deschide-
rea mintii spre Dumnezeu, creeaza o dinamicd in ascensiune prin
rugdciune a intregului suflet. Si asa cum Biserica, prin edificiul ei nu este
o realitate inchisd in sine sau pentru sine, nici sufletul nu este o realitate
inchisa si nu poate fi inteles astfel, ci Dumnezeu este scopul si centrul
tréit real de suflet®.

Stantul Maxim Marturisitorul ne aratd cid mintea nu este o facultate
distincta de suflet, ci chiar principiul unitétii fizice (trup-suflet) si spiri-
tuale a omului (unitatea omului cu Dumnezeu care va determina si uni-
tatea intre oameni), este pecetea care nu poate sa fie stearsa dinlauntrul
sau. Este o precizare care a anticipat intentiile din cercetarea stiintifica
de astazi de a elimina, naturaliza mintea, sufletul. Sfantul Maxim Martu-
risitorul evocd, pentru trezirea constiintei noastre, puterea mintii omului,
model al Chipului lui Dumnezeu, prin care el insusi, in mod liber (si nu
datorita stimulilor din exterior) isi determind intreaga atitudine, iar daca
ajunge la starea conforma cu firea, va determina si unirea cu Dumnezeu.
Insa stiinta ideologizata din domeniul cercetirii naturii mintii, ne pre-
zintd exact un anti-model al mintii, fatd de cel real. Mintea este explicata
ca functie a sistemului nervos central, ea fiind determinatd din exterior
de stimuli si alti factori de mediu (vechea maniera evolutionista). Mintea
a ,devenit” doar un rdspuns al creierului la mesajele percepute din mediul
extern’. Reducerea vietii mentale, a constiintei doar la forma unor
explicatii/a unor cuvinte matematic definite, inlatura dintru-inceput
orice viu din persoana umana si din sentimentele si emotiile care
influenteaza in mod decisiv ratiunea®. Metoda reductionista explica me-
canic un fapt, iar apoi explicatia o substituie faptului insusi. In acest fel
ipotezele de lucru din neurostiinte (neurobiologie in special) sau ale
inteligentei artificiale au fost preluate ca postulate in neurofilosofia eli-

6 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE in Comentarii la Mistagogia,....p. 186.

7 Eric R. KANDEL, Psihiatrie, psihanalizd si noua biologie a mintii, traducere de Ana-
caona MINDRILA-SONETTO, Editura Trei, Bucuresti 2013. Autorul sustine necesi-
tatea eliminarii separatiei dintre psihic si creier si unificarea disciplinei de psihiatrie
cu neurologia (in special cu neurobiologia, p. 62-63.

8 Henry BERGSON, Matter and Memory, translation by Nancy M. PAUL and Scott PALMER,
Zone Books, New York, 1991, p. 179.
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minativistd’® si se fac speculatii abuzive in vederea reducerii personalitatii
umane la o notiune psihosomaticd, la procesele tesuturilor neuronale
unde, conform determinismului biologic, sunt programate etica, este-
tica, afectivitatea si restul.

Este evidentd inversarea naturii mintii si a modului ei firesc de
fiintare, precum si miza acestei invataturi postulate ca lege pentru dis-
ciplinele care se ocupi cu studiul mintii, al sistemului nervos: destabili-
zarea celei mai mari puteri a omului, pentru pervertirea celorlalte
facultati ale firii umane, a omului in final.

Componentd a partii intelectuale, mintea conduce sufletul si trupul
in intregime. Nou¢-ul este principiul sau cauza constiintei si a capacitatii
de autodeterminare a persoanei, prin care avem inteligenta intuitiva,
contemplatia, capacitatea de a reflecta, discernamantul, cugetarea sau
vorbirea interioard. Tot mintea reprezintd polul superior al vointei si al
libertatii, puterea a stapéani si de a inhiba pornirile care l-ar determina
pe om s isi facd rau. Sfantul Maxim Marturisitorul, explicind in detaliu
vointa, subliniaza cé libertatea vointei si capacitatea de autodeterminare
reprezintd un element intrinsec al naturii sufletului rational al omului'.
Iar prin faptul cé fiecare om este si ipostas/persoand se va manifesta si
subiectiv. In acest sens mintea, care include toate procesele cognitive,
capacitatea de rationare, nu va exclude niciodatd sentimentele si
emotiile, ea realizeazd la nivelul intregii persoane o functie integratoare.
In consecinti, formarea intelectuala depinde si de formarea spirituali,
iar prin unitatea dintre minte si trup/creier se produce si o adecvare con-
tinud a trupului la innoirea mintii, o modelare a vointei, dar nu o
dependenti a ei de stimulii exteriori.

In comentariul versetului ,,Céand veti vedea uriciunea pustiirii stand
in locul cel sfant” (Ev.Mat.15, 24) din lucrarea Capete Despre Dragoste,
Sfantul Maxim Madrturisitorul precizeaza ca locul cel sfant si biserica a
lui Dumnezeu este mintea omului in care dracii, dupa ce au pustiit su-
fletul prin patimi, au asezat acolo idolul pacatului, urdciunea pustiirii'’.

° Patricia CHURCHLAND, Neurophilosophy: Toward a Unified Science of the Mind-Brain,
The MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 1989, p. 68, 69.

10 Melchisedec TORONEN, Union and Distinction in the Thought of St.Maximus the
Confessor, Oxford University Press, Great Britain 2007, p. 112.

1 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete Despre Dragoste, in Filocalia sfintelor
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Prin urmare, pentru a actualiza intreaga putere a mintii, omul are nevoie
de mijloace indispensabile, precum experienta eclesiald in cadrul careia
Sfintele Taine nu sunt obligatii religioase, ci calea prin care se realizeaza
unirea omului cu Dumnezeu si se desfac legaturile puse asupra sa, care
ii rapesc libertatea de a se misca conform firii ei, citre Dumnezeu. Astfel
persoana dobandeste deschidere cétre orizontul iconomiei lui Dumne-
zeu si intelege sensul acesteia, participd la ea si isi lucreaza transfigura-
rea'?. Ajunsa in aceasta stare, mintea se face partasa la stiinta desavarsita
a lucrurilor, dobandeste cunoasterea tearhicd (intelegerea directd a
Providentei)®.

Aceastd cunoastere este un dar pe care omul nu trebuie si incerce sa
il sesizeze exclusiv prin puterile proprii (in mod autonom sau discursiv),
ci prin harul si puterea desavarsitoare primite de la Dumnezeu. El par-
curge un proces prin care se curita si se sfinteste, care nu se confunda
cu o activitate dialectica, discursiv-teoretica, la care sa se poata ajunge
exclusiv prin cugetare. Este necesar un efort voluntar sustinut, un act
experiential de dobandire a virtutilor, ca un proces organic si progresiv,
in care o virtute urmeaza alteia, una depinde de alta, eliminand gandu-
rile care impréstie mintea. Snatatea sufletului presupune o minte nedi-
vizata de idei si gainduri, o harisma initiald a firii umane in care omul
poate primi in sine bucuria prin constiinta duhovniceasci'®. In acest
sens virtutile ajuta mintea sa se ridice la cunoastere si atasare de Cauza
suprema a lumii sensibile, dar s si realizeze unitatea omului cu lumea.
Si chiar dacé puterea inteligentei sufletelor oamenilor (noera dynamis)
difera de la unul la altul, partasia la cunoasterea indumnezeitoare este
deschisa tuturor celor care o cauta.

nevointe ale desdvdrsirii, traducere de Pr. Prof. dr. Dumitru STANILOAE, vol. 2, Editura
Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 2013, p. 90.

12 Panayotis NELLAS, Hristos, Dreptatea lui Dumnezeu si indreptarea noastrd — pentru o
soteriologie ortodoxd, traducere de pr. prof. Ioan ICA, Jr, Editura Deisis, Sibiu 2012, p- 286.

3 Episcop Alexander GOLITZIN, Dionisie Areopagitul mistagogul — o lecturd monahald,
traducere de ieromonah Nectarie DARABAN, Editura Deisis, Sibiu 2015, p. 237.

14 Sfantul Iustin POPOVICI, Calea Cunoasterii lui Dumnezeu, traducere de monahia
Domnica TALEA, Editura Egumenita, Galati 2014, p. 51.
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3. Distinctia si reciprocitatea dintre cele doua facultiti ale sufletului,
intelectul spiritual (voug) si intelectul analitic (Stavoia)

Descriind primele puteri ale sufletului, Sfantul Maxim Marturisitorul
mentioneaza in cadrul facultdtii mintale dimensiunea contemplativa,
specificd mintii, numita si intelepciune, ca fiind principala ei lucrare, iar
in cadrul facultatii vitale precizeaza ratiunea (Adyoc) care aduce stiinta
lucrurilor (materiale). Dacd acestea conlucreazi, se unesc, omul
dobandeste nu numai intelegerea lumii sensibile, ci si a celei spirituale, a
lucrurilor dumnezeiesti. Acest tip de cunoastere este caracterizat ca fiind
fara greseala sau capatul intregii filosofii, in care un accent puternic este
pus pe relatia dintre voot si restul alcatuirii umane. Fiecare dintre
calitétile lui vou¢ (ale mintii) este capabild sa se uneascé cu corespondenta
ei din sfera lui Adyo¢ (ratiunii) si sd o includa, voug face din restul parte a
unitatii ei.

Diferenta fundamentald dintre nous si dianoia este datd de
intentionalitatea fiecdreia'®, intentionalitatea de tip logic apartine inte-
lectului analitic, iar intentionalitatea de tip spiritual, nous-ului'®. Dum-
nezeu nu se reveleaza ratiunii (pentru cd El nu poate fi inteles prin
cugetare discursivd), ci capacitatii noetice a mintii, al carei obiect este
cunoasterea spirituald'’; celor doud facultati le corespund doua realitéti:
lumea creatd, exploraté prin dianoia si respectiv energiile divine necreate
sau harul pentru nous. Gandirea ca proces psihic central si specific
capacitatii discursive a ratiunii, in cadrul stiintelor comporta asupra
partii sensibile a creatiei, dar Cel Caruia ii revine perfectiunea este ante-
rior acestui tip de gandire (mai presus de gandirea discursiva)'®.

> Dictionar de Istoria si Filosofia Stiintelor, Dominique LECOURT (coord.), traducere
Laurentiu ZOICAS (coord.), Editura Polirom, Iasi 2009, p.811; proprietatea pe care o
are constiinta de a trimite la ceva, de a fi indreptaté sau orientata spre un obiect, in acest
sens dorintele, credinta, perceptiile sunt fenomene intentionale, iar termenul nu trebuie
confundat cu intentia. Problema intentionalititii consta in dezvoltarea unei teorii uni-
ficate a proprietitilor actelor mentale. Obiectul intentional este continut de constiinta.

16 Adrian LEMENI, Adevdr si comuniune, Editura Basilica, Bucuresti 2011, p. 68.

7 Cand omul gandeste intotdeauna in schema subiect-obiect, subiectul fiind cel ce ob-
servd, iar obiectul cel observat, dar niciun obiect nu poate fi niciodatd compatibil cu
ideea despre Dumnezeu.

18 PLOTIN, Eneade, traducere de Vasile RUS, Liliana PECULEA, Marilena VLAD, Alex
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Facultatea mintalda a sufletului care cuprinde si intelepciunea,
contemplatia si cunoasterea, realizand unitatea cu partea practica a su-
fletului (ratiunea), are ca tinté finala Adevérul, iar parcursul catre Adevér
este realizat prin puterea mintii, care lucreaza prin: intelepciune (mintea
este intelepciune in potentd)'’, contemplatie (numitd deprinderea mintii)
si cunoastere, hotarul la care ajunge fiind Dumnezeu Adevirul. In jurul
Lui, mintea realizeaza miscarea fara sfarsit, in tacere, prin cunoastere tai-
nicd pe care nu o mai poate uita®.

Latura practica a sufletului, cea rationald care cuprinde prudenta, fap-
tuirea (practica), virtutea, credinta, are ca scop final Binele, tot pe Dum-
nezeu. Acestei facultiti a sufletului (lucrarea ratiunii) ii este data ca tinta
finald ceea ce ii si corespunde in mod logic?, practic, Binele, care indica
lucrarea lui Dumnezeu prin care daruieste existenta, puterea de miscare.
Atingerea acestei tinte se lucreazi de catre ratiune (in unitate cu intelec-
tul spiritual, nous-ul) prin prudenta (puterea ratiunii), ajungand la fap-
tuire prin virtuti (care sunt lucrarea ratiunii) si apoi prin credinti la
hotarul in preajma caruia ratiunea se odihneste.

Sfantul Maxim Marturisitorul vede in ratiunea umana o lucrare de
tip analitic, care cerceteazi cauza si complexitatea lucrurilor, fatd de care
(ratiune) simturile pot avea o lucrare sinteticd, sesizand lucrurile nu doar
la suprafata lor materiald, ci si in formele lor pline de sens. Ratiunea se
infatiseazd in acest caz ca un inginer al miscdrii creatiei: dirijand spre
bine miscarea firii umane care cuprinde implicit si miscarea obiectelor
si a fortelor din natura si le conduce pe acestea spre Dumnezeu. In toata
aceastd simtire este prezentd mintea care contempls, il vede pe Dumne-
zeu din creatie. De aici devine posibild actiunea specifica mintii, care prin
ratiunea induhovnicita dobandeste cunoasterea adevarata si face o ale-
gere a celor bune, o buni judecata, actiune in care Sfantul Maxim Mair-

BAUMGARTEN, vol. ITI, Editura Iri, Bucuresti 2005 p. 583. Veritabilele stiinte sunt cele
referitoare la cele inteligibile, in care nu se mai gindeste asupra obiectelor sensibile.

19 SFANTUL DIONISIE AREOPAGITUL, Opere Complete si Scoliile Sfantului Maxim
Marturisitorul, traducere de Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Editura PAIDEA, Bucuresti
1996, p. 240; intelepciunea creata se naste si se mentine din iradierea celei dumnezeiesti.

20 SEANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mystagogia... p.113.

2t SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua...p. 173. Insusirile lui Dumnezeu

sunt virtuti pentru ca sunt expresii ale Binelui, ale puterii Lui spirituale.
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turisitorul vede rostul practic al functiei contemplative (care se face
numai prin minte)*.

Ni se dezviluie un statut nou al ratiunii prin lucrarea harului, care cu-
prinde nu numai dimensiunea numita intelect, ci omul intreg (se intelege
prin intelect facultatea superioard a sufletului, atat ratiunea cat si min-
tea/intelectul spiritual, vointa; de aceasta latura tin actele de cunoastere
teoretica, spirituald, de organizare practicd).

Unitatea dintre cele doua laturi ale sufletului mintala si practicé (sau
rationald), in cadrul acestui parcurs, presupune conlucrarea vovg-ului cu
ratiunea, a prudentei cu intelepciunea, a contemplatiei cu virtutea, a
cunoasterii cu credinta®. Este de fapt unitatea sufletului realizati si
mentinuta prin latura mintald/voug, care nu va mai permite o gandire di-
vizata. In aceasta stare omul stabileste o relatie liuntrici cu Adevarul si
cu Binele, cu Dumnezeu?*. Sfantul Maxim precizeazi ca alituri de aces-
tea, Dumnezeu Care a pus in fiecare fiintd rationald, ca prima putere,
cunoasterea Sa, ne-a dat si dorul dupa El, pentru ca, impletind acest dor
cu puterea rationald, omul s cunoascé cu usurinti care sunt modurile
de implinire a dorului dupa Dumnezeu, pentru ca nu cumva gresind sa
nu nimerim la ceea ce luptam sa ajungem, la Cel Ce ne-a creat.

Prin nous se experiaza in mod viu, concret realitatea lui Dumnezeu,
care este mai presus de concepte, cele prin care se creeaza iluzia incre-
derii nelimitate in puterea unei gandiri axiomatice®. Nous-ul este facul-
tatea de a-L primi prin har pe Dumnezeu. Prin minte (nous) sufletul se
misca in mod neinteles in jurul lui Dumnezeu pe Care nu-L cunoaste din

2 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua... p. 161.

2 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua...p. 131. Spre Dumnezeu, omul
inainteaza nu numai prin cuget ci si printr-o conformare a intregii fiinte cu modelul
divin, urménd si patrundéd cu mintea si cu ratiunea in Mintea cea mare, precum icoana
in modelul ei.

2 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia... p. 114.

% In lucrarea Capete despre Dragoste, Stantul Maxim Marturisitorul precizeazi ca ,plata
credintei este cunoasterea’, el aratd de fapt ordinea inversa in care se pozitioneazi cele
doua facultiti fatd de tendinta generald, sau cé cea de a doua o implica pe prima in ve-
derea obtinerii unei cunoasteri plenare. Fata de acestea insg, astézi in cadrul cercetérii,
in domeniul stiintelor ordinea este inversata: ,Ne mélangeons jamais science et théologie!;

»Mais on purrait inverser la proposition: <<Intellego ut credam >>; je cherche a com-

prendre parce que cela renforce ma foi’, Luc FERRY, in Sciences et Avenir, 2016, p. 8.
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cele create, ci avind o experientd intensa si simpli a Celui Ce e mai presus
de toate cele create. Ca centru si plindtate a persoanei prin care se
relationeaza direct cu Logosul, nous-ul este capacitatea noastra de a ex-
peria cunoasterea tainica prin care Dumnezeu este trait ca prezenta. Este
puterea prin care se ,introduce intelepciunea in ambitiile dianoiei™, de
a-1 deduce pe Dumnezeu din creatie si conduce persoana catre vietuirea
tainica cu ,prezenta in absenta” lui Dumnezeu. Aceasta intelepciune este
discerndméntul care cilduzeste cunoasterea in drumul spre realitatea
aflatd dincolo de planul creat; legile ratiunii devin luminate de prezenta
harului, prin care mintea va patrunde dincolo de realitatea pe care o ex-
ploreazi ratiunea. Astfel: ,Credinta nu paralizeaza ratiunea, ci ii dd mai
multa vigoare””.

Nous-ul este mai adanc decét dianoia, iar intre ele nu exista opozitie,
ci ultima porneste si se intoarce la prima, existand o intredependenta
intre cele doua (ratiunea noastra este obisnuita sa distingd in univers lu-
crurile unele de altele, nu sa vada unitatea desavarsitd, lucrare care este
mai grea si specifica nous-ului), care reprezinta mijloace de inaltare spre
Dumnezeu; ratiunea nu sta la baza unei constatari sau a unei cunoasteri
reci a legéturilor intre componentele lumii. Sfantul Maxim Marturisitorul
considera cd demersul in cunoastere prin dianoia trebuie sa aiba la baza
dorinta de a afla ce este bine de ales in scopul implinirii fiintei noastre
prin lucrarea binelui (cunoasterea nu trebuie sa se opreasca la o preocu-
pare teoretica) si nu in scopul unei alipiri egoiste de creatie®. Daca con-
templativul stiruie in adevaruri, placerea fata de ele nu ii ingadduie ocazia
sa se lase atras de lucruri, ci sa lupte pentru a se desprinde de atractia lor.

In realitate, ratiunea nu poate face singura o judecata analitica purs,
in totalitate asupra lucrurilor, pentru a obtine o intelegere completa, ab-
solutd, asa cum postuleaza cercetarea stiintifici astdzi. Modalitatea de
cercetare prin izolare si abstractizare? nu este suficienta si completa, de-
oarece componentele lumii sunt dependente unele de altele in univers,
aflate intr-o relatie de unitate profunda care arati pe fiecare insuficienta
siesi, neavand existenta prin sine, in care toate se sustin si se aduc unele

% Adrian LEMENI, Adevdr si comuniune..., p. 67.

¥ Conform Adrian LEMENI, pr. Rdzvan IONESCU, Teologie Ortodoxa si Siintd,.... p. 161.

% Conform Adrian LEMENTI, pr. Razvan IONESCU, Teologie Ortodoxd si Siintd,.... p. 277.

% Dominique LECOURT (coord.), Dictionar de Istoria si Filosofia Stiintelor, traducere
Laurentiu Zoicas (coord.), Editura Polirom, Iasi 2009, pp. 275-277.
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pe altele la implinire, dar se si pot desfiinta reciproc cand nu se stiruie
in unirea cu Dumnezeu®. In acest context trebuie si precizez eroarea
care domind modul de cercetare in neurostiinte care investigheaza siste-
mul nervos prin metoda reductionistd, izolatoare, in vederea demonstra-
rii mintii ca proces fizic generat de creier. Mintea, facultatea superioara
a sufletului, si trupul sunt doua realitéti diferite care functioneazi in uni-
tate si nu ca identitate de obiecte. Mai exact, spre deosebire de creier care
prin activitatea sa materializeaza in spatiul operational, gandirea nu are
un spatiu in care si se instaleze si sd poata fi localizatd, insd ea se poate
intrupa. Sub acest aspect gandirea exprima concepte, iar creierul implica
functii. De aici apare distinctia dintre functiile creierului care intr-un
plan de referinta sunt relative/se raporteaza mereu la ceva si conceptele
gandirii, care sunt autoreferente (despre ele insele, de unde apare si ca-
pacitatea specifica constiintei de a-si putea evalua propriile acte)3!.

4. Valorificarea perspectivei antropologiei maximiene asupra mintii

Participarea la experienta eclesiala, prezenta in spatiul liturgic sunt
conditii pentru deschiderea constiintei omului, in vederea inceperii lu-
crérii de destramare a fantasmelor si a amagirilor®’, dobandite prin ex-
punerea la viata, consumul si cultura civilizatiei contemporane. Oricine
poate céstiga o vointa noud, reala care sa pund in miscare puterea inteli-
genta a sufletului (noera dynamis)®, astfel incit mintea si redevina tron
al lui Dumnezeu.

Sfantul Maxim Marturisitorul precizeaza ca in timpul savarsirii Tai-
nelor Bisericii, Duhul Sfant prezent in mod nevézut ii transforma pe fie-
care dintre cei prezenti (,in timpul Sfintei Sinaxe”) proportional cu ei
insisi (atat cit poate suporta cineva o transformare, potrivit stérii
duhovnicesti de la momentul respectiv)®%. Aceastd transformare se pro-

3 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Scrieri si Epistole Hrisotlogice si Duhovnicesti... p. 481.

31 Christian POIREL, Le cerveau et la pensée. Critique des fondements de la Neurophilo-
sophie, L'Harmattan, Paris, 1997, p. 170.

32 Adrian LEMENTI, Aspecte apologetice contemporane, Editura ASAB, Bucuresti 2010, p. 99.

3 Diac. Ioan L. ICA jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului. Integrala
comentariilor liturgice bizantine, Editura Deisis, Sibiu 2011, p. 214.

% SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia...p. 115. Sfantul Maxim Mar-

turisitorul atrage atentia asupra schimbarii persoanei la nivelul sufletului si al trupului
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duce pentru toata lumea care participa la experienta ecleziala, oferind
sansa unui nou inceput. Lucrarea Duhului Sfant produce in cei care par-
ticipa la experienta ecleziald transformadri treptate, incepind cu alungarea
necredintei, a nestiintei, a starii de pécat si continuad cu asezarea si
cresterea treptatd a virtutilor, a cunoasterii, prin iesirea din imprastiere
si confuzie si adancirea in etape de taind, culminand cu intélnirea cu
Dumnezeu.

Potrivit Sfantului Maxim Marturisitorul, mintea imprastiata prin con-
fuzia vietii®® este caracterizatd de o neliniste a gaindurilor, a patimilor, este
condusa de senzualitate si traieste incomplet, doar prin simturi, limi-
tAndu-se la lumea senzoriald, devenind slabita, aflata intr-o stare similara
celei de boala. Sfantul Maxim Marturisitorul mentioneaza in Ambigua,
ca oamenii care nu traiesc o viata conforma cu ratiunile firii umane,
insusindu-si zdpaceala vicleand a patimilor, prin care isi prind mintea in
invitatura celor rele®, vor fi pedepsiti de ,firea insasi’, pedeapsa fiind
criza pe chiar care ei o provoaca si in care traiesc. Este o criza rezultata
din faptul ca nu si-au actualizat potentele firii sau mai mult decét atét, le-
au si pervertit.%’

In mod profetic Sfantul Maxim Marturisitorul atrage atentia asupra
resimtirii efectelor propriilor céderi, greseli ale omului contemporan,
care se pedepseste singur prin modul in care a ales sa trdiasca, sa
intrebuinteze mediul primit ca dar de la Dumnezeu, batjocorindu-l, spur-
candu-l, folosindu-l impotriva semenilor si nu potrivit destinatiei lui, pen-
tru ajutorarea lor. Cosmosul este cel care sta la dispozitia libertatii
factorului uman de a-1 organiza sau dezorganiza. Rezultatele acestei crize

pe care o aduce participarea la experienta eclesiald, cu precizarea ci aceasta se produce
indiferent daci noi simtim sau nu (copii fiind in Hristos) si nu putem vedea in ad4ncul
celor se produc. Harul Duhul Sfant preface si schimba pe fiecare participant la Sfanta
Liturghie, rezidindu-l in mod dumnezeiesc, potrivit cu insusirile lui (dupa
particularitatile individuale puse de Dumnezeu in fiecare om) .

SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Intrebdri si Nedumeriri, traducere de Laura
ENACHE, Editura Doxologia, Iasi 2012, p. 139. Confuzia vietii este expresia

3!

@

intrebuintata de Sfantul Maxim cu privire la confuzia rezultatd din rationamentele
multiple, facute de catre filosofi cu scopul de a explica lumea.
3 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Scieri si Epistole Hristologice si Duhovnicesti...p. 65.
37 SEANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua...p. 244.
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se resimt astdzi din plin atat in constiinta noastra, in monotonia chinui-
toare in care comuniunea oamenilor este ruptd, cat si in suferinta fizica.

Vointa generald-naturala sadita in firea umand la care trebuie sa
ajunga fiecare, este vointa dumnezeiascd, pe aceasta Sfantul Maxim o ex-
plicd, aratand ca ea exclude alegerea. Necesitatea alegerii se regiseste
incd in cei care au o vointd slabitd, distincta de vointa divind. Dorind, cel
aflat pe calea dobéndirii vointei naturale, mai intai delibereaza (se
sfatuieste cu el insusi), dupd ce a deliberat judeca ce trebuie sa aleaga,
dupa ce a judecat, alege pur si simplu ceea ce s-a aratat din judecata ca
este mai bun.

Cand se recurge la acest tip de discerndmant existd implicit si o infe-
rioritate existentiald, o stare de cidere. Aflat in starea cazutd, omul tre-
buie si cunoasci binele si raul pentru a sivarsi binele si a evita raul. In
Paradis aceastd cunoastere, inainte de cadere, nu ii era de niciun folos lui
Adam. Existenta si experienta raului implici si o separare voluntara de
Dumnezeu®. Vointa naturald este cea in acord cu ratiunea firii umane si
a intregii creatii, dar daca intervine si alegerea, deja nu mai vorbim despre
vointa naturald detinuta ca putere a sufletului care doreste pe Cel Ce este
prin fire, adicd pe Dumnezeu. Cel mai simplu exemplu in acest caz, este
cel al sfintilor care nu mai aveau nevoie sé faca alegeri®. Alegerea sau ho-
tararea este primul act mental care confirma si realizeaza despartirea de
vointa divina.

Sfantul Maxim precizeaza ca latura inteligenta a sufletului cauté ade-
vérul (numit sfarsitul lucririlor bune ale mintii), iar latura practica a aces-
tuia doreste binele (numit si sfarsitul lucrérilor bune ale ratiunii). Cele
doud impreund, adevarul si binele formeaza perechea care il reveleaza
pe Dumnezeu. Adevirul ii corespunde lui Dumnezeu dupa fiinta Sa, iar
binele, dupi lucrarea Sa. Daca ne punem puterea inteligenta a sufletului
(noera dynamis) in mod progresiv in miscare catre dobandirea ,acestui
cuplu™, adevarul si binele, sufletul va ajunge sa se uneasca cu Dumnezeu
treptat, dobandind si el stabilitatea si binefacerea care caracterizeaza cele
doua atribute divine: adeviarul si binele*'.

3 Vladimir LOSSKY, Introducere in Teologia Ortodoxd, traducere de Lidia si Remus RUS,
Editura Enciclopedici, Bucuresti 1993, p. 106.

3 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Scieri si Epistole Hristologice si Duhovnicesti,... p. 271.

% SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogie despre Sfanta Bisericd si Sfanta Sinaxd,
traducere de Diac.loan L. ICA, Editura Deisis, Sibiu 2011, p. 215.
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Pentru a o viatd potrivitd firii umane, a sensului ei, asa cum a fost
creatd, este necesard mai intai vindecarea mintii traumatizate, aflatd intr-
o stare care genereaza descompunerea personalitétii si prezentata astazi
ca fiind ,,adevarata sanatate” Numai astfel oamenii vor reusi sa rasfranga
(transmiti) in creatie si timp, lumina Cuvantului Intrupat, constientizand
mai intéi pozitia lor in univers si in fata lui Dumnezeu, actionand apoi in
sensul revenirii la viata adevarata.

Subliniind relatia dintre sufletul omului si materie, in special puterea
sufletului de a transfigura materia, Sfantul Maxim Marturisitorul
depaseste caracterul pur logic al demonstratiei si arata ceea ce astazi se
confirmi, ci existd o rationalitate complex a intregii materii. In cadrul
acestei rationalitati, sufletul are in sine virtualitatile organizatorice ale
materiei, iar materia are capacitatea de a se transforma sau de a primi
forma pe care i-o transmite sufletul prin trup*. Puterile active se afld in
sufletul nostru, nu in materie si este esentiald in acest caz starea sau
forma la care a ajuns sufletul prin lucrarea care s-a savarsit in el, in care
mintii ii apartine luarea deciziei, in mod liber si constient. Transfigurarea
sufletului se imprima si trupului permanent, se resimte la nivelul intregii
persoane si al mediului exterior. Sufletul, in mod constient, prin minte
transforma materia si nu materia supune sufletul legilor ei. In acest sens
trupul omului dupa moarte reprezinta virtualitatea intregii materii, iar
sufletul va ramane in relatie cu materia universului, avand in sine puterea
de reconstitui un trup, la momentul invierii*.

5. Concluzii

Fatd de cele precizate, consider cé teologia ortodoxa, pentru a putea
oferi un raspuns la problemele vietii liuntrice ale omului de astizi, tre-
buie sd cunoasca si noul mod de abordare a realitétii sufletesti de cétre
cercetatorii din stiintele care studiazé/trateaza in mod reductionist na-
tura mintii si a constiintei, precum si criticile aduse acestora de catre
specialisti de renume din domeniile amintite. Antropologia crestina or-
todoxd, cea a Sfantului Maxim Marturisitorul pentru cazul de fata, tre-
buie valorificatd pentru modul in care prezinta capacitatea noastra de

4 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogie despre Sféinta Bisericd si Sfanta Sinaxd,... p. 214.
%2 SEANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Scieri si Epistole Hristologice si Duhovnicesti,...p. 108.
4 SEANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua...p. 150.
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actualizare a realitatii Chipului lui Dumnezeu din noi, oferind un raspuns
concret la ideologia scientismului manifestat si promovat in neurostiinte
si in ramuri adiacente de cercetare.

Pornind de la observatia cd Sfantul Maxim Maérturisitorul ne oferd o
teologie empirica, opusa teologiei speculative, as vrea sa semnalez faptul
cd omul de astazi trebuie sd depuna un efort multiplu in sensul devenirii
lui. Prin antropologia Sfantului Maxim Marturisitorul ne este data o cale
prin care fiecare dintre noi poate deveni un om nou, inaltat in Hristos,
dobandind o cunoastere (gnosis) ce il elibereazi la nivel intelectual si il
face sa simtd dragostea, ultima si cea mai inalta virtute, care poate sa su-
bordoneze libertatea ratiunii umane si sd aducé in mod natural in noi im-
plinirea vointei divine. In acest caz, persoana trebuie si isi dea ei insisi
un raspuns sincer cu privire la starea cugetdrii sale, puternic slabita de
plasmuirile si de fantasticul ce o inund4, trebuie sd accepte ceea ce Mircea
Eliade a subliniat in lucrarea Sacrul si Porfanul, ci omul actual a pierdut
capacitatea de a trdi constient religia si prin urmare de a o intelege, de a
si-o0 asuma in adancurile fiintei sale, dar isi mai pastreazi insa amintirea
la fel cum dupé prima cddere Adam mai pastrase destuld intelepciune,
pentru a putea si regdseasca urmele vizibile ale lui Dumnezeu in lume.
Astézi, omul presupus autonom se afld dupé o a doua cédere, in care re-
ligiozitatea lui a cazut mai jos de la nivelul constiintei, in adancurile
inconstientului, a fost ,uitatd” Dupd prima cadere a fost rupta unitatea
dintre suflet si trup, prin urmare s-a produs in om separarea intre lucra-
rea mintii — nous, legata de simtirile sufletului si cea a ratiunii - logiki, le-
gata de simtirile trupului. Prin minte, sufletul avea partasie cu Dumnezeu,
iar harul se revarsa prin aceasta si in trup. Astizi, mintea, care are atentia
cea mai subtire prin care sufletul comunicd cu Dumnezeu, are o lucrare
mult mai grea de facut, ea trebuie sa-si reintegreze la nivel superior lu-
crarea sa cu cea a ratiunii si de acolo impreund si inceapa implinirea sen-
sului pentru care a fost creata.
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