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UN AN DE IZBANZI TEOLOGICE
IN CADRUL SCOLII DOCTORALE
A FACULTATII DE TEOLOGIE
ORTODOXA DIN ARAD

nul 2017 a reprezentat pentru Scoala Doctorala a Facultatii de

Teologie Ortodoxa din Arad o perioada de afirmare stiintifica si de
adancire in cunoasterea si exprimarea teologiei. Infiintata recent (2011),
Scoala Doctorald arddeana a dovedit in anul 2017 maturitatea stiintifica
si formativa la care a ajuns, confirmata fiind de premiile pe care docto-
ranzii teologi aradeni le-au obtinut. Astfel, in perioada 25-28 mai 2017 a
avut loc la manastirea , Iniltarea Sfintei Cruci”, Caraiman, Simpozionul
doctoranzilor din Patriarhia Romé&na sub genericul Personalitatea
Patriarhului Justinian si Apdratorii Ortodoxiei in timpul comunismu-
Iui. In cadrul acestui Simpozion, integrat tematic in Anul Comemorativ
Justinian Patriarhul si al aparatorilor Ortodoxiei in timpul comunismu-
lui in Patriarhia Roméan4, doctoranzii Razvan Persa si Traian Nojea, au
fost premiati. Rdzvan Persa, obtine premiul I pentru elaborarea si susti-
nerea referatului Excluderea din mdndstire a pdarintelui Arsenie Boca. O
abordare juridicd si canonicd, iar Traian Nojea, obtine premiul al II-lea
pentru elaborarea si sustinerea referatului Restitutio pro memoria — per-
sonalitatea episcopului Nicolae Popoviciu al Oradiei (1936-1950). Cei
doi sunt doctoranzi in cadrul $colii Doctorale de la Arad si se speciali-
zeaza sub coordonarea périntelui profesor Constantin Rus la disciplina
Drept bisericesc. Prin aceasta izbandd, Scoala Doctorala aradeana de-
monstreazd o bund organizare, exigenta si eficientd, dar si asumarea si



10

implementarea unor metode stiintifice de abordare si analiza a temelor
teologice actuale.

Tot in anul 2017 au finalizat studiile doctorale, prin sustinerea pu-
blicid a tezelor de doctorat, o serie de tineri valorosi care au acumu-
lat competente excelente in cercetarea stiintifica si in formarea teolo-
gica. Acestia sunt: Razvan Tudor Persa, asistent universitar asociat la
Universitatea ,Babes-Bolyai”, a elaborat si sustinut teza de doctorat in-
titulata: Natura canoanelor si principiile de interpretare a lor in drep-
tul canonic ortodox al secolelor XIX-XX (coord. Pr. Prof. DR. Constantin
Rus); Pr. Romanu Vicentiu-Ilie a elaborat si sustinut teza de doctorat
intitulata: Centralitatea lui lisus Hristos, Dumnezeul-Om, in gindirea
dogmaticd a Parintelui Iustin Popovici (coord. Pr. Prof. Dr. Cristinel loja);
Stoienescu Ioan Alexandru a elaborat si sustinut teza de doctorat intitu-
lata: Revelatie si istorie in gandirea Sfantului Maxim Mdrturisitorul (co-
ord. Pr. Prof. Dr. Cristinel Ioja); Pr. Cristian Radulescu a elaborat si
sustinut teza de doctorat intitulatd Teologie si Bisericd in conceptia pro-
fesorului dr. Nicolae Chitescu (coord. Pr. Prof. Dr. loan Tulcan); Geoldes
Ioan Beniamin a elaborat si sustinut teza de doctorat intitulata: Taina
Bisericii si implicatiile sacramentale in cadrul dialogului teologic din-
tre Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolicd (coord. Pr. Prof. Dr.
Ioan Tulcan); Pr. Achim Alin Nicusor a elaborat si sustinut teza de doc-
torat intitulati: Ontologie si personalism in teologia parintelui Dumitru
Staniloae si a profesorului Christos Yannaras (coord. Pr. Prof. Dr. loan
Tulcan); Pr. loan Lazir a elaborat si sustinut teza de doctorat intitulata:
Gnoseologia ortodoxd ca experientd a lui Hristos cel inviat, in textele li-
turgice ale Penticostarului (coord. Pr. Prof. Dr. loan Tulcan).

In perioada 14-16 noiembrie 2017, Scoala Doctorald a Facultdtii de
Teologie Ortodoxd din Arad a organizat un Simpozion sub genericul
Contributia ecumenicd a Ortodoxiei romdnesti in timpul comunismu-
lui. La aceastd manifestare stiintificd au participat peste 25 de docto-
ranzi, lucrdrile sustinute de acestia fiind publicate in prezentul volum
din Studia Doctoralia. Atat Simpozionul anual al Scolii Doctorale, cat i
editarea anuald a revistei Studia Doctoralia dorim sd ramdnd constan-
te ale pregitirii i formdrii tinerilor teologi in stiinta si experienta teolo-
gicd. Cercetarea stiintificd si formarea teologic-eclesiald sunt esentiale
in cadrul oricdrei pregatiri teologice, fapt pentru care, aici la Arad, cdu-
tam sd imbindm teologia cu spiritualitatea si cu cultul Bisericii. Studia
Doctoralia exprimd preocupdrile studentilor doctoranzi, precum si
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nivelul stiintific in continua perfectionare la care acestia au ajuns. Prin
acest demers editorial cdutdm sa ilustrdm preocuparea studentilor doc-
toranzi pentru studiu, precum si relatia academica profesor indrumator
— student doctorand in cadrul Scolii Doctorale.

Multumim si cu aceasti ocazie Inaltpreasfintitului Parinte Dr.
Timotei Seviciu, Arhiepiscopul Aradului, pentru parinteasca indruma-
re in devenirea academicd a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Arad si
pentru sustinerea nemijlocita in dezvoltarea Scolii doctorale.

Pr. Prof. Dr. Cristinel loja
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Fundamentele biblice si patristice ale
conceptului canonic de oikonomia

Pr. Drd. Florin AVRAM

floryn_avram@yahoo.com

Summary:

Our study is proposing to discuss about the Saint Parents writings and
biblical fundaments of the canonic concept of economy (oikonomia).
In teological language, economy designates the divine plan for man’s
salvation by Jesus Christ. The Church Fathers of the first century have
profess economy (exception, dispensation, accommodation, adjusta-
ment) that assume the decrease of canon rigor or even suspending its
application for the christian community, if superior interests claim
it, respectively adapting the rule for persons that were looking for re-
demption. Starting with the IV th century, the patristic writings use
the concept of economy with the meaning of derogation from the com-
mon rule of right. The priests of the V' th century (archbishop Atticus of
Constantinopole, Saint Chiril of Alexandria) use the term of economy
with the meaning of momentarily deviation from usual rule of right
without injuring canon integrity. In Anastasie Sinaitul (630-700) opi-
nion economy , means ,a voluntary accommodation of rigor implea-
mented for the salvation of many people”. For Evioghie the patriarch
of Alexandria (580-607), economy consists in a circumstance accom-
modation designed for a limited time. Teodor Studitul (+826) repled
all the derogation made in the name of economy. Acording to Nicolae
Misticul (sec IX) economy is the imitation of divine mercy.

Keywords:
canon, canon law, economy, Fathers of the Church, dispensation, ac-
commodation, exception
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uvantul «avév inseamni reguld, mdsurd, indreptar, model,

principiu. In terminologia teologici, termenul in cauzi are doua
sensuri de baza: ,listd de carti, persoane, elemente cu autoritate si re-
spectiv reguld, indreptar, standard de credinta si viata™. Pe de o par-
te, cuvantul kanon desemneaza lista cdrtilor inspirate ale Vechiului si
Noului Testament, si anume Canonul Sfintei Scripturi. Pe de alté parte,
termenul in discutie desemneaza orice hotdrdre promulgaté de autorita-
tea bisericeasca in materie de disciplind, cult si organizare bisericeasca
care are valoare de reguld sau de normd (canon bisericesc)*. Sub numele
de canoane bisericesti sunt cunoscute normele si regulile referitoare la
etica cresting, cultul Bisericii, disciplina clerului, organizarea si juris-
dictia bisericeasca. In general, canoanele reprezinti legislatia bisericeas-
ca care formeazi obiectul dreptului canonic?.

In privinta aplicdrii normelor canonice, Biserica s-a orientat dupi
doud principii: pe de o parte, axpiPeia / acrivie* (rigoare, exactitate),
care presupune observarea strictd si aplicarea riguroasa a dispozitiilor
canonice, pe de altd parte, oikovopia / iconomia® (ajustare, acomodare,
exceptie, dispensd) care constd in adaptarea canoanelor la cazul per-
sonal al penitentului sau al unor anumite categorii de oameni, fira ca
acest fapt sa implice anularea acestor canoane si nici incélcarea acriviei.
Prin aplicarea iconomiei, Biserica este in masura sa diminueze rigoarea
canoanelor sau chiar si suspende aplicarea acestora daca circumstan-
tele o impun. Cu alte cuvinte, acrivia implicd respectarea stricta si fi-
deld a normelor canonice. Prin opozitie cu acrivia, termenul de icono-
mia trimite la ,ideea de condescendenta si de clementd (ovykatdpaot,

! Toan L. ICA Jr. Canon si canoane in teologie, in ,, Anuarul academic”, 2006-2007, p. 17.

2 Termenul de kanon va cipdta mai térziu si alte acceptiuni. De exemplu, in ritul bi-
zantin, cuvdntul canon desemneazd un anume tip de compozitie imnograficd; este
vorba despre canoanele utreniei, ,,0 serie de imnuri bazate pe cele noud cantdri bi-
blice care se cintd la Laude (a doua parte a slujbei utreniei care cuprinde psalmii
148, 149 5i 150). Creatia acestor imnuri i-a fost atribuitd Sfantului Andrei Criteanul
(680-740)’; in acest sens vezi, Ion BRIA, Dictionar de teologie ortodoxd (A-Z), editia
a II-a revizuitd si completatd, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, 1994, p. 79, (s. v. canon).

3 Ion BRIA, Dictionar de teologie ortodoxd, p. 77-79.

* Forma acrivie s-a impus in limbajul teologic printr-o utilizare indelungatd.

> Forma iconomie s-a impus in terminologia bisericeascd prin uz.
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émieikela), implicand, intr-un caz precis, o suspendare cu titlu de excep-
tie a aplicarii dreptului strict™.

Cercetarea noastra isi propune sa prezinte fundamentele scripturistice
si patristice pe care se intemeiaza conceptul canonic de oikonomia, care,
de-a lungul epocii sinoadelor ecumenice se va transforma intr-o veritabila
doctrina.

1. Consideratii preliminare

In limba greacd, oikonomia are sensul de conducerea unei case, re-
spectiv administrarea treburilor unei case’. Autorii profani traduc oi-
konomia prin conducere, guvernare, organizare, randuire®. Termenul
oikonomia are o multitudine de sensuri si o mare bogitie de aplicatii,
in special in domeniile teologiei. Oikonomia este intalnit cu sensurile
de plan divin, providentd divind, bund randuire si respectiv adaptare
sau acomodare’; acesta din urma este un sens specific al cuvintului in
dreptul canonic. In limbajul teologic, oikonomia desemneazi conduce-
rea creatiei de catre Dumnezeu, rdnduirea providentiald a lumii si mai
ales taina Intrupirii Mantuitorului Iisus Hristos'. In dreptul canonic
bizantin, oikonomia inseamna acomodarea canoanelor bisericesti in
functie de circumstante, respectiv exceptie sau dispensd de la aplicarea
strictd a acestora.

»Deoarece activitatea Bisericii este strans legata de lucrarea lui
Dumnezeu in Hristos, termenul iconomie poate fi folosit nu doar cu pri-
vire la ceea ce face Dumnezeu, ci si la ceea ce face Biserica. Intr-un sens

6 Pierre UHUILLIER, Duhul dreptului canonic ortodox, in ,Anuarul academic”, 2006-
2007, p. 14.

7 H. G. LIDDELL, R. SCOTT, H. S. JONES, A Greek-English Lexicon, with a revised
supplement, Oxford, Clarendon Press, 1996, p. 1204 (s. v. oikovopén). Termenul de
oikovoyio deriva de la verbul oikovopeiv care este alcatuit din substantivul oikog
(casd, locuintd) si verbul vepeiv (a impdrti, a conduce, a administra).

8 H.G. LIDDELL, R. SCOTT, H. S. JONES, A Greek-English Lexicon, p. 1204.

® G.W. H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford, At The Clarendon Press, p. 940-
943, (s. v. oikovopia).

19 patrick BARNES, Non-Ortodocsii. Invdtdtura ortodoxd despre ,crestinii” din afara
Bisericii, Salisbury, Regina Orthodox Press, 2004, p. 60; vezi si Pr. Prof. Dr. Ion BRIA,
Tratat de Teologie Dogmaticd si Ecumenicd, Bucuresti, Editura Romdnia Crestind,
1999, p. 293.
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mai larg, iconomia include toate acele acte prin care Biserica isi ran-
duieste propriile sale treburi, avand grija de nevoile membrilor sai. Intr-
un sens mai strict, oikonomia semnifica puterea de a lega si a dezlega
conferitd de cétre lisus Hristos™'.

2. Temeiurile noutestamentare ale conceptului de oikonomia

in limbajul teologic, iconomia desemneazd, printre altele, taina
Intruparii lui Iisus Hristos pentru méantuirea oamenilor. Asadar, icono-
mia divind semnifica planul divin de mantuire a omenirii care presu-
pune condescendenta (cvyxatdpaotg) lui Hristos care S-a smerit pe Sine
prin intrupare pentru a-i mintui pe oameni. Aceasta iconomie se traduce
prin abrogarea Legii si venirea Harului (Romani 6, 14: ,Caci pacatul nu
va avea stapanire asupra voastrd, fiindca nu sunteti sub lege, ci sub har”).
Iconomia s-a dovedit a fi necesara intrucat omenirea aluneca catre rau, fi-
ind prea slabd pentru a respecta Legea divina care devenise prea riguroasa
pentru omenirea decizutd; o astfel de iconomie se adapteazi la slabiciunea
oamenilor, caracterizandu-se prin condescendentd si acomodare**.

Sfanta Scripturd preamaéreste iconomia divina a méantuirii in Hristos.
In Epistola citre Efeseni, Sfantul Apostol Pavel descrie intr-un mod im-
presionant planul méntuirii lui Dumnezeu prin Hristos si realizarea sa
in vremurile mesianice sau eshatologice (Efeseni 1, 3-10; 3, 9). O astfel
de iconomie include un mod de a actiona profund omenesc. Méantuitorul
lisus Hristos etaleaza o pedagogie adaptata la slabiciunea omului pentru
a-1 conduce pe calea mantuirii. Desi iconomia Sa este plina de condescen-
denta si acomodare, ea nu-si suprima prin asta idealul sau exigent'*.

Hristos a lasat mostenire Bisericii Sale acest admirabil model de ico-
nomie; la randul ei, Biserica a pus-o in aplicare in diferitele domenii teo-
logice, printre care se numara si dreptul canonic.

In Sfanta Scriptura existi cateva exemple care ilustreazi iconomia.
Exemplul citat de nenumarate ori este cel al Apostolului Pavel, care dupa

I patrick BARNES, Non-Ortodocsii, p. 60.

12 Gilbert DAGRON, La régle et l'exception. Analyse de la notion d'économie, in Dieter
SIMON (ed.), ,Religiose Devianz. Untersuchungen zu sozialen, rechtlichen und theolo-
gischen Reaktionen aufreligiose Abweichung im westlichen und 6stlichen Mittelalter”.
Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann, 1990, p. 3.

13 Kamiel DUCHATELEZ, o. praem, Pour une valorisation de l'économie ecclésiale au

Grand Concile orthodoxe, in ,Nouvelle revue théologique”, 124 / 4, 2002, p. 566.
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ce a declarat ,dacd va supuneti circumciziei, Hristos nu va va ajuta cu
nimic” (Galateni 5, 2), purcede la circumcizia discipolului sau Timotei,
petrecutd la Lystra ,din pricina iudeilor care erau in acele locuri” (Fapte
16, 1-3. Sfantul Pavel sivarseste circumcizia discipolului sau Timotei, desi
altadatd declarase ca circumcizia in sine nu are nicio o utilitate. Adica,
Sfantul Pavel se acomodeaza cerintelor evreilor pentru a-i castiga pentru
Evanghelie'.

3. Fundamentele patristice ale conceptului de oikonomia

Inci din primele patru veacuri crestine, conceptul de oikonomia cu-
noaste o specializare foarte bine definitd sub pana Parintilor si scrii-
torilor bisericesti. Oikonomia apare in textele bisericesti cu sensul de
derogare / abatere exceptionald de la regula comuna a dreptului, fara
a se preciza in ce constd aceastd exceptie. Mentiunile explicite ale ter-
menului de oikonomia luate in sens juridic sunt foarte numeroase. Deja
Origen si Clement din Alexandria folosesc oikonomia cu sensul de in-
dulgentd, ingdduintd, bundvointd. In canoanele 1 si 47, Sfantul Vasile
cel Mare utilizeaza iconomia cu sensul de exceptie de la rigoarea drep-
tului®®. Cand vorbeste despre cei care s-au despartit de Biseric4, Sfantul
Vasile cel Mare face deosebire intre eretici, schismatici si cei care fac
aduncdri ilegale. In consecint, in opinia Sfantului Parinte, se impune ca
modul de reprimire in Biserici a acestora sa fie diferit. In cazul ereticilor
trebuie urmate ad litteram dispozitiile canoanelor, iar rebotezarea lor
este obligatorie. In cazul schismaticilor, se pot face ,concesiuni” la pri-
mirea botezului; Sfantul Vasile recomanda in general reprimirea schis-
maticilor in Biserica, cu conditia ca ei sa faci penitentd’s. Insa si in pri-

4 Kamiel DUCHATELEZ, o. praem., La notion d'économie et ses richesses théologiques,
in ,Nouvelle revue théologique”, 92 / 3, 1970, p. 287.
15 Arhid. Prof. dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii,
Sibiu, 1992, p. 339-340 (canonul 1); p. 374-375 (canonul 47).
16 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 188: Cdtre Amfilohie, despre canoane, in
»Scrieri. Partea a treia ” (colectia ,Parinti si Scriitori Bisericesti”), 12, traducere, in-
troducere, note si indici Pr. Prof. dr. Constantin CORNITESCU, Pr. Prof. dr. Teodor
BODOGAE, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortotoxe Romane,
Bucuresti, 1988, II-111, p. 374-375: ,Périntii cei vechi au hotérat sa respinga cu to-
tul botezul ereticilor, in schimb sé-1 recunoascé pe al schismaticilor, acestia fiind

oameni care se mai afld incé in Biserica, pe cind cei din adunirile ilegale, daci se
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vinta ereticilor existéd cazuri extreme care admit indulgenta: este vorba
de ereticii care se pociiesc inainte de a se stinge din viatd, care trebuie
sa fie primiti in Bisericéd daci isi manifesta cdinta®.

De asemenea, Sfantul Grigorie Teologul foloseste termenul in cau-
za cu sensul de exceptie de la rigoarea dreptului, atunci cand se refe-
ra la exemplul Sfantului Apostol Pavel care l-a supus circumciziei pe
Timotei's.

Sfantul Ioan Gurd de Aur utilizeazé in omiliile sale acelasi termen
pentru a desemna acelasi mod de a actiona al Apostolului Pavel. In opi-
nia lui, gestul lui Pavel reprezintéd un fel de condescendentd cu privire la
care nu ne ofera mai multe explicatii.

Asadar, notiunea de iconomie era cunoscuté in Biserica primara si
mai ales in secolul al IV-lea. Ea se prezinté sub forma foarte generala si
rudimentara de exceptie de la rigoarea dreptului fird sd fie posibil sd se
extragad din scrierile Parintilor si scriitorilor bisericesti din acea epocd
alte precizdri.

3.1. Conceptul de oikonomia in viziunea lui Atticus, episcopului
Constantinopolului (404-425)

Patriarhul Constantinopolului, Atticus ii urmeaza lui Arsacius in
scaunul patriarhal. Desi Atticus a fost initial un opozant al Sfantului
Ioan Gura de Aur, el 1-a repus in diptice pe acesta din urméa dupa moar-
tea lui; gestul lui Atticus l-a nemultumit profund pe Sfantul Chiril al
Alexandriei®.

Scrisoarea episcopului Atticus al Constantinopolului adresa-
td Sfantului Chiril al Alexandriei in legatura cu inscrierea in diptice
a numelui Sfantului Ioan Gura de Aur si raspunsul marelui episcop

indrepteazi printr-o pociinta apreciabila si printr-o intoarcere real4, trebuie primiti
iardsi in Bisericd, asa cum se intimplé adeseori si fie primiti in treapta lor ierarhica
si clericii care au plecat impreunad cu alti nesupusi, daca au ficut pocaintd”.

17 SFANTUL VASILE CEL MARE, Epistola 188, PSB 12, VI, p. 378: ,Pe ereticii care se
pociiesc inainte de a pleca din viaté trebuie si-i primim, dar nu fara chibzuints, ci
cercetandu-i dacd aratd cdinta adevarata si daca au roade care dovedesc ravni pen-
tru mantuire”.

8 PG 60, col. 323; 61, col. 641.

19 Remus RUS, Dictionar enciclopedic de literaturd cresting din primul mileniu,
Editura Lidia, Bucuresti, 2003, p. 90.
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alexandrin ne furnizeazd numeroase detalii despre oikonomia, asa
cum ea era conceputd in acea epoci. Fiind constrans de cétre episco-
pul Alexandriei sé se justifice pentru reintroducerea in diptice a nume-
lui lui Ioan Hrisostomul, contrara legilor canonice, Atticus se sprijina
in totalitate pe conceptul de iconomie, caruia ii dd un anumit inteles,
astfel incat gestul sau sa fie pe deplin justificat si sa se salveze in fata
maniei omologului siu alexandrin. In opinia episcopului Atticus al
Constantinopolului, iconomia se opune acriviei; ea consta in necesita-
tea de a nu se urma, uneori, regula comuna a dreptului, tinandu-se sea-
ma de folosul public, fara ca prin asta sa se aduca atingere sau prejudicii
canoanelor formulate de citre Parintii Bisericii. De asemenea, Atticus
adauga ca iconomia se acorda pentru un timp limitat?.

3.2. Conceptul de oikonomia in viziunea Sfantului Chiril al
Alexandriei (412-444)

Teoria lui Atticus, episcopul Constantinopolului era acceptabila,
insd modul in care el o aplica dadea impresia cé principiile stabilite sunt
depdsite si chiar contrazise. Sfantul Chiril al Alexandriei se straduieste
sd-i arate acest lucruy, rectificaind modul in care acesta prezentase faptele.
Pentru a-si intari argumentatia si pentru a risipi orice echivoc in mintea
colegului sdu, Chiril a trebuit, si el, sa facd o scurta expunere cu caracter
doctrinar despre iconomie.

Desi rigorist din fire, Sfantul Chiril al Alexandriei accepta legiti-
mitatea icomomiei care tempereaza rigoarea legii. Totusi, episcopul
Alexandriei restrange notiunea de iconomie i sfera sa de utilizare. In
opinia Sfantului Chiril, iconomia reprezintd o deviere de moment de
la regula rationald (obisnuitd), tindind seama de un scop de ordin pu-
blic, insd cu conditia de a se evita orice prejudiciu si orice siluire a
canoanelor?.

Iconomia este o deviere abia perceptibild fatd de regula impusa de
ratiune, adica fata de regula obisnuita a dreptului. Sa fie vorba despre o
exceptie propriu-zisé fatd de lege sau de o deviere previazuta de aceasta
sau admisd de cutuma si practica obisnuita ? Tindnd seama de opinii-
le Sfantului Chiril, putem afirma cé acesta este pentru o deviere care

20 Epistola LXXV Attici Constantinopolitani Episcopi ad Cyrrilum, in J. P. MIGNE, P.
G, 77, col. 349.
2 Epistola LXXVI Cyrilli ad Atticum, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 360 A.
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respectd intru totul integritatea canoanelor. Mai precis, Chiril perce-
pe iconomia ca pe o deviere care sd nu aduca in nici un fel prejudicii
integritétii canoanelor.

Episcopul Alexandriei nu distinge in interiorul notiunii date intre
disciplina si dogma. Aceasta notiune, avand mai ales un camp de apli-
care foarte restrans, poate fi aplicatd atit in cazul disciplinei biseri-
cesti, cat in domeniul dogmelor.

Canoanele formulate la Niceea, la care Chiril face aluzie, cerand cu
fermitate respectarea si mentinerea lor integrald, au in vedere atat dis-
ciplina bisericeascd cat si ordinea dogmaticd. Mai mult chiar, scrisoa-
rea lui Chiril, ca si cea a lui Atticus se refera la un obiect care imbra-
tiseazd ambele situatii. Pentru a ilustra punctul de vedere al Sfantului
Chiril, amintim cé el considera inscrierea numelui episcopului Ioan
Gura de Aur in diptice drept un atentat la ordinea divina fixata de ca-
tre Dumnezeu, care se referea la comuniunea cu ereticii sau cu schis-
maticii. Mai precis, Chiril considera cé iconomia este o lege discipli-
nara guvernata de dreptul divin*.

Sfantul Chiril, la fel ca episcopul Atticus al Constantinopolului, ad-
mite cd pacea si binele general al Bisericii constituie motive legitime si
exclusive in practicarea iconomiei. De aceea, el se straduieste in scri-
soarea sa si-i demostreze lui Atticus cd binele public nu este angajat in
cazul lui Ioan Hrisostomul.

Chiar si dacé toate aceste conditii sunt indeplinite, nu putem recur-
ge la iconomie decat respectand anumite limite. La o prima abordare
s-ar crede ca este suficient ca binele scontat si fie superior raului care
provine de la transgresarea ordinii juridice. Iar Sfantul Chiril face alu-
zie la aceastd dozare a binelui si a raului.

Dimpotriva, totul pare s indice cd pentru Chiril aceastd conditie
se realizeaza cand nu se aduce atingere sfintelor canoane si cé, daca se
poate obtine binele avut in vedere fara sacrificarea canoanelor, trebuie
sa li se acorde intotdeauna acestora ultimul cuvant®. Asadar, raspun-
sul citre Atticus ne dezvéluie in mare parte conceptia Sfantului Chiril
despre iconomie.

22 SFANTUL IOAN GURA DE AUR fusese depus de citre un sinod si trecut in ran-
dul laicilor (cf. Epistola LXXVI Cyrilli ad Atticum, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 353
si mai ales col. 356, in care Sfantul Chiril il comparé pe Ioan Hrisostomul cu Iuda).

3 Cf. Epistola LXXVI Cyrilli ad Atticum, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 360.
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In scrisoarea LVI, adresati lui Ghenadie, preot si arhimandrit®,
Sfantul Chiril abordeaza indirect problematica iconomiei. Preotul
Ghenadie nu dorea sa-1 impértiseascd pe Proclus, arhiepiscopul
Constantinopolului (434-446), deoarece acesta din urma acceptase sa-1
impartaseasca pe episcopul Iuvenalie al Ierusalimului care nu fusese re-
cunoscut de citre Biserica din Palestina. Adresandu-i-se lui Ghenadie,
Sfantul Chiril explica faptul cd administrarea treburilor bisericesti te
constrange uneori sa deviezi putin de la calea a ceea ce trebuie sa faci,
cu scopul de a obtine un céstig superior. Intr-adevir, asa cum, atunci
cand vasul se afld in mare primejdie pe mare, este usurat prin arunca-
rea catorva lucruri in scopul salvirii restului, tot asa in treburile lumesti,
cand nu poti si salvezi totul, renunti la ceva ca si nu pierzi totul. El isi
termina scrisoarea, declarandu-se de acord cu Proclus, deoarece modul
in care se produsese aceasta iconomie nu displdcuse niciunui intelept®.

In scrisoarea LVII, adresati diaconului Maxim din Antiohia?, care,
scandalizat de relatiile amicale intretinute de citre episcopul Ioan al
Antiohiei cu prietenii lui Nestorie, nu mai acceptase sa fie impartasit
de citre episcopul sdu, riscAnd astfel s producé o schisma in Antiohia,
Sfantul Chiril il sfituieste pe corespondentul siu si-i puna la incercare
echitatea sa¥, adica sa judece sanatos in toate, adoptand o atitudine de
moderatie cu scopul de a nu lasa impresia cé-i plac sicanele. Céci in aces-
te circumstante trebuie actionat cu multa circumspectie si iconomie®.

In scrisoarea LVIII, adresati aceluiasi Maxim, Chiril ii marturiseste
acestuia ca uneori, impotriva propriei vointe, esti obligat sa temperezi
rigiditatea canoanelor ca in cazul episcopului Ioan al Antiohiei, care
actionase asa pentru a-i céstiga pe recalcitranti®. Caci, deoarece dis-
putele ii imping pe autorii lor sa fie nerusinati, este mai bine sa faci

24 Epistola LVI Cyrilli ad Gennadium presbyterum et archimandritam, in J. P. MIGNE,
PG, 77 col. 320.

%5 Epistola LVI Cyrilli ad Gennadium, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 320 C.

26 Epistola LVII Cyrilli ad Maximum diaconum Antiochenum in J. P. MIGNE, P. G., 77,
col. 320, 321.

27 Prin termenul echitate se intelege aici justitie. Sfantul Chiril ii cere corespondentu-
lui sdu sd fie drept in comportamentul sdu fatd de oponenti, deoarece printre acestia
unii s-au cdit si ar fi nedrept sd li se refuze impdrtdsania.

8 Epistola LVII Cyrilli ad Maximum, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 321.

* Epistola LVIII Cyrilli ad Maximum, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 321.
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avansuri care si-i flateze pe opozanti decét si-i tracasezi, avind fata de
acestia o atitudine foarte rigida. In aceste circumstante, iconomia este
ca un remediu. Maxim nu trebuie si-si facd probleme dacé pentru a gu-
verna nu actionezi intotdeauna cu o rigoare excesiva®.

Aceleasi idei se regasesc si in scrisoarea LXXXII adresata episcopului
Amfilohie al Sidonului*'. Sfantul Chiril il sfatuieste sa foloseascd mode-
ratia si prudenta, (iconomia), fata de ereticii mesalieni care se convertesc
cerand de la ei numai abjurarea generala a ratécirilor lor. Caci spiritele
slabe care sunt numeroase nu pot intelege cum se poate face o abjurare
mai in amanunt. Chiril nu subscrie la acest mod de a se actiona fatd de
unii, dar stie cd iconomia este de preferat in asemenea circumstante si
cd acrivia ar provoca atunci multe tulburari®.

In scrisoarea LXXII, adresati episcopului Constantinopolului,
Proclus®, Sfantul Chiril pune si mai mult in lumina cerintele binelui pu-
blic in practicarea iconomiei. Elii cere colegului sau din Constantinopol
si nu-1 anatemizeze pe Teodor de Mopsuestia. In caz contrar, asta ar
produce tulburéri. Sinodul al I1I-lea ecumenic de la Efes a folosit icono-
mia fatd de Teodor, nenumindu-l in anatema contra nestorianismului
din stimd pentru admiratorii sdi, cu scopul de a nu-i obliga pe acestia
sa se separe de Biserica, deoarece in aceste circumstante iconomia este
buna si inteleapti. Iar in privinta celor care cer explicatii pentru moti-
vele acestei atitudini, ei pot fi convinsi si stea linistiti mai degraba decat
sa aduca scandal in Biserici®*.

Potrivit episcopului Alexandriei, iconomia se opune acriviei. El pas-
treazd in mod constant aceastd opozitie pe care o stabilise la nivel doc-
trinar. Potrivit Sfantului Chiril, iconomia este un termen cu sens bine
definit, insemnéand o deviere de la regula obisnuitd a dreptului fard a
prejudicia integritatea canoanelor, care trebuie salvata cu orice pret.
Deoarece Chiril defineste iconomia ca o exceptie, nu trebuie sa o apli-
cam decat atunci cand suntem constransi de niste circumstante grave,

30 pierre RAI, "L'économie dans le droit canonique byzantine des origines jusquau Xle
siecle. Recherches historiques et canoniques”, in Istina, nr. 18, 1973.

31 Epistola LXXXII ad Amphilochium episcopum Sidae, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col.
376.

32 Epistola LXXXII ad Amphilochium, in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 376.

33 Epistola LXXII ad Proclum Cp., in J. P. MIGNE, P. G., 77, col. 344-345.

34 Epistola LXXII ad Proclum Cp., in J. P. MIGNE, P.G., 77, col. 344-345.
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deoarece scopul pe care il urmarim trebuie sa fie de ordin general si sa
se refere neaparat la binele public: unitatea crestinilor, raspandirea cres-
tinismului, pacea dintre Biserici, anumite tulburéri care trebuie evitate.
In concluzie, aspectul social al modului in care Sfantul Chiril concepe
iconomia este foarte clar.

Se cuvine si stabilim de ce naturi este devierea definitd prin concep-
tul de iconomie, cat si domeniul in care se justificd aplicarea iconomiei.
In acest sens, putem afirma ci oikonomia nu constituie o exceptie de la
legea insasi, de vreme ce, in viziunea Sfantului Chiril al Alexandriei, ea
trebuie si se aseze de partea canoanelor, in cazul incompatibilitétii intre
observarea legii si scopul urmarit prin iconomie. Pe de alta parte, ico-
nomia nu este nimic altceva decat o deviere de ordin juridic. Gandirea
Sfantului Chiril este foarte subtila; ea poate fi explicatd ficind deosebi-
re intre prescriptia legiuitorului si exigentele care presupun observarea
perfecta si integrald a normei canonice. Aceste exigente nu sunt impu-
se direct prin legea insisi, ci prin ratiunea juridica si practica obisnuita
care este cel mai bun interpret al legii si care trebuie sa-si recapete ri-
goarea de indata ce lucrurile au revenit la normal.

3.3. Conceptul de oikonomia in viziunea Sfantului Amnastasie
Sinaitul (630-700)

Sfantul Anastasie Sinaitul ocupd un loc de cinste intre Parintii
Bisericii are au triit in secolul al VIII-lea. S-au péstrat foarte putine in-
formatii biografice cu privire la Sfantul Anastasie. Se pare ci el s-a nas-
cut in Trimithunda Ciprului prin 630. Sfantul Anastasie a vietuit ca mo-
nah la manastirea de pe Muntele Sinai®.

Anastasie a scris mai multe tratate pentru apararea dreptei credin-
te, de exemplu Hodegos, tratat indreptat contra gruparii monofizitilor
acefali. In acest tratat, Sfantul Anastasie aminteste si de sectele mo-
notelite care erau influentate de propaganda patriarhului Serghie al
Constantinopolului.

Deoarece el intrase in contact cu ereticii, este firesc sa ne gandim
ca se izbise adeseori de problemele iconomiei, cu atit mai mult cu cét
in vremea aceea se folosea iconomia intr-un mod exagerat in privinta
monofizitilor severieni cu scopul de a reface unitatea crestinilor. In orice
caz, in tratatul sdu Hodegos, Anastasie Sinaitul se refera la acest lucru.

35 Remus RUS, Dictionar enciclopedic de literaturi crestina, p. 45.
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Pentru el, iconomia inseamnd, atunci cand nu judecdm intru-totul o
anumitd actiune asa cum ea ar trebui judecatd. Ne ddm seama, deci, cd
viziunea lui Anastasie Sinaitul despre iconomie este vaga. Totusi, con-
textul ne ingdduie sd presupunem, la o prima vedere, cé prin iconomie,
el intelege o exceptie de la rigoarea dreptului, exceptie acordata prin po-
goramant (dia sugkatabasin). Termenul sygkatabasis este folosit in mod
obisnuit pentru a exprima mila fata de cei vinovati, mila autorizata de
catre lege sau de cétre obiceiul general. Scopul urmarit vine sa confirme
modul nostru de a interpreta cele afirmate de citre Anastasie. Deoarece
se urmareste un scop mai degraba privat, termenul sygkatabasis tinteste
in primul rand binele penitentului.

Totusi nimic nu ne impiedica, avind in vedere exemplele de icono-
mie: circumcizia lui lisus Hristos si iconomia la Sfantul Pavel, sd con-
statdm ca la Sfantul Anastasie Sinaitul notiunea de iconomie este ase-
mandtoare cu aceea a lui Chiril din Alexandria. Chiar dac§, la o prima
abordare, scopul iconomiei este de ordin privat ea poate avea totusi un
aspect public. Intr-adevir, Anastasie distinge doua atitudini care nu
sunt incompatibile: pogordmadntul si grija pentru mantuirea unora. lar
frecventa acestor tipuri de iconomie sfarseste prin slabirea exigentei
unui scop public®.

3.4. Conceptul de oikonomia in viziunea patriarhului Evloghie al
Alexandriei (580-607)

Evloghie a fost patriarhul melkit al Alexandriei, prieten cu papa
Grigorie cel Mare. Catre sfarsitul secolului al VI-lea se dezvoltase prin-
tre monofizitii din Alexandria o miscare intensi de unire cu calcedo-
nienii datoritd eforturilor patriarhilor calcedonieni, Evloghie (580-607),
Teodor (607-609), Ioan Milostivul (609-619). Unul dintre mijloacele fo-
losite in acest scop era de a se provoca dezbateri intre monofizitii teodo-
sieni si calcedonieni. Unirea nu inseamnd o concesie sau un compromis
dogmatic. Unii doreau sa se grabeascé unirea prin folosirea procedeului
discutiilor. Suntem foarte aproape de perioada monotelismului. In
acest context, patriarhul Evloghie a crezut de cuviinta sa scrie un tratat
special despre iconomie, intitulat Peri tés oikonomias, in scopul de a in-
dica cu precizie limitele bunavointei si a ale indulgentei fata de eretici.
Tratatul sdu s-a pierdut, dar citeva fragmente din acesta s-au péstrat la

36 Gilbert DAGRON, La régle et l'exception, p. 3.
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patriarhul Fotie. Astfel, Evloghie a fost primul autor crestin care a abor-
dat temeinic problema iconomiei.

Evloghie formuleazd principiul cd nu poate exista iconomie in
materie de dogme. Cu toate acestea, el recomandd utilizarea iconomiei
pentru un timp limitat, daca circumstantele o impun, insa cu conditia
ca dogmele sd nu fie lezate. Asadar, este vorba aici de o iconomie de cir-
cumstantd. In opinia lui Evloghie, pentru ca o iconomie si fie valabild
trebuie indeplinite doud conditii: acea iconomie trebuie sa fie decisa de
cétre un episcop si ea nu trebuie sa aduca atingere dogmelor.

Patriarhul Evloghie distinge trei categorii de iconomie:

1. Proskairos oikonomia care este o acomodare de circumstantd con-
ceputd pentru un timp limitat. Exemplul citat de cétre el si apoi reluat
fara incetare este cel al lui Pavel, care dupa ce a declarat ,,daca va supu-
neti circumciziei, Hristos nu vé va ajuta cu nimic” (Gal. 5, 2), purcede
la circumcizia discipolului sau Timotei, petrecuta la Lystra ,din cauza
evreilor din acel loc” (Fapte 16, 1-3)%".

2. Al doilea tip de iconomie considerata legitima se referd la limbaj
(peri tas lexeis). Se poate admite folosirea de cuvinte diferite pentru a
exprima o dogma, cu conditia ca sensul acesteia sa ramana neschim-
bat. Astfel, Evloghie pune problema pluralismului lingvistic in materie
de credinti; el admite utilizarea limbilor vernaculare pentru celebrarea
Liturghiei si citirea textelor sacre®.

3. A treia categorie de iconomie se refera la persoanele care nu tin
seama de condamnarea promulgati impotriva unor eretici. In acest
sens, iconomia ne permite sa intrdm in comuniune cu aceste persoane
cu conditia ca doctrina sa fie pusa la adapostul oricérei atingeri sau ori-
carui compromis®.

3.5. Patriarhul Ioan al VI-lea al Constantinopolului (712-715) si
iconomia

In 711, imparatul Philippicus Bardanes, un ofiter de origine armea-
nd, i-a succcedat pe tronul imperial lui Iustinian al II-lea, indatd dupa
asasinarea acestuia din urma la Constantinopol (4 noiembrie 711). Noul
impirat si-a declarat in mod fatis adeziunea la monotelism. In ianuarie

37 G. DAGRON, La régle et l'exception, p. 4-5.
38 G. DAGRON, La régle et l'exception, p. 5.
3 G.DAGRON, La régle et l'exception, p. 5.
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712, patriarhul Cyrus al Constantinopolului, ramas ortodox, a fost depus
din scaunul patriarhal; in locul sdu a fost numit patriarh Ioan al VI-lea
(712-715).

Printr-un edict imperial (sacra) emis in 712 si adresat papei
Constantin I, Philippikos a condamnat sinodul al VI-lea ecumenic si a
decretat monotelismul ca singura doctrina admisa in intregul Imperiu.
Patriarhul Ioan al VI-lea a trebuit si se plieze pe vointa imperiala si sa
semneze decretul in favoarea monotelismului. Tot in anul 712, Ioan al
VI-lea a emis un decret dogmatic sinodal prin care anatemiza Sinodul
al VI-lea Ecumenic ®. Insi triumful ereziei a fost de scurti durati. In
713, impdratul Philippikos Bardanes a fost detronat de cédtre Anastasie
al II-lea care a restabilit dreapta credinté. La randul sau, Patriarhul loan
al VI-lea a restabilit relatiile cu Roma. El i-a trimis o scrisoare papei
Constantin I in care isi cerea iertare pentru ca in timpul domniei lui
Philippikos Bardanes a favorizat monotelismul*
noscut greseala, declarandu-se ortodox si aparator al invétaturii despre
doua vointe si doud lucréri in persoana Mantuitorului. El a decla-
rat cd imparatul Philippikos l-a constrans sa se pronunte in favoarea
monotelismului.

Pentru a-si justifica lipsa de fermitate de care daduse dovada in fata
imparatului, patriarhul Ioan al VI-lea afirma cé a actionat in virtutea
iconomiei (Kot oikovopiav) pentru a evita un rau mai mare pe care im-
paratul ar fi putut sa-1 produca Bisericii. Philippikos isi manifestase do-
rinta sa abroge in totalitate hotararile Sinodului al IV-lea Ecumenic de
la Calcedon*?. Conduita lui Ioan al VI-lea constase in ,,concesii prudente”
facute imparatului; in schimb, patriarhul Constantinopolului afirma ca
a rdmas ortodox in constiinta sa®.

. Patriarhul si-a recu-

40 1ouis BREHIER, René AIGRAIN, Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a nos
jours, vol. V: Grégoire le Grand, les Etats barbares et la conquéte arabe (590-757), Paris,
Bloud et Gay, 1938, p. 206-208.

41 Venance GRUMEL, Les Regestes des Actes du Patriarcat de Constantinople, Tome I: Les
Actes des Patriarches, Fasc. I: Les Regestes de 381 a 715. Constantinople-Istanbul, Socii
Assumptionistae Chalcedonenses, 1932, p. 128-129, nr. 322.

42 JOANNES, CONSTANTINOPOLITANUS PATRIARCHA, Epistola ad Constantinum
sanctissimum Papam Romae, in ]. P. MIGNE, PG., 96, col. 1420 C-D.

43 Andrew LOUTH, Greek East and Latin West. The Church AD 681-1071, New York, St
Vladimir's Seminary Press Crestwood, 2007, p. 38.



Fundamentele biblice si patristice ale conceptului canonic de oikonomia 27

De-a lungul intregii scrisori a patriarhului loan al VI-lea, iconomia
se opune acriviei, aceasta din urma fiind inteleasa in sensul de observa-
re riguroasi a normelor canonice. In viziunea patriarhului Ioan al VI-
lea, oikonomia purcede din virtutea prudentei; aceasta virtute arati ca
nu trebuie sa se respinga diferenta stabilitd intre lucrurile rele, atunci
cand nu se poate acorda intéietate binelui**. Ioan al VI-lea percepe oi-
konomia la fel ca filosofii greci sub pana cérora expresia kat’oikovopiorv
(»sub pretextul iconomiei”) insemna adesea un anume fel de a-si ascun-
de sau a-si masca giandirea; inteleasd astfel, oikonomia devine sinonima
cu restrictia mentald si respectiv cu disimularea limbajului in materie
canonico-dogmatica.

In opinia lui Ioan al VI-lea, oikonomia trebuie pusa in aplicare doar
in situatii exceptionale; scopul aplicarii ei trebuie sd depaseascé inte-
resul personal si sd se intemeieze pe ratiuni superioare®. Gandirea lui
Ioan al VI-lea este revelatoare pentru mentalitatea orientald®.

3.6. Conceptul de oikonomia in viziunea Sfantului Teodor Studitul
(+826)

Dupé perturbarile din prima perioadéd a iconoclasmului, patriarhii
Constantinopolului, Tarasie (784-806) si Nichifor (806-815) s-au vazut
obligati sd facd uz de iconomie, de aceastd data, in materie disciplina-
rd, cu scopul de a reface unitatea Bisericii bizantine si de a aduce pacea
printre supusii Imperiului. Sfantul Teodor Studitul, pe atunci monah la
manastirea Studion, a considerat oportun sa se opuna ierarhiei biseri-
cesti, care abuza, potrivit acestuia, de puterile sale in materie de icono-
mie. Pentru a evidentia aceste abuzuri, el s-a straduit si facd o succinta
expunere a doctrinei despre oikonomia. In acest sens, Teodor Studitul a
trimis la tratatul patriarhului Evloghie al Alexandriei cu acelasi subiect®.

Din punct de vedere cronologic, Sfantul Teodor Studitul este al doi-
lea teoretician al iconomiei, dupa Evloghie al Alexandriei. El intruchi-
peaza cel mai bine rigoarea canonicd in fata tuturor formelor de laxism.

* JOANNES, CONSTANTINOPOLITANUS PATRIARCHA, Epistola ad Constantinum
in]. P. MIGNE, P. G., 96, col. 1421 A.

45 JOANNES, CONSTANTINOPOLITANUS PATRIARCHA, Epistola ad Constantinum
in].P.MIGNE, P. G,, 96, col. 1421 A; 1425.

4 Pierre RAI, Léconomie dans le droit canonique byzantine, p. 272-273.

47 Pierre RAI, Léconomie dans le droit canonique byzantine, p. 273.



28 Pr. Drd. Florin AVRAM

Teodor Studitul a combatut toate derogirile facute in numele iconomiei:
recésatoria impératului Constantin al VI-lea (780-797) cu Theodota, in
795 — cunoscuté sub numele de schisma mihiand*® — si reprimirea in co-
muniunea Bisericii a preotului losif care o oficiase?’, numirile unor pa-

8 Schisma mihiand, al cirui nume provine de la powyeia — adulter, s-a declansat in
Bizant in ultimul deceniu al secolului al VIII-lea. Impdratul Constantin al Vi-lea
a declansat criza mihiand. In ianuarie 795, basileul a luat decizia séi o alunge din
palatul imperial pe sotia sa, Maria, pentru a se cdsdtori cu Theodota, o doamnd de
onoare din suita mamei sale. Constantin al VI-lea a trimis-o la mdndstire pe sotia sa,
Maria. Patriarhul Tarasie a criticat dur gestul impdratului, amenintdndu-1 cd il va
opri de la Sfanta Impdrtasanie. La randul sdu, impdratul l-a amenintat pe patriarh
cu declansarea unei noi persecutii iconoclaste, in cazul in care acesta din urmd ar
fi refuzat sd binecuvinteze cdsdtoria sa cu Theodota. Patriarhul Tarasie n-a oficiat
cununia, considerdnd cdsdtoria impdratului cu Theodota un adulter; de asemenea,
Tarasie n-a luat atitudine impotriva lui losif, preotul curtii imperiale, care oficiase
cununia, de teamd sd nu-l intdrdte pe impdrat. Staretul Platon de la mdndstirea
Sacudion si egumenul Teodor Studitul de la madndstirea Studion din Constantinopol
au criticat atitudinea tolerantd a patriarhului; ba chiar Teodor Studitul a condam-
nat tunderea fortatd in monahism a impdrdtesei Maria, cu toate cd era rudd cu
Theodota. Fdrd sd se lase intimidati de amenintdrile impdratului, cei doi monahi au
intrerupt comuniunea cu patriarhul Tarasie si i-au indemnat pe preotii si monahii
din Constantinopol sd protesteze impotriva adulterului savarsit de impdrat si tole-
rat de cdtre patriarh. Deoarece i-au instigat la revoltd pe monahi, cei doi stareti au
fost intemnitati, impreund cu alti calugdri. De-abia dupd detronarea impdratului
Constantin al VI-lea de citre mama sa, Irina (15 august 797) si eliberarea cdlugd-
rilor intemnitati, patriarhul Tarasie l-a destituit pe preotul losif care a oficiat cd-
sdtoria impdratului cu Theodota; in acest sens, vezi Nicolae CHIFAR, "Sacerdotium et
Imperium de la Hieria la Niceea (741-802)”, in Pr. Prof. Dr. Nicolae CHIFAR, Dr. Dragos
BOICU (coord.), Imperium et Sacerdotium. Dinamica raporturilor Bisericd-Stat in
Imperiul romano-bizantin (306-867), Sibiu, Editura Astra Museum, 2015, p. 520 si nota
174.

% Impiératul Nichifor I (802-811) a redeclansat disputa mihiand. Un sinod tinut la
Constantinopol in 809 a validat cdsdtoria impdratului Constantin al VI-lea cu
Theodota si a dispus reprimirea in comuniunea Bisericii a preotului Iosif; la Nicolae
CHIFAR, "Sacerdotium et Imperium’, p. 520-521, nota 174. De altfel, aplicarea ico-
nomiei bisericesti este direct responsabild de declansarea schismei mihiene. Punerea

in practicd a iconomiei in 795 a permis binecuvintarea cdsdtoriei lui Constantin al
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triarhi proveniti din randurile laicilor, precum fusese cazul lui Tarasie
si Nichifor®’, condamnarea la moarte a ereticilor paulicieni si manihei
care nu se cdiserd pentru greselile lor si nu in ultimul rand orice acomo-
dare cu adversarii icoanelor in 814-815°.

Din scrisorile sale aflam cé Sfantul Teodor Studitul elaborase un tra-
tat despre iconomie (I'lepi TG kKaBoéAov oikovopiag) care era insotit de un
fel de florilegiu patristic; el ii prezentase tratatul, intr-o prima redactare,
fratelui sau Iosif din Tesalonic. Din pacate, tratatul sdu despre iconomie,
probabil neterminat, s-a pierdut. Insa putem si ne facem o idee despre
continutul siu, citind scrisorile Sfantului Teodor care il sintetizeazi®.
Teodor Studitul se raporteaza constant la tratatul despre iconomie in-
tocmit de catre patriarhul Evloghie al Alexandriei, care ii serveste drept
model pentru opera sa. Definind iconomia bisericeascd, Teodor se ra-
porteaza la ,treburile bisericesti” ale momentului®.

In opinia lui Teodor, iconomia se opune acriviei. Iconomia consta in-
tr-o abatere aproape imperceptibld de la rigoarea dreptului, abatere ac-
ceptata pentru moment (pros kairon), cu conditia ca si nu se aducd nicio
atingere la ce este stabilit si sd se evite orice prejudiciu; Teodor adauga ca
aplicarea iconomiei se impune doar in circumstante grave; de asemenea,
folosirea iconomiei se justifica mai ales atunci cand este vorba de binele
public al Bisericii. In opinia lui Teodor, aceasta abatere nu reprezinti o
excludere a unui canon, ci mai degraba reprezinta o derogare de la re-
gula comuna a dreptului care isi regéseste vigoarea, odata ce s-a revenit
la normalitate®*.

La fel ca patriarhul Evloghie al Alexandriei, Teodor Studitul distin-
ge doua tipuri de iconomie: cea care se foloseste pentru un timp limitat

VI-lea de cdtre preotul Iosif, apoi ridicarea sanctiunii luate impotriva acestuia din
urmd.

50 In 25 decembrie 784, secretarul imperial Tarasie — un laic cu o inalti pregitire te-
ologica — a fost hirotonit si intronizat pe scaunul patriarhal al Constantinopolului.
Dupé moartea lui Tarasie, imparatul Nichifor I -a numit in functia de patriarh pe
Nichifor (806-815), un fost secretar imperial, la fel ca predecesorul sau Tarasie, la
Nicolae CHIFAR, ”Sacerdotium et Imperium”, p. 503-504; 520, nota 174.

51 Gilbert DAGRON, La régle et l'exception, p. 6.

52 Gilbert DAGRON, La régle et 'exception, p. 6-7.

53 Gilbert DAGRON, La régle et l'exception, p. 7.

54 Pierre RAI, Léconomie dans le droit canonique byzantine, p. 274.
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si cea permanentd®. Primul tip de iconomie nu are nimic condamnabil,
absurd si ilegal. Parintii Bisericii au apelat adesea la acest tip de icono-
mie care tine mai degraba de prudenta care ii recomanda medicului sa
doreasca si extirpe cu orice pret radacinile raului si, de asemenea, dre-
sorului sa redreseze pe camp un cal nirivas. In aceste cazuri este de
recomandat si se foloseasca procedee adaptate si la intervale scurte de
timp®®. Teodor Studitul accepta aceste principii cu atat mai mult cu cét
el insusi era nevoit sa le aplice, abtindndu-se pentru putin timp sé rupa
comuniunea cu faimosul preot losif care binecuvantase unirea adultera a
imparatului Constantin al VI-lea cu Theodota, verisoara sa®. Exemplele
citate mai sus ne permit sa presupunem ca Teodor Studitul nu era dispus
sa impingd iconomia dincolo de limitele fixate de cétre predecesorii sai.
In orice caz, tipurile de iconomie acceptate de citre el nu sunt revelatoare
pentru un partizan al masurilor de clementi. In opinia lui Teodor, in caz
de necesitate, iconomia poate fi utilizati pentru a discuta cu un eretic®®.
De asemenea, el considera ca unul dintre cele mai chibzuite tipuri de ico-
nomie este tdcerea, nu cea a complicelui, ci tdcerea prudentd®.

De asemenea, Sfantul Teodor vorbeste despre cei care acordi icono-
mia. Patriarhul Nichifor a aruncat anatema asupra celor care nu doreau
sd accepte reprimirea preotului Iosif in comuniunea Bisericii, sub pre-
textul iconomiei. Prin aceastd masurd, patriarhul parea sa-si rezerve uti-
lizarea iconomiei si impunerea acesteia enoriasilor sii. Teodor se multu-
meste sa se intrebe, nu fara un accent de ironie, dacé patriarhul Nichifor
nu paciatuise astfel prin exclusivism. Studitul lasa sa se inteleagé ca ico-
nomia, cel putin in unele cazuri, este decisa intr-un cadru sinodal si nu
exclusiv de catre un ierarh bisericesc. El contesté faptul ca utilizarea ico-
nomiei constituie un drept exclusiv al episcopatului. Teodor insusi, din
proprie initiativé, a utilizat iconomia pentru o scurtd perioadi de timp
fata de preotul losif si tot el i-a pus capit, din proprie initiativé, la mo-
mentul oportun®.

55 Epistola XLIX (Naucratio filio), in J. P. MIGNE, P. G., 99, Liber I, col. 1085 D.

% Epistola XLIX (Naucratio filio), in J. P. MIGNE, P. G., 99, Liber I, col. 1088 A.

57 1. PARGOIRE, L’Eglise byzantine de 527 ¢ 847, Paris, Libraire Victor Lecoffre, 1905,
p-272.

58 Epistola XLIII, in J. P. MIGNE, P. G., 99, Liber II, col. 1281 D, 1284 A.

5 Epistola VII, in J. P. MIGNE, P. G., 99, Liber II, col. 1129 B-C.

0 Epistola XXII, in . . MIGNE, P. G., 99, Liber I, col. 1009 A.
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Mai precis, Teodor contesta in mod categoric, puterea episcopului sau
a patriarhului de a scuti pe cineva de obligatia de a respecta dispozitiile ca-
noanelor®. Episcopul singur sau impreuna cu sinodul are puterea de a lega
sau de a dezlega, nu in mod arbitrar, ci conform adevarului si strictei dispo-
zitii a canoanelor si doar pentru un timp limitat®?. Teodor Studitul contesta
decizia patriarhului Nichifor de a-l reprimi in comuniunea Bisericii pe pre-
otul Iosif. In opinia lui, decizia patriarhului este reprobabild deoarece aces-
ta comite abuzuri in domeniul iconomiei. El isi argumenteaza punctul de
vedere, afirmand cd interdictia adulterului, precum a oricérui lucru care
este interzis intr-un mod absolut, nu admite nicio exceptie®. De vreme ce
iconomia constituie o derogare de la regula comuna si obisnuité a dreptu-
lui, trebuie ca aceasta si fie pusa in aplicare doar in caz de necesitate extre-
mad si cu conditia sa se urméareasca un scop legitim.

In concluzie, Teodor Studitul se dovedeste a fi foarte riguros in privinta
definirii si aplicérii iconomiei. La fel ca Sfantul Chiril al Alexandriei, Sfantul
Teodor nu accepta legitimitatea iconomiei decat atunci cand canoanele nu
sufera niciun prejudiciu. In opinia sa, iconomia poate si tempereze, insi nu
sa suspende aplicarea canoanelor. Iconomia nu trebuie sa dea nastere unei
reguli noi; mai precis, nu se legifereaza in privinta iconomiei, precum a
facut-o sinodul mihian. Nu este ingiduit ca iconomia sa acopere un abuz
de putere. Imparatii n-au dreptul sa facd uz de iconomie. Un singur epi-
scop nu poate sa decida in privinta folosirii iconomiei; pentru asta este
necesard o decizie sinodala sau autoritatea unui sfant; sfintenia, care este
imitatia lui Hristos, ofera garantia unei iconomii legitime®*.

3.7. Definirea iconomiei de catre patriarhul Nicolae Misticul al
Constantinopolului (901-907; 912-925)

Desi problematica iconomiei nu a facut obiectul vreunui tratat, dupa
cel intocmit de cétre Teodor Studitul, conceptul in sine apare foarte
frecvent in corespondenta epistolard sau in scrierile polemice elabo-
rate in prima jumaétate a secolului al X-lea, cu trimiteri la Evloghie al
Alexandriei si la Teodor Studitul. Iconomia este invocata mai ales in tim-
pul disputei tetragamice care a izbucnit in timpul domniei imparatului

1 Epistola XXII, in J. P. MIGNE., P. G., 99, Liber I, col. 985 C.
62 Epistola L, in J. P. MIGNE, P. G., 99, Liber I, col. 1088 C.

63 Epistola XL1V, in . P. MIGNE, P. G., 99, Liber I, col. 1077 D.
64 Gilbert DAGRON, La régle et l'exception, p. 7.
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Leon al VI-lea Filosoful (886-912); aceastd disputa i-a avut ca protago-
nisti pe insusi Leon al VI-lea si pe patriarhul Nicolae Misticul (901-907;
912-925). Conflictul dintre imparat si patriarh a izbucnit in momentul
in care basileul s-a césatorit pentru a treia oard cu Eudokia Baiana, in
vara anului 900.

3.7.1. Dispozitiile canoanelor bisericesti si ale legii civile referitoare
la casitorie

Inci din perioada primara a crestinismului, Biserica a acordat
Tainei Casatoriei o mare insemnitate. inci de atunci, a doua césitorie
era tolerata de catre Bisericd, insi nu era agreatd; a treia cdsdtorie era
asimilata de catre canoane cu poligamia si cu desfranarea, si prin urmare
era supusd unei indelungate penitente®. Canonul 80 al Sfantului Vasile
cel Mare considera césitoria a patra ca pe un pacat mai mare decat des-
fraul si ca o faptd animalica®. De fapt, invatitura Sfantului Vasile con-
stituia doctrina intregii Biserici.

Legea civila care multa vreme nu pusese niciun obstacol in calea ca-
satoriei a sfarsit prin a urma dispozitiile impuse de Biserica in acest sens.
Ecloga Isaurienilor (promulgatd in 726 sau in 741) vorbeste de a doua
casitorie, insd nu aminteste nimic despre a treia sau a patra. La sfarsitul
secolului al VIII-lea, Biserica a refuzat sa acorde binecuvantarea pentru a
doua casatorie; in asemenea cazuri, ea va impune penitenta pentru biga-
mie. Impariteasa Irina (790-802) a emis un decret care interzicea cisito-
ria a treia, insd o legifera astfel pe cea de-a doua®. Procheironul®® intocmit
in timpul domniei lui Vasile I Macedoneanul (prin 870/879) contine dis-
pozitii impotriva celei de a patra césétorii si a copiilor care rezultau din

65 A se vedea prevederile canoanelor 4 si 50 ale Sfantului Vasile cel Mare, Arhid. Prof.
dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, 1992,
pp. 343-344 (canonul 4): ,Si pe una ca aceasta [n.n. a treia cisitorie], 0 numesc nu
nunté, ci poligamie, ba mai curand desfranare, ce se pedepseste”; p. 375 (canonul 50):

»Pentru a treia nunta nu este lege; drept aceea, nunta a treia nu se aproba de lege. Deci
pe unele ca acestea le privim ca pe niste intinaciuni ale Bisericii; dar nu le supunem
osandirilor publice, ca pe unele ce sunt mai tolerabile decét desfraul deschis”.

66 Arhid. Prof. dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p- 385.

67 Nicolae CHIFAR, Istoria crestinismului, I, Ed. Universitdtii ,Lucian Blaga”, Sibiu,
2007, p. 271.

68 procheironul era un manual de practici juridica destinat judecitorilor si studentilor.
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aceasta. La randul séu, imparatul Leon Filosoful a promulgat novela 90
care interzice a treia casétorie, cu scopul, precizeaza el, de a pune legea
civild in deplin acord cu canoanele®. Inss, el insusi a incalcat dispozitiile
acestei novele contractdnd a patra casatorie”.

3.7.2. Disputa tetragamicd

Prin contractarea celei de a patra casatorii, imparatul Leon al VI-lea a
declansat asa-numita disputd tetragamicd. Dupa moartea primei sale so-
tii, Teofano, impératul s-a casatorit cu Zoe Tzautzes, fiica ministrului sau
Stylianos Tzautzes; casatoria a avut loc in primévara anului 898. Zoe s-a
stins din viatd la sfarsitul anului 899, dupd mai putin de doi ani de la casa-
torie, fara si-i daruiasca impératului un mostenitor pe linie barbateasca. A
doua césitorie a lui Leon al VI-lea socase Biserica; patriarhul Antonie al II-
lea (893-901) l-a depus pe preotul care o binecuvantase, printr-o decizie si-
nodald”. Sfidind canoanele bisericesti si propria sa noveld, Leon Filosoful
a cerut si a obtinut o dispensa pentru a se csatori, pentru a treia oard, cu
frumoasa Eudokia Baiana; aceasta din urma a murit in 901, nu inainte de a
aduce pe lume un fiy, care insd nu a supravietuit™.

Imparatul se afla intr-o situatie disperati. La varsta de patruzeci
si cinci de ani, el nu avea niciun mostenitor pe linie birbateasca, ceea
ce risca sa intrerupa dinastia. Pe de altd parte, o a patra casétorie era
interzisa canonic si contravenea dispozitiilor novelei 90 elaborate de ca-
tre insusi Leon al VI-lea. Dar impératul nu a abandonat ideea casitoriei;
in 904, el a adus-o la palat pe frumoasa Zoe Carbonopsina (,,cea cu ochii
negri”). in3 septembrie 905, Zoe a nascut fiul mult asteptat, viitorul im-
péarat Constantin al VII-lea Porfirogenetul.

Fiind constient de faptul cd o a patra casétorie va starni o pu-
ternicd opozitie in primul rand din partea Bisericii, Leon Filosoful

9" Arhid. Prof. dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 344.

70 Gilbert DAGRON, Pierre RICHE, André VAUCHEZ, Evéques, moines et empereurs
(610-1054), in Jean-Marie MAYEUR, Ch. PIETRI, A. VAUCHEZ, M. VENARD (co-
ords.), Histoire du christianisme des origines d nos jours, t. IV, Desclée, Paris, 1993,
p. 188.

71 G. DAGRON, P. RICHE, A. VAUCHEZ, Evéques, moines et empereurs, p. 188 si nota
145.

72 Stelian BREZEANU, Istoria Imperiului Bizantin, Editura Meronia, Bucuresti, 2007,
p. 191.
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intentiona sd legitimeze mai intdi nasterea printului mostenitor al tro-
nului Bizantului.

Impératul a ficut o intelegere (o icomomie) cu patriarhul Nicolae
Misticul: copilul a fost botezat in catedrala Sfanta Sofia din
Constantinopol (6 ianuarie 906), dupd ceremonialul unui print bizan-
tin; in schimb, impératul s-a obligat sa se separe de Zoe Carbonopsina,
care va pardsi palatul imperial. Mai precis, patriarhul Nicolae a acceptat
compromisul (oikonomia) din ratiuni de stat: el 1-a recunoscut pe fiul lui
Leon al VI-lea ca mostenitor legitim al tronului, insa a respins cea de a
patra casatorie a impératului (gr. tetragamé). Botezul printului moste-
nitor a fost condamnat de majoritatea episcopatului constantinopolitan
in frunte cu episcopul Aretas al Cezareii Capadociei. Impiratul a in-
célcat acordul incheiat cu patriarhul Nicolae Misticul: la trei zile dupa
celebrarea botezului micului print mostenitor, mama sa, Zoe a revenit
la palatul imperial; cu ocazia sarbatorii Invierii Domnului, preotul cur-
tii imperiale, Toma a oficiat in secret cununia lui Leon Filosoful cu Zoe
Carbonopsina (aprilie 906), care a fost proclamata impéréteasa™.

Cea de a patra césatorie a imparatului a fost condamnata de clerul
si credinciosii din Constantinopol. Patriarhul Antonie al II-lea il desti-
tuise deja pe preotul care oficiase cea de a doua césatorie a imparatului.
Prin urmare, patriarhul Nicolae Misticul se afla intr-o situatie extrem
de delicata. Opozitia episcopatului constantinopolitan fata de tetraga-
mie a fost atat de puternica, incat Nicolae Misticul nu a putut sa acorde
o dispensa fara acordul unui sinod a carui organizare a preconizat-o.
Asteptand reunirea sinodului in capitala imperiald, patriarhul Nicolae
i-a cerut imparatului si o paraseasca pe sotia sa Zoe ,precum se aban-
doneazi o corabie dupa ce a fost descarcatd”. Insi Leon al VI-lea a refu-
zat cu obstinatie sd se despartd de impérateasa Zoe. Ba chiar, basileul
a apelat la papa si la patriarhii rasariteni, care si-au dat acordul asupra
celei de a patra casitorii a lui Leon al VI-lea. Imparatul l-a acuzat pe pa-
triarh de complicitate la conspiratia lui Andronic Ducas, lasind si se
inteleaga ca detine dovezile legiturilor secrete intre Nicolae Misticul si
rebelul Ducas™.

73 G. DAGRON, P. RICHE, A. VAUCHEZ, Evéques, moines et empereurs, p. 188.

" G. DAGRON, P. RICHE, A. VAUCHEZ, Evéques, moines et empereurs, p. 188;
Nicolae Chifir, Istoria crestinismului, p. 272.

7> G. DAGRON, P. RICHE, A. VAUCHEZ, Evéques, moines et empereurs, p. 189.
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Patriarhul Nicolae Misticul a considerat demersul imparatului drept
un afront si o incercare de subminare a autoritatii sale. Pentru a contra-
cara acuzatiile grave ale imparatului, care anuntau iminenta sa inlatu-
rare de pe scaunul patriarhal, patriarhul a trecut de la atitudinea initiala
de conciliere cu basileul la intransigenta fata de acesta. Nicolae Misticul
a recurs la procedeul de care se abuzase atat de mult in timpul patriarhi-
lor Ignatie si Fotie: in decembrie 906, cu putin timp inainte de Créciun,
el le-a cerut mai multor mitropoliti sé facé front comun respingand ca-
tegoric a patra cdsatorie a impératului. Apoi, patriarhul 1-a infruntat pe
impdrat, interzicandu-i sa participe la Sfanta Liturghie savarsitd la cate-
drala Sfanta Sofia cu prilejul praznuirii Craciunului (25 decembrie 906)
si al Botezului Domnului (6 ianuarie 907)7.

In ianuarie-februarie 907, legatii papali si reprezentantii patriarhiilor
rasdritene au sosit in capitala imperiald. Pentru ca acestia si nu fie
influentati in decizia lor cu privire la tetragamia impéaratului de
opozitia episcopatului bizantin, Leon al VI-lea a decis ca patriarhul
Nicolae Misticul si alti opozanti sa fie retinuti in resedintele lor pana
la deschiderea efectivd a lucrérilor sinodului; prin aceasti decizie,
imparatul si-a intarit considerabil pozitia. In ajunul sinodului, clerul era
divizat in doua tabere: pe de o parte, partizanii iconomiei care nu agreau
deloc schimbarea brusci a atitudinii lui Nicolae Misticul, pe de alté par-
te, adversarii dispensei, mai ales episcopii Aretas al Cezareii Capadociei
si Epifanie de Laodiceea, care considerau cé patriarhul nu mersese des-
tul de departe in privinta condamnarii tetragamiei lui Leon al VI-lea.
In 2 februarie 907, cu ocazia unui banchet imperial, Leon Filosoful a
incercat si-i convinga pe mitropoliti si pe patriarh si-i acorde o icono-
mie; intrucat acestia n-au acceptat cererea sa, basileul i-a expulzat din
Constantinopol; insj, trei zile mai tarziu, Leon al VI-lea i-a rechemat in
capitala doar pe cei care erau dispusi sd accepte pocdinta sa.

Patriarhul Nicolae Misticul a fost inldturat de pe scaunul patriar-
hal si s-a retras la méndstirea Galakrenai’”. Sinodul a ratificat depu-
nerea sa. In locul lui Nicolae Misticul a fost numit Eutimie (907-912),

76 Stelian BREZEANU, Istoria Imperiului Bizantin, p. 191.

77 Venance GRUMEL-Jean DARROUZES, Les Regestes des Actes du Patriarcat de
Constantinople, vol. I: Les Actes des Patriarches; Fasc. 11 et I11: Les Regestes de 715 a
1043, deuxiéme édition, Paris, Institut Francais d’Etudes Byzantines, 1989, nr. 603-
605 (februarie 907).



36 Pr. Drd. Florin AVRAM

duhovnicul imparatului si nasul fiului sdu, Constantin al VII-lea. Desi
Eutimie se distingea prin rigoare, el i-a acordat imparatului iconomia
asteptatd. Noul patriarh a obtinut din partea imparatului o confirma-
re legald a interdictiei celei de a treia si a patra césétorii’®; in schimb,
Eutimie i-a acordat lui Leon al VI-lea o dispensd partiald, cu condi-
tia ca el sa facd in mod public penitentd”. In cele din urma, patriarhul
Eutimie a acceptat si-1 incoroneze ca coimpdrat pe Constantin al VII-
lea, fiul lui Leon al VI-lea (9 iunie 911), cu doar un an inainte de moar-
tea tatalui sdu. El 1-a depus pe preotul Toma care oficiase cununia lui
Leon Filosoful cu Zoe Carbonopsina® si a refuzat sd o pomeneascé pe
aceasta din urma ca Augusta la Sfanta Liturghie®. Adeptii fostului pa-
triarh, Nicolae Misticul nu l-au recunoscut pe Eutimie ca Intaistatator
al Bisericii Constantinopolului; in consecintd, Biserica s-a divizat in-
tre partizanii lui Nicolae Misticul (nicolaitii) si cei ai noului patriarh
Eutimie (eutimienii)®.

Dupé moartea lui Leon al VI-lea, fratele sidu, Alexandru (912-913) a
urcat tronul Bizantului. Noul imparat l-a destituit pe patriarhul Eutimie
sil-areabilitat pe patriarhul Nicolae Misticul. Schisma din sanul Bisericii
constantinopolitane a continuat. In anul 920, Nicolae Misticul a convo-
cat un sinod care a emis o serie de dispozitii referitoare la casatorie. La
9 iulie 920, sinodalii au promulgat tomosul de unire (Tomos unionis), cu-
noscut in istoria dreptului bisericesc ca actul de unire si impdcare a
Bisericii cu statul. Tomosul de unire contine sapte canoane referitoa-
re la problema casétoriei. Canonul 1 interzice casétoria a patra, deci-
zie acceptatd atat de citre nicolaiti cit si de catre eutimieni. Canonul 2
contine dispozitii referitoare la césétoria a treia care era sanctionatd de
Bisericd prin penitents, fiind in principiu acceptatd mai ales dacd a doua

78y, GRUMEL-J. DARROUZES, Les Regestes des Actes du Patriarcat de Constantinople,
nr. 607.

79 Patricia KARLIN-HAYTER, Vita Euthymii patriarchae CP, text, introduction and
commentary, Editions de Byzantion, Bruxelles, 1970, p. 109.

80 . GRUMEL-]J.DARROUZES, Les Regestes des Actes du Patriarcat de Constantinople,
nr. 606, 610.

81 vy, GRUMEL-J. DARROUZES, Les Regestes des Actes du Patriarcat de Constantinople,
nr. 608-609.

82 G. DAGRON, P. RICHE, A. VAUCHEZ, Evéques, moines et empereurs, p. 190; Nicolae

Chifar, Istoria crestinismului, 1, p. 272.
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césatorie nu oferea niciun mostenitor®. Sinodul intrunit in 920 a pus
capit disputei tetragamice.

3.7.3. Iconomia in viziunea patriarhului Nicolae Misticul

Patriarhul Nicolae Misticul s-a opus celei de a patra casatorii a impa-
ratului Leon al VI-lea Filosoful. Dupa unii istorici, intransigenta si rigoa-
rea lui Nicolae Misticul in aceastd chestiune se explica prin ranchiuna
manifestata de catre patriarh fatd de suveran, datoritd gestului sau de a
apela la pontiful roman pentru a obtine dispensa care, in mod normal,
trebuia sa-i fie acordaté de patriarh. Dupa moartea lui Leon al VI-lea, dis-
puta a scdzut in intensitate. Dorind sa restabileasci relatiile cu Biserica
Romei, intrerupte din pricina scandalului declansat de criza tetragamiei,
patriarhul Nicolae Misticul i-a scris papei Anastasie al III-lea (911-913).
In scrisoarea pe care i-a adresat-o pontifului roman, el a definit icono-
mia bisericeascd. Potrivit definitiei lui Nicolae Misticul, ,,0ikonomia este
o imitatie (mimesis) a clementei divine, respectiv un compromis salvator”.
Patriarhul apropie oikonomia de condescendentd (ovykatafaoig) care ia
in considerare, inainte de toate, binele penitentului: oikonomia este ,,0 con-
descendenta salvatoare care il salveazi pe pécéitos, o mana miloasé care il
salveaza de la cadere pe cel care este cizut; ea imita mila sau bundtatea di-
vina care smulge de la botul fiarei silbatice pe cel care este pe punctul de a
fi devorat de catre ea”™*.

Concluzii

In dreptul bisericesc ortodox sau mai exact in iconomia canonic,
termenul oikonomia contrar traditiei canonice latine nu inseamnd doar
exceptie (dispensatio), ci el dobdndeste un sens foarte particular, exclu-
siv pastoral si extrem de dinamic. Este vorba in acest caz de practicarea
unei discretii spirituale conform cdreia, fie din motive de circumstante,
fie din motive pur personale, Biserica, in cautarea celei mai bune solutii
pastorale evitd sd actioneze respectdnd intru totul ceea ce este previzut
de canoane §i sd impund epitimii. Actiondnd cu suplete si retinere, ea
tolereazd in perfectd cunostintd de cauzd actiuni care nu se armoni-
zeazd deloc cu canoanele si cu traditia canonicd a corpului bisericesc

83 Arhid. Prof. dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 345.
84 Epistola XXIX, in J. P. MIGNE, P. G., 111, col. 212 D, 213 A.
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si a membrilor sdi. Cu alte cuvinte, Biserica alege cu bund stiintd dis-
cretia si condescendenta ontologicd fatd de persoana umand (decdzutad),
adaptind canonul la cazul personal, fard ca prin aceasta sd se ajungd la
abolirea canonului sau la violarea acriviei. Aceastd practicd, care ate-
nueazd si usureazd continutul acriviei, duce la exprimarea libertdtii in
Hristos.

Iconomia este deci o practicd pe care Biserica o adoptd prin iubire pen-
tru a trata si indrepta greselile si devierile personale de care se face vino-
vat orice credincios, deoarece in viata de zi cu zi, el se abate de la acrivie.
Iconomia este deci departe de a fi un fapt contrar acriviei; fiecare in parte
este un aspect al aceleiasi realitdti, reflectd aceagi realitate si se indreap-
td spre acelasi scop, datoritd faptului ca amdndoud urmdresc mdantuirea
credinciosilor. Pentru a rezuma: ,numim iconomie, pe de o parte virtutea
supremd si extrema (acrivie), pe de altd parte smerenia si pogordmdntul
(iconomie)”.
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The whole history and work of the Church bear witness to the useful-
ness and necessity of the presence and work of the Church as an institu-
tion, which is organized on the foundations of justice, as it has a com-
munitary and visible aspect. The efficiency through which the Church
preaches and works using this principle indicates the fallacy of those
who blame Orthodoxy on the grounds that through institutionalizati-
on it lost both its nature and its efficiency of grace and salvation.
Beside his theological formation, Metropolitan Andrei Saguna had a
cultural-juridical one; thus, he understood and put into practice, in
the spirit of the time, the vocation of the Orthodox Church, the relati-
on of the clergy with society and especially with the social elite. In this
way and form of approach, the Church became the institution which
had something to say, and the clergy had to become true light for villa-
ges and towns.
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Consideratii generale

and pe 18/30 aprilie 1848 Andrei Saguna a fost sfintit in catedra-

la baroca a mitropoliei de Carlovit (Sremski Karlovici) episcop al
romanilor ortodocsi din Transilvania' si Ungaria, dupa primirea carjei
episcopale, a tinut in slavond o cuvantare de multumire programatica in
care a spus intre altele:

»Se cere de la mine ca, prin ocArmuirea mea, sa se puna
in lucrare reinvierea diecezei noastre transilvane, si rein-
vierea aceasta sa corespunda trebuintei Bisericii, mantuirii
poporului si spiritului timpului™.

Punand in legaturd ,reinvierea diecezei” cu ,trebuintele Bisericii”, cu
»mantuirea poporului” si ,spiritul timpului”, Andrei Saguna desemna
coordonatele in care avea si-si desfisoare activitatea de episcop pen-
tru romanii ortodocsi din Transilvania si Ungaria. Numind pe primul
loc ,trebuintele Bisericii”, Saguna pune Biserica drept centru si punct
de plecare al activitatii sale episcopale, caruia ii subordoneaza toate ce-
lelalte: popor, natiune, rudenie, emancipare culturald, politica etc. Prin
ymantuirea poporului” circumscrie esenta si telul oricarei Biserici: man-
tuirea pamanteasca si cereascd a credinciosilor. ,,Spiritul timpului” este
insd un sinonim si un cifru pentru emanciparea nationala si liberalis-
mul (politic), iar in spatiul Bisericii pentru o conlucrare activa a laicilor
la conducerea si administrarea Bisericii®.

Faptul cé era in mod evident necesara o reinviere din temelii, o in-
noire duhovniceascé a Bisericii Ortodoxe din Transilvania ii devenise
limpede lui Saguna inca la scurt timp dupé sosirea sa la Sibiu, in 1846,
ca vicar general al mitropolitului de la Carlovit pentru aceasta dieceza
vaduvita de episcop.

! Transilvania are aici sensul istoric al teritoriului cuprins in interiorul spatiului de-
limitat la est si la sud de curbura arcului Muntilor Carpati, iar la vest de Muntii
Bihorului.

2 M. POPEA, Archiepiscopul si metropolitul Andreiu baron de Saguna, Sibiu, 1879,
pp. 37-38, preluat de la Johann SCHNEIDER, Ecleziologia organicd a mitropolitului
Andrei Saguna si fundamentele ei biblice, canonice si moderne, Editura Deisis, Sibiu,
2008, p. 9.

3 Johann SCHNEIDER, Ecleziologia organicd a mitropolitului Andrei Saguna si fun-

damentele ei biblice, canonice si moderne, Editura Deisis, Sibiu, 2008, p. 10.
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La 1 august 1868, mitropolitul Andrei baron de Saguna a trimis o
scrisoare ministrului E6tvos Jozsef, rugandu-1 sa mijloceascd pe lan-
ga Curtea imperiala ca aceasta sd incuviinteze intrunirea Congresului
National Bisericesc (CNB) al Bisericii Ortodoxe Roméne din Ungaria si
Transilvania, dupa cum prevedea si Articolul de Lege IX, din mai 1868,
actul legislativ fundamental privind Bisericile Ortodoxe din Ungaria. La
12 august, Curtea a emis un raspuns favorabil.

Au fost organizate alegeri in cele trei dieceze ale Mitropoliei (Ardeal,
Arad si Caransebes), astfel cd la 16/28 septembrie 1868 s-a intrunit
Congresul National Bisericesc al Mitropoliei sibiene*. Scopul principal
al acesteia urma sa fie elaborarea unei constitutii bisericesti. Chiar in
cuvantarea de deschidere a Congresului, mitropolitul Saguna a rostit
cuvintele pline de importantd pentru dezvoltarea ulterioard a dreptu-
lui bisericesc roménesc. Lucririle Congresului au durat 22 de zile (de
la 16/28 septembrie pana la 7/19 octombrie), tinandu-se 12 sedinte in
care s-au dezbitut cele mai de seama probleme ale organizarii noii
Mitropolii. O comisie a Congresului formaté din 27 membri (3 clerici si
6 mireni de fiecare eparhie) a studiat proiectul prezentat de Saguna, care,
cu neinsemnate modificéri, a fost primit de Congres sub denumirea de

»Statutul Organic al Bisericii Ortodoxe Roméane din Transilvania”, sanc-
tionat de autoritatea de stat la 28 mai 1869.

Principiile de bazi ale Statutului Organic erau autonomia si sinodali-
tatea. Prin autonomia fata de stat, Biserica era apératd impotriva orica-
rui amestec sau aserviri din partea impératului, a guvernului sau a altor
carmuitori politici. Prin sinodalitate sau colaborare intre clerici (1/3) si
mireni (2/3) la conducerea treburilor bisericesti, Biserica era aparata im-
potriva oricdrui absolutism ierarhic. Elementul laic putea si participe la
conducerea Bisericii in toate cele trei unitati administrative bisericesti:
parohie, protopopiat si eparhie, in probleme bisericesti, culturale — sco-
lare si economice, care, potrivit canoanelor, cddeau si in competenta lui.

Din aceasta lege, care a stat apoi la baza noului statut al intregii
Biserici Ortodoxe Roméne din 1925 si chiar la baza celui actual, se des-
prinde limpede spiritul de organizator bisericesc si social-politic al lui

* Protocolul Congresului National Bisericesc roman de religiune greco-risiriteans,
conchiamat (intocmit n.n.) in Sibiu pe 16/28 septembrie 1868, Sibiu, 1868, pp. 8-9,
preluat de la Paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd
a Transilvaniei intre 1850-1925, Editura Presa Universitara Clujeand, 2007, p. 13.
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Andrei Saguna. El a facut din Bisericd, nu numai un lacas de inchinare,
ci si de apérare nationald, impotriva incercarilor de maghiarizare, adu-
nand in jurul ei pe toti credinciosii si ddndu-i rolul de conducétoare a
poporului. Iar preotii si invatétorii scolilor confesionale, alesi de po-
por, au devenit si mai strans legati sufleteste de el. Astfel, prin Statutul
Organic, Saguna a dat Bisericii romanesti din Transilvania o organiza-
re superioard, democraticd, necunoscutd in alte Biserici Ortodoxe su-
rori si care o identifica intru totul cu nizuintele pastorilor ei, ficaind-o
cu adevirat Biserica a poporului®.

I. Reforma constitutionala a Mitropolitului Andrei Saguna. Etapele
ei

Inceputurile reformei constitutionale din Biserica Ortodoxi
Roména din interiorul arcului carpatic dateazd din timpul revolutiei
pasoptiste. Initiativa nu a apartinut lui Saguna, ci ortodocsilor din sin-
gura Eparhie cu administratie romaneasca din Mitropolia ortodoxa de
Carlovit, anume Arad. Saguna insé nu a fost strain de aceste initiative,
formandu-se, ca ierarh ortodox in aceasta Mitropolie. De aceea, a pre-
luat aceste initiative, s-a pus in fruntea lor si a putut astfel realiza, in
cele din urma4, singura reforma constitutionald dintr-o Biserica episco-
pald a epocii sale.

De fapt, pani la realizarea acestei reforme constitutionale a trebuit
parcurs un drum lung, care a durat aproximativ doud decenii. lar cen-
trul acestei reforme constitutionale a fost mutat de la Arad la Sibiu, se-
diul Episcopiei ortodoxe din Transilvania. Aici nevoia unei reforme era
mai acuta decat oriunde, fiindcé doar printr-o reforma radicala putea fi
salvatd viata bisericeasca din cea mai dezavantajatd episcopie ortodoxa
a monarhiei.

Eparhia ortodoxa a Ardealului a fost condusa intre 1761-1766 si
1771-1773, de doi administratori episcopesti: Dionisie Novacovici
si Sofronie Chirilovici, de etnie sarbi, numiti de Maria Terezia, apoi
restauratd de Iosif al II-lea, in 1784 si subordonata in cele spirituale
Mitropoliei de Carlovit. Dat fiind faptul ca in Principatul Transilvaniei
Ortodoxia constituia doar o confesiune toleraté, ea nu a beneficiat de

> Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 3, Editura Insititutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994, p. 93-94.
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niciun ajutor din partea autoritétilor®. Legislatia ardeleana a fost destul
de clara in aceasta privintd’.

Singura avere a Episcopiei ortodoxe, alaturi de diferitele lacasuri de
cult si eventualele tarini, l-a constituit Fondul sidoxial, in care erau cu-
mulate impozitele pe care trebuia sa le plateasca fiecare familie ortodo-
x4a. Pentru Ortodoxia ardeleand, Statul nu a ,beneficiat” si nu a pus in
aplicare asa-zisul ius advocatiae. Dimpotriva, crestinii ortodocsi arde-
leni nu ca doar au fost lasati in voia sortii, dar au si fost impiedicati sé se
dezvolte. Au fost supusi unei adevarate tolerante in sens negativ. Asadar,
in Ortodoxia transilvana, problema a fost mult mai stringenta decét in
orice altd Biserica episcopald din Europa: Ortodoxia ardeleneasca nu
trebuia doar sa invete sd se descurce singura, ci putea, in sfarsit, sd inve-
te s meargd si sa se dezvolte liberd, dupd ce decenii de-a randul avusese
menirea de a se acoperi, prin existenta ei institutionald, prozelitismul
confesiunii greco-catolice®.

Patenta imperiald din 6 noiembrie 1762, care a constituit norma
existentiald a episcopiei ortodoxe, specifica foarte clar: ,Fiindcd in
Transilvania dupa constitutia tarii sunt numai patru religiuni recunos-
cute, si religiunii romano-catolice apartin in virtutea legilor din 1744 si
unitii de ritul grecesc, pe cdnd clerul neunit este numai tolerat, episco-
pul neunit sé nu se opuna propagérii religiunii catolice, nici sa nu cuteze

6 Paul BRUSANOWSKI, Reformaconstitutionald din Biserica Ortodoxd a Transilvaniei
intre 1850-1925, Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2007, p. 77.
»Adeptilor Bisericilor greco-orientale le este asigurat, ce-i drept, liberul exercitiu
al credintei in intreaga tard (Principatul Transilvaniei — n.n.); ei au un episcop pro-
priu, numit de principele térii, iar acest episcop exercita puterea suprema in pro-
blemele religioase, cu respectarea dreptului de suprema inspectie a principelui. Ei
nu pot avea insd nici o pretentie legald asupra functiilor publice, clericii si propri-
etitile lor bisericesti nu detin prerogative nobiliare; ei insisi (credinciosii — n.n.)
trebuie sd-si intreting, din propriile contributii, preotii, bisericile si cultul, fird a
primi nici un sprijin din partea Statului si a celorlalte confesiuni religioase”. (J.H.
Benigniv. Mildenberg, Handbuch der Statistik und Geographie des Grayfiirstentums
Siebenbiirgen, Thierry’s Buchhandlung, vol. 11, Sibiu, 1837, p. 50-51, preluat de la Paul
BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a Transilvaniei in-
tre 1850-1925, p. 77.

8 Paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionalé din Biserica Ortodoxd a Transilvaniei
intre 1850-1925, p. 77-78.
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a indemna, pe fata ori in ascuns, pe uniti, ca sa se lepede de unire, nici
sa faca el ori credinciosii sdi ceva in contra celorlalte religiuni recepte™.

Dat fiind aceasta situatie, Ortodoxia ardeleneascé a avut nevoie de
un adevarat miracol pentru a nu se diminua si mai mult. Reforma con-
stitutionald, realizata prin implicarea laicilor in viata bisericeascd, nu a
constituit un moft al unui ierarh cu vederi reformiste, ci, dimpotriva, o
necesitate stringentd, parte a unei lupte pentru supravietuire. Calea spre
desavarsirea reformei constitutionale a Bisericii ardelenesti a fost lunga,
in conditiile traversdrii a patru sisteme politice distincte: revolutia i
scurta perioada liberald (1848-1851); regimul neoabsolutist (1851-1860);
liberal-constitutional (1861-1867) si dualist (dupa 1867). In primele trei
epoci, Transilvania a constituit o ,tara a Coroanei habsburgice”, distinc-
t4, un stat cvasi-independent in monarhia federativi austriaci. In cea
de-a patra epocd, Transilvania a facut parte integrantd din Ungaria'.

Intr-un asemenea context, Saguna a urmadrit cu consecventd un plan
de revigorare a Ortodoxiei ardelene care a vizat mai multe directii:

1. Obtinerea autonomiei scolare si crearea unei retele de scoli
confesionale.

2. Dezvoltarea invataméantului pedagogic si teologic.

3. Obtinerea autonomiei confesionale, in special sub aspect finan-
ciar, anume a dreptului de a prelua de la guvern administrarea fondu-
rilor bisericesti si de a crea alte fonduri noi.

4. Dobandirea autonomiei bisericesti si in ceea ce priveste dreptul
de alegifera propriul statut bisericesc si de a crea organe de conducere
bisericesti care sa lucreze independent de autoritétile guvernamentale.

5. Obtinerea egalititii cu celelalte confesiuni, astfel ca si Biserica
Ortodoxa din Transilvania sa dobandeasca sprijin material de la bu-
getul de stat.

6. Infiintarea unei Mitropolii proprii, pentru romanii din monar-
hia austriaca."

° Patenta a fost tipdrita in original si in traducere romaneasca de A. BUNEA, Episcopii
Petru Pavel Aron si Dionisiu Novacovici, Blaj, 1902, p. 244-249.

10 paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a
Transilvaniei intre 1850-1925, p. 79.

U paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a
Transilvaniei intre 1850-1925, p. 79.
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Toate aceste teluri ale lui Andrei Saguna au putut fi infaptuite cu suc-
ces, indeosebi datorita faptului ci Saguna a conlucrat strans cu laicii. In
al doilea rand, reusitele lui Saguna s-au datorat remarcabilelor sale cali-
tati politice si diplomatice.

Saguna poate fi considerat cel dintai roman care s-a bucurat de in-
altul respect al suveranului habsburgic'?, cel dintai roman care a avut
acces liber in cabinetul imperial®® si care a reusit astfel sa atragd aten-
tia monarhului asupra importantei pentru Dinastie a roménilor din
Transilvania si Ungaria.

Legaturile importante ale marelui Saguna nu s-au oprit la Curtea im-
periald. Dupa instaurarea dualismului austro-ungar, Saguna a reusit sa
aplice traditia autonomiilor confesionale si Bisericii Ortodoxe ardelene.
Urmarea legaturilor sale de prietenie cu fostul sau coleg de gimnaziu
si facultate, E6tvos Jozsef, devenit ministru al Cultelor si Instructiunii
publice din primul Guvern maghiar al epocii dualiste, a reusit

sinarticularea” (recunoasterea legald) a Mitropoliei sale in sistemul
legislativ al Regatului ungar. Si tot datoritd acestui raport pozitiv cu
demnitarul maghiar a reusit sa obtind aprobarea rapida a Statutului
Organic, in urma céruia Biserica Ortodoxda Romana din Transilvania
si Ungaria a dobandit cel mai mare grad de autonomie pe care a avut-o
vreuna dintre confesiunile din Ungaria dualista.**

Cele doua principii: autonomia si sinodalitatea promovate de Saguna
strabat si se regasesc in toate demersurile si abordarile pastorale dar si
diplomatice intreprinse. Voi enumera doar principalele etape ale refor-
mei constitutionale saguniene, constient fiind ca la fiecare se pot expu-
ne numeroase si importante detalii.

1. Miscarea national-bisericeascid pasoptistd a roménilor din
Ungaria. Sinoadele de la Chisineu-Cris si Arad (1848-1850).

2. Obtinerea de catre Saguna a autonomiei scolare si financiare
pentru Episcopia ardeleana.

12 Nicolae POPEA, Vechea Mitropolie ortodoxd roménd a Transilvaniei, suprimarea si
restaurarea ei, Sibiu, 1879, p. 337.

13 Nicolae POPEA, Vechea Mitropolie ortodoxd roménd a Transilvaniei, suprimarea
si restaurarea ei, p. 336; a se vedea si Memoriile Arhiepiscopului si Mitropolitului
Andrei Saguna din anii 1846-1871, Sibiu, 1873, p. 58.

4 Paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a
Transilvaniei intre 1850-1925, p. 80-81.
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3. Sinodul din 1860 si disputa cu episcopul Hacman privind consti-
tutia consistoriala si drepturile laicilor. Anthorismos-ul.

4. Sinodul din 1864 si proiectul constitutional al lui Saguna.

5. Sinodul episcopesc de la Carlovit din 1864 si declararea
Mitropoliei autocefale romane din Monarhia austriaca.

6. Sinodul epsicopesc al Mitropoliei Ortodoxe Romane din Imperiul
austriac, in 1865.

7. Dualismul. Articolul de Lege 9/1868.

Proiectul de lege privind autonomia Bisericii Ortodoxe si inarti-
cularea Mitropoliei roménesti a fost votat de Camera inferioard a
Parlamentului maghiar la 11 mai 1868, iar de cea superioara la 16 mai
(Mitropolitul Saguna s-a deplasat in acest scop la Pesta), fiind sanctio-
nat de imparat, ca AL 9/1868 (cuprinzand un numaér de 10 paragrafe)'®.

8. Congresul National Bisericesc din 1868. Comisia de 27 si votarea
Statutului Organic’®.

9. Sanctionarea Statutului Organic la 29 mai 1868.

10. CNB din 1870. De la optimismului noului inceput la primele
provociri ale vietii constitutionale’.

N-au lipsit prezenta unor puncte de vedere diferite in anumite pro-
bleme sensibile, mai ales in raport cu institutiile imperiale. Mitropolitul
Saguna, apreciind exceptionalul context in care s-a produs sancti-
onarea Statutului Organic, a considerat importantd trimiterea unei

~Reprezentatiuni de protest” (puncte de vedere ale membrilor CNB care
exprimau nemultumiri fatd de unele recomandari sau chiar hotarari ale
Parlamentului maghiar sau Curtii de la Viena). Desi in cele din urma de-
putatii CNB au insistat si au votat textul protestului, Saguna a refuzat
sa transmitd Ministerului si Curtii Reprezentatiunea. Pe drept cuvant a
afirmat I. Mateiu cé: ,Tactul lui Saguna a stiut si de asta data, spre noro-
cul Bisericii, sa impiedice efectele dezastruoase ale acestui act necugetat,

refuzand inaintarea protestului la Budapesta™s.

15 paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a
Transilvaniei intre 1850-1925, p. 124.

16 Deputatii Congresului National Bisericesc (CNB) au propus infiintarea unei Comisii
de 27 deputati (cite noud din fiecare Eparhie, Sibiu, Arad, Caransebes), pentru ana-
lizarea continutului viitorului Statut.

17 paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a
Transilvaniei intre 1850-1925, p. 81-135.

18 1, MATEIU, Saguna si restaurarea Mitropoliei transilvane, Sibiu, Tipografia
Arhidiecezana, 1943, p. 33.
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II. Autonomia juridica a Bisericii Ortodoxe Romane din Uungaria si
Transilvania fata de autoritatile de la Budapesta

Cel dintéi principiu al Statutului Organic a fost autonomia fata de
statul maghiar. Implementarea acestui principiu, in cazul tuturor con-
fesiunilor, a fost marele deziderat politic al ministrului E6tvos Jozsef.
Din picate, el nu si-a putut vedea implinit idealul, catolicismul ma-
ghiar ramanand, la moartea sa, singura confesiune receptd din Ungaria
fara statut de autonomie. Dupd moartea lui E6tvos Jozsef, in fruntea
Ministerului Cultelor si Instructiunii publice a ajuns un renumit speci-
alist in Drept constitutional Trivadar Pauler, apoi dupa 1872, cumnatul
lui Eotvos, Trefort Agoston.

Acesta a continuat programul ministerial al lui E6tvos. Pe plan sco-
lar, ministrul Trefort Agoston a intérit controlul Statului asupra scolilor
confesionale (AL 28/1876). Ministrul a devenit insa celebru in special
datorita altor doud legi: AL 18/1879, privitor la introducerea limbii ma-
ghiare in toate scolile populare din Ungaria, inclusiv in cele confesiona-
le ale nationalitatilor nemaghiare (LEGEA TREFORT), si AL 30/1883,
referitor la scolile medii. Tot in timpul ministeriatului sau, a fost infiin-
tata cea de-a doua Universitate maghiara, la Cluj.

Desi Trefort a ajuns ministru incéd in timpul guvernarii Partidului
lui Dedk, el a condus Ministerul Cultelor si Instructiunii si dupa des-
tramarea acestui partid si infiintarea Partidului liberal, condus de Tisza
Kalmadn, sef al Guvernului intre anii 1875-1890. In aceasta perioads, re-
latiile dintre Biserici (in special cea catolica) si Stat au luat o noua tur-
nurd, datorata in special, faptului cd noul premier era originar dintr-o
veche familie de nobili reformati din Ungaria rasariteana.

Un aspect care se contureaza tot mai evident in randul clasei politi-
ce maghiare a fost anticlericalismul. Dupa 1871, gruparea anti-clerica-
la din Parlamentul de la Budapesta a devenit din ce in ce mai puterni-
ca. Toti acesti politicieni de orientare anti-clericald, doreau separarea
Statului de Biserica si chiar subordonarea Bisericilor intereselor de stat.

In ultimul deceniu al secolului al XIX-lea, guvernantii de la Budapesta
au propus Parlamentului doua proiecte de lege, privind salarizarea in-
vétatorilor si clericilor. Aceste proiecte au devenit AL 26/1893, privind
salarizarea invatétorilor si AL 14/1896 privind Congrua pentru preoti.
Prin ambele legi s-a declansat un adevarat atentat la autonomia bise-
riceasca. Desigur, aceasta lege a constituit o ingerinta in viata tuturor
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Bisericilor din Ungaria. Insa Biserica Ortodoxa a devenit tinta predilec-
ta. Mai periculos pentru Biserica Ortodoxa Roména a fost faptul cd i se
punea, indirect, la indoiala loialitatea fata de Stat'®. Ministrul de Culte
si Instructiune publici si-a rezervat dreptul ca, in cazul unor denunturi
ca unii invatatori aveau pozitie dusmdnoasd fatd de stat, sa-i destituie
pe acestia, fard consultarea autoritatilor bisericesti.

Intr-un context politic destul de disputat iar instabilitatea era destul
de evidentd, noul guvern de la Budapesta, condus de Tisza Istvan
(noiembrie 1903 — iunie 1905) a incercat, printre altele si diminueze
autonomia Bisericilor Nationale. Au fost convocati conducétorii confe-
siunilor recepte la o intrunire separata (asa-numita comisie reginicola-
rd din mai 1904) incercind sa obtind acceptul lor pentru noul proiect.
Diplomatia politica nu a reusit sa realizeze ceea ce se dorea, iar efectul
acestei situatii a fost cad Ungaria se afld in fata unui regim , ex lex”.

Curtea imperiala s-a vazut nevoitd, in cele din urma sé negocieze cu
cei care au castigat alegerile in ianuarie 1905. In aprilie 1906, a fost sem-
nat un document, numit de istorici , cel de-al doilea compromis dualist”.
Pactul a fost tinut secret pentru publicul larg. Efectul acestui ,pact” a
fost cd procesul de maghiarizare a atins in anii Guvernului de coalitie
apogeul. Pe de alta parte, acelasi guvern, codus de Wekerle Sandor a in-
treprins un gest de apropiere fata de romani, prin invitarea la Budapesta
a mai multor membri marcanti, printre care: cei doi mitropoliti: Ioan
Metianu, ortodox si Victor Mihalyi, greco-catolic, apoi Partenie Cosma,
Gheorghe Pop de Basesti, Teodor Mihali, Vasile Lucaci si Coriolan
Brediceanu. Cu aceeasi ocazie, romdnii si mai ales mitropolitii, s-au re-
ferit la faptul cé nu se respecta ,,Legea nationalitdtilor”, indeosebi in ca-
zul scolilor roménegti.?

Dupa alegerile din mai 1906 au ajuns in Parlamentul de la Budapesta
un numadar de 14 deputati ai Partidului National Roman (Coriolan
Brediceanu, Vasile Damian, Dr. Iuliu Maniu, Dr. Teodor Mihali, Aurel
Novac, Vasile Goldis, Dr. Nicolae Oncu, Dr. Stefan Petroviciu, Dr. Stefan
Ciceo Pop, Dr. George Popovici, Dr. Ioan Suciu, Dr. Nicolae Serban, Dr.
Alexandru Vaida Voevod si Dr. Aurel Vlad). Era nevoie de opozitie, in

19 paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a
Transilvaniei intre 1850-1925, p. 135-143.

20 paul BRUSANOWSKI, Reforma constitutionald din Biserica Ortodoxd a
Transilvaniei intre 1850-1925, p. 145-146.
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special in politica nationald, deoarece sprijinit de o majoritate absoluta,
Guvernul a excelat prin masuri de maghiarizare.

Opinia publici maghiard a cerut insistent modificarea Legii
Nationalitatilor din 1868. Guvernul nu-si putea permite sa schimbe
aceastd lege liberd, dar a recurs la alte subterfugii — abrogarea ei de fac-
to, prin modificarea legislatiei scolare. Efectul a fost unul alarmant: 420
scoli ortodoxe si unite au fost inchise. Alituri de modificarea Legilor
scolare, Apponyi a adus schimbari si Legii Congruei, in 1909 si astfel,
ingerinta Statului in viata Bisericii a crecut mai mult.*!

In vederea alegerilor care se prefigurau, Tisza Istvan a alcatuit, in
februarie 1910, Partidul National al Muncii, la care au aderat si numerosi
membiri ai Partidului Constitutional (dar si viitorul mitropolit Mangra).
Alegerile s-au desfasurat in lunile mai si iunie. Noul partid al lui Tisza
Istvan a castigat 258 de mandate (60%).

Privitor la relatia confesiunilor cu autoritatile maghiare, in noua con-
junctura politicd, trebuie semnalat faptul cd ministrul Cultelor, Zichy, a
modificat legile de salarizare a invatétorilor si a clericilor, introducand
gradatii conform A.L. 16/1913**.

In urma declansarii primului rizboi mondial au fost adoptate mai
multe ,masuri de urgentd pentru razboi”, care prevedeau instituirea
unor comisari regali in zonele de granitd din Ungaria de sud si din
Ucraina Subcarpatica, introducerea cenzurii, simplificarea procedurilor
de arestare si internare a celor considerati neloiali fata de Statul ungar.
Datorita acestor masuri, Biserica Ortodoxa Roman3 avea de suferit.

Nu doar cd un mare numar de invatétori de la scolile populare confe-
sionale si profesori de la seminariile pedagogice au fost mobilizati (locul
lor in invatamant fiind luat de cétre preotii parohi), ci, considerand ati-
tudinea invatétorilor din zonele de frontierd cu Roménia ca fiind ,nepa-
trioticd”, Guvernul de la Budapesta a gésit de cuviinta ca invitamantul

2 Lazar TRITEANUT, Noua lege scolard. Articolul de lege XXVII, din 1907; Paul
BRUSANOWSKI, invétéméntul confesional ortodox din Transilvania intre anii
1848-1918. Intre exigentele statului centralizat si principiile autonomiei bisericesti,
Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2005, p. 342.

2 Articolul de lege XVI din 1913, traducere de Dr. Ion MATEIL Sibiu, 1913; P.
BRUSANOWSKI, Invitamantul confesional ortodox din Transilvania intre anii
1848-1918. Intre exigentele statului centralizat si principiile autonomiei bisericesti,
p. 374-377.
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din aceste zone si fie trecut, intr-o masura mai mare, sub controlul
guvernamental.

Din acest motiv a fost creatd, in august 1917, asa-numita ,,Zond cul-
turald”. Ministrul Cultelor si Instructiunii publice, Apponyi, i-a comu-
nicat mitropolitului Vasile Mangra ca in aceste zone de granita, scolile
confesionale urmau sa fie etatizate, ceea ce insemna inchiderea si inlo-
cuirea lor cu scoli de stat, cu limba de predare maghiara®. Consistoriul
arhidiecezan din 6 septembrie 1917 a redactat o Reprezentatiune cétre
Guvern, dat fiind faptul ca peste 68% din invatatorii din aceste zone
de granita luptau pe front pentru Statul maghiar. Ministrul Apponyi
nu a tinut cont de acest protest, iar la 30 octombrie 1917 a numit un
comisar guvernial, pe baronul Petricsevich Horvath Emil, cu misiu-
nea de a prelua scolile roménesti confesionale (ortodoxe si unite) din

»Zona culturald” de granita.*

In timp ce Sinodul arhidiecezan din 12 mai 1918 a votat impotriva
masurilor intreprinse de Guvern, inspectorii regesti i-au convocat pe
invatatorii scolilor confesionale si, sub amenintarea cu inrolarea in
armatd, inlaturarea din functii, precum si a altor méasuri disciplinare,
i-au silit sd ceara ei trecerea la statutul de invatatori de stat. L-i s-a
promis, totodatd, o crestere substantiala a salariilor. Pentru pregatirea
lor s-a infiintat si o scoald pedagogica maghiara la Cluj.

La 2 august 1918, noul ministru al Cultelor si Instructiunii publi-
ce, Zichy Janos, i-a chemat la Budapesta pe ierarhii roméani pentru a
li se pune in vedere cd misura Guvernului de etatizare a scolilor din

»Zona culturald” se bucura de sprijinul tuturor partidelor parlamenta-

re, al imparatului, precum si al opiniei publice maghiare. La 9 august
1918 mitropolitul romén era ingtiintat ca se va trece la transpunerea
in practicd a masurilor preconizate, mésuri care prevedeau de aceas-
ta datd si exproprierea tuturor clidirilor scolare din teritoriul ,Zonei
culturale”. La 6 noiembrie 1918, Consistoriul din Sibiu a primit o te-
legramé din partea noului ministru al Cultelor si Instructiunii publi-
ce, Lovasz Madrton, prin care se anunta: ,Dispozitiile ficute cu pri-
vire la statificarea scoalelor de granita le revoc, respectiv le scot din
vigoare”?.

2 Lazir TRITEANU, Scoala noastrd, 1850-1916, Zona culturali, Sibiu, 1919, p. 61-63.
24 Lazar TRITEANU, Scoala noastri, 1850-1916, p. 104.
%5 Lazar TRITEANU, Scoala noastri, 1850-1916, p. 153-156.
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Dintr-o altd perspectiva a raportului Bisericii Ortodoxe Roméane
din Ungaria si Institutiile centrale ale Statului se poate constata ca
sistematic, dupa moartea mitropolitului Saguna, acest raport a inre-
gistrat o continua erodare. Lucririle Consistoriului mitropolitan si a
Congresului National Bisericesc, de fiecare datd, dirijat si voit, erau ob-
structionate. Orice convocare a celor doud foruri mitropolitane trebu-
iau sd aiba aprobarea, acordul sau girul institutiilor Statului maghiar.
La fiecare demers intervenea intarzierea, amanarea sau chiar refuzul
aprobarii. Exemplificim si argumentim aceastd afirmatie. In toam-
na anului 1917 au fost organizate alegeri congresuale pentru legisla-
tura octombrie 1917 — octombrie 1920. Congresul National Bisericesc
trebuia convocat, in mod regulamentar, in octombrie 1918. Drept ur-
mare, Consistoriul mitropolitan a anuntat autoritétile, la 25 mai, des-
pre convocarea Congresului*. Dat fiind faptul céd raspunsul a intérziat,
mitropolitul Mangra s-a deplasat personal la Budapesta, 27 septem-
brie, pentru a cere lamuriri primului ministru Wekerle si ministrului
Cultelor Zichy. Cu acest prilej a aflat ca monarhul aprobase intrunirea
Congresului incd la 24 septembrie, insd datorita faptului ca un functio-
nar din minister se aflase in concediu, rezolutia cu luare la cunostintd
nu a fost trimisa autoritatilor ortodoxe. Mitropolitul Mangra i-a convo-
cat pe episcopii sufragani Ioan Popp si Miron Cristea pentru ziua de 12
octombrie 1918 la o consfituire la Budapesta, pentru a se intelege asu-
pra unei date ulterioare. Acestia au stabilit convocarea CNB pentru data
de 3 noiembrie 1918, mitropolitul urmand sa anunte conducerea politi-
ci a Ungariei la 14 octombrie. Insa tocmai in acea zi, la ora 9 dimineata,
a trecut la cele vesnice in hotelul Bristol din Budapesta, ultimele sale
cuvinte fiind: ,Va rog sa continuati lucrérile incepute (cele privitoare la
convocarea Congresului) intru interesul Bisericii cu toaté intelepciunea
si lepadarea de sine™.

Loctiitor de mitropolit a fost Ioan Popp. In aceasti calitate, episcopul
Popp a convocat Consistoriul mitropolitan pentru ziua de 4 noiembrie
1918, pentru a porni demersurile in vederea convocarii celor doud con-
grese. Insi evenimentele politice s-au precipitat, izbucnind revolutia in

26 Amanunte despre desfisurarea acestor alegeri, la Marius EPPEL, Un mitropolit
si epoca sa. Vasile Mangra (1850-1918), Editura Presa Universitara Clujeand, Cluj-
Napoca, 2006, p. 380-381.

%7 Marius EPPEL, Un mitropolit si epoca sa. Vasile Mangra (1850-1918), p. 410.
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Austria si Ungaria si apoi in Marea Unire care a avut, ca urmare imedi-
atd si temporard, stabilirea unor linii de demarcatii care au rupt orice
comunicare dintre Arad si Sibiu. Dupa deschiderea liniilor de comuni-
care, la mijlocul lunii aprilie 1919, Popp a plecat la Sibiu si a convocat
Consistoriul mitropolitan pentru ziua de 14 mai.

Parcurgind acest segment de timp istoric dar si o etapd semnifica-
tivd a vietii religioase a crestinilor ortodocsi roméani din Transilvania,
pe suport documentar, avem suficiente argumente prin care sa reliefam
faptul ca principiul autonomiei bisericesti a functionat, s-a consolidat
si a dat identitate si orientare maturd, demni, respectind invatéturile
Scripturii Sfinte si implinind predaniile Bisericii. Piramidal, de la paro-
hie si structurile sale administrative si pand la Mitropolie cu organele
administrative deliberative si executive, autonomia bisericeasci s-a ex-
primat, a fost perceputd, primita si pe cét s-a putut, implinita.

N-au lipsit sincopele si obstructiile, venind de la cei ce reprezentau
autoritatea si structuriile administrative ale puterii vremelnice. Si totusi,
Biserica Ortodoxd Romana a inceput si se afirme, sd se impuna si sa do-
bandeasca curaj in a-si revendica drepturile cuvenite.

Cand vorbim de principiul autonomiei, este bine si extindem orizon-
tul abordarii raportandu-ne la doctrina canonica si realitatea eclesiolo-
gica. Ceea ce s-a intamplat si parcurs in Transilvania in perioada dece-
niilor saguniene si a celor citorva, urmétoare, nu s-a facut niciun rabat
de la aceste norme fundamentale. Dimpotriv4, in anumite momente de
ezitari sau chiar dispute, marele mitropolit Saguna ficea trimitere atéat
la Sfanta Scripturd, cét si la practica si traditiia rasiriteand, pe care o
cinstea si pretuia cu smerité evlavie.

Principiul autonomiei interne stabileste rinduiala dupa care anumite
unitati ale Bisericii se conduc de sine, prin organe proprii, fiind totusi
supuse nesupravegherii, controlului si indrumarii din partea autoritati-
lor bisericesti superioare, in conformitate cu canoanele 34, 35, 37 apost.
2 Sinodul II ecumenic, 8 Sinodul II ecumenic, 20 Sinodul VI ecumenic,
22 Sinodul Ant. etc.

Astfel, intr-un prim sens, prin autonomie trebuie sé intelegem inde-
pendenta unei Biserici ortodoxe nationale de orice altd organizatie, in-
clusiv statul in cuprinsul céruia se gaseste — de a se organiza si adminis-
tra prin organe proprii potrivit doctrinei, Traditiei, canoanelor Bisericii
Ortodoxe, autonomie care se numeste externi. Intr-un al doilea sens,
autonomia desemneazd independenta fiecdrei unitati bisericesti de
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unitatile bisericesti de acelasi rang: parohie de parohie, eparhie de epar-
hie si a organelor ierarhice din aceeasi treapta ierarhica: preot de preot,
episcop de episcop, in virtutea puterii egale primite de acestia prin hi-
rotonia in aceasta treaptd, dar indreptatite si exercite puterea corespun-
zatoare treptei in care au primit hirotonia in baza actului jurisdictional
numit ,missio canonica”, aceasti autonomie numindu-se interni?s.

Dacé autonomia este totdeauna sinonima cu libertatea ca o conditie
de existenta si manifestare a Bisericii unui popor, in notiunea de liberta-
te nu trebuie sd vedem doar o independenta juridica externd fata de alt-
cineva, ci o independenta mai reald, mai depling, intemeiata pe natura
distincta a unei realitati fata de alta, expriménd totodata fondul crestin
al vietii®.

Observam dar, cd principiul autonomiei si-a gasit aplicarea in via-
ta Bisericilor locale, nu doar pentru a exprima dependenta canonica a
unitatilor administrativ-teritoriale autonome, ci chiar la nivelul eparhi-
ilor care se bucurid de autonomie eparhiald, in sensul ci fiecare episcop
exercitd puterea bisericeasca in eparhia sa in mod independent de orice
alt epsicop, dar dependent de colegiul episcopilor Bisericii din care face
parte. Canoanele 34 si 35 apostolice reglementeaza ambele forme de au-
tonomie aratdnd cd prin acest tip de organizare nu se vatima unitatea
Bisericii.

Folosind imaginarul la contextul istoric si abordarea abila, diploma-
ticd, matura dar si cu respectarea randuielilor Bisericii Réisaritene ne
putem da seama de prezenta si activitatea providentiald a celui care a
fost Mitropolitul Andrei baron de Saguna, trecut in randul Sfintilor.

28 Veniamin GOREANU, ,Reflectarea principiilor fundamentale ale autocefaliei si
autonomiei bisericesti in doctrina canonica a bisericii ortodoxe”, in Constantin
RUS (coord.), The Place of canonical principles in the organization and working of
Autocephalous Orthodox Churches, Editura Universitétii Aurel Vlaicu, Arad, 2008,
p. 278.

® Liviu STAN, ,Statutul Bisericii ortodoxe Roméne”, in Studii Teologice, anul 1(1949),
nr. 7-8, p. 643.
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Abstract

In this study, I want to show that the globalization studied for several
decades in all its aspects has not only the appearance seen and known
by modern society, being a driver of information and economy progress
but also a means of monitoring and destroying old cultures and tra-
ditions. Between the globalization and the millenary activity of occult,
esoteric and new-age societies and thinkers, there is not only an ideolo-
gical correspondence. Today’s modern society is based on a completely
different approach to that offered by the Christian faith, Christianity
being considered obsolete and even hostile to the reception of the new
wave of knowledge
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Ocult, Ocultism, Global, Holism, Globalization

1. Introducere

m intrat in mileniul trei, un mileniu controversat in care noi cres-

tinii vom da probabil lupta finald pentru pastrarea credintei si
a valorilor noastre crestine in fata cotropitorilor globalisti integratori
prezenti tot mai mult in spatiul public impreund cu spiritualitatea lor.
Depinde doar de noi dacd mileniul trei va fi unul crestin sau nu. Dupa
cum putem observa inceputul acestui mileniu aduce noi provocari caro-
ra suntem chemati, sa oferim un raspuns. Adeptii miscarii new age, ne
promit un mileniu nou, in care crestinismul va fi o simpla amintire. Este
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o amentiare, nu doar o simpla promisiune. Am intrat in era Varsatorului
ne reaminteste astrologia (veche disciplina oculta, integrata cu succes in
spiritualitatea new age) ce va fi caracterizata cu schimbéri ample in vi-
ziunea asupra lumii si vietii, vechea era a pestilor caraterizata prin cres-
tinism fiind deja depdsita. Ostilitatea cu care este privit crestinismul si
bunivointa aratata celorlalte credinte si ma refer in special la islam, in
numele tolerantei, a multiculturalititii si a drepturilor omului, ne duc cu
gandul la inceputul unei noi prigoane. Zelul cu care se incearca scoate-
rea religiei crestine si a icoanelor din scoli si din spatiul public, in nume-
le tolerantei religioase, a egalitatii in drepturi, a secularismului exprimat
prin constitutie si a respectului fatd de celealte credinte ne duce cu gan-
dul la politia gandirii orweliene. Simbolurile crestine nu dispar pur si
simplu doar pentru a nu aduce jigniri celor de alte credinte, ci sunt inlo-
cuite atent cu alte simboluri pe care din pacate cei mai multi dintre cres-
tini nici nu le pot pricepe. Le cunosc insa foarte bine sensul, cei initiati
in aceste credinte noi si ostile, si deloc surprinzitor, adeptii credintelor
luciferiene sunt tocmai cei ce impun azi legi anticrestine si promovea-
za distrugerea valorilor culturale si nationale ale popoarelor intrate sub
ariile lor de influenta. C4 liderii Europei de azi, alesi cu vot liber de un
electorat crestin sau dupa caz in unele tari ca si Cehia, Slovacia, Polonia,
Germania, Franta, de un electorat fost crestin, nu mai au nici un respect
fata de valorile noastre nu este un secret. In acest sens doresc sia amin-
tesc un episod recent din viata noastra, intens mediatizat in toate coltu-
rile lumii. Inaugurarea in anul 2016 la 1 iunie, a tunelului Gothard Base,
din Elvetia, o investitie de peste 11 miliarde de euro, in prezenta Agelei
Merkel cancelar al Germaniei, Matteo Renzi, prim ministru al Italiei,
Francois Hollande presedintele Frantei, lohan Schneider Ammann, pre-
sedintele Elvetiei si Christian Kern cancelarul Austriei, alituri de repre-
zentanti ai parlamentului european. Organizatorii au regizat un specta-
col grotesc (ce a costat sase milioane de euro) dar sugestiv si subversiv,
chiar in fata delegatilor Uniunii Europene, care erau foarte incantati de
cele vizute, aplaudand frenetic scenele in care se mima actul sexual ri-
tualic, aparitia lui Satan in chip dominator sub forma lui Baphometh
zeul tap facut cunoscut lumii tocmai de Eliphas Levi périntele ocultis-
mului modern, despre care vom mai aminti pe parcursul acestei lucrari.
Baphometh este venerat public de toti cei prezenti in sceni, fiind consi-
derat eliberatorul, cel ce duce omenirea din intuneric la lumina. Este si
figura reprezentativa a bisericii sataniste americane, considerat imagine
a satanei chiar de practicanti, o statuie impunétoare a lui Baphometh
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fiind asezatd si venerata in templul satanic din Detroit.! Interesant pen-
tru studiul istoriei religiilor este si modul in care spectacolul este trans-
ferat din intuneric la lumin3, din tunel in exterior, intocmai ritualurilor
de initiere a cultelor de mistere. Omenirea se afld in intunericul necu-
noasterii, a incapacitatii de adaptare la nou, de intelegere a sensurilor
ascunse ale lumii si implicit a planului divin ce necesita elucidare prin
initiere. lesirea la lumina luciferiana constitue secretul progresului si
desigur directia de urmat a intregii omeniri. Spectacolul abundé in sim-
boluri oculte si toti cei prezenti la inaugurare se fac cd nu observa ni-
mic suspect. Spectatorii par familiarizati cu tot ce se petrece acolo. Se
pare ca au inteles si aprobat directia viitoarei Uniuni Europene, iar noi,
cei ce urmirim direct aceste evenimente le pricem intentia nu doar din
cele scrise de filozofi, teologi si sociologi, ci mai ales din cele vazute si
experimentate in viata de zi cu zi.

2. Tratarea temei

Suntem in postmodernism dupa ganditori ca Jean Baudrillard,
Francis Fukuyama, Fritjof Capra, postmodernism anuntat deja in anii
de dupa razboi, odati cu revolutia industriala si incheiat practic odata cu
caderea comunismului in acceptiunea lui Fukuyama, postmodernismul
fiind posibil ultima formé de existentd umani, asa cum pentru Marx
acest ultim salt al omenirii il reprezenta socialismul®. In epoca postin-
dustriala, integralist globald, noua erd, sau era varsatorului asa cum
definesc astrologii si adeptii new age acest timp, pot coopera pentru re-
alizarea binelui comun, oculti, ezoterici sau adepti ai cultelor orientale
de integrare in absolut, crestini de diverse orientari, agnostici, ecologisti
si teosofi. Indiferent cum incercam si ne raportim la aceasta problema,
datoritd multitudinii de concepte, traditii, culturi, si a modului in care
acestea sunt aduse in atentia publicului larg, vom ajunge inevitabil la ne-
cesitatea abordarii acestui subiect din perspectiva gandirii de tip new

! https://www.youtube.com/watch?v=YC7wxCdANfI Europa se inchina lui Satan -
Ceremonia Satanista de la inaugurarea Tunelului Gotthard Base.

2 FUKUYAMA este cunoscut pentru cartea sa “ Sfarsitul istoriei si ultimul
om” (1992), care a sustinut cd raspandirea la scard mondiald a democratiilor
liberale si capitalismul pietei libere a Occidentului si stilul sau de viatd pot semnala
punctul final al evolutiei socioculturale a umanitatii si au devenit definitiva forma a

guverndrii umane. https://en.wikipedia.org/wiki/Francis_Fukuyama.
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age, care incearca sd le cuprinda pe toate in arca unui nou inceput, adica
la gandirea holista caracteristica acestui curent. Termenul holism a fost
utilizat pentru a defini conceptul de globalitate de Jan Christiaan Smuts,
care aduce in gindirea New Age acesta noua modalitate de interpretare
a existentei. Conform teoriei holiste lumea este inainte de toate un ho-
los (totalitate) din care nu ne putem extrage fird sa provocam catastrofe.
Dupa Smuts in univers ar exista un puternic principiu de organizare in-
trinsec naturii, afirmand ca ,spiritul creator de totalitate este lduntric
materiei, iar totalitatea inainteaza de la inferior la superior”.?

In lucrarea de fatd doresc si abordez fenomenul globalizirii din
aceastd perspectivd, a gandirii holiste integratoare si generatoare de noi
culturi. Fenomenul globalizarii a fost analizat sub multe din aspecte-
le sale, cu preponderenti sub aspect economic si cultural, aducand in
atentia noastra urmatorii termeni; globalism, globalitate si globalizare.
Voi utiliza in continuare acesti termeni in sensul lor precizat de Ulrich
Beck, profesor de sociologie la Universitatea din Munchen, unul din
cei mai citati autori in cadrul acestui nou domeniu de cercetare. Astfel
prin globalism intelegem conceptia conform careia piata mondiala mar-
ginalizeazd sau inlocuieste actiunea politica; globalitatea sustine cd nu
putem tréi izolati, spatiile inchise, vechile frontiere fiind de domeniul
trecutului iar globalizarea se refera la procesele prin care statele natio-
nale si suverane sunt atacate si interconectate de actori transnationali.
Notiunea de globalizare se deosebeste de cea a globalitatii prin acel
»proces care creaza legaturi si spatii transnationale, revalorizeaza culturi
locale si inpulsioneazi culturi terte”.*

Deceniul trecut a fost fraimantat de aceasta idee a globalizarii, mai
ales cd noi tari printre care si Roménia deveneau membre ale U.E. Avem
din aceea perioadd tratate serioase, pro si contra acestui fenomen. Se
pare ca omul din zilele noastre s-a obisnuit foarte repede cu aceasta
viata dinamici, in care schimbarea unui domiciliu, loc de munc4, profe-
sie, stil de viata, religie, fac parte din peisajul zilnic. Trebuie sa ne rein-
ventam, iatd unul din imperativele vremii, daca suntem supraponderali
trebuie si slibim si pentru aceasta avem suficiente metode si nutriti-
onisti aparuti peste noapte, daca suntem mai slabi, suntem ajutati sa
ajungem la greutatea optimad, cura de slabire, sau terapia reinventarii

3 Bruno WURTZ, New Age, Editura de Vest, Timisoara, 1994, p 21.
4 Ulrich BECK, Ce este globalizarea?, Editura Trei, Bucuresti, 2003, p. 27
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apare ca noud forma de penitenta si de armonizare a fizicului si psihi-
cului ,,Corpul devine, printr-o rdsturnare absolutd de semnificatie, un
obiect amenintdtor care trebuie supravegheat, redus, schingiuit in sco-
puri delicat-«estetice», cu privirea atintitd asupra modelelor costelive,
imputinate™prezente in cam toate revistele de moda, fiind prezentate
ca ideal de frumusete, model demn de urmat de toate tinerele din lume.
Suntem consiliati cum sd ne imbriacdm, ce s mancam ce produse sa
folosim, unde sd ne petrecem concediul, cum sd ne exprimam, cum sa
intocmim un CV pentru a avea succes, cum sa ne comportim la un
interviu pentru un nou loc de munca mai bine platit, iar pentru a fi in
aceste tendinte, omul modern este dispus sa faca orice efort. Totul pen-
tru imagine si cariera, totul pentru firma multinationala care vegheaza
ca viata personala sa fie una de invidiat. Dacé programul prelungit era
socotit in trecut un mod de expoatare a fortei de munca si a cauzat revo-
lutii, acum programul prelungit este interpretat ca dezvoltare personals,
ca pe o continuare fireasca a procesului de reinventare si reevaluare a
posibilitétilor personale. O parte din beneficiile materiale ale muncito-
rilor sunt reconvertite in servicii, ca de exemplu, asigurdri medicale mai
bune, tichete de mas4, accesul la sali de sport, concedii in mici paradise
terestre pentru cei ce reusesc in procesul de reinventare personali, toate
acestea pentru realizarea societitii perfecte.

Cum am ajuns la construirea unei astfel de societati? Raspunsul poa-
te fi diferit in functie de autorii ce au studiat si studiazé aceasta proble-
ma complexd. Sunt aldturi de ei ce afirma ca ceea ce experimentam azi,
este rodul gandirii si activitatii unor personalitéti capabile sa exercite
influente puternice asupra maselor de oameni, prin metode de sugestie,
metode ce nu sunt intotdeauna corecte.

In cele ce urmeaza voi face o scurta referire la acest mod magic de a
interpreta lumea si viata, prezentdnd o serie de autori ce prin lucririle
lor au contribuit la realizarea unor adordari diferite de cea oficiala cres-
tind. Amintim astfel o lucrare interesanté aparuta si in limba roméana
ce apartine lui loan Pertru Culianu, Eros si magie in renastere lucrare in
care autorul face legitura intre activitatea vechilor societati oculte din
evul mediu si trusturile de inteligentd ce dominé lumea globalg, vechile
structuri oculte lasand si se intrevada profesii moderne din timpul de

> Jean BAUDRILLARD, Societatea de conmsum, wituri si structuri, traducere de
Alexandru MATEI, Editura Comunicare.ro, Bucuresti 2008, p 22.
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acum, cum ar fi cel de ofiter de ralatii publice, director de imagine, pur-
tator de cuvant, analist politic etc. Magicianul Renasterii este psihana-
list si profet capabil de realizéri remarcabile in domeniul manipulérii,
deoarece magia este definita in lucrarea amintita ca fiind stiinta a ma-
nipularii maselor ea adresandu-se in primul rand imaginatiei umane, in
care incearcd sa suscite impresii permanente. Culianu are ca punct de
referinta lucrarea lui Giordano Bruno ,De vinculis in genere” (Despre
legaturi in general), precum si gandirea lui Marsilio Ficino. In opera lui
Giordano Bruno ,magia este o metoda de control a individului si a ma-
selor, bazata pe cunoasterea profundi a pulsiunilor erotice personale si
colective”.®

Din evul mediu si pAnd acum situatia nu s-a schimbat prea mult, ma-
gicienii actuali din trusturile de relatii publice stiu sa utilizeze la ma-
xim aceste invataturi. Erosul este prezent pretutindeni, pornind de la
banala tarabd unde se vind ziare, pani la formele mai sofisticate fur-
nizate in special in mediul on line, unde acest domeniu adresat special
adultilor a devenit varf de lance. Am utilizat termenul de ocult, socie-
tate ocultd sau ocultism, in sensul mentionat de Antoine Faivre, profe-
sor la Universitatea din Sorbona, titularul catedrei de ,Istoria curentelor
ezoterice si mistice in Europa moderna si contemporana” ca fiind atéat
un curent filozofic cét si o practica ce are la bazé acest mod de gandire.
Astfel in timp ce teologia se adreseazd oamenilor ce pot intelege, acesti

»specialisti” se adreseaza acelora care stiu ,adicé acelora care sunt deja in
mod necesar initiati”.” lata de ce participantii la inaugurarea tunelului
mentionat nu pareau socati de spectacol, ei stiau ce se petrecea pe sceni,
au fost initiati.

Termenul ocultism este atribuit lui Eliphas Levi (1810-1875) calugéar
catolic, care a derivat cuvintul din ,philosophia occulta” raspandit cu
doud secole inainte de Cornelius Agrippa (1533) prin lucrarea sa ,De
occulta philosophia”. Eliphas Levi desemna prin acest concept un an-
samblu de cercetarii si practici referitoare la stiinte ca: astrologia, magia,
alchimia, cabala. Termenul de ocultism este utilizat in studiul de fata
in doua acceptiuni: orice practica derivata sau legata de stiintele enume-
rate mai sus si respectiv un curent apérut in secolul al XIX-lea al cérui

6 Toan Petru CULIANU, Eros si magie in Renastere 1484, Editura Nemira, Bucuresti,
1999, p. 20.
7 Antoine FAIVRE, Ezoterismul, Editura Paedea, Bucuresti, 2001, p. 22.
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fondator este Eiphas Levi. Vechii filozofi, alchimisti, teosofi, teologi, ma-
gicieni, eruditi ai Cabalei, au adus prin opera lor conceptul de globali-
tate sau unitate globald holista, promovand imaginea unei lumi magice
in care cunoasterea prin initiere ocupa un loc central, precum si tehni-
cile necesare pentru realizarea idealurilor visate. Datorita tehnologiei
moderne multe din preocuparile vechilor initiati devin realizabile azi.
Efortul remarcabil pentru dobandira unei memorii infailibile este reali-
zat azi de un simplu calculator. Vom observa cd demersurile pentru rea-
lizarea unitatii globale a inceput in evul mediu, iar ideea unui stat global
sau a unui supra stat in care individul sa fie permanent monitorizat sub
diverse pretexte, este o idee ce a preocupat mintile multora in decur-
sul timpului (de mentionat aici lucrérile de anticipatie scrise de George
Orwel si Evgheni Zamiatin). Azi avem doar tehnica necesara realizarii
acestui vis, ce nu pare a fi al nostru.

Ganditorii holisti sau globalisti, considerd ca invatitura lor despre
lumea amimata de spirite, de informatii ascunse intr-o vasti retea de
intercomunicare pe care omul trebuie sa o descifreze iar apoi sa o acce-
seze prin diverse tehnici existd dintotdeauna, fiind chiar intelepciunea
lui Adam dinainte de cadere. Dupa altii tainele gandirii lor provin din
civilizatii vechi. Astfel adeptii acestui gen de gandire revendica ca pre-
cursori ai doctrinei lor o serie de filozofi care prin preocupirile lor s-au
apropiat de una sau mai multe domenii din vechea ,philosophia occul-
ta”. Se disting astfel doud curente principale in traditia occidentala: cu-
rentul pitagoreic si platonician, formati din oameni eruditi cu nume de
rasunet in disciplinele lor.

Din Scoala pitagoreica sunt amintiti: Pitagora, Charondas, Lysis,
Aristeu, Alchmeon, Timeu, Platon, Speusip, Crates. Ocultistii nu il con-
sidera pe Aristotel un adevdrat initiat, deoarece in scris s-a ocupat numai
de exoterism, lasdnd ezoterismul pentru instruirea orald a ucenicilor.
In secolul I sunt amintiti ganditorii proveniti din Scoala neopitagorei-
ca avand in frunte pe Euxene din Haracleea si discipolii sai: Apollonius,
Anaxilas si Moderatus. De asemenea sunt mentionati neoplatonicienii,
care prin studiile lor au adus ,,mai multd lumina asupra planului astral™,
si asupra spiritelor astrale. Dintre acestia sunt retinuti: Areius, Didymus,
Thrasyl, Plutarh, Albinus, Ptolemeu din Alexandria, Arria.

8 Philippe ENCAUSSE, Stiinte oculte si dezechilibru mental, Editura Dacia, Clyj, 2002,
p. 52.
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Scoala din Alexandria este mentionata prin unul din reprezentantii
ilustrii considerat mare initiat, Ammonius Saccas. Sunt mentionati dea-
semenea si discipolii sai: Herenius, Origen, Plotin.

Scoala din Atena este reprezentatd de Plutarh din Atena, de fiica
acestuia Asclepigenia, de Sirianus, Hierocles, Hypatie. Scoala din Atena
a continuat transmiterea misterelor pana in secolul VI. Din acest se-
col sunt mentionati in paralel ganditori oculti care se considerau cres-
tini, precum si ginditori proveniti din alte culturi decat cea cresti-
na. Gandirea oculta va patrunde si in mediile teologice, multi teologi
avand preocupari ce tineau de sfera oculta. Sunt mentionati Nicolaus
Cusanus (1401 — 1464), Marsilio Ficino (1433 — 1499), Patricius Patrizzi
(1526 — 1567), Giordano Bruno (1548 — 1601), Spinoza (1632 — 1677),
care va deschide seria filozofilor care se vor inspira din Cabala evreiasca.
Cei mai moderni reprezentanti ai curentului pitagoreic sunt: Hamnan
(1730 — 1788), Baader (1730 — 1788), Stadtler, Frederic Shlegel si Adam
Weishaupt (1748 — 1830), fondatorul societatii iluminatilor din Bavaria.
Papus, parintele ocultismului modern, considera cé cele mai reprezen-
tative figuri ale gandirii oculte sunt filozofii ce apartin curentului mis-
tic crestin. In cadrul acestui curent sunt mentionate nume cunoscute
si intalnite in diverse domenii ale stiintei si culturii. Sirul acestora in-
cepe cu gnosticii reprezentati de: Simon Magul, Cerinthe, Bardesane,
Basilide, Valentin, Marcion si Manes, care au incercat si unifice filo-
zofia, religia si stiinta. Printr-o intelegere gresita a textelor biblice, unii
ganditori oculti ii revendica si pe Sfantul Evanghelist Ioan si pe Sfantul
Apostol Pavel, care in conceptia lor au contribuit la propagarea ideii con-
stitutiei trihotomice a omului. Ocultistii ii revendicé in general pe ere-
ticii condamnati de Biserica in primele secole, dar si pe unii teologi ai
Bisericii de Apus, care in gdndirea lor au ramas aldturi de doctrina creg-
tina si care dupa parerea ocultilor au avut si alte preocupiri. Astfel este
mentionat Maister Eckart (1260 — 1328), fondatorul curentului mistic in
Germania, si elevul sdu Suso (1300 — 1365), fondator al fritiei ,, Prietenii
lui Dumnezeu”. Tot in acest curent sunt mentionati initiatii: Gerson
(1362 — 1429), Petrarca, Ange Politien (1454 — 1494), Rudolf Agricola si
Martin Luther. Toti acestia au avut in operele lor fie referiri la discipli-
ne oculte, fie au adoptat in studiile lor metode revendicate de curentul
ocult.

In perioada Renasterii se incearci scoaterea stiintelor naturii de sub
tutela teologiei. De asemenea in filozofie se cautd modalitéti de abordare
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diferite de gandirea scolastica, iar adversarii scolasticii sunt considerati
a fi ,infaptuitori ai ocultismului, singurii care au fost considerati mistici
de catre critici si istorici”.” Acest moment poate fi considerat ca pregiti-
tor pentru geneza ocultismului modern. Se poate vorbi acum de o profe-
sionalizare a stiintelor ezoterice precum hermetismul si cabala. Vorbind

despre ezoterism si ocultism este necesara precizarea ficuti de Antoine

Faivre, ce explicd diferentele de terminologie. Asftel el are in vedere ter-
menul de ezoterism ce evoca in general ideea de secret, de disciplina a

arcanelor, de cunostinte ce nu sunt la indemana oricui. Termenul pune

in lumina ideea de secret, sugerand ca nu se poate ajunge la intelegerea

unui adevir, a unui simbol, a unui mit decét printr-un efort personal ,,de

elucidare progresiva la mai multe niveluri succesive, adica printr-o for-
ma de hermeneuticd™® Antoine Faivre este primul care face distinctia

necesara intre ocultism si ezoterism, mentionand cd daca ezoterismul

este o formd de gandire, ocultismul ar fi mai degarba un ansamblu de

practici sau o forma de actiune ,a carui legitimitate este data de ezote-
rism”'. Ezoterismul mai desemneaza si tipul de cunoastere central, a

unui loc spiritual de atins in urma parcurgerii cailor sau a tehnicilor

menite si conduci la el. Ezoterismul semnifica pentru autor si cdile de

acces catre acest loc, cat si locul insusi, fiind caracterizat prin cateva tra-
saturi generale intélnite si in gandirea holista new age :

Corepondentele. Ezoterismul considerd ca ar exista
unele corespondente simbolice si reale intre toate parti-
le universului vizibil si invizibil. Se regaseste precum si in
gandirea lui Papus ideea antica a microcosmosului si ma-
crocosmosului sau principiul interdependentei universale,
la fel ca in gandirea lui Smuts. Aceste corespondente sunt
invaluite, ascunse, fiind destinate descifrarii. Tntreg univer-
sul este un ansamblu de hieroglife care se cer decodificate.
Orice obiect ascunde un secret. Existd doua feluri de cores-
pondente: corespondentele din naturd, cum ar fi corespon-
dentele dintre cele sapte metale si cele sapte planete, dintre
planete si partile corpului uman si corespondentele dintre

° Philippe ENCAUSSE, Stiinte oculte si dezechilibru mental, p. 56.
1% Antoine FAIVRE, Ezoterismul, p. 17.
" Antoine FAIVRE, Ezoterismul, p. 47.
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naturd si textele revelate, conform caruia textul scris (de
exemplu Biblia) si natura se afla in mod necesar in armonie.

Natura vie. Cosmosul este complex si se presupune a fi
ierarhizat. Natura are loc important in cadrul cosmosului,
fiind bogata in revelatii potentiale, necesitand sa fie citita ca
o carte. Gindirea magica vede o naturi vie, strabdtuta de
un foc ascuns. Inteleasa astfel magia devine o form de cu-
noastere. Se adauga si o interpretare a unui text din Epistola
citre Romani a Sfantului Apostol Pavel din care se desprin-
de ideea unei naturi suferinde si care asteaptd méantuirea. 2

Imaginatie si medieri. Ideea de corespondenté presupu-
ne deja o forma de imaginatie predispusa si utilizeze medi-
eri de toate felurile cum ar fi ritualurile, imaginile simbolice,
spiritele intermediare. Se accenrueaza rolul transmitétoru-
lui (in sensul de guru). Ezotericul pare mai curidnd intere-
sat de intermediari sai, decét inclinat in mod esential cétre
o unire cu divinul; el prefera si rimana pe scara lui Iacob
pe care urcd si coboaréa ingerii decét sa ajungé in lumea de
dincolo. Imaginatia este cea care permite utilizarea inter-
mediarilor (simbol si imagini) in scopul gnozei. Imaginatia
este instrumentul cunoasterii sinelui, a lumii, faicand posi-
bila cunoasterea lumii invizibile la care ochiul nu are acces.

Experienta transmutatiei. Conceptul acesta luat din al-
chimie implica si sensul de metamorfoza precum si modifi-
carea naturii subiectului.

12 Tati textul de sprijin folosit de majoritatea ezotericilor in favoarea invititurilor lor,
Rom 8,19-22.
Pentru cé faptura asteaptd cu nerdbdare descoperirea fiilor lui Dumnezeu.
Caci faptura a fost supusé desertaciunii - nu din voia ei, ci din cauza aceluia care
asupus-o - cu nadejde,
Pentru cd si faptura insdsi se va izbavi din robia stricdciunii, ca si fie partasa la li-
bertatea maririi fiilor lui Dumnezeu. Caci stim ca toata fiptura impreund suspind
si impreund are dureri padnd acum.
Biblia sau Sdnta Scriptura, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Patriarhiei

Romane, Bucuresti 1988.



64 Pr. Drd. Tudor BUDEANU

Practica concordantei. Este vizata tendinta care consta
in stabilirea de numitor comun intre doua traditii diferite
sau mai mult chiar intre toate traditiile, in speranta obtine-
rii unei ilumindri de tip superior.

Transmiterea. Acest termen implica faptul ca o invéta-
turd ezotericd poate sau trebuie si fie transmisa de la ma-
estru la discipol urménd si respectind un traseu existent si
cunoscut de initiati.

Daca ezoterismul este in viziunea lui Antoine Faivre o forma de
gandire, ocultismul devine ezoterism practic, gdndirea experimentata.
Disciplinele oculte sunt multe la numar, voi desemna trei dintre cele
mai importante, care ulterior au devenit izvoare pentru altele: alchimia,
magia, astrologia. Pot fi mentionate in aceasta directie urmatoarele per-
sonalititi: Reuchlin (1455 — 1522), Giovani Pico della Mirandola (1463
— 1494), Cornelius Agripa (1486 — 1535), cel care a incercat sa faca din
ocultism un curent puternic, autor al lucrérii ,,De Occulta Philosophia”,
prima enciclopedie adevérata in materie, Paracelsus (1493 — 1541), ma-
rele fondator si marele dascil al ocultismului stiintific, dupa unii crea-
torul homeopatiei si cel care a conturat cel mai bine invatatura despre
planul astral si corpul astral, cirora le-a dat nume, Guillaume Postel
(1510 — 1581), Michel Servet (1509 — 1553), Amos Camenius, Valentin
Wegel, Jacob Boehme (1575 — 1624), socotit a fi inspirator si ghid al tu-
turor iluminatilor, Robert Fludd (1574 — 1637), fondator al Ordinului
Rosecrucian al Francmasoneriei, Van Helmond (Paracelsus al secolu-
lui al XVII-lea), fiul acestuia Francisc Van Helmond (1618 — 1699), care
prin scrierile sale a influentat pe Goethe si Leibnitz; Angelius Silesius
(1624 — 1677), precursor al lui Swedenborg (1688 — 1777), caruia i se
datoreazi toate fratiile ,crestine” din Occident; Lavater (1741 — 1801),
considerat precursor al spiritismului modern; Eliphas Levi sau Abatele
Constant, care in opera sa a facut o adevérata sintezd a gandirii oculte.
Toti acestia au fost considerati si buni crestini. Gandirea oculta si re-
prezentantii acesteia revendica apartenenta considerdnd intre precur-
sori si o serie de personalititi ai vremurilor in care au trait, dar care
provin din alte culturi decét cea crestind, cum ar fi: astrologul d’Ai-
lly, Albumazar, Apomazar, ghicitor arab, Pierre d’Apone, magician,
Catherine de Medicis, abatele Faria, cel care a descoperit sugestia ver-
bald. Printre precursorii noului nod de gdndire este mentionat si Pierre
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Teilhard de Chardin care in anul 1931 in drumul sau cétre Statele
Unite ale Americii ar fi scris eseul Spiritul Pdmdntului in care isi ex-
prima convingerea ca o conspiratie de indivizi din toate straturile so-
cietdtii americane incearcd sa duca edificiul vietii spre o noua treapta.
Dupa Pierre Teilhard de Chardin ,constienta va deveni cu timpul un
bun comun al intregii istorii naturale. Ea va cuprinde intregul glob si
va lumina intreaga omenire, culminare finald numita punctul ome-
ga”.” Punctul Omega trebuie sa posede urmétoarele cinci atribute. El
este deja existent Numai astfel poate fi explicatd evolutia universului
spre trepte superioare de constiintd; personal (o fiinta inteligenta si
nu o idee abstractd). Complexitatea tot mai mare a materiei a condus
nu doar la forme superioare de constiinta, ci si cdtre o mai mare per-
sonalizare, din moment ce fiintele umane sunt formele de viata cele
mai avansate din universul cunoscut. Ele sunt complet individualiza-
te, centre libere de functionare, potrivit ideii cd omul este creat dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, care este cea mai inalta forma de
personalitate. Teilhard a declarat in mod expres c4, in Punctul Omega,
atunci cdnd universul va fi Unul, persoanele umane nu vor fi suprima-
te, ci super-personalizate. Personalitatea va fi imbogatitd infinit. Acest
lucru se datoreaza faptului ca Punctul Omega uneste creatia si cu cét
mai mult o uneste, cu atat creste complexitatea universului citre ni-
velele superioare ale constiintei. Astfel, dupd cum Dumnezeu creeaza,
universul evolueaza spre forme superioare de complexitate, constiinta,
si, in sfarsit, personalitate, pentru cd Dumnezeu, care trage universul
catre El, este o persoana: transcendent Punctul Omega nu poate fi re-
zultat al etapei finale complexe a propriei constiinte a universului. In
schimb, Punctul Omega trebuie sd existe chiar si inainte de evolu-
tia universului, pentru ca Punctul Omega este responsabil pentru
dezvoltarea universului ciatre o mai mare complexitate, constiinta si
personalitate. Aceasta inseamna, in esentd, cd Punctul Omega este in
afara cadrului in care universul se dezvoltd, pentru ca universul evolu-
eaza spre El prin manifestarea atractiei exercitate de Punctul Omega.
autonom, aceasta inseamn4 ci este liber de limitarile de spatiu (nelo-
calizabil) si timp (atemporal). reversibil, inseamna ca este realizabil si
imperativ; el trebuie sa se intample si nu poate fi anulat.™

13 Bruno WURTZ, New Age, p. 22.
14 https://ro.wikipedia.org/wiki/Punct_Omega
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Sirul numelor de ostenitori in domeniul ocult poate continua fiind
foarte lung, ocultii fiind capabili s& revendice pe toti aceea care in lu-
crarile lor au mentiuni cu referire la stiintele ezoterice.

Alexandrian, eseist si istoric de artd, vede intre ezoterism si ocul-
tism o legdtura indestructibila. Considera ocultismul o continuare a
ezoterismului. In conceptia sa credinta crestini invocand si aplicaind
legi aspre impotriva ocultismului a incercat si suprime acest mod de
gandire. Astfel adeptii ocultismului s-au regrupat, forméand o rezisten-
ta pentru pastrarea spiritului cultelor magice din timpurile precresti-
ne. Au fost retinute si reactivate principiile vechilor religii ale egipte-
nilor, etruscilor, hititilor, precum si misterele eleusiene.

»A existat aceasta tendintéd de recuperare a ideologiei pa-
gane in cadrul crestin, dand nastere géndirii oculte in ade-
varatul sens de azi”.”

Dupéa Alexandrian nu se poate vorbi de ocultism decat dupa apa-
ritia crestinismului, ca doctrind dogmatica distinctd cu program dis-
tinct. El caracterizeaza gandirea oculta nu ca pe un paganism intar-
ziat ci ca pe o formd de luptd pentru pastarea gandirii precrestine.
Gandirea ocultd are tendinta sincretistd, in sensul cd nu privilegiaza
nici una din vechile religii. Mai mult sunt folosite si concepte cresti-
ne pentru a nu incétusa spiritul omenesc dornic de cunoastere. Papus
(alias Gerard Encausse) mentiona cd ocultismul are ca scop ,studiul
traditiei autentice referitor la fortele ascunse ale Naturii, ale Omului
si Planului Divin”.'¢

Supravietuirea credintelor arhaice a fost pusa pe seama mai multor
cauze: declinul marilor religii, aspiratia spre miraculos a unora, expre-
sia nelinistii de grup generatd de sfarsitul unui mileniu si conturarea
unui nou inceput. Papus crede ca traditii similare secrete au fost inva-
tate si in templele Egiptului, precum si in cele din China si India, fiind
predate si conservate de cétre o elitd de indivizi alesi printr-o initie-
re progresiva. El numeste ca urmase ale acestor vechi sectiuni cateva
discipline oculte practicate pana azi: magnetismul, hipnotismul, spi-
ritismul, telepatia si magia. Studiul acestor discipline oculte sunt de
o importanta capitald pentru initiati deoarece ,pune trecutul intr-o

15 Alexandrian, Istoria filozofiei oculte, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 17.
16 Philippe ENCAUSSE, Stiinte oculte si dezechilibru mental, p. 39.
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lumind cu totul noua si permite istoricului si readuci antichitatea sub
o forma inca putin cunoscuta”.”

Ocultismul este un sistem filozofic care incearcad s dea raspuns
problemelor fundamentale ale vietii. In conceptia lui Papus ce poate fi
considerat parinte al ocultismului modern filozofia ocultd nu este nici
materialistd, nici panteistd, nici pur misticé, ci este spiritualistd, in
sensul cd ea cautd sd determine preponderenta spiritului asupra mate-
riei. Un filozof ocult se va recunoaste dupa urmatoarele caracteristici:

admite existenta intre spirit si corp a unuia sau mai
multor principii intermediare;

foloseste in rationamentele sale metoda analogiei pro-
prie ocultismului. Aceastd metoda determind existenta
corespondentelor analogice ce joaca rol important in acest
tip de gandire;

in toate studiile sale va da o importantd deosebita lu-
mii invizibile (de aici toleranta pentru toate religiile).

Fiecare filozof, fiecare adept, are libertate maxima in modul de
abordare a acestor subiecte (lumea invizibila, intermediara intre spirit
si trup), de aici rezulta si originalitatea si diversitatea scolilor oculte.
Fiecare filozof ocult este liber sa adopte invatéturile generale in detalii
personale. Astfel universul este considerat de filozofii oculti ca un tot
animat, fiind compus din trei principii: natura, omul si Dumnezeu, sau
in limbajul ermetistilor: macrocosmosul, microcosmosul si arhetipul.

Omul este numit microcosmos, pentru cé include in el in mod ana-
logic legile universului. Natura este punctul de sprijin si locul de ma-
nifestare a altor principii. Omul se raporteaza la natura prin actiune,
iar la alti oameni prin cuvant, la Dumnezeu prin rugéciune si extaz, fi-
ind legatura ce uneste creatia cu creatorul. Pentru ocultisti omul este
constituit din trei principii: corp fizic, corp astral, spirit nemuritor.
Existd o corespondentd strictd intre fiecare element al omului si analo-
gul sdu din univers. Ocultistii dau o mare imporatanta celui de al doi-
lea element ce intra in constitutia omului si anume corpului astral, nu-
mit la egipteni principiul Ka sau de doua ori luminatul, iar la Eliphas
Levi ,fluidul dublu”.’®

17 Philippe ENCAUSSE, Stiinte oculte si dezechilibru mintal, p. 40.
18 Philippe ENCAUSSE, Stiinte oculte si dezechilibru mintal, p. 44.
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Corpul astral poseda cea mai importanta cheie a doctrinei oculte, fi-
ind forta care muta si dirijeazd corpul fizic. In acest sens folosind meto-
da analogiei Papus incearca sa clarifice acest aspect printr-un exemplu
simplu: omul este comparat cu un vehicul (saretd) ce reprezintd corpul
fizic. Calul este corpul astral, iar birjarul este spiritul. Corpul astral con-
duce la elaborarea fortelor organice. Corpul astral uneste corpul fizic cu
spiritul si este lucratorul ascuns ce realizeazi functiile vietii si conserva
corpul material pentru cd intretine si repard neincetat forma in ciuda
mortii continue a celulelor fizice, si armonic functionald in ciuda bolilor.

in gandirea ocultd un loc aparte il are lumea invizibild, care este
populatd cu diverse elemente. Ocultistii pornesc de la ideea ca in om
exista o parte vizibild si una invizibild si conform principiului analogiei
si lumea este guvernatd de forte invizibile. Filozofia oculta este plina de
simboluri, simbolismul fiind considerat ca una din cele mai dezvoltate
sectiuni ale ocultului. Prin simboluri pasim intr-o lume, avind posibi-
litatea de a stabili legaturi, cu entitati ce nu apartin acestei lumi. Pentru
ganditorii oculti nu existd moarte, ci doar o trecere dintr-o camera in
alta. Reincarnarea sau revenirea la viati este posibila, deoarece sensul
sau traiectoria vietii presupune renasterea la cele mai inalte conditii.

Aceasta este pe scurt doctrina lui Papus cel mai reprezentativ gan-
ditor ocult al tuturor timpurilor. Gandirea lui este o sintezé a vechilor
credinte pigane, care nu au fost abandonate niciodatd, acest adevir fi-
ind demonstrat de atentia si seriozitatea cu care autori consacrati din
diverse discipline au utilizat acest mod de interpretare a lumii si a omu-
lui, ci conservate si revalorificate in spatiul crestin. Urmérind aceste
caracteristici generale ale filozofiei oculte le vom putea distinge usor in
gandirea modernd New Age, precum si in politicile globale care utili-
zeazd acest suport. Mentionez ca adeseori aceastd forma de spirituali-
tate prin vastitatea programului sdu este camuflata, insa alteori vizibila
in toate domeniile vietii. Voi incerca in randurile de mai jos sa stabilesc
legaturi intre vechea gandire oculta preluatd integral de spiritualitatea
new age care oferd o noua viziune asupra lumii, devenind religia noii
societéti, gdndirea holista fiind la baza reevaludrii multor domenii ( me-
dicing, pedagogie, ecologie, economie).

Globalismul, tehnica prin care se asigura triumful imperiilor finan-
ciare in care actiunea politicd este inlocuitd treptat de valoarea con-
tractului, este un produs a gandirii new age, avind la baza, nu idealul
crestin al vechii societéti europene, ci pe cel pigan reactivat prin tot



Gandirea holist integralistd in cadrul globalizarii 69

ceea ce piata globala poate oferi omului modern, este arma teribila prin
care se face si trecerea de la societatea industriala la societatea financi-
ard (se poate citi Banca Mondiala sau Fondul Monetar International).
Societatea financiard, sau marea finantd cum este adeseori numitd de
media, este un pilon important al miscéarii New Age fiind organizata ca
o societate secretad care aspira la dominatia lumii. In Germania aceas-
ta situatie l-a determinat pe Ulrich Bech sa mentioneze ,ceea ce este
bun pentru Deutsche Bank , a incetat de mult sa mai fie bun pentru
Germania”."

Cei mai multi autori ce abordeaza fenomenul globalizarii ignora as-
pectul implicarii societétilor oculte in acest vast program ce cuprinde
intreaga noastra existeta, deoarece in actuala conjuncturd ar putea fi
usor catalogati ca teoreticieni in arta conspiratiei. Unii autori au avut
curajul unei astfel de abordari, dar scrierile lor sunt departe de a fi consi-
derate stiintifice, fiind numiti mistici, eurosceptici sau apocaliptici, fiind
astfel catalogati chiar si unii duhovnici de la muntele Athos, chiar de
alti crestini ce vad in globalizare o etapd pur economica.

Pe ce se bazeaza insa noua strategie a globalizarii, de unde vine
noua forta a intreprinderilor transnationale, cum creste potentialul lor
strategic?

Ulrich Bech mentioneazé in lucrarea citatd ca aceasta se realizea-
z4 printr-o interventie asupra centrelor vitale materiale ale societiti-
lor moderne nationale, statale, fara revolutii, fard modificari legislative,
prin simpla lege a economiei de piata, afacere si rentabilitate. Iata ca re-
volutia de tip new age care se anuntd silentioasa si retelara se realizaeza
din plin in sfera economici, urmand un plan foarte bine pus la punct. In
acest sens putem evidentia cateva directii de actiune:

a) se investeste acolo unde cheltuielile si impozitele pentru forta de
muncai sunt cat se poate de reduse in totalul costurilor;

b) se valorificé posibilitatea ca marfurile si serviciile (prin tehnica in-
formatiei) sa fie astfel descompuse si realizate in diverse locatii mondia-
le, incat etichetele nationale si de firma ajung la un regim ciudat;

c) statele nationale pot fi sanctionate drastic daca sunt socotite prea
scumpe sau ostile investitiilor. Este promovat privilegiul firmelor trans-
nationale de a hotéra locatia productiei, locul de achitare a taxelor sau
domiciliul. Personalul de conducere poate trai acolo unde este mai

19 Ulrich BECK, Ce este globalizarea?, p. 20.
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frumos si a achita impozite unde este mai ieftin . Toate aceste lucruri
se fac fard hotarare de guvern, fara modificarea legii astfel incat statele
nationale incep sa-si piarda autonomia. Contractul ajunge la valoare de
lege.

d) Statul national este un stat teritorial, puterea sa derivd din legatu-
ra cu un anumit spatiu. Societatea globalizata relativizeaza statul nati-
onal deoarece o serie de retele de comunicare, relatii comerciale si mo-
duri de viatd multiple si neancorate local intersecteaza granitele statului
national.

e) Este afirmata suveranitatea fiscala respectiv capacitatea de control
asupra activitdtilor economice dar ea devine tot mai fictiva deoarece
firmele pot produce unde vor, pot pliti impozite unde vor, si pot investi
unde doresc . In timp ce firmele multinationale se pot misca foarte usor
si repede si se pot sustrage fiscalitétii statelor nationale , firmele mici
sunt prinse din plin in menghina fiscalitatii ajungand in cele din urma
la faliment.

Iata cum, unele concerne favorizate si pot inflori, alte intreprinderi
nationale ce nu intra in gratiile lor se pot prabusi. Adeseori raspunsul
la globalizare este renationalizarea. Referitor la modul in care se poa-
te falimenta un concern, un trust, o tara este interesantd povestirea lui
Ion Coja care discutand cu o persoana ce facuse din diplomatia romana
in perioada comunistd a aflat cd multi absolventi eminenti de facultate,
din diverse specializéari sunt angajati in proiecte interesante in diverse
tari ale lumii. Sunt platiti sa studieze sahul politic. Primesc si studiaza
fel si fel de teme, de exemplu cum ar putea fi reinstauratd monarhia in
Romaénia sau cum ar putea fi obligat Castro sa isi dea demisia, sau cum
s-ar putea institui Republica in Anglia, etc. Datoria acestor genii este
de a elabora scenarii si strategii, ciutand solutii pentru cele mai bizare
proiecte.”

Este interesanta deasemenea viziunea lui Stefano Zamagni, profesor
de economie la Universitatea din Bologna care in studiul Globalizarea
ca specific al economiei postindustriale: implicatii economice si optiuni
etice, articol ce apare in lucrarea ingrijitd de Ioan I. Ica jr si Germano
Marani, cu titlul Gandirea sociald a Bisericii scriind despre aspecte-
le globalizarii, mentiona ca aparitia noii culturi globale, realizata nu

20 Ton COJA, Marele Manipulator si asasinarea Iui Culianu, Ceausescu si lorga,
Editura Miracol, Bucuresti, 1999, p122
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doar prin accesul la informatie, ne trimite cu gandul la ceea ce am putea
numi deja societatea civila internationald. Doar globalizarea marfurilor
nu garanteaza in sine afirmarea unei societati civile planetare. Pentru
realizarea unei societiti civile planetare avem nevoie de un proces de
lungd durata privit nu doar sub aspect economic, ci mai ales cultu-
ral, care adeseori nu se poate realiza tocmai datoritd diferentelor exis-
tente. Putem vorbi despre o reusita in realizarea acestui demers nu-
mai in masura in care putem imbina culturile existente. Tot Stefano
Zamagni identificd cateva tendinte interesante referitor la globaliza-
re unde cu o extrema luciditate anticipeaza practic evenimente ce vor
urma. Finantarea economiei — se refera la formarea unei piete financia-
re globale, rod al afirmarii europietei.

Aceasta inseamna cresterea foarte puternicd a tranzactiilor financi-
are pe unitatea de produs national. Una din noutétile de baza ale socie-
tatii post industriale, este cd numarul celor destinati industriei este mai
mic decat numérul celor destinati serviciilor. Doud par a fi consecintele
principale ale finantérii economice: in primul rand puterea autoritati-
lor nationale in sfera relatiilor financiare este diminuata fata de trecut,
iar in al doilea rand procesul accelerat de dematerializare a economiei,
proces ce se desfasoard pe diferite fronturi. Societatea financiara spre
care ne indreptim produce bunuri imateriale (in contrast cu societa-
tea industriald care produce bunuri materiale). A treia revolutie indus-
triald si transnationalizarea tehnologiei priveste sensul animat si rolul
desfasurat de noile tehnologii de informatie. Trasdtura fundamentala a
societatii de informatie se bazeazi pe cunoastere, pe stiinta. Astizi se
vorbeste de structura de cunoastere si alituri de finante este forta cen-
trald a dezvoltarii economice. Transnationalizarea tehnologiei va duce
la diferente mari de dezvoltare intre tarile industrializate (privilegiul
firmelor transnationale de a alege locatia firmei, modul de producere,
modul in care se reinvestec banii).

Piata de desfacere a marfurilor la nivel global se caracterizeaza prin
hiperconcurenti — cu referire la modul in care cei ce produc reusesc sa
intre si sd se mentind pe aceastd piatd, astfel intreprinderile nu numai
ca incearca sa-si mentind pozitiile obtinute cit mai mult timp, dar tre-
buie si se confrunte mereu cu noi moduri de a domina. Exemplific in
acest sens existenta nu doar la nivel european, a unui astfel de plan de
globalizare emis la 17 septembrie 1973 de catre Clubul de la Roma cu
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titlul ,Regionalized and Adaptive Model of the Global World System”!
(Model regionalizat si adaptat al sistemului mondial global), care prezen-
ta planul lor pentru a imparti tarile lumii in zece regiuni socio-economice
care mai apoi sa fie conduse de catre un singur guvern global.

Ca fenomen social globalizarea nu are analogie cu nimic din trecut
si reprezinta o realitate care sfideazi toate paradigmele sociale si men-
tale cunoscute pana acum, o gigantica mutatie civilizationala care trau-
matizeazd societatea, manifestindu-se printr-o rupturi tot mai eviden-
td atat cu ierarhiile de valori ale culturii traditionale, cat si cu valorile
occidentale considerate clasice. Noua ordine mondiald, trambitatd de
lojile masonice din secolul XVIII incepe sd prinda contur. Se intreza-
reste aparitia unei noi societati post industriale — Societatea globald a
prosperitatii economice. Lumea intreaga este supusd concomitent presi-
unilor antagonice ale fuziunilor si uniunilor economice si politice intre

2L https://ro.wikipedia.org/wiki/Clubul_de_la_Roma. La 17 septembrie 1973 acest
grup a emis un proiect cu numele ,Regionalized and Adaptive Model of the Global
World System” in care prezenta planul lor pentru a impérti tarile lumii in zece
regiuni socio-economice care mai apoi sa fie conduse de catre un singur guvern
global. Regiunile socio-economice pe care ei le-au planificat sunt urmatoarele:1.
SUA, Canada si Mexic 2. Uniunea Europeana 3. Japonia 4. Australia, Noua Zeelanda,
Africa de Sud, Israel si Insulele Pacificului 5. Europa de Résérit 6. America Lating,
Centrald si de Sud 7. Africa de Nord si Orientul Mijlociu 8. Africa Centrala 9. Asia
de Sud si de Sud-Est 10.Asia Centrala. Scopul principal al grupului este de a rezolva
problemele legate de industria nationala si internationald. Cercetérile pe care
initiatorii Clubului de la Roma le-au intreprins cu privire la viitorul industriei si
al economiei, ignorarea unor tendinte mondiale nefaste, in special cele legate de
risipa de resurse care sunt principala cauzi a crizei actuale, au dus la acuzarea lor c&
urmdresc regionalizarea si unificarea intregii lumi. S-au infiintat centre, institutii,
organisme orientate spre cate o singura tema: mediul, populatia, hrana, apa, educatia.
Au fost identificate problemele globale ale omenirii, de la clima si resurse naturale,
pénd la marile dezechilibre economice intre societitile privilegiate si cele in curs
de subdezvoltare, foamete, saricie si boli. Inca de la inceputul activitatii, Clubul
de la Roma a sugerat solutia unor investitii masive in educatie, care este un factor
cheie in solutionarea acestor probleme. Clubul de la Roma a scos in evidenta doud
aspecte de importantd cruciala ale globalizérii, plecdnd de la faptul ca planeta se afld
in fata unor mari contradictii: in timp ce resursele planetei sunt limitate, dorintele,

ambitiile sau tendintele ca acestea sa fie consumate sunt nelimitate.
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state apartinand acelorasi regiuni, ca si ale fisurilor si dezmembrarilor
unor state sau uniuni de state sub presiuni nationaliste sau separatiste.
Daca nu tinem seama de tendinta naturii spre forme de organizare me-
reu superioare nu ar mai fi nici un sens in descoperirile stiintifice sus-
tine Jan Christian Smuts autorul mentionat ce descrie alaturi de Pierre
Teilhard de Chardin un univers care inainteazi spre constientizare.
Reamintesc aici incd odata afirmatia lui Smuts care atrage atentia asu-
pra existentei unui puternic principiu de organizare intrinsec naturii
»spiritul creator de totalitate este launtric materiei iar totalitatea inain-
teazd de la inferior la superior” aceasta fiind una din ideile fundamen-
tale ale gandirii holiste, prezenta la toti reprezentantii curentului new
age.

Mondializarea economiei, la care se adaugé proliferarea terorismului,
a drogurilor, a suprapopularii zonelor dezvoltate economic si depopula-
rii altor zone ,defavorizate”, amenintarea ecologica, efectul desertifica-
rii, cresterea alarmantd a marginalizérii si excluderilor, a inegalitatilor
si discriminarilor economice, duc tocmai la ideea realizarii unei noi or-
dini mondiale, in sensul celei anuntate de Bruno Wurtz cu aproape trei-
zeci de ani inainte. In fond saricirea unor zone, imbogatirea altor zone,
falimentul si prosperitatea sunt atent studiate, totul derulandu-se dupa
pérerea specialistilor conform unui plan pregitit cu scrupulozitate, ce
vizeazd crearea unei stiri de instabilitate, stare ce va fi apoi solutiona-
ta prin progresele noi, ce aplicate vor aduce mult visata prosperitate si
mult visata pace mondiald. Dar prima oara e necesara teama, inducerea

22 Bruno WURTZ, New Age, p. 21. Bruno Wiirtz mentioneazi printre precursori
nume ilustre in diferite discipline cum ar fi : fizica, matematica, psihologia, care prin
lucrarile lor au contribuit la dezvoltarea ideii unui stat global ce va inlocui lumea
viitoare datorité tehnicii, comunicatiilor si circulatiei in mare viteza a informatiei.
Erich Fromm vorbeste despre o miscare nonviolentd, transformatoare de
personalitate iar in 1968 Jan Francoise Revel vestea a doua mare revolutie mondiala,
aparitia lui Homo-novus prin introvertirea si transformarea de sine a omului actual.
Gandirea New Age consta intr-o rdsturnare ontologica si gnoseologicd precum si
prin prelungirea la infinit a pardigmei comprehensive. Lumea intreagé se afld in
conexiune si in raport de premisa reciproci, totul forménd o unitate un holos. Apare
ideea transformarii ce caracterizeazd ideologia New Age. Schimbarea constiintei,
schimbarea societatii, transformarea individului, transformarea omenirii. Este

necesara schimbarea nefericitului homo sapiens cu homo noeticus destinat fericirii.
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in randul maselor largi a ideii deficitului de securitate, idee implemen-
tatd cu succes. Nu este o strategie noud, nu a fost inventata de socie-
tatea globald de care vorbim acum, ci doar adaptata la nevoile actuale.
Experientele terifiante prin care a trecut Europa in timpul razboiului si
in special al anilor de dupa razboi au demonstrat ca singurul antidot im-
potriva fricii este credinta la care trebuie si ne reintoarcem. Dupa aten-
tatele din SUA poporul a exclamat cé este de acord sa plitescd mai mult
pentru securitatea nationald. Efectele unui astfel de plan nu au intarziat
sa apara. La inceputul anului 2004, guvernul american hotareste obli-
gatorie amprentarea si fotografierea irisului oricérei persoane care do-
reste sd intre in SUA . De la studiile facute de profesorul Zamagni, Ioan
I Ica jr, Ovidiu Hurduzeu si altii, a trecut mai bine de un deceniu. Avem
date noi si 0 noud abordare asupra politicii globale unde terorismul este
ridicat la rang de politica externd.Toti vedem ca valul de imigranti nu
aduce nimic bun pentru nimeni, nici pentru europeni si nici pentru ara-
bii dezriddacinati care viseaza la un trai mai bun. Au invatat usor si
foarte repede promotorii noii ere cd omul modern lipsit de credinta si
de traditiile lui poate fi usor manipulat iar teama de moarte si de in-
certitudinea viitorului, tind sd devina motorul noii societéti. Lucrurile
sunt prea clare in desfasurarea lor pentru a fi simple coincidente, si nu
cred cd intrdm in sfera teoriei conspiratiei cu astfel de enunturi. Pentru
noi crestinii sursa rdului, a dezordinii din universul lui Dumnezeu este
diavolul, desi din ce in ce mai putin avem curajul sd mentionam acest
adevir in discursul public, de teama aducerii discutiei in derizoriu.

In sprijinul afirmatiei ficute referitor despre existenta unui curent
clar anticrestin ce militeaza pentru un sat global (astfel defineste Bruno
Waurtz lumea globalizatéd) doresc si-1 mentionez din nou pe profesorul
roman loan Petru Culianu care mentiona cd exista un program clar,
ocult, ce vizeaza cand crearea de situatii tensionate, cind de promovare
a picii, menit si destabilizeze tocmai pentru acapararea puterii de con-
ducere a lumii prin sugestii magice. Magia in viziunea lui, este un eros
aplicat, dirijat si provocat de operator. Un alt aspect al manipulérii fan-
tasmelor o constituie ,arta memoriei”. Culianu numeste legatura dintre
eros, mnemotehnica si magie ca fiind indestructibila, incat ar fi imposi-
bil s-o intelegi pe una fira cealalta. Paternitatea ecuatiei eros = magie ii
apartine lui Ficino, care descopera pentru prima data identitatea acestor
doua tehnici de manipulare a fantasmelor, ca si pe aceia a procedeelor.
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Daca in trecut omul era in stare sa produci singur cele necesare tra-
iului, omul contemporan este lipsit de acestéa posiblitate. Cei ce traiesc
in mediul urban (dar si cei din mediul rural) sunt nevoiti sa procure cele
necesare traiului din magazine, acolo unde produsele sunt controlate
riguros. Desi sfera economica este afectata in mod vizibil cel mai mult
si celelalte sfere ale preocuparilor umane resimt efectele globalizarii.
Accelerarea dinamicii economice si tehnologice a promovat in Vest o
schimbare esentiald prin transformarea societétii industriale in socie-
tate informationala si economica. In partea de Est a Europei acest feno-
men a dus la ciderea comunismului, precum si la conturarea pronuntata
a unor zone bogate si sirace . Toate aceste aspecte duc la agravarea in-
egalitatilor economice si la largirea préipastiei existente deja intre locu-
itorii pamantului . Pe langd aceste discriminari se adaugd si una mai
recentd ,cea intre infobogati si infosaraci™ care ii separa pe fericitii
posesori de calculatoare personale cu acces la internet de cei ce nu au
aceste posibilitati si care devin imperative pentru noua societate ce se
contureazd. Lumea in curs de globalizare este asadar ,rezultatul unei
profunde mutatii economice cu implicatii grave ontologice si spiritua-
le”>* Sd ne amintim cd una din viziune fundamentale a gandirii New Age
initiata de Jan Christiaan Smuts este viziunea holista conform careia lu-
mea intreaga este un holon, o unitate aflatd in permanenta interconexi-
une. Societatea globala aplica acest principiu in sfera economica si ast-
fel scopul economiei devine producerea si acumularea monetars, totul
reducandu-se la valoarea de schimb. Banul si mai nou banul electronic
este operatorul absolut, la fel ca in gindirea lui Giordano Bruno vincula.
Banul devine mijloc si finalitate absolutd a proceselor economice, flu-
xurile financiare devenind esenta economiei. In economia globali unde
totul este gandit ca holos nu conteaza nici capitalul, nici munca, nici
materia prim4, nici oamenii ci relatia lor optim, gestionarea eficienta
a informatiei si a resurselor dupa planuri bine puse la punct. Aminteam
citdndu-l pe Ulrich Beck ca intreprinderile globale nu mai au centru, ci
se prezinta sub forma unor retele raspindinte pe intreaga planetd, dupa
modelul retelar new age, unde totul este interconectat si asamblate ex-
culsiv dupa logica productivitatii si a profitului maxim (sunt preferate

2 loan L ICA, jr., Bisericd si multiculturalitate in Europa sfirsitului de mileniu,
Editura Presa Universitara Clujand, Cluj-Napoca, 2001, p. 18.

2 Toan L. ICA, jr., Bisericd si multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, p. 20.
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zonele unde ména de lucru este ieftina; exemplul clar dat de Romania).
Apar astfel imperii economice gigantice care datorita tehnicii de infor-
matii (internetul) pot si-si deplaseze electronic capitalul in orice colt
al lumii. Modelul central al lumii devine piata informatizati care dupa
legea cererii si a ofertei converteste totul (toate domeniile vietii sociale)
transformandu-le in marfa. Aceastd piatd informatizatd spre a putea fi
eficientd este investitd cu céiteva atribute principale: este planetara (adi-
cé actioneaza la nivelul intregii planete), este permanentd si imateriala.
Apare un nou tip de totalitarism de naturd economicé a noilor regiuni
globalitare in care piata guverneaza iar statele doar administreaza, nu
mai controleaza schimburile, fluxurile de bani, nu mai au putere de a
se opune pietelor si bincii. Se produce o mutatie clard a puterii spre
economie, finante, tehnologie si medii.*> Concurenta si competitivitatea,
adaptarea sau disparitia sunt principiile fundamentale care transfera in
economie si social conceptele darwinismului si a intregii gandiri oculte.
Se preconizeaza triumful eficientei economice cu pretul distrugerii coe-
ziunii sociale, a destramarii statelor si natiunilor si fragmentarii culturii.
Lumea globalizata cucerita de mijloacele media (in special internetul si
televiziunea prin cablu care au rolul dezinformarii si al manipulérii in
sens brunian) este in stare de hipnoz4, traind in acelasi timp si un dez-
astru educational si cultural global toate menite sé transforme persoana
in trambitatul homo novus new age-ist sau in homo economicus, care
traieste pentru productie si consum fiind golit de orice alt sens.

Intreg mecanismul New Age se pune in miscare avand ca si scop ul-
tim modificarea vietii, modificarea omului, scoaterea lui de sub tirania
religiei crestine si orientarea lui spre Lucifer care este considerat ingerul
luminii, al bundtatii si bunastarii.

Concluzii

Am prezentat pe scurt cum actioneaza ideologia holista pe unul din
planurile fundamentale ale vietii, adica in sfera economici si sociala.
Insa globalizarea privitd ca pilon a miscarii New Age nu atinge numai
aspectele mentionate, deoarece daci ar fi asa aceasta problema ar trebui
discutata de economisti si sociologi. Problema pusa in discutie aduce
implicatii grave in sfera ontologica si astfel ridicd probleme teologice.
Globalismul ca ideologia globalizérii este o primejdioasd utopie post

2 Toan L. ICA, jr., Bisericd si multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, p. 20.
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modernd vizdnd crearea unui om nou si a unei noi ordin mondiale®
Aceastd ideologie vizeaza anihilarea diversitatii personale a indivizilor
(realizarea androginului, prezent in gandirea de tip new age, nu ca tran-
sexualitate ci ca o mutatie, un amestec intre specificul feminin si mas-
culin, prezent in special in lumea modei) deoarece omul pentru a co-
respunde noilor cerinte trebuie sa facd acest urias salt in istorie, s fie
nivelat, aservit tehno-stiintei si economiei libere globalizate. Problema
modernitatii sta in discreditarea eternitatii si temporalizarea existentei
mai ales

»prin investirea timpului cu atributele tari ale fiintei ceea
ce face ca omul sd devind prin obsesia noutitii captivul flu-
xului temporalitéti , al neantului si al mortii”.”’

Daca tinem seama de viteza cu care se dezvolta tehnica informatiei
in domeniul spatiilor virtuale putem spune ca civilizatia informationala
ne conduce accelerat spre un viitor post uman. Spatiul virtual dincolo
de utilitatea imediata informatica, ne conduce intr-o lume a fantasme-
lor, determinand prébusirea sensurilor. Viata reald se intersecteaza cu
realitatea virtuald, o realitate programata, in care facultatile noastre cu
care ne-a inzestrat Dumnezeu devin practic inutile. Omul ajunge spec-
tatorul jalnic al unui cyberteatru ce anuleaza spatiul, timpul si miscarea
reald. Multi tineri rAman captivi in aceastd lume creata de ei, deorece
aici se simt bine, aici totul e posibil: poti fura fara sa fii judecat, poti uci-
de pentru a duce un plan la bun sfarsit, poti jefui o banca si poti cheltui
pe ce vrei banii fara restrictii. Timpul petrcut de unii in spatiul virtual
este mai lung decat cel petrecut in timp real. Realitatea este durd, pre-
supune sacrificii, este plictisitoare si plind de interdictii. Realitatea vir-
tuald este atractivd pentru ci nu are limite. Poti fi oricine, oriunde si
oricand. Omul ramas astfel in afara unui tel imediat, fara o preocupare
creativa este mai usor de manipulat. Vechiul dicton roman pdine §i circ
este reluat si aplicat de noua Rom4, adicd de Uniunea Europeana globali-
zatd. Somerii, minoritarii, tinerii absolventi sunt asimilati cu vechea ple-
be a Romei care triia din grija impératului (astdzi Uniunea Europeana)
obligat si le ofere gratie cetiteniei romane paine si distractie. Astazi
cetdtenii uniunii primesc din grija ,impéaratului” si paine si distractie

2 loan L. ICA, jr., Bisericd si multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, p. 21.

" loan L. ICA, jr., Bisericd si multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, p. 21.
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din belsug cu o singura conditie aceea a ascultérii. Cetateanul european
satul si distrat (distras) este o pradd usor manipulabild, iar de mijloace
de manipulare Occidentul nu duce lipsa. Pe langa asigurarea bunastarii
materiale noua societate globald mai promite ceva: asigurarea linistii
si pacii pentru toti membrii sai. Astfel, se induce in permanenta ide-
ea unui deficit de securitate, ceea ce inseamné noi investitii in tehnica
militard, deoarece omul modern trebuie si se simta apérat, experimen-
tam noi proiecte prin care se incearca eliminarea infractionalitétii a
coruptiei, a saraciei (ce duce la coruptie) si a terorismului ce ameninta
(in opinia lor) intreaga planeta. Se alocd anual sume fabuloase pentru
obtinerea unor tehnici de securitate superioare care au un singur scop:
evidenta strictd a persoanelor in vederea obtinerii unei conduceri facile.
Informatiile precise si detaliate asupra persoanei asigurd succesul ma-
nipulatorului. Sa ne reamintim cuvintele lui Giordano Bruno care cu o
luciditate teribild mentiona

strebuie indeosebi sd avem o grija extremd cu privire la
locul si modul in care cineva este educat, la studiile pe care
le-a urmat, sub inrdurirea cdrei pedagogii, cdrei religii, cd-
rui cult, cu ce cdrti, cu ce autori, cd aceste lucruri genereazd
prin sine iar nu prin accident toate calitdtile subiectului”*

Tehnica bruniand de manipulare este regésita in totalitate in siste-
mele moderne de identificare — inmatriculare, folosite din ce in ce mai
mult in toate tarile lumii.

Din punct de vedere religios, mentiona parintele Ioan Ica jr. asistim
la un declin al religiilor instituite si de proliferarea religiozitatilor pa-
ralele sub forma unei nebuloase mistico-ezoterice, a unei spiritualitati
improvizate magico-ezoterice, terapeutice sau parastiintifice, pur uma-
niste; desprinse de orice institutii si traditii religioase, ele reprezinta nu
atat o recompunere cat o descompunere si secularizare individualista a
oricarui sacru si religiozitati. Sub efectul globalizirii, societatile occi-
dentale traverseaza actualmente o mutatie nihilista a religiosului carac-
terizatd prin aparitia ,religiilor fara Dumnezeu”.”

28 Joan Petru CULIANU, Eros si magie in Renastere 1484, p. 20.
» Germano MARANI, "Globalizarea — mutatii si provociri”, in Ioan I. ICA, jr.,

Gdndirea sociald a Bisericii, p. 481.
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Aspecte preliminare

Prezentul studiul isi propune si ilustreze maniera in care a fost per-
ceput documentul de la Ravenna din 2007 in cadrul teologiei dog-
matice roméne. Acest document reprezinta al cincilea text teologic ela-
borat de Comisia mixta internationald de dialog teologic dintre Biserica
Ortodoxa si Biserica Romano-Catolici. In perioada 2007-2017 o seama
de teologi (dogmatisti si canonisti) ortodocsi romani s-au aplecat asu-
pra documentului Ravenna, valorificind pozitiv diferitele aspecte fun-
damentale ale invataturii de credinta sau evaluand critic, din perspecti-
va teologiei ortodoxe, anumite coordonate teologice reflectate in cadrul
documentului. Au fost identificate diferite perspective de receptare a
documentului, de la cele pozitive care marcheazi o vidita deschidere
interconfesionald-ecumenica si pAna la cele ultraconservatoare care res-
ping anumite paragrafe din documentul Ravenna.

Documentul de la Ravenna' intitulat Consecintele ecleziologice si
canonice ale naturii sacramentale a Bisericii: comuniune ecleziald, si-

! Pentru textul documentului de la Ravenna in limba francezs, a se vedea: Irénikon,
LXXX (2007), nr. 4, pp. 579-597; Istina, LI11 (2008), nr. 3, pp. 283-296 ; Proche Orient
Chrétien LVIII (2008), nr. 1-2, pp. 79-94. Pentru limba engleza indicdm textul din
revista Greek Orthodox Theological Review, 52 (2007), nr. 1-4, pp. 215-232 si cea
din The Ecumenical Review, vol. 60 (2008), nr. 3, pp. 319-333. in limba roméans,
documentul este accesibil in revista Inter (revista romana de studii teologice si
religioase), vol. II, (2008), nr. 1-2, pp. 474-483. Pentru citarea documentului vom
folosi prescurtarea Ravenna, urmat de numarul sectiunii, paragrafului si al paginii
din revista Irénikon. Reflectia teologicd asupra documentului de la Ravenna s-a
imbogitit cu studii de certéd valoare. A se vedea Frans BOUWEN, ,,Ravenne 2007 dans
la marche du dialogue théologique catholique-orthodoxe”, in Istina, LIII (2008), nr.
3, pp. 269-282; Joseph FAMEREE, ,,«Communion ecclésiale, conciliarité et autorité».
Le document du Ravenne”, in Revue Théologique de Louvain, XL (2009), pp. 236-
247; Thomas PortT, ,,Le document du Ravenne, présentation et texte”, in Irénikon,
LXXX (2007), nr. 4, pp. 572-597; Kallistos WARE, ,, The Ravenna document and the
future of Crthodox-catholic dialogue”, in The Jurist, vol 69 (2009), pp. 766-789 ; Paul
MCPARTLAN, ,, The Ravenna agreed statement and catholic-orthodox dialogue”, in
The Jurist, vol 69 (2009), pp. 749-765. De asemenea, se poate consulta si numérul
tematic: Catholicism and Orthodoxy al revistei Bulletin Et (Association européenne
de Théologie Catholique), vol. 19 (2008), nr. 2, editata de Joseph Famerée si Peter

de Mey, studii semnate de renumiti teologi ortodocsi si romano-catolici: Joseph



Receptarea documentului de la Ravenna ... 81

nodalitate si autoritate in Bisericd reprezintd al cincilea text teologic
comun adoptat de Comisia mixtd internationala de dialog teologic din-
tre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolicd. Dacé primele trei
documente de convergentd teologica adoptate la Miinchen (1982), Bari
(1987) si Valamo (1988) respecta fidel planul tematic? stabilit la prima
sesiune plenard a Comisiei mixte internationale de la Patmos-Rhodos
din 1980: ,, Taina Bisericii si a Euharistiei in lumina tainei Sfintei Treimi”
(Documentul Miinchen?, 1982); ,,Credinta, taine si unitatea Bisericii”
(Documentul Bari*, 1987); ,,Taina Preotiei in structura sacramentald a
Bisericii, mai ales importanta succesiunii apostolice pentru sfintirea si
unitatea poporului lui Dumnezeu” (Documentul Valamo’, 1988), al pa-
trulea text adoptat in cadrul dialogului teologic ortodox-romano-catolic

FAMEREE, Peter de MEY, Michel STavroU, loannis SPITERIS, Antoine ARJAKOVSKY,
Thomas BREMER.

2 F. BOUWEN, ,,Plan initial du dialogue théologiue Catholique-Orthodoxe”, in Proche
Orient Chrétien, L1 (2001), nr. 1-2, pp. 137-149.

3 Documentul de la Miinchen: ,,Le mystére de 1'Eglise et de 1'Eucharistie & la lumiére du
Mystere de la Sainte Trinité” este accesibil in limba franceza in: Irénikon, LV (1982),
nr. 3, pp. 350-362; Istina, XXVIII (1983), pp. 309-318; Documentation Catholique,
LXXIX (1982), col. 941-945; Proche-Orient Chrétien, XXXII (1982), nr. 3-4, pp.
302-311; Contacts, XXXIV (1982), nr. 4, pp. 353-363; reprodus, in aceeasi revists,
treizeci de ani mai tarziu: Contacts LXIV (2012), nr. 240, pp. 455-467; Nicolaus, X1
(1983), nr. 2, numar special consacrat Documentului de la Miinchen si a celui de la
Lima: ,,Instanze ecclesiologiche presenti nei Documenti di Lima e di Monaco, Atti
del V Colloquio cattolico-ortodosso, Bari 16-18 marzo 1983, pp. 408-417. In limba
romand Documentul Miinchen este accesibil, in traducerea mitropolitului Antonie
Plimédeald, in revista Mitropolia Ardealului, anul XXVII (1982), nr. 10-12, pp. 695-
702, precum si in lucrarea pr. Irimie MARGA, In dragoste si adevdir. Dialogul teologic
oficial ortodoxo-catolic, de la Rodos la Balamand, Editura Paralela 45, Pitesti-
Brasov-Cluj-Napoca, 2000, pp. 55-63. Pentru citarile din documentul Miinchen
vom opta pentru abrevierea Miinchen, utilizdnd editia din revista Irénikon, indicAnd
sectiunea, numarul paragrafului si pagina.

4 Pentru textul Documentul de la Bari: Foi, sacrement et l'unité de I'Eglise, se pot

consulta urmaitoarele reviste: Proche-Orient Chrétien, XXXVII (1987), nr. 1-2, pp.

90-101; Irénikon, LX (1987), nr. 3, pp. 336-349.

Pentru textul documentului de la Valamo, a se vedea Irénikon, LXI (1988), nr. 3, pp.

347-359; Proche-Orient Chretien, XXXVIII (1988), nr. 3-4, pp. 297-307.
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a fost impus, nu de agenda de lucru a Comisiei mixte internationale, ci
de noul context socio-politic din Europa rasériteana generat de préabusi-
rea regimurilor comuniste si de reactivarea Bisericilor Unite sau Greco-
Catolice. Teologul occidental Benoit Bourgine a rezumat, intr-un mod
inedit, aceasta situatie delicata a dialogului teologic bilateral: ,istoria s-a
invitat brutal in cadrul dezbaterilor™, uniatismul devenind pentru peri-
oada 1990-2000 principala temé a dialogului.

In ceea ce priveste receptarea documentului in spatiul ortodox,
mentionam ca aspect particular, respingerea lui de cétre Biserica Rusa
si ulterior, influentatd de ea, de Biserica Georgiei. Pozitia oficiald a
Patriarhiei Moscovei a venit la sase ani de la adoptarea documentului
de la Ravenna’. Documentul de la Ravenna nu a fost adoptat la nivel ofi-
cial de Biserica Ortodoxa Rusa, in mod special, datoritd sectiunii con-
sacrate primatului in Biserica la nivelul universal. Aceasta pozitionare
a Patriarhiei Moscovei a fost privité in spatiul ortodox ca o provocare la
adresa pozitiei Patriarhului ecumenic in Biserica Ortodox4, iscandu-se
astfel o disputé intre Moscova si Constantinopol® asupra acestui aspect,
cu ecouri incd vii.

Cercetarea noastra va fi una pozitivéd, de prezentare sinteticd a con-
tributiilor teologilor roméani focalizate asupra documentului de la
Ravenna si nu vom recurge la o evaluare critica a diferitelor maniere de
interpretare intalnite.

Benoit BOURGINE, ,,La réception de la Déclaration de Balamand”, in Catholiques et
Orthodoxe: Les enjeux de l'uniatisme dans le sillage de Balamand, Bayard Editions-
Fleurus-Mame — Les Editions du Cerf, Paris, 2004, p. 247.

Commission Théologique Synodale de I'Eglise Orthodoxe Russe, ,,Position du
Patriarcat de Moscou au sujet de la primauté dans L'Eglise universelle”, document
adopté lors de la session du Saint-Synode de 1'Eglise orthodoxe russe des 25-26
décembre 2013, protocole nr. 157). Editia consultatd de noi reprezinta o traducere
in limba francezi disponibila pe site-ul : http://www.orthodoxie.com/wp-content/
uploads/2013/12/Position_du_Patriarcat_de_Moscou.pdf (19.IX. 2016)

Replica Constantinopolului a venit la scurt timp prin comentariul profesorului
Elpidophoros Lambrianidis postat pe site-ul oficial al Patriarhiei Ecumenice https://
www.patriarchate.org/-/primus-sine-paribus-hapantesis-eis-to-peri-proteiou-
keimenon-tou-patriarcheiou-moschas-tou-sebasmiotatou-metropolitou-prouses-k-

elpidophorou disponibil si in limba engleza. (19.IX. 2016).
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1. Manifestarile stiintifice — o prima forma de receptare si valoriza-
re a documentului de la Ravenna

Inainte de a ilustra diferitele luiri de pozitie ale teologilor romani
vis-a-vis de continutul acestui document de convergenta teologica
ortodoxo-catolica ne propunem si evidentiem cateva demersuri sau
manifestari stiintifice (congrese, simpozioane, dezbateri) care au con-
tribuit la o mai buni cunoastere a continutului documentului de la
Ravenna si la fructificarea sau valorificarea, in planul teologiei dog-
matice, a unor coordonate teologice fundamentale din cuprinsul do-
cumentului Ravenna. Un prim aspect imbucuritor, in ceea ce pri-
veste receptarea acestui document, tine de implicarea elementului
laic in dezbaterile privind aparitia documentului Ravenna si de ma-
niera in care presa roméineascd a mediatizat acest moment. La scurt
timp dupé adoptarea documentului Ravenna, Asociatia Ziaristilor si
Editorilor Crestini a luat initiativa organizarii unei dezbateri asupra
documentului Ravenna si asupra modului in care o parte a presei din
Romaénia a prezentat tendentios aparitia documentului, drept o accep-
tare si o recunoastere din partea Bisericilor Ortodoxe a primatului
papal. La aceastd dezbatere intitulata: ,,intlnirea de la Ravenna si pri-
matul Papei - bomba mediaticd sau eveniment istoric?” au fost invitati
Daniel Barbu (profesor la Universitatea din Bucuresti), Petre Guran’,
Remus Rédulescu (jurnalist si coordonator al redactiei Viata religioa-
sd — Radio Roménia), Mirela Corlétean (jurnalist, Cotidianul), Bogdan
Teleanu (reprezentant al Biriului de Presa al Patriarhiei Roméne),
Claudiu Tarziu (director al revistei Rost — revistd de culturd cresti-
na si politicd), Francisc Dobos ( Biroul de Presa al Bisericii Romano-
Catolice), Mirel Banicd'’, etc. Dezbaterea a fost gindita intr-o aseme-

Cercetator la Institutul de Studii Sud-Est Europene al Academiei Roméne si doctor
in istorie si civilizatii in anul 2003 cu teza: Sfintenie regald si putere universald in
lumea ortodoxd, sustinuti la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales din Paris.
O lucrare de referinta a lui Petre GURAN este Biserica in cetate: studii de ecleziologie
ortodoxd, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2014.
10 Mirel BANICA este doctor in Litere al Universitatii din Geneva (2004), specializarea
— Studii Europene, cercetitor la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris
si cunoscut publicist si sociolog religios. O varianta prescurtatd a tezei de doctorat
a vizut lumina tiparului in 2007: Mirel BANICA, Biserica Ortodoxd Romdnad: stat si

societate in anii ‘30, Editura Polirom, Iasi, 2007. Ultima sa lucrare Nevoia de miracol.
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nea formd pentru a raspunde acelui segment din presa roméneasca
care a prezentat, intr-un mod neprofesional, adoptarea documentului
de la Ravenna. In ceea ce priveste concluziile la care au ajuns parti-
cipantii la aceastd dezbatere, trebuie sa sublinem urmaitoarele aspec-
te a) Nerespectarea, din partea unei majoritati a mediei romanesti, a
procedurilor tehnice de redactare a articolelor de presd axate asupra
dialogului teologic ortodoxo-romano-catolic, inducandu-se ,false re-
alitati”™'; b) Prezentarea tendentioasd a sensului documentului de la
Ravenna in pofida explicatiilor limuritoare oferite de Biroul de Presa
al Patriarhiei; ¢) Necesitatea ,,profesionalizarii si specializarii comen-
tariului religios in presa laica”; d) Accesibilitatea credinciosului con-
temporan la rezultatele dialogului teologic prin demersurile teologilor
de a facilita intelegerea textelor bilaterale'.

O primé manifestare stiintifico-teologica pusa sub semnul dezbate-
rii documentului de la Ravenna a fost reprezentatd de simpozionul in-
ternational cu tema: ,,Documentul de la Ravenna. Consecintele eclesi-
ologice si canonice ale constitutiei sacramentale a Bisericii”, organizat,
in zilele de 7-8 mai 2014 de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Sfanta
Mucenita Filofteia” din cadrul Universitatii din Pitesti in colabora-
re cu Institutul de Studii Ecumenice ,,San Bernardino” din Venetia.
In opinia participantilor, documentul de la Ravenna este considerat
a fi ,,un pas important in ceea ce priveste dialogul ecumenic dintre
Biserica Ortodoxa si cea Romano-Catolicd”. Dintre studiile semnate
de teologii romani, amintim: Pr. prof. Gheorghe Petraru, ,, Treimea si

Fenomenul pelerinajelor in Romdnia contemporand, Editura Polirom, Iasi, 2014, a
obtinut premiul de ,,cea mai bund carte a anului, sectiunea Nonfictiune” oferit in
cadrul Galei Industriale de Carte din Romania, editia 2015.

II' Razvan Bucurory, ,,«Cazul Ravenna»: prima dezbatere AZEC”, in Lumea Credintei,
decembrie 2007, p. 4.

12 Concluzia lui Razvan Bucuroiu, presedintele AZEC este indreptata inspre acest
deziderat: ,Riméne ca ziaristii onesti, «neinregimentati» s porneascé o cercetare
atentd a istoriei acestor intdlniri, pentru a putea aduce la cunostinta opiniei publice
realitatile care par «intraductibile» din pricina specificitatii limbajului teologic
inalt prin care reprezentantii celor doua Biserici discuti, iatd, de 27 de ani incoace”
Rézvan Bucuroly, ,,«Cazul Ravenna»: prima dezbatere AZEC”, p. 5.

13 A se vedea http://ziarullumina.ro/simpozion-international-in-arhiepiscopia-argesului-

si-muscelului-91164.html (accesatéla data de 10iulie 2017). Din pacate, dininformatiile
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Biserica in gandirea unor teologi ortodocsi si romano-catolici actuali”;
Pr. prof. Aurel Pavel, ,,Documentul de la Ravenna — o pozitie ortodo-
x&” Pr. Radomir Marius Sorin, ,,Documentul de la Ravenna, raportul
dintre primat si sinodalitate”; Pr. conf. Stefan Florea, ,, Importanta mi-
sionard si ecumenicd a documentului de la Ravenna”. Impresioneaza,
din perspectiva teologilor romani participanti la aceastd manifesta-
re stiintificd, abordarea unor coordonate teologice din cuprinsul do-
cumentului Ravenna, care au fost mai putin analizate. Ne referim la
studiul pr. Stefan Florea de la Facultatea de Teologie Ortodoxd din
Téargoviste care a valorificat dimensiunea misionara si ecumenicé a
documentului de la Ravenna, reflectiile teologului roman le vom schi-
ta in partea de final a cercetdrii noastre.

Problematica sinodalitétii si autoritdtii/primatului in Biserica a de-
venit o tema centrald in cadrul dialogului teologic ortodox-romano-ca-
tolic incepand, cel putin de la a IX-a sesiune plenara de la Belgrad din
2006, dezbaterile actuale fiind focalizate asupra primatului si sinoda-
litatii Bisericii in timpul celui de-al doilea mileniu crestin'*. Aceste
chestiuni teologice au influentat agenda de lucru a diferitelor asociatii
sau organisme teologice internationale, dar si a unor teologi preocu-
pati de dialogurile bilaterale sau multilaterale. Astfel, tema celei de-a
V-a Conferinte a Asociatiei Internationale a Dogmatistilor Ortodocsi
(IAODT) care a avut loc la Manéstirea Caraiman in perioada 25-27
septembrie 2016 a vizat chiar tema centrald a dialogului ortodox-ro-
mano-catolic, fiind intitulata: ,,Despre primat si primatii in Bisericd”.
De asemenea, preocupidrile stiintifice ale unor teologi roméani au fost
determinate de impactul dezbaterilor teologice ortodoxo-catolice'.

pe care le detinem, referatele prezentate la acest simpozion international nu au mai
fost publicate intr-un volum, ramanand la stadiul de manuscris.

4 Tematica primatului in Biserica la nivelul universal de organizare eclesiali a
constituit tema centrald la sesiunile plenare ale Comisiei mixte internationale
de dialog teologic ortodox-romano-catolic de la Belgrad (2006), Ravenna (2007),
Paphos (2009), Viena (2010), Amann (2014), Chieti (2016). Abia la sesiunea plenara
de la Chieti s-a reusit adoptarea unui document de convergenta teologica intitulat:
»Sinodalitate si primat in timpul primului mileniu: spre o intelegere comuni in
slujba unitatii Bisericii”, Chieti, septembrie 2016.

15 Rev. Stefanitd BARrBU, ,,Orthodox Diaspora in the context of the debates over

primacy”, in Studii Teologice, VIII (2012), nr. 1, pp. 5-22; Radu Bordeianu, Primacies
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De asemenea, documentul de la Ravenna a retinut si atentia cano-
nistilor romani: pr. prof. Constantin Rus'®, pr. Georgica Grigoritd'” si
Cristian Vasile Petcu'®.

I. Receptarea documentului de la Ravenna in teologia academica
romaneasca

1. Arhid. Ioan I. Ica jr

Périntele Arhid. Ioan I. Icd jr, membru® in Comisia mixté interna-
tionald de dialog teologic ortodoxo-catolic si teolog ortodox profund

and Primacy according to John Zizioulas”, in St. Viadimir's Theological Quarterly, 58
(2014), nr. 1, pp. 5-24; Intr-un studiu dedicat eclesiologiei comparate, un alt teolog
roman, Pr. prof. Nicolae Mosoiu isi indreaptd privirea si spre documente teologice
,,mai noi si mai vechi” din sfera ecumenici. In acest sens, pr. Mosoiu mentioneaz
si documentele de convergenta teologica romano-catolica, amintind si documentul
de la Ravenna, drept un ,,pas important pe calea dialogului teologic bilateral”, textul
reprezentand ,,un consens teologic asupra ideii de primat la nivel local, regional si
universal, in conformitate cu Canonul 34 Apostolic” (A se vedea cap 11. Elemente de
teologie comparatd — referire speciald la documente confesionale si ecumenice, din
lucrarea Pr. Conf. Nicolae Moso1u, Hermeneutica Ortodoxd ca dezvoltare teologicd
in Traditie, Astra Museum, Sibiu, 2013, pp. 355-391, aici pp. 368-369).

16 py. Prof. Constantin Rus, ,,Documentul de la Ravenna si viitorul dialogului intre
ortodocsi si catolici. O abordare canonicd”, in Altarul Banatului, XXII (2011), nr. 10-
12, pp. 116-135.

17 Intaietate si sinodalitate in dialogul teologic oficial dintre Biserica Ortodoxa si
Biserica Romano-Catolica. Studiu canonic”, in Ortodoxia, 1/2015, pp. 104-177, in
special pp. 111-115.

18 Cristian Vasile PETCU, , The theological Premises and Canonical Consequences of
Church Synodality as Reflected in the Ravenna Document”, in International Journal
of Orthodox Theology, V (2014), nr. 2, pp. 59-74.

19 Pirintele Arhid Ioan I. IcA jr a fost delegatul Bisericii Ortodoxe Roméne in cadrul
acestui dialog teologic bilateral din anul 1996 si pani in 2014 cand a fost inlocuit de
Pr. prof. Patriciu VLalcu de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca.
Pr. Arhid. Ioan Ica jr a reprezentat Biserica Ortodoxa Roména la mai multe sesiuni
plenare: a VIII a sesiune plenara de la Emmitsburg-Baltimore (2000), IX-a sesiune de
la Belgrad (2006), X-a sesiune de la Ravenna (2007), XI-a sesiune de la Paphos (2008),
XII-a sesiune de la Viena din 2010.
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implicat in redactarea finald*® a documentului Ravenna, a acordat o
atentie sporita acestui text de convergenta teologica, receptindu-l in
termeni pozitivi*'. Reflectiile pr. Icd jr pe marginea sesiunii plenare de
la Ravenna sunt extrem de bogate si complexe. Acesta nu se limiteaza
doar la o simpla evaluare teologicé a documentului, ci, pentru o intele-
gere mai aprofundata a documentului de la Ravenna, demersul teolo-
gului roman este unul mult mai amplu, vazand si alte aspecte conexe:
schitarea unui scurt istoric al dialogului teologic:1980-2005; insisten-
ta si asupra genezei documentului de la Ravenna (documentul de la
Moscova din 1990); prezentarea contextului cultural-bisericesc in care
a fost adoptat documentul de la Ravenna, marcat de diferite momen-
te sau demersuri oficiale cu tentd ecumenica: dezbaterile de la Belgrad
din 2006, omiterea titlului papal de ,,patriarh al Occidentului” din edi-
tia pe 2006 a Annuario Pontificio, aparitia documentului Congregatiei
pentru Doctrina Credintei din 12 iulie 2007 intitulat: ,,Raspunsuri la
intrebari despre unele opinii privitoare la doctrina despre Biserica”*,

20" Arhid. Toan L. IcA jr a facut parte si din comitetul mixt de redactare ales la Belgrad
in 2006 cu scopul ,,de a da forma finald a documentului”. Este vorba de analiza
ultimelor paragrafe din finalul documentulului de lucru de la Moscova (46-52) care
vor deveni paragrafele 40-46 in cadrul textului Ravenna. Din acest comitet mixt au
facut parte trei teologi romano-catolici: arhiepiscopul Bruno Forte, Frans Bouwen
si Paul McPartlan si trei teologi ortodocsi: Ioan I. Ica jr, episcopul Kallistos Ware
si Ilarion Alfeyev. A se vedea loan I. IcA jr, ,,Important acord teologic ortodox-
catolic pe tema sinodalitatii si autoritétii pe marginea celei de-a X-a sesiuni plenare
a Comisiei mixte internationale pentru dialog teologic intre Biserica Ortodoxa
si Biserica Romano-Catolica. Ravenna, 8-15 oct. 2007”, in Studii Teologice, an III
(2007), nr. 3, pp. 227-256, aici pp. 243-244.

2l Cea de-a X-a Sesiune plenarid a Comisiei mixte internationale de la Ravenna a

fost intr-adevar un moment de gratie in istoria dialogului teologic dintre romano-

catolicism si ortodoxie. Aceasta in primul rand datoritd faptului ca, desi la inceput
din cauza confruntirii intre Moscova si Constantinopol soldatd cu retragerea
delegatiei Patriarhiei Rusiei (si a Georgiei) a parut si stea sub semnul esecului sau

cel putin al unei crize, reuniunea desfasuratd intr-un climat pozitiv excelent s-a

transformat intr-un real succes” ( Ioan I. ICA jr, ,,Important acord teologic ortodox-

catolic pe tema sinodalitétii si autoritatii...”, p. 247).

22 A se vedea analiza si evaluarea teologici a acestui document la Ioan I. IcX jr.,
»Radiografia unei definiri”, in Tabor, an I (2007), nr. 6, pp. 16-25.
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polemica Moscova-Constantinopol axatd asupra primatului Scaunului
Constantinopolului, etc.

In ceea ce priveste evaluarea teologici a documentului, teologul
romén vorbeste, in primul rand, despre ,,succesul reuniunii” referin-
du-se la faptul cé textul de la Ravenna reprezintd ,primul text comun
al Comisiei dupa 14 ani”, ultimul document bilateral adoptat fiind cel
de la Balamand din 1993, un text ,,controversat” si receptat partial in
cadrul Bisericilor Ortodoxe. Din aceasta perspectiva, adoptarea docu-
mentului de la Ravenna a fost plasata in continuitate si fidelitate fatd de
planul tematic stabilit la prima sesiune plenara de la Patmos-Rhodos?.
In al doilea rand, textul de la Ravenna reprezints, in opinia lui Ioan Ici
jt, ,,0 remarcabila incercare de a formula in termeni sintetici echilibrul
extrem de fin dintre cele doud dimensiuni ale constitutive ale naturii
divine, sacramentale a Bisericii — dimensiunea ascendenta si orizontala
a sinodalitétii, si cea descendenti si ierarhica a autoritatii — prin a caror
armonizare Biserica este chemata si reflecte la toate nivelurile vietii ei
viata de comuniune a lui Dumnezeu Unul in Treime”?*. De asemenea,
pornind de la cele doud teme centrale ale documentului Ravenna, auto-
ritatea in Biserica si sinodalitatea ei, teologul roman puncteaza cateva
aspecte teologice reflectd punctul de vedere al teologiei ortodoxe: exis-
tenta autorititii Bisericii si inradacinarea ei in sinodalitate si, conform
principiului hermeneutic schitat de Comisia mixté international, sino-
dalitatea si primatul fiind ,,interdependente reciproc” primatul trebuie
inteles in contextul sinodalitatii si sinodalitatea in contextul primatului:
»Mesajul principal, perfect ortodox, al textului este ca in Bisericé autori-
tatea existi si trebuie exercitatd numai in sinodalitate sau in asa fel incat
sa nu contrazicd natura sinodald a Bisericii. Acest mesaj este sugerat de
faptul cd sinodalitatea este tratata atat inaintea sinodalitatii ca o dimen-
siune inglobanta a acesteia, precum si intr-o perspectiva net ascendenta

23 Pentru prima sesiune plenard de la Patmos-Rhodos din 1980 se pot consulta
urmatoarele studii: Frans BOUWEN, ,,Patmos et Rhodes 1980. Premiére reunion
de la commission entre 1'Eglise catholique et 1'Eglise orthodoxe”, in Proche Orient
Chrétien, XXXI (1981), nr. 1-2, pp. 170-196; F. BOUWEN, ,,Plan initial du dialogue
théologiue Catholique-Orthodoxe”, in Proche Orient Chrétien, LI (2001), nr. 1-2, pp.
137-149.

24 Joan I. IcX jr, ,Important acord teologic ortodox-catolic pe tema sinodalitatii si

autoritatii...”, p. 248.
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(de «jos» in «sus») si in sensul ei larg de comuniune panecleziala (echi-
valent «sobornicitatii») nu numai in cel strict de comuniune sinodala a
episcopilor”.

Pastrand aceeasi maniera pozitiva de receptare a documentului de
la Ravenna, teologul roman identificd in cuprinsul documentului de la
Ravenna ,,trei puncte ecleziologice extrem de importante” care pot con-
tribui la conturarea unei ,,ecleziologii de comuniune care s integreze si
sd armonizeze cele doud traditii ecleziologice, risariteana si apuseans,
cu accentele lor istorice diferite: prima pe sinodalitate si local, iar cea
de-a doua pe primat si universal”?. Pentru a intelege mai in profunzime
reflectia teologica a pr. Ioan Ica jr pe marginea documentului Ravenna,
vom reda in integralitate aceste trei coordonate ecleziologice avansate
la Ravenna: ,,a) Recunoasterea comund de cétre ortodocsi si romano-ca-
tolici a interdependentei la toate nivelurile vietii bisericesti intre primat
si sinodalitate, care se presupun si implicé reciproc, fara a putea fi izo-
late sau opuse: sinodalitatea nu poate exista sau functiona fara un pro-
tos si o taxis precisa, iar protos-ul si taxis-ul nu pot exista si functiona
ca protos fard un sinod; b) Recunoasterea comund de citre ortodocsi si
romano-catolici a existentei unui al doilea nivel de comuniune in viata
Bisericilor: cel regional (patriarhal) intermediar intre cel local, al episco-
piei, si cel universal, al comuniunii intre protoi-i (patriarhii) mai multor
regiuni; ¢) Recunoasterea comuna de catre romano-catolici si ortodocsi
a necesitatii unui protos la nivel universal, mereu in comuniunea pro-
toi-lor regionali”®.

Daci articularea coerentd a sinodalitatii si autoritatii in Biserica la
primele doud nivele poate fi acceptatd cu usurintd de ambele Biserici,
actualizarea autoritatii si sinodalitatii la nivelul universal de comuniune
ecleziald comporta o provocare majora atat pentru Biserica Ortodox4,
cat si pentru Biserica Romano-Catolicad. Documentul de la Ravenna a
retinut aceastd maniera diferita de concepere a prerogativelor primatu-
lui la nivelul universal: ,,La toate nivelurile primatul e o practici ferm

% loan I IcA jr, ,,Important acord teologic ortodox-catolic pe tema sinodalitatii si
autoritatii...”, p. 248.

26 Ioan I. IcA jr, ,Important acord teologic ortodox-catolic pe tema sinodalitatii si
autoritatii...”, p. 254.

¥ Toan I. IcA jr, ,Important acord teologic ortodox-catolic pe tema sinodalitatii si

autoritatii...”, p. 254.
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intemeiata in traditia canonica a Bisericii. In timp ce faptul unui primat
la nivel universal e acceptat atat in Résérit, cét si in Apus, exista diferente
de intelegere cu privire la modul in care trebuie exercitat, precum si cu
privire la fundamentele lui scripturistice si teologice”®. Aceste ,,diferente
de intelegere” au condus la conturarea a trei conceptii teologice diferite:
a) conceptia clasicd a Bisericii Romei despre primat; b) Conceptia Bisericii
Constantinopolului care recunoaste necesitatea unui primat in Biserica
»nu insd unul de putere si jurisdictie, ci doar de initiativa si coordonare”;
¢) Pozitia Bisericii Ruse care sustine teza unui primat ,,pur onorific, deco-
rativ’?. Aceste trei conceptii teologice axate asupra primatului in Biserica
se vor confrunta ulterior la urmatoarele sesiuni plenare ale Comisiei mix-
te, pr. loan L. Ica jr vorbind chiar de un ,trialog” intre conceptia Bisericii
Romei, a Constantinopolului si cea a Moscovei®.

In concluzie, documentul de la Ravenna s-a bucurat de o buna recepta-
redin partea pr. loan I. Ica jr, reprezentantul de atunci al Bisericii Ortodoxe
Romane la dialogul teologic ortodox-romano-catolic, fiind o mostra vizi-
bila de interpretare teologica cu profunde implicatii ecumenice.

2. Pr. Sorin Selaru

Dogmatist roman de mare perspectiva si fin cunoscitor al eclesiolo-
giei romano-catolice, pr. Sorin Selaru a intreprins, inca din perioada stu-
diilor sale doctorale, o valorificare pozitiva a diferitelor aspecte teologice
reflectate in cuprinsul documentelor teologice adoptate de Comisia mix-
td internationald de dialog ortodoxo-catolic. Astfel, in teza sa de doctorat
dedicatd eclesiologiei pr. Dumitru Sténiloae, pr. Sorin Selaru prezinta im-
portanta contributie a marelui teolog roman la redactarea primului do-
cument de convergenta teologica, documentul de la Miinchen® din 1982.

28 Ravenna 43, 1-2, p. 596.

2 loan I IcA jr, ,,Important acord teologic ortodox-catolic pe tema sinodalitatii si
autoritatii...”, p. 248.

30 A sevedea Arhid. Ioan IcA jr, ,,A XI-a Sesiune plenard a Comisiei mixte international
de dialog teologic intre Biserica Ortodox4 si Biserica Romano-Catolica, Paphos, 16-
23 octombrie 20097, in Revista Teologicd XIX (2009), nr. 4, p. 206.

31 A se vedea Pr. lect. dr. Sorin SELARU, Biserica — laborator al invierii: perspective
asupra eclesiologiei pdrintelui Dumitru Stdniloae, Editura Basilica, Bucuresti,
2014, in special subcapitolul initulat: Documentul de la Miinchen si consecintele

eclesiologice ale relatiilor intratrinitare, pp. 57-71; ,Contributia parintelui Dumitru
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Existd o receptare dinamica a documentelor teologice bilaterale orto-
doxo-catolice in gindirea si opera dogmatica a pr. Sorin Selaru®. Si in
domeniul doctrinei sacramentale, in analiza raportului dintre Biserica
Taind/Sacrament si Tainele particulare intdlnim des recursul la textele
bilaterale ortodoxo-catolice. Pentru a evidentia dubla calitate a Bisericii,
de conditie si rezultat al tainelor, teologul roman a facut apel la prima
sectiune a documentului de la Miinchen®® consacrata raportului dintre
Bisericd-Euharistie. De asemenea, in analizele si aprofundarile privind
temeiul trinitar, hristologic si pnevmatologic al teologiei sacramentale,
pr. Selaru trimite din nou la documentul de la Miinchen si cel de la Bari
din 19873

Aceastd receptare dinamici este vizibila si in ceea ce priveste docu-
mentul de la Ravenna din 2007, fiind punctate atat aspectele innoitoare
catsi cele deficitare®. O prima valorificare a documentului de la Ravenna

Staniloae la primul document teologic al Comisiei Mixte de Dialog Teologic dintre
Biserica Romano-Catolici si Biserica Ortodoxd”, in Anuarul Facultdtii de Teologie
Ortodoxd din Bucuresti,2013, pp. 297-310.

32 Ppr. dr. Sorin SELARU, ,Consideratii ,simbolice” ale raportului dintre Biserica—
Tainéd/Sacrament si Sfintele Taine”, in vol. Constitutia sacramentald a Bisericii, Ed.
Vasiliana 98, Iasi, 2014, pp. 222-253; ,,«Une analogie qui nest pas sans valeur ». Vérité
et limites de certains paralleles théologiques appliqués a la fonction primatiale dans
IEglise”, in vol. La primauté et les primats. Enjeux ecclésiologiques, Ed. du Cerf,
Paris, 2015, pp. 55-70; ,Iconomia sacramentald in cadrul dialogului ecumenic, in
vol. Misiunea sacramentala a Bisericii Ortodoxe in context european, coord. Pr. Dr.
Sorin SELARU si Pr. Dr. Patriciu VLAICU, Simpozion Bruxelles 28-iunie — 1 julie 2011,
Editura Basilica, Bucuresti, 2013, pp. 296-3009.

33 Pr. lect. dr. Sorin SELARU, Biserica — laborator al invierii: perspective asupra
eclesiologiei pdrintelui Dumitru Stdniloae, pp. 145-154; Pr. dr. Sorin SELARU,

»Consideratii ,simbolice” ale raportului dintre Biserica—Taind/Sacrament si Sfintele
Taine”, pp. 234-242.

34 Pr.dr. Sorin SELARU, ,Consideratii ,simbolice” ale raportului dintre Biserica—Taina/
Sacrament si Sfintele Taine”, pp. 242-243.

35 A se vedea Sorin SELARU,«Une analogie qui nest pas sans valeur ». Vérité et limites
de certains paralléles théologiques appliqués a la fonction primatiale dans I’Eglise”,
in vol. La primauté et les primats. Enjeux ecclésiologiques, Ed. du Cerf, Paris, 2015,
pp. 55-70; Sorin SELARU, ,,La synodalité et 'autorité au niveau régional dans I'Eglise
: de Lumen Gentium au Document de Ravenne”, in Irénikon, LXXXVIII (2015), nr. 2,
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o regisim in recenta sa lucrare teologicd: Unitatea si comuniunea in
Bisericd: studii de eclesiologie ortodoxd, (Bucuresti, 2015). Abordand
problematica dificila a receptarii documentelor de convergenta teologi-
cd in sanul Bisericilor ortodoxe locale, teologul roméan subliniaz, faptul
ca ,,autoritatea suprema in Bisericd Ortodoxd nu este constituitd nici de
patriarh, nici de sinodul ecumenic, ci de Biserici in totalitatea ei”®, ci-
tand in acest punct din cadrul documentului de la Ravenna®. Aceasta
coordonatd fundamentald a documentului de la Ravenna evidentiatd de
pr. Selaru tine de autoritatea Bisericii in ansamblul ei, de ceea ce docu-
mentul numeste ekklesiastike syneidesis sau sensus fidelium, de faptul ca
Biserica in totalitatea ei este implicata in procesul de receptare al docu-
mentelor teologice rezultate din dialogurile ecumenice.

Pornind de la intreitul nivel al organizarii eclesiale mentionat in ca-
drul documentului de la Ravenna — local, regional si universal — pr. Sorin
Selaru isi propune, in cadrul unei comunicéri sustinute la un Colocviu
ecumenic international organizat la Leuven in 2015, sa analizeze sino-
dalitatea si autoritatea in Bisericd la nivelul regional, de la documentele
Conciliului Vatican II la Documentul de la Ravenna. Investigatia teo-
logului roman a pornit de la doua documente conciliare: Constitutia

pp- 181-200; Sorin SELARU, Unitatea si comuniunea in Bisericd. Studii de eclesiologie
ortodoxd, Editura Eikon, Bucuresti, 2015, pp. 51-52; pp. 117-118.

36 Sorin SELARU, Unitatea si comuniunea in Bisericd..., p. 117.

37 ,»Intreaga comunitate si fiecare persoana din ea e purtitoare a «constiintei Bisericii»
(ekklesiastike syneidesis), cum o defineste teologia greaci, sau sensus fidelium in
terminologia latina. In virtutea Botezului si Mirungerii sau Confirmarii, fiecare
membru al Bisericii exerciti o formi de autoritate in Trupul lui Hristos. In acest sens,
toti credinciosii (nu numai episcopii) sunt responsabili pentru credinta marturisita
la Botezul lor. Este invitdtura noastrd comund cd, primind «ungerea de la Cel Sfant»
(1In 2,20, 27), poporul lui Dumnezeu in comuniune cu péstorii lui nu poate gresi in
materie de credint (cf. In 16, 13)” Ravenna, I, 7, p. 582. in paragraful 13 se accentueaza
din nou complementaritatea episcop-comunitate in exercitarea autoritatii: , Legata
de harul primit in hirotonie, autoritatea nu e posesiunea privatd a celor ce o primesc,
nici nu e primité prin delegatie de la comunitate; e mai degrabd un dar al Duhului
Sfant menit slujirii (diakonia) comunitatii si niciodatd nu e exercitat in afara ei.
exercitiul ei include participarea intregii comunitati, episcopul fiind in Biserica si

Biserica in episcop (cf. Sfantul Ciprian Epistola 66,8) Ravenna I, 13, p. 585.
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dogmatica despre Biserica Lumen Gentium si Decretul privind misiu-
nea pastorald a episcopilor Christus Dominus si a evidentiat spatiul limi-
tat acordat acordat acestei chestiuni in documentele Conciliului Vatican
II in raport cu ponderea semnificativa acordata dimensiunii regiona-
le de Comisia mixta internationald de dialog teologic ortodox-catolic
(zece paragrafe — nr. 22-31) ,,ceea ce ii confera o importantd particu-
lard” 3. Pe langd acest aspect teologic innoitor, Pr. Selaru evidentiaza
meritul Comisiei mixte de a aborda intreitului nivel de autoritate si si-
nodalitate in Bisericd ,,intr-o perspectiva ascendentd, de jos in sus” ac-
centuindu-se ,,interdependenta si nu confuzia lor”®. Tot in contextul
dimensiunii regionale a comuniunii eclesiale, teologul roméan formu-
leaza si o criticd pertinenta la adresa paragrafului 29*° care pare a sta-
bili o simetrie intre Patriarhiile si Bisericile autocefacele din Résarit si
Conferintele Episcopale din Apus. Nu doar teologii ortodocsi (Ioannis
Zizioulas, Michel Stavrou, Sorin Selaru) ci si cei romano-catolici (Frans
Bouwen, Joseph Famerée) admit asimetria dintre Patriarhiile Ortodoxe
si Conferintele episcopale romano-catolice. ,Identitatea si autoritatea
recunoscute conferintelor episcopale sunt greu de comparat cu cele ale
sinoadelor patriarhale™. Frans Bouwen are curajul de a recunoaste ca
aceasta asimetrie la nivelul regional de comuniune eclesiala compor-
ta ,,reprecursiuni reale asupra exercitarii primatului si conciliaritatii la
nivelul universal™2. Conferintele episcopale nu manifesta, conform pr.
Selaru sinodalitatea Bisericii la nivelul regional de organizare eclesiala,

38 Sorin SELARU ,La synodalité et I'autorité au niveau régional dans I'Eglise...”, pp.
182-183.

3 Sorin SELARU ,,La synodalité et autorité au niveau régional dans 'Eglise...”, p. 191.

40" _In secolele urmitoare atat in Rasdrit, cit si in Apus s-au dezvoltat noi configuratii
de comuniune intre Bisericile locale. In rasaritul crestin au fost intemeiate noi
patriarhii si Biserici autocefale, iar in Biserica latind a apérut recent un mod
particular de grupare a episcopilor: Conferintele episcopale. Din punct de vedere
ecleziologic acestea urma nu sunt simple subdiviziuni administrative: ele exprimé
spiritul de comuniune in Biseric4, respectand totodata diversitatea culturilor umane”
(Ravenna II, 29, p. 591).

4 Frans BOUWEN, ,,La primauté de 1'évéque de Rome. Vers un dialogue catholique-
orthodoxe”, p. 29.

2 Frans BOUWEN, ,,La primauté de I'évéque de Rome. Vers un dialogue catholique-

orthodoxe”, p. 29.
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nu au in vedere comuniunea dintre diferitele Biserici locale ci, mai de-
graba, ele exprima ,,colegialitatea episcopilor™?, pentru ca in ceea ce pri-
veste autoritatea conferintelor episcopale, ea este totusi limitata de epi-
scopul Romei, astfel incat hotararile acestora au legitimitate doar daca
au fost recunoscute si acceptate de episcopul Romei. Exista solicitari
multiple din partea unor teologi romano-catolici de conferire a unei mai
mari autoritati acestor conferinte episcopale*.

In cadrul documentului de la Ravenna, participantii la dialogul teo-
logic au subscris principiului hermeneutic conform céruia ,,primatul si
sinodalitatea sunt interdependente reciproc. De aceea, la toate nivelurile
vietii Bisericii — local, regional si universal — primatul trebuie intotdeau-
na privit in contextul sinodalitatii, iar sinodalitatea in contextul prima-

tului™®

. Unii teologi, atat ortodocsi, cat si romano-catolici, au incercat
sa creioneze o fundamentare teologica a primatului in Bisericé apeland
in aceast sens la diferite analogii sau paralelisme cu dogmele crestine:
dogma trinitara si dogma hristologicd. Ambele analogii se regasesc si
in cadrul dezbaterilor teologice ortodoxo-catolice. In ceea ce priveste
dogma trinitard, intreaga reflectie teologicd a Comisiei mixte internati-
onale de dialog teologic este impregnata de aceastd perspectiva trinita-
rd. Documentele teologice bilaterale de la Miinchen*® (1982) si Ravenna
(2007) au retinut acest principiu iconic. Pr. Sorin Selaru a analizat critic
aceste analogii aplicate functiei primatiale in Bisericd. Conform teolo-

gului romén, primatul la nivelul universal de comuniune eclesiala nu

4 Sorin SELARU, ,,Conciliarité et autorité au niveau régional dans 1'Eglise: de Lumen
Gentium au Document du Ravenne”, pp. 194-195.

4 Amintim demersurile prof. Ladislas Orsy de la Universitatea Gregoriani din Roma
— cf. Bruno CHENU, ,,.Le ministére de Pierre a-t-il un avenir cecuménique”, in Ftudes,
tome 399 (2003), nr. 9, p. 219.

45 Ravenna II, 43, p. 595.

46 Aceasta taini a unitatii in dragostea mai multor persoane constituie propriu-
zis noutatea koinoniei trinitare comunicata oamenilor in Bisericd, prin Euharistie.
Acesta este scopul operei mantuitoare a lui Hristos, raspanditéd in timpul din urma
dupa Cincizecime. latd de ce Biserica isi gdseste modelul, originea si scopul sdu
in taina Dumnezeului-Unu, Cel intreit in Persoane. Mai mult, Euharistia astfel
inteleasd, in lumina tainei trinitare constituie criteriul pentru desfisurarea vietii
bisericesti in totalitatea ei. Elementele institutionale nu trebuie si fie decat un reflex

vizibil al acestei realitati tainice” (Miinchen, II, 1, p. 355).
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poate poseda prerogative similare cu cele ale monarhiei Tatalui in ca-
drul Sfintei Treimi. Dac4, in conformitate cu Traditia Patristicd, carac-
teristica Tatdlui in sanul Sfintei Treimi este absenta oricarui principiu,
Persoana Tatélui fiind ,,lipsit de principiu” dar si ,,principiu” al Fiului si
al Duhului Sfant, aplicAnd acest model functiei primatiale a Bisericii
ajungem la anumite concluzii cu totul eronate. Nu vom gasi in organi-
zarea Bisericii la nivelul universal, un episcop care sa posede asemenea
prerogative, de a fi ,,monarchos pentru alti episcopi, ca singur purtator
si origine a unitatii Bisericii celei una™, iar Biserica sa locald sa recla-
me pentru ea dreptul de a fi ,,originea si principiul ultim al celorlalte
Biserici”.

Opera pr. Sorin Selaru cuprinde numeroase contributii teologice pe
marginea documentelor adoptate de Comisia mixté internationald de
dialog teologic ortodoxo-catolic. Aceste reflectii teologice au rolul de a
evidentia aportul teologilor ortodocsi in cadrul dialogului teologic bila-
teral, dar si de a sublinia implicatiile teologice ale documente de conver-
genta teologica in viata Bisericii Ortodoxe.

3. Pr. Florea Stefan

Pr. Stefan Florea, profesor universitar la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Targoviste, a valorificat pozitiv citeva aspecte teologice
marginale din cadrul documentului de la Ravenna, prea putin prezente
in discursul interpretativ al teologilor ortodocsi sau romano-catolici pe
marginea documentului de la Ravenna. Este vorba despre implicatiile
,misionare si ecumenice” ale acestui document teologic*®. Ineditul abor-
dérii este indicat incd din incipitul studiului, in opinia autorului, ele-
mentul de noutate al articolului fiind dat de ,,interpretarea lui marginala
si contextuald din perspectivd predominant misionard, a cheilor de in-
terpretare si a dezideratelor ce reies din el, cu constiinta ca el reprezinta
un moment al itinerariului de dialog si cooperare ecumenica si nu un
capit, cu exprimari corijabile si cu necesitatea continuarii dialogului si

47 Sorin SELARU, ,,«Une analogie qui n'est pas sans valeur». Vérité et limites de certaines
paralléles théologiques appliques  la fonction primatiale dans 1'Eglise”, p. 60.

8 Multumim pr. Florea STEFAN pentru bunavointa de a ne fi pus la dispozitie studiul -
nepublicat - prezentat la Simpozionul international din 2014: Implicatiile misionare

si ecumenice ale documentului de la Ravenna. Manuscrisul cuprinde 10 p.
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a aprofundarii posibilelor solutii”. In demersul sau teologic, Pr. Stefan
aprofundeaza mai intai preambulul documentului de la Ravenna®, par-
te bogata in aspecte teologice si poate, pe nedrept, marginalizata in dis-
cursul teologilor ortodocsi si romani-catolici. Sunt amintite cele doua
procese complexe care caracterizeaza lumea contemporana: secula-
rizarea si globalizarea, dar e adusd in discutie si marea provocarea a
dialogurilor teologice din lumea crestina si chiar dialogul interreligi-
os. In fata acestor provociri majore, documentul de la Ravenna propu-
ne mirturia comuni a Bisericii Ortodoxe si a celei Romano-Catolice,
o ,perspectiva coresponsabild, necesara si urgenta a marturiei misio-
nare”®, pentru ca efortul conjugat a celor doua Biserici sa aiba forta si
eficacitate. Aceasta coresponsabilitate a Ortodoxiei si a Catolicismului
comportd sau presupune si responsabilitatea fiecarui crestin in demer-
sul misionar si ecumenic. Pornind de la imaginea paulina din I Cor. 12,
4-30 a unitétii trupului unic al lui Hristos in diversitatea membrelor, in
care ,,toti sunt chemati, angajati si socotiti responsabili”, teologul roméan
subliniaza si implicatii majore ale acestui ,,argument misionar extraor-

4 Florea STEFAN, Implicatiile misionare si ecumenice ale documentului de la
Ravenna, p. 1.

50 pasajul vizat de interpretarea pr. Stefan este urmatorul: ,Ca toti si fie una. Precum
Tu, Périnte, esti in Mine si Cu in Tine, asa si ei sa fie una in Noi, pentru ca lumea si
creadd cd Tu M-ai trimis” (In 17, 21). Dam slava Dumnezeului Unu in Treime, Care
ne-a adunat pe noi, membrii Comisiei Internationale Mixte pentru Dialog Teologic
intre Biserica Ortodox4 si Biserica Romano-Catolicd, pentru a putea da in ascultare
un raspuns comun acestei rugaciuni a lui Iisus. Suntem constienti ca dialogul nostru
reincepe intr-o lume profund schimbata in ultimul timp. Procesele de secularizare si
globalizare, ca si provocarea pusa de noile intalniri intre crestini si credinciosii altor
religii cer ucenicilor lui Hristos sa dea o marturie de credinta, speranta si iubirea
lor. Fie ca Duhul Domnului inviat sa dea putere inimilor si mintilor noastre pentru
a da roadele unitatii in relatiile dintre Bisericile noastre, ca si putem sluji impreuna
unitatea si pacea intregii umanitati. Fie ca Acelasi Duh sa ne conduci la exprimarea
deplind a misterului comuniunii ecleziale, ca si-1 putem recunoaste cu multumire
ca pe un minunat dar faicut de Dumnezeu lumii, ca pe un mister a cérui frumusete
iradiaza indeosebi in sfintenia sfintilor, la care suntem cu totii chemati” (Ravenna 1,
pp. 579-580).

Sl Florea STEFAN, Implicatiile misionare si ecumenice ale documentului de la

Ravenna, p. 10.
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dinar”™ ,,Coresponsabilitatea misionard de care se vorbeste este impor-
tantd pentru cé ne descoperd o Bisericd unitard, fara nicio exagerare
clericalista”?
toare a «constiintei Bisericii»”*. Pr. Stefan Florea apreciazi si maniera
de abordare a conceptului de autoritate® in Bisericg, in termeni de di-

aconie, de slujire, degajati de intelesurile termenului din sfera sociala si

, »intreaga comunitate si fiecare persoana din eae purta-

politicd, modelul suprem de autoritate fiind lisus Hristos. De asemenea,
tratarea sinodalitétii Bisericii in ,,cheie patristica ca reflectand misterul

%% constituie un alt aspect innoitor al documentului Ravenna. In

treimic
lumina acestor aspecte, teologul romén catalogheazd documentul de la
Ravenna in termeni apreciativi: ,,un suuces al dialogului, parte a eveni-
mentului ecumenic, un kairos, un instrument de manifestare a dorintei

de unitate si de slujire a preceptelor evanghelice in lumea de astdzi”®.

4. Pr. Grigore Dinu Mos

Actualmente lector la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca, pr. Grigore Dinu Mos a manifestat interes, incd din perioada
studiilor de doctorat®’, fatd de documentul de la Ravenna, consacrand
subiectului, in cadrul tezei sale de doctorat, un subcapitol intitulat:
Documentul de la Ravenna. Reactii critice in teologia ortodoxd. Intr-o
prima etapa, autorul citeaza reflectiile pozitive ale parintelui Ioan L. Ica
jr referitoare la maniera in care documentul de la Ravenna integreaza in-
tr-un mod armonios cele doua traditii eclesiologice, rasariteana si apu-
seand, prima cu accent pe sinodalitate si dimensiunea locald a Bisericii,
iar a doua cu accent pe autoritate/primat si dimensiunea universald a

52 Florea STEFAN, Implicatiile misionare si ecumenice ale documentului de la
Ravenna, p. 7.

3 Ravenna, I, 7, p. 582.

5% Florea STEFAN, Implicatiile misionare si ecumenice ale documentului de la
Ravenna, p. 8.

5 Florea STEFAN, Implicatiile misionare si ecumenice ale documentului de la
Ravenna, p. 9.

56 Florea STEFAN, Implicatiile misionare si ecumenice ale documentului de la
Ravenna, p. 10.

57 Teza sa de doctorat: Ortodoxie si Occident: problema influentelor eterodoxe in
teologia ortodoxd, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2013. A se vedea si studiul

,,Primatul papal, incotro?”, in Tabor, anul VII (2013), nr. 4, pp. 30-43.
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Bisericii®®. In continuare, parintele Dinu Mos prezinta conceptiile criti-
ce, la adresa documentului de la Ravenna, ale unor teologi ortodocsi: mi-
tropolitul Ilarion Alfeyev, Arhimandritul Kapsanis, staretul Manastirii
Grigoriu de la Muntele Athos si ale profesorului Dimitrios Tselenghidis
de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Tesalonic. Asa cum indica
si titlul subcapitolului, autorul insista asupra criticilor ortodoxe foca-
lizate asupra documentului Ravenna. Teologul roman® identifica mai
multe aspecte problematice in cadrul documentului Ravenna. Referitor
la schema ,triplei actualiziri a sinodalitatii si autoritétii” Bisericii con-
semnatd in document, pr. Dinu Mos se intreaba ,,in ce masurd are aco-
perire istorica si teologicd”? Paragraful 42 care pare a stabili o depen-
denta a sinodului ecumenic de scaunul episcopului Romei si etichetarea
sinodului ecumenic mai degraba un ,,eveniment harismatic” si nu o ,,in-
stitutie” (paragraf 39) sunt alte aspecte problematice ale documentului,
in opinia teologului roman.

Referitor la pozitiile critice ale teologilor ortodocsi invocati mai sus —
in special arhimandritul Kapsanis si profesorul Dimitrios Tselenghidis
— pr. Dinu Mos este de pérere ci ele ,,sunt corecte dogmatic, precizand
reperele constiintei ortodoxe in actualul context ecumenic in care abun-
da, pe langa bunele intentii si deschiderea sincer4, atat confuzia si echi-
vocurile, precum si tentatia compromisului™?, dar, totusi, autorul nu se
fereste sd aminteasca si limitele unor asemenea demersuri in contextul
actual al dialogului teologic bilateral. Astfel, in opozitie cu punctele de
vedere exprimate de arhid. loan Icd jr. pozitia lui Tselenghidis ,,risca un
anumit reductionism teologic «postpatristicist» (parca mai mult la lite-
ra decat la duhul Parintilor), excese retorice triumfaliste, judecati sim-
plificatoare, evaluare pripitd si globala a stadiului dialogului ecumenic,
inapetentd pentru nuantare, teama si suspiciune de compromis dogma-
tic aproape la fiecare fraza, interpretare uneori tendentioasd, dincolo
de limitele si intentiile participantilort la dialog™. Un astfel de text nu

8 Pr. Grigore Dinu Mos, Ortodoxie si Occident: problema influentelor eterodoxe in
teologia ortodoxd, p. 163;

% Grigore Dinu Mos, ,,Primatul papal, incotro?”, p. 38.

80 Pr. Grigore Dinu Mos, Ortodoxie si Occident: problema influentelor eterodoxe in
teologia ortodoxd, p. 171; Grigore Dinu Mos, ,,Primatul papal, incotro?”, p. 42.

81 Pr, Grigore Dinu Mos, Ortodoxie si Occident: problema influentelor eterodoxe in

teologia ortodoxd, p. 171; Grigore Dinu Mos, ,,Primatul papal, incotro?”, p. 42.
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respird nicio dimensiune dialogica, iconomicd, de intdmpinare a inter-
locutorului, el fiind caracterizat de o ,extrema acrivie, adresata orto-
docsilor, pentru a le intéri constiinta dogmaticé supusa astazi unui asalt
fard precedent”, in comparatie cu expunerea pr. Ioan Ica jr care, evien-
tiind aspectele pozitive, innoitoare ale documentului Ravenna, ,,vine in
intampinarea interlocutorului si este deschid dialogului teologic, pen-
tru ca daca inceteaza dialogul si «nu mai e nicio cérare de la om la om»
acesta e un semn al sfarsitului”?.

Concluzii

La zece ani de la adoptarea oficiala a documentului teologic de
la Ravenna, teologia dogmatica roméaneasca a inregistrat pasi con-
creti, dar incd timizi in directia receptarii si valorizarii acestui do-
cument teologic. Explicatiile sunt multiple. Pe de o parte, poate ca
si timpul scurs de la adoptarea documentului Ravenna este inca
prea scurt pentru o receptare mai profunda a documentului in ca-
drul teologiei dogmatice. Pe de alta parte, asa cum recunostea si
pr. Sorin Selaru, exista in spatiul teologic ortodox o ,,anumita re-
tinere fata de dialogul ecumenic, méarturisirea deschisa a lucrarii
in domeniul ecumenic fiind cateodata un act de curaj pentru cei
implicati. De aceea, nici nu se insista prea mult pe receptarea in-
ternd a documentelor de dialog intercrestin™?. Se impunea totusi,
la implinirea unui deceniu de la aparitia documentului Ravenna,
organizarea de dezbateri teologice care sd indice nivelul de cu-
noastere al documentului si sa contribuie la diseminarea continu-
tului sdu teologic. Este necesara, astfel, o implicare cat mai profun-
dd a dogmatistilor pentru a sesiza diferitele coordonate teologice
ale documentului si a le fructifica in cadrul cursurilor teologice
sau a le face accesibile celor neazvizati. In concluzie, consacrarea

62 Pr. Grigore Dinu Mos, Ortodoxie si Occident: problema influentelor eterodoxe in
teologia ortodoxd, p. 172; Grigore Dinu Mos, ,,Primatul papal, incotro?”, p. 42.

8 Sorin SELARU, Unitatea si comuniunea in Bisericd. Studii de eclesiologie ortodoxd,
p. 118. Mai mult, chiar terminologia utilizata: ,,ecumenic”, ,ecumenist” pare a fi
incarcatd de ,,conotatii negative”, termenii aviand o ,,istorie controversatd”, tendinta
manifestata in diferite spatii ortodoxe fiind aceea de a-i inlocui cu alti termeni (de

ex. intercrestin).
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unui simpozion teologic international (2014) documentului de la
Ravenna, implicarea elementului laic prin organizarea unor dez-
bateri pe marginea aparitiei documentului, prezentarile si reflec-
tiile analitice ale unor teologi ortodocsi roméani sunt doar céteva
forme de valorificare si receptare a acestui document in teologia
ortodoxa romana.
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Abstract:

Regarding the theological contributions of father Petrus Rezus, they
are not alien to the polemic spirit, comprising both elements of phi-
losophy and theology, in most cases trying to justify bringing evidence
from science, philosophy and theology, while granting a important role
of reason.

Thus, in the writings of father Rezus, we encounter elements of philo-
sophy, elements known with the studies made in the university centers
of the Apus, and which, although critically received, have succeeded in
influencing his thinking
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Introducere

Contributiile teologice ale parintelui profesor Petru Rezus cunosc si
elemente de filosofie, elemente care au pitruns in opera lui odata
cu studiile teologice din universitatile apusene. Péarintele Rezus nu se
limiteaza doar la o receptare a filosofiei apusene ci, mai mult, incepand
cu anul 1944 porneste o critica la adresa filosofiei roménesti, critica care
il va avea in prim plan si pe Lucian Blaga. In conditiile in care filosofia
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cduta, in dorinta de originalitate, sd nu mai aibd contact cu ortodoxia
intrucat o filosofie exercitata de un credincios risca sa fie catalogata ca
fiind fiard profunzime si exactitate stiintifica, parintele Rezus explica
aceastd atitudine ca rezultat al influentei pe care filosofia apuseana an-
tireligioasa a avut-o asupra filosofiei roméanesti si in care respingerea re-
velatiei era un semn vadit de pagéanizare a filosofiei.

1. Petru Rezus si filosofia romaneasca

Primul numar al revistei Altarul Banatul, al cérei redactor a fost, cu-
prinde un articol dedicat filosofiei religioase roménesti, filosofie care,
arata parintele Rezus, merge pe aceeasi conceptie gresitda a omului care
nu are nevoie de credintd si de adevarurile crestine atunci cind face fi-
losofie, stiinti sau literatura'. In opinia parintelui, incercarea de a face
filosofie renuntand la credinta si la adevarul religios pe motiv cd astfel se
poate manifesta actul creator in libertate, este doar ,,diletantism si do-
rintd de originalitate”, in conditiile in care taranului roman ii este strai-
nd necredinta. Mai mult, de aici si paradoxul culturii roméanesti:

»rascoald contra adevirurilor crestine, dar existenta si
originalitate filosofica, stiintifica si artistica, prin loviturile
contra ei”?.

Exista riscul ca o ,filozofie profesatd de un om credincios sa fie
descalificata, sé fie receptata ca fiind fira rigoare, exactitate stiintifica
si profunzime?®.

Pentru parintele Rezus problema necredintei este o problema in cul-
tura roméneasca, intelectualul romén fiind catalogat ca un prizonier al
curentelor filosofice si antireligioase:

»Filosoful roméin, mai renumit si mai obscur, este or-
ganic contrar si antipodic crestinismului. Chiar si atunci
cand el se ocupé cu problema divina si ajunge rational la
existenta personald a unui Dumnezeu, chiar si atunci cand
el admite o discutie problematicid despre nemurire, deci

1 Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romanesti”, in Altarul
Banatului anul I, nr. 1-2, ianuarie-februarie 1944, p. 48.

2 Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romanesti”, p. 48.

3 Cristinel IOJA, O istorie a dogmaticii, vol. I1, p. 490.
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dupa ce a ficut sangeroase eforturi si concesii supralogice,
el nu admite insa deloc revelatia™.

Toate aceste si pe fondul influentelor pe care filosofia roméneasca
le-a cunoscut din filosofia apuseasa, o filosofie cu tendinte antireligioase
in care era respinsa revelatia®. Tragedia filosofiei roméanesti, arata parin-
tele Rezus, s-a nascut din frica de revelatie, pe fondul unei rationalizari
depline a adevirului de credinta.

O analiza a starii de fapt din filosofia romaneasca din aceastd perioa-
dé o intalnim la Ioan Miclea care-i imparte pe filosofii roméni in materi-
alisti, idealisti si realisti®. Intre filosofii romani care sunt mai aproape de
adevirul crestin parintele Rezus ii numara pe L. Petrovoci, T. Bréileanu,
N. Bagdasar, I. Gavinescu, M. Stefanescu, E. Sperantia’.

In campul preocupirilor filosofice se evidentiazi problema existentei
si problema cunostintei, intrebarea care se pune fiind in ce méasura pu-
tem cunoaste si ce perspectiva de viata ne deschide problema existentei®.

In aceasti analizi tragica a adevirului in care unele sisteme spun ci
nu cunoastem nimic, altele dimpotrivé ca totul este supus cunoasterii,
unii punand totul sub semnul indoielii pentru ca altii sa fie plini de
pesimism, chiar daci asistdm la excluderea ideii divine din unele sisteme
(Voltaire, Feuerbach), totusi constatim ci

»teoriile socialiste, atee si materialiste, care viseazd o
societate fara religie, sunt posibile numai fiindca exista
religia™.

Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romanesti”, p. 49.
Cristinel IOJA, O istorie a dogmaticii, vol. 11, p. 490.
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A sevedealoan MICLEA, ,,Conceptii dominante in filosofia romaneascd”, in Cultura
crestind, anul XXI, nr.1-3, ianuarie-martie 1941, p. 18-35. Acesta ii aminteste pe
Vasile Conta, Rddulescu-Motru, Negulescu intre materialisti; pe Rosca si Zeletin in-
tre sentimentalisti; pe Petrovici si Braileanu intre realistii critici.

Petru REZUS, ,,Circulatia dogmatica interconfesionald”, in Altarul Banatului, anul
I, nr. 9-10, 1944, p. 345.

8 Joan PETROVIC], ,,Comemorarea lui Hegel”, in Revista de filozofie, anul XVI (Serie
noud), nr. 3-4, 1931, p. 213.

I.G.SAVIN, Apologetica. Elemente de filosofia religiunii crestine, Bucuresti, 1929,
p. 32.
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Ceea ce este interesant, aratd parintele Stiniloae, niciunul dintre
aceste sisteme nu reuseste sa raspunda problemelor pe care le ridica
existenta omului, ci

,»isi merg drumul lor, deosebit de realitate, si cu nepu-
tintd de impus realitétii, fiind tot atitea lumi ireale ale
eurilor omenesti, ce se inchid mai mult sau mai putin in
ele”.

In timp ce neospiritualismul (Lachelier, Poincaré)" si neotomismul
(Gilson, Garrigou, Maritain) cu greu isi gasesc loc la noi, neokantianis-
mul (Renouvier, Sacrestan) este cel care se opune scientismului ateu
fiind

»ca un dus rece administrat la timp tuturor necredincio-
silor si ateistilor scientisti — mai ales de la noi. Fiindc4, mai
ales la noi, fatd de toate aceste directive sinatoase din filo-
sofia mondiald, domneste intunericul cel mai opac si origi-
nalitatea necredincioasd cea mai insolentd”?2,

Intre filosofii romani pe care pirintele Rezus ii incadreazi in catego-
ria celor necredinciosi este Constantin Radulescu-Motru'?, ,,venerabild
figura a scrisului si gandului filosofic de la noi”, dar care este materialist
si determinist, mergand péana intr-acolo incét sa sustind céd pentru a se
dezvolta in mod creator romanismul trebuie si se desparta de ortodoxie,
aceasta fiind acuzata de staticism si lipsa de originalitate, pentru toate
acestea fiind prezentat ca ,,unul dintre cei mai periculosi dusmani ai
ortodoxiei™*.

Pornind de la C.Raddulescu-Motru, parintele Rezus ii identifi-
ca in cAmpul filosofic al necredintei si pe evolutionisto-materialistul

1% Dumitru STANILOAE, ,,Filosofia existentiald si credinta in lisus Hristos”, in
Gdndirea, anul XVIII, nr. 10, 1939, p. 566.

11 poincaré impinge argumentarea pani intr-acolo incat il considera pe omul de stiinta
ca avand o credintd asemenea ereticului care mereu cauté raspunsuri si nu e multu-
mit cu ceea ce gdseste.

12 petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roméanesti”, p. 52.

13 A se vedea Constantin RADULESCU-MOTRU, Romdnismul. Catehismul unei noi
spiritualitdti, Editura Fundatiei Regale, Bucuresti, 1939

14 petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roménesti”, p. 52.
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P.P.Negulescu®, Mihai Ralea' si Mircea Florian". Nici pesimismul lui
D.D.Rosca nu este uitat de parintele Rezus, acesta nefiacdnd decat sa consta-
te incd o datd tragedia din lume, tragedie la care, asemenea lui Hartmann
si Schopenhauer, singura solutie este sinuciderea, excluzand cu totul
crestinismul'®.

Tot acest parcurs al filosofiei roménesti a fost pentru périntele Rezus
unul static, caracterizat de o continua repetitie si fara un progres evident:

,»Cu alte cuvinte, filosofia roméneascd, de la primul ei re-
prezentant autorizat si gdnditor sistematic, dar totodata si cel
mai putin original intre ganditorii romani de seama, Vasile
Conta, cu vestitele sale debitédri darwiniste si materialiste, cat
si cu celebra teorie materialistd asupra ondulatiei universale,
nu a inaintat prea departe. Inci tot pe aceleasi pozitii se gises-
te si aceleasi teorii rasuflate transformiste — darwiniste — de-
terministe le fraimanta!*®”.

Périntele Rezus prezinta in termeni radicali intregul parcurs al filosofiei
romanesti:

,»Fara a ne opri mai mult asupra acestui trist simptom ce-1
reprezinta progresul si viitorul tinerei filosofii roménesti, daca
va apuca pe astfel de cdi, nu putem si nu conchidem, ci, prin
astfel de procedee filosofice, orice urma de colaborare armoni-
cé, cét si orice posibilitate de mantuire subiectiva a unui astfel
de filosof, sau a vreunui adept al siu, este respinsa de plano®””.

15 A se vedea P.L.NEGULESCU, Destinul omenirii, 3 volume, Editura Fundatiei Regale,
Bucuresti, 1939-1943; Istoria filosofiei contemporane, vol. I-11I, Bucuresti, Editura
Academiei Roméne, 1941-1943.

16 A se vedea Mihai RALEA, Definitia omului, Bucuresti, 1926.

17°A se vedea Mircea FLORIAN, Stiintd si rationalism, Atelierele Grafice Socec,
Bucuresti, 1926; Antinomiile credintei, Societatea Roméanéa de Filosofie, Bucuresti,
1936.

18 petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romanesti”, p. 55.

19 Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roménesti”, p. 53; Cu
privire la teoria ondulatiei universale a se vedea Nicolae BAGDASAR, Vasile Conta,
Teoria fatalismului. Teoria ondulatiei universale, Craiova, Editura Scrisul Roménesc,
1943.

20 petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roménesti”, p. 54.
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In pofida acestui parcurs, filosofia roméneasca a cunoscut si cresti-
nismul in persoana lui Nichifor Crainic, ,,aceasta personalitate masiva”,
care nu a

»tasnit din teasta Minervei profane, ci de la poalele
Bisericii crestine si de la poalele Mantuitorului lisus, iar
ceea ce face el deocamdata inca este misionarism cultural
si apostolat laic, iar nu curent filosofic”.

Pe aceeasi directie a filosofiei crestine merg impreund Marin
Stefanescu® si Eugeniu Sperantia care arita cd fira Dumnezeu nu este
posibild o cugetare coerentd si sdndtoasa®, sirul filosofilor crestini fi-
ind completat de alte nume cunoscute ca Dumitru Staniloae, I. Coman,
Petru Ionescu, E. Vasilescu, V. Bancila.

Cu toate aceste incerciri de indreptare a filosofiei romanesti spre cres-
tinism, intalnim totusi o ostilitate fata de religie, mai mult, arata périntele
Rezus, in volumul V din ,Istoria filosofiei moderne”**
sofia religiei, filosofie care la noi a avut o seama de reprezentanti de mar-
cd: Vasile Giina, Nichifor Crainic, Irineu Mihilcescu, Dumitru Staniloae,
Ioan Savin. In acest conflict care a culminat cu excluderea religiei din
preocuparile filosofiei romanesti, parintele Rezus se intreabd daca:

a fost exclusa filo-

»Nu este excluderea lor o dureroasa rusine a Bisericii in-
tregi si o adevarata nedreptate nationala? Céci, ce a primat
la compunerea, in forma ei actuald, a istoriei filosofiei ro-
manesti, de acel mult laudat comitet de redactare condus
de dl Nicolae Bagdasar, altceva decét ostilitatea si necre-
dinta? Si se face atita paradd cu armonia dintre tabere si
lucrul in comun! Iaté toatd zddarnicia teoriilor noastre de
conciliatiune si toatd zadédrnicia gingésiilor de procedeu si

2 Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roménesti”, p. 50.

22 A se vedea Marin STEFANESCU, Filosofia crestind. Contributie la intelegerea filo-
sofiei, Editura Universul, Bucuresti, 1943.

2 Eugeniu SPERANTIA, Systém de Métaphysique. Implicit dans les postulats
de toute connaissance possible, Editura Cartea Roméneasca din Cluj, Sibiu,
1943, p. 184.

2+ A se vedea N. BAGDASAR, T. HERSENI, S. S. BARSANESCU, Istoria filoso-
fiei moderne. Filosofia romdneascd de la origini pdnd astdzi, vol. V, Editura
Societatea Romaneasca de Filozofie, Bucuresti, 1941.
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de convingere, cand filosofia, atunci cand raméane singura
cu corifeii ei, te executa, pe tine religie, in felul acesta mon-
struos din punct de vedere spiritual. Ce a primat, sau ce n-a
primat, ce comitet, sau ce necomitet a condus redactarea,
sunt fapte de mult consumate, deocamdata constatarea ce
rezultd din aceastd ancheti, este dureroasa”?.

Din nefericire, filosofia roméineasca este straina de sufletul roméanesc
si chiar ostild crestinismului: ,,Filosofia noastra de pand acum e atat de
straina de sufletul nostru si atat de infeodata unei epoci de gandire ce-a
stat sub semnul negativismului spiritual, incat aproape toata e chiar mai
ostild in fond crestinismului, decat a dlui Blaga, denuntdnd pe deasupra o
plictisitoare monotonie si aproape descurajand increderea in puterile de
creatie variata a spiritului roméanesc”.

2. Petru Rezus si Lucian Blaga

Caracterul polemic al scrierilor péarintelui Rezus nu se rezuma doar
la incercarile de a face o analiza a parcursului filosofiei necrestine ro-
manesti, ci ea continud, intr-un mod mult mai pronuntat, cu filosofia lui
Lucian Blaga, filosofie impotriva céreia luasera deja atitudine Dumitru
Staniloae, Grigorie Marcu, Nichifor Crainic. Ceea ce face de fapt parin-
tele Rezus este sa se aldture acestor ludri de pozitii, de aceasta data insa
folosindu-se de un limbaj aspru pentru a arita superioritatea ortodoxiei
fatd de pozitia lui Blaga:

»Religie si spirit li s-a parut teologilor cé ar cuprinde
o atitudine antiortodoxi. Impotriva ei a reactionat in
primul rand mitropolitul Ardealului, Nicolae Balan,
care il agrease pana atunci foarte mult pe Blaga. Or,
Bilan, indatd si-a mobilizat oamenii. Si printre cei
care au reactionat impotriva cartii lui Blaga au fost
si profesorul Grigorie T. Marcu, de la Facultatea de
Teologie din Sibiu si D. Sténiloae, care nu numai cd au
scris o serie de articole, dar au publicat si niste brosuri
impotriva lui Blaga. Blaga a fost afectat, dar nu prea

%5 Ppetru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roméanesti”, p. 57.
26 Dumitru STANILOAE, Pozitia dlui Lucian Blaga fatd de crestinism si ortodoxie,
Sibiu, Tipografia Arhidiecezand, 1942, p. 123.
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mult, fiindca era foarte convins de ceea ce spunea.
In chestiunea aceasta a luat atitudine si Nichifor
Crainic, care spunea cd Blaga nu prea-i ortodoxist
in sensul Gandirii si cd nu este gandirist in sensul
promovat de revista, si ca aceasta aduce de la sine un
fel de indepirtare de pozitiile publicatiei”?’.

Conflictul direct intre parintele Rezus si Lucian Blaga porneste de la
numadirul 1-2/ianuarie-februarie 1944 al revistei Altarul Banatului, nu-
mar care avea in debutul sau ,,cateva ludri de atitudine” impotriva cartii
,»Religie si Spirit” a lui Lucian Blaga?®. Ca raspuns, Lucian Blaga il d4 in ju-
decata pe pirintele Rezus la tribunalul din Caransebes:

»Suparat, Lucian Blaga m-a dat in judecata la Tribunalul
din Caransebes. Dosarul anchetei conduse de procurorul
N. Dobrin se afld la arhiva acestui Tribunal [...], asa cum a
fost intocmit cu declaratiile mele si cu cele ale lui Lucian
Blaga, care a venit la judecarea procesului. Filosoful si-a la-
sat mai mult avocatul sa vorbeasc3, el fiind mut ca o leba-
dé. Marturisind ca regret incidentul, am zambit si l-am in-
trebat dacd nu este multumit de atacul direct ad personam
din revista Saeculum: Sancta simplicitas?. I-am declarat ci
nu intentionez si fac polemica cu d-sa, recunoscind meam
culpam. Lucian Blaga m-a iertat generos si a primit invita-
tia mea la masa de la Pomul Verde impreuna cu procurorul
Dobrian”?.

Elogiind teologia parintelui Dumitru Sténiloae si raspunsul dat filo-
sofiei lui Blaga:

,,Filosoful Lucian Blaga, care a tiparit o scriere de-o os-
tilitate unica in istoria tinerei filosofii religioase roménesti

27 Vasile Netea, ,[mi vine greu sd cred cd Blaga a murit”, in: 1. Oprisan, Lucian Blaga
printre contemporani, Dialoguri adnotate, editia a II-a, revizuita, augmentatd, ne-
cenzuratd, Editura Saeculum, Editura Vestala, Bucuresti, 1995, p. 344.

28 A sevedeaPetru REZUS, ,,Distructivism filosofic” ,,Prot.stav.Dr. Dumitru Staniloae”,
in Altarul Banatului anul I, nr. 1-2, ianuarie-februarie 1944.

2 Petru REZUS, ,,Amintiri din perioada primei serii a revistei Altarul Banatului”, in
Altarul Banatului, anul 1(40), iulie-august, 1990 p. 114.
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isi primeste, astfel, raspunsul autorizat prin pana teologului
Dumitru Staniloae: Pozitia dlui Lucian Blaga fata de cresti-
nism si ortodoxie. Acest raspuns este atat de magistral si de
hotarator incat fiosoful si-a marturisit oficial regretul tip&-
ririi acestei nenorocite opere filosofice”®,

parintele Rezus intocmeste, pe un ton ironic, portretul cultural al
filosofului Lucian Blaga:

»Intre figurile care fac epoca in panteonul filosofiei ro-
manesti, dar si a culturii romanesti in general, deoarece
este un tot atit de bun poet si dramaturg, cel de la care era
natural sa ne asteptam, ca va oferi o filosofie a religiei spiri-

tualitatii romanesti, era dl Lucian Blaga”'.

In replic4, Lucian Blaga anunta ci aceasta scriere nenorocita se va
retipari tocmai cu scopul de a fi cititd de teologi, iar articolul parintelui
este considerat a fi de fapt un panegiric, cu trimitere la intelesul originar
al cuvantului, acela de discurs de lauda®?.

Pentru Lucian Blaga adevirul stiintific face parte dintr-un camp sti-
listic care se misca ,,pe coordonatele metafizice ale spiritului care cerce-
teazd”%, stiinta fiind conditionatd de coordonatele stilistice3*.

Cat priveste lucrarea in sine (Religie si Spirit), arata parintele Rezus,
ea este rodul studierii serioase a scrierilor lui Mircea Florian, Mihai Uta

30 Petru REZUS, ,,Prot.stav.Dr. Dumitru Stiniloae”, in Altarul Banatului anul 1, nr.
1-2, ianuarie-februarie 1944, p.68.

31 Petru REZUS, ,,Religie si spirit I” in Foaia Diecezand, anul LV, nr. 23, 7 iunie 1942,
p. L.

32 Lucian BLAGA, ,,Sancta simplicitas?”, in Saeculum, Sibiu, anul II, 1944, nr. I, p. 87.

33 7. BARBU, ,,Metafizicul, functiune integrald a spiritului”, in Saeculum, annul I,
ian.-febr.1943, p. 64.

34 1. BLAGA, Stiinti si creatie, Editura Dacia Traiana, Sibiu, 1942, p. 9: ,,Coordonatele
stilistice, pe care le vom pune in lumina la diverse popoare, din arhaic pana astazi,
n-am vrea s fie intelese ca expresii sumare ale unor nebuloase incliniri psihologice,
ci ca niste adevarate functii modelatoare si de putere categoriald, apartinand spiritu-
lui inconstient. Preocuparile noastre nu se leagé de problematica psihologiei popoa-
relor, ci se indreapta spre o doctrind posibild a spiritului, pe care-1inzestram cu gar-
nituri eterogene de functii categoriale. O asemenea doctrind, odatd deplin lamurita

in intentiile ei, ar permite poate si fie numita categoriologie abisala”.
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si N.Zaharia®*, dar o scriere fara valoare filosofica si a cérei aparitie era
previzibila:

»Formatia sa spirituald insa, de mult a evoluat atat de
nefericit, cu scrierile sale filosofice anterioare, incat nu mai
facem o taind din aceasta: multi dintre noi, teologii, preve-
deau cuprinsul acestei opere noi a acestui filosof, cat si ajun-
gerile si concluziile sale, desi poate ne era ascunsa splendi-
da hainé de invesméntare a acestor nenorocite idei, atat de
caracteristica acestui filosof roman”.

Pentru parintele Rezus, Lucian Blaga este ,,cel mai radical dintre ra-
tionalistii, naturalistii si liberalistii din indelunga serie consultatd de
noi”, mergand pana la excluderea transcendentei si a supranaturalului
revelat din religie, in locul lor punand ,,cele mai extravagante ipoteze
rationaliste si naturaliste-evolutioniste, cu privire la originea si fiinta
religiei”. Iata ce spunea Lucian Blaga cu privire la revelatie:

,»O revelatie divind sau nu existd in general, sau daca
existd ea se adapteazi asa de mult la conditii umane, incat
devine tot atét de variabila ca si plasmuirile si doctrinele de
provenienta exclusiv umana™s,

Aceste ipoteze rationaliste si naturalist-evolutioniste asupra originii
si fiintei religiei 1-au determinat pe parintele Rezus s reafirme in mod
transant valoarea revelatiei:

»2Dumnezeirea lui lisus si revelatia diving, implinita prin
El, numai aparent lipsesc, sau sunt negate in filosofia dlui
L.Blaga, de fapt tot efortul zadarnic al filosofului nostru
se loveste de la inceput de acesti piloni plini de dumneze-
iasca stabilitate ai crestinismului si continua a se lovi pani
in ultimele pagini filosofice ce le-a scris. Fara Dumnezeu,
fara Iisus Hristos si fard revelatie, el va solutiona totul prin

35 A sevedea Mircea FLORIAN, Antinomiile credintei, Societatea Romani de Filosofie,
Bucuresti, 1936; N. ZAHARIA, Sentimentul religios. Psihologia si patologia lui,
Editura Socec, Bucuresti, 1925.

36 petru REZUS, ,,Religie si spirit I”, p. 1.

37 Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roménesti”, p. 49.

38 Tucian BLAGA, Religie si Spirit, Editura Dacia Traiang, Sibiu, 1942, p. 139.
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celebrele sale ,plasmuiri spirituale” si ,,categorii stilistice”,
care de fapt mai mult incurca, decét explics, fiindca nu reu-
sesc a lumina religia nici din punct de vedere subiectiv, dar,
mi-te, din punct de vedere obiectiv!”®.

Toate scrierile lui Lucian Blaga* sunt pentru parintele Rezus un zbu-
cium al ratiunii intr-o ,,opera pagana”, depreciind complet religia si ex-
cluzand revelatia din realitatile transcendentale: ,

,In «Gandirea magici» el defineste ideea magicului ca
o ,,semirevelare stereotipd, in «Religie si Spirit» el inlatura
revelatia categoric. Debarasat aprioric, ca orice ateu preca-
ut, de marci, care se respectd, de greoiul balast pentru di-
alectica sa magistrala viitoare, ce-l reprezinta recunoaste-
rea adeviratei origini a religiei si supranaturalul sdu aspect
obiectiv, filosofia religiei la L.Blaga, de fapt primul nostru
filosof religios — cu durere o spunem -, apuca pe toate ciile

eresului si ale pierzarii™'.

Acest ostenitor la ,,ddrdmarea supranaturalului si a credintei” chiar
in inima citadelei ortodoxiei transilvinene este asemanat cu Arie care a
»evadat din cadrele sanatoase si cuminti”?. Domnul Lucian Blaga, cand-
va ,,filosof al specificului nostru etnic si ortodox” chiar daca a plecat de
la ,,temelii initiale etnice roméanesti si ortodoxe”, in cele din urma aceste

39 Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roménesti”, p. 50.

40 A ge vedea Lucian BLAGA, Eonul Dogmatic, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003;
Cunoasterea lucifericd, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003; Cenzura transcendentd,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2003; Gdndire magicd si religie, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1996.

4 petru REZUS, ,,Religie si spirit I”, p. 1.

42 Petru REZUS, ,, Tipul Blaga si Tipul Grama”, in Foaia Diecezand, anul LV, nr. 26, 27
iunie 1943, p. 3: Dar, dacé dl Lucian Blaga crede ca scrierile sale sunt pe de-antregul
indreptatite sd apard, intrucét ele sunt scrieri creatoare suti la sutd si poarta in plus
nimbul genialitétii, tot dl Lucian Blaga contesta acelasi drept elementar scrierilor
teologice, care sesizate de cuprinsul genial al operelor filosofice ale Dsale au luat o
pozitie crestineasca ortodoxa si obictiva in fata avalansei lor de necredinta, asa dupa
cum pe vremuri sfintii parinti ai bisericii luau pozitie contra unor eretici, ca: Arie,

Nestorie, Apolinarie, Eutichie ori Macedonie”.
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temelii ,,nu au putut suporta mult timp cladirea eretica a dlui Blaga si
ortodoxia acestuia s-a prabusit™:.

Pentru Lucian Blaga o adevarata filosofie a religiei se poate orienta
dupai orice metode, religia fiind astfel, din punct de vedere subiectiv, o
creatie umana subiectiva si o plasmuire a spiritului:

,»O filosofie a religiei are latitudinea de a se orienta dupa
orice metode, ce s-au incetétenit in cursul timpului in
gandirea filosoficd; ea exclude insa o singura cale: aceea de-a
maneca de la un foarte amplu corp de teze, de la un corp
constituit si inalterabil, caruia printr-o ciudata exaltare i
se atribuie o autoritate indiscutabili si de natura celesta™.

Aceasta incercare de a aseza religia in planul subiectivului uman este
de fapt o reeditare a mai vechilor teorii ale lui Feuerbach si Renan cu
privire la originea si fiinta religiei®.

Ceea ce face de fapt Lucian Blaga prin aceste ,,nazdravinii filosofi-
ce” este sa desfiinteze in intregime orice realitate naturala si suprana-
turala din religia crestina, ceea ce raimane fiind ,,0 ingrozitoare paragi-
nd, pe care nu mai poti recunoaste nicio simanti dintre cele semanate
de Mantuitorul™®. Mai mult, Lucian Blaga se debaraseazi nu numai de
toata dogmatica ortodoxa, ci renunta chiar si la metafizica, epistemi-
ologie, conceptii cosmogonice, neindoindu-se niciun moment de ade-
varul cu care imbraca conceptele de ,,diferential divin” si ,,cenzura

43 Petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romanesti”, p. 53: ,,Ca
altadata Arie, d1 L. Blaga s-a rdsculat contra dogmei si sistemului de gandire si viata
crestind, cu celebrul sau ,,Eon dogmatic”, si tot ca el s-a préavilit in cea mai grozava
raticire, cu scrierile sale”.

44 Petru REZUS, ,,Religie si spirit I”, p. 2.

4 Ppetru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romanesti”, p. 54
»Dupd cum observa filosoful N. Terchilg, intr-o judicioasa recenzie, filosoful roman
L. Blaga reediteaza aceleasi teorii necredincioase unilateraliste cu privire la originea
si fiinta religiei, care ficeau senzatie cu un secol in urm4, prin 1941, cdnd purtau pe-
cetea atee a unui L. Feuerbach sau a unui E. Renan”.

46 DPetru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase roménesti”, p. 54.

47 Lucian Blaga, Trilogia cosmologicd, Editura Minerva, Bucuresti, 1988, p. 73-74:

»Obiectivul actului generator al Marelui Anonim are amploarea complexa a totului

divin, dar acest obiectiv este totodata voit restrans la un segment absolut simplu sub
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transcendentd”, uitind insi cd ,,0 cunoastere a adevarului in domeniul
vietii religioase fard credinta este cu neputinté, ea inseamna o filosofie
a religiei fara religie™®. Iata ce marturiseste in ,,Censura transcendenta”
Lucian Blaga:

»Din motive care tin de domeniul echilibrului existential,
Marele Anonim se apari pe sine si toate misterele derivind
din el, de aspiratiile oricérei cunoasteri individuale, creand
intre acestea si misterele existentiale o retea de factori izo-
latori. Reteaua izolatoare puséa — intre misterele existentiale
si cunoasterea individuala — se manifesta in forma speciala
a unei censuri. De vreme ce censura aceasta isi afld centrul
izolator dincolo de orizontul nostru crono-spatial, o nu-
mim censura transcendenta™”.

Péarintele Rezus constata cu regret cd Lucian Blaga se foloseste de ra-
tiune pentru a dardma temeliile Bisericii, parasind cadrele ortodoxe de
gandire®.

In rezolvarea fenomenului religios, aratd parintele Rezus, Lucian
Blaga imbina atéat ipoteze clasice cat si moderne cu privire la fiinta si
originea religiei: religia este o creatie a omului care se insala astfel pe
sine si pe altii, fard obiectivitate supranaturald, rezultat al incercarilor
de a-si explica existenta si a depasi ceea ce tine de contingenta®. Chiar

unghi structural si minimalizat la extrem sub unghi substantial. Un astfel de rezul-
tat poate fi numit o «diferentiala divina»”.

8 Nicolae TERCHILA, ,Filosofia religiei la domnul Lucian Blaga”, in Telegraful
Romdn, anul XC, nr. 14, Sibiu, 5 aprilie 1942, p. 5.

49 Tucian BLAGA, Trilogia cunoasterii, Editura pentru Literatura Universala,
Bucuresti, 1969, p. 451.

%0 petru REZUS, ,,Prolegomene la o istorie a filosofiei religioase romanesti”, p. 54: ,,Cu
durere trebuie s-o recunoastem, ca dl Lucian Blaga, dupi ce-a parisit cadrele orto-
doxe, foloseste ratiunea sa numai si numai spre a ne dirdma temeliile Bisericii stra-
mosesti! Gandirea sa desi fermecator de personala si profundé pentru unii filosofi,
ramane ins§, fard ecoul marilor inceputuri de scoala si de curent!”.

1 Petru REZUS, , Religie si spirit 1”, p. 2: ,,Dintr-odata colaboreazi, asadar,
in aceastd filozofie religioasd a dlui Lucian Blaga, la rezolvarea fenomenu-
lui religios, urmétoarele ipoteze clasice si moderne asupra originii si fiintei
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definitia religiei, dupa metoda dialecticd si cu amprente ateiste nu mai
surprinde pe nimeni:

»Religia circumscrie, in oricare dintre variantele ei, ca-
pacitatea de auto-totalizare sau de auto-depdisire a fiintei
umane in corelatie ideald cu ultimele elemente sau coordo-
nate ale misterului existential in genere, pe care omul si le
reveleaza sau si le socoteste revelate™?,

Si totusi, aceste plasmuiri nu sunt fara margini, ele fiind oprite din
elanul lor de ,,categoriile stilistice”, subiective, categorii care duc la fiu-
rirea unei metafizici dupa chipul si asemanarea omului:

»Dar, nici plasmuirile spirituale ale omului in apetitul lor
divin, dacd putem denumi asa aceastd creatie a unei lumi
fantastice si areale, nu este fira margini. Aceste plasmuiri,
datorita unei capacitati revelatorii naturale a omului, sunt
oprite din elanul lor revelational de asa-numitele ,func-
tii categoriale de natura stilisticd” sau ,,categorii stilistice”,
care sunt categorii subiective fieciaruia dintre noi”.

Daca elanul omului spre absolut este oprit de aceste ,,categoriile sti-
listice” precizeaza parintele Rezus, nu acelasi lucru putem spune ca se
intdmpla cu filosoful care nu se multumeste cu explicatia pe care o dau
aceste categorii stilistice ci isi duce efortul rational pand intr-acolo incat

»censura si infranarea transcendentd sunt datorite
Marelui Anonim, care este potrivnic elanurilor creaturii
spre El, fiindca, in egoismul si despotismul sau, El nu vrea
sa fie atins si cunoscut de citre om™*,

Toatd aceastd filosofie religioasd este negativa si plina de necredints,
iar odata cu excluderea unei origini divine a revelatiei divine este com-
promisa si originea religiei, cel mult putandu-se vorbi de revelatie ca

religiei: inseldciunea si autoinselaciunea, psihologismul, fantezia si egoismul
feuerbachian”.

52 Lucian BLAGA, Religie si Spirit, p. 178.

53 Petru REZUS, ,Religie si spirit I”, p. 2.

5% Petru REZUS, ,,Religie si spirit II”, in Foaia Diecezand, anul LV, nr. 24, 14 iunie 1942,
p- 1.
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de o creatie a spiritului omenesc, iar ceea ce face filosoful este si se au-
to-depaseasca, debarasandu-se de orice ,,doza de dogmatism”.

Orice incercare de a pitrunde transcendentul cu ratiunea se loveste
de cenzura, de aceea este nevoie de un schimb de termeni, locul cenzu-
rii transcendente fiind luat de cenzura imanenta, cea care este inscri-
sd in fiinta omului de la creatie:

,»,Pe oriunde a incercat omul sd patrundi, cu ratiunea sa,
in domeniile transcendentului, a avut surpriza unei piedici
de neinldturat, fapt care a determinat pe filosoful Lucian
Blaga sé vorbeasca despre o cenzurd transcendenta. Nu ne-
gam cenzura, dar ii schimbam calificativul, cenzura adevi-
ratd care existd este cenzura imanentd, care este implica-
ta in fiinta omeneasca de la creatie, in felul structurii sale
contingente™®.

De fapt, cenzura este opera omului:

»Cenzura insd n-a fost pusd de vreo mani invizibila si
geloasd a vreunui Mare Anonim, ca de insési natura ima-
nentd si de conformatia structurala a omului. Peste marea
bariera a transcendentului omul a verificat stiintific, ca nu
va putea trece niciodatd pe deplin, céstigind puteri si pro-
prietati care sa-i permita a face investigatii si experimente,
asa cum face in lumea fizico-chimica naturald™’.

Pentru Lucian Blaga religia nu poarta niciunul din elementele tran-
scendentei revelate si de aceea este necesara incadrarea ei intre celelalte
fenomene de cultura, ,,expresia demnitatii supreme a omului, izvorand
din stradania acestuia de a-si revela misterele existentei”®. Ca riaspuns
la ipotezele filosofiei religioase blagiene, arata périntele Rezus, chiar ex-

% Petru REZUS, ,,Religie si spirit II”, p. 1: ,,Firi nuanta de auto-depasire ar fi fost prea
strident contrastul dintre facultétile naturale ale omului si realitétile supranaturale
revelate plasmuite!!”.

56 Petru REZUS, Stiinta, marturisitoare de Dumnezeu. O incercare de filosofie cresti-
nd a stiintei, Caransebes, 1944, p. 68.

57 Petru REZUS, Stiinta, mirturisitoare de Dumnezeu. O incercare de filosofie cresti-
na a stiintei, p. 69.

58 Lucian BLAGA, Religie si Spirit, p. 192.



116 Pr. Drd. Stelian Laurentiu GEORGESCU

cluzand metodele teologice si supranaturalul revelat, putem observa
cum

»plasmuirile spirituale ale filosofului Blaga raméan sus-
pendate in vidul necredintei, fira suportul lor real, dupi
care tinde si fard care omul nu poate da nastere niciunei
pldsmuiri: Dumnezeu. De la Dumnezeu a plecat totul si in-
spre Dumnezeu se indreapti totul ce astazi este cercetat de

L. Blaga, ca plasmuire si auto-depasire”.

Cu toate acestea, plasmuirile si auto-depasirile se consuma4 in cadrele
revelatiei divine din religia crestina,

»cadrele revelatiei divine disciplinind cadrele subiective
umane, iar din armonioasa lor colaborare rezultind man-
tuirea. Numai pe cale de plismuire insa, nu se mai explicd
nimic in filosofia religioasd™®.

Rdmanand in aceste cadre in care singura optiune este plasmuirea si
auto-depasirea, omului nu-i riméane decét sd constate cd nu poate afla
nimic despre existenta lui Dumnezeu, ca nu poate intra in legatura cu
El, iar

,»a sustine cd omul produce el totul, prin capacititile sale
de plasmuire revelationald, este o premisd complet eronati,
dacd mai vrei sa tragi concluzia unui Mare Anonim, unui
alt ordin de viat4, cat si unui raport plasmuit cu E1 !¢,

La aceste concluzii blagiene despre originea si fiinta religiei, marturi-
seste parintele Rezus, nu se poate ajunge decat printr-o eroare sofistica
de argumentare, eroare inteleasa in cazul de fata cu ,,a deduce din rela-
tivitatea formelor o relativitate a esentei, iar de aici o inadecvare intre
esenta obiectului religiei — Dumnezeu™. Dumnezeu si revelatia sunt
cele doua realitati care stau la baza tuturor plasmuirilor omului:

% Petru REZUS, Curs de teologie fundamentald, Tiparul Tipografiei Diecezane,
Caransebes, 1942, p. 519.

60 petru REZUS, Curs de teologie fundamentald, p. 520.

61 Petru REZUS, Curs de teologie fundamentald, p. 520.

62 Lucian BLAGA, ,,Religie si Spirit”, in Gdndirea, anul XXI, nr. 4, aprilie 1942, p. 212.
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»Aceste doud realitati explici si alind toate sbuciumarile
naturale ale omului, pe care cauta si-1 inteleaga, prin ochii
necredintei, filosoful L. Blaga; inexistenta acestor doua re-
alitdti explica insa si trista nastere a unui asa de nenorocit
amalgam de ipoteze necredincioase, in tanara filosofie ro-
maneasca a religiei”®.

Citandu-1 pe N.Terchila, parintele Rezus arata ca lucrarea ,,Religie si
Spirit”a domului Lucian Blaga nu face altceva decét

,»84 scrie in roméneste, in anul 1942, ceea ce a scris
Ludwig Feuerbach in 1841, sau E. Renan (Viata lui Iisus),
sau alti scriitori aderenti ai unei conceptii din veacul tre-
cut, de mult depésite si condamnate de toti ganditorii de
seamad ai veacului nostru. Azi teoria aceasta mai e sustinuta
doar de bolsevici pentru depéartatera poporului de la cres-
tinism. In vreme ce poporul nostru lupti impotriva bolse-
vismului, in numele crucii, iatd cum intéresc intelectualii
frontul intern”®*.

Réaspunsul dat de parintele Rezus filosofiei lui Lucian Blaga a fost
unul in care teologul nu s-a limitat intotdeauna la scrierile acestuia, ci
de multe ori a fost un atac la persoang, unul din care nu a lipsit ironia si
sarcasmul:

»Cazul insa std mai altfel decat cum aparent se crede: dl
Blaga, departe de-a se socoti, ceea ce este el cu adevirat, un
necredincios de-un titanism luciferic fard pereche, enunta
despre sine judeciti de valoare fara precedent la un om ce
inca se afld printre cei vii — crede ca ar fi Eminescu redivi-
vus! — isi declard apoi in bloc opera creatie geniala pe care
si-o transpune pe plan national, iar pe teologii care-1 cear-
ta crestineste, vidindu-i necredinta si eresurile, si-i socoate
nu numai dusmani ai sdi, dar dusmani fanatici ai creatiei
nationale, ai geniului autohton, ca oarecand popa Grama™®.

3 Petru REZUS, ,,Religie si spirit II”, p. 2.

64 Nicolae TERCHILA, ,Filosofia religiei la domnul Lucian Blaga”, in Telegraful
Roman, An. XC, Nr. 14, Sibiu, 5 Aprilie 1942, p. 4.

5 Petru REZUS, ,,Tipul Blaga si Tipul Grama’, p. 4.
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Sfarsitul filosofului si a filosofiei blagiene va fi, pentru parintele Rezus,
unul asemanator filosofiilor apusene, cici un filosof plin de necredinti,
cu o vaditd carentd morala si care aleargd dupa efemeride senzationa-
le ,,va pieri asa cum au pierit multe glorii false™®. Sfarsitul va fi unul
firesc intrucat filosofia lui Blaga nu-si géseste niciun rost intre nevoile
neamului nostru:

,»Ne intrebdm, cu drept cuvant, ce rosturi pentru neamul
nostru pot avea «diferentialele divine» care nu sunt decat
niste cosmaruri izvorate din capul unui filosof avid de
originalitate, sau ce folos poate avea neamul nostru dintr-
un «mare anonim» ce nici cunoscut nu se lasa, dar mi-te
adorat de fiecare neam in limba lui si invocat in nevoile prin
care trece...”?.

Concluzii

Dincolo de spiritul polemic, raspunsul péarintelui profesor Petru
Rezus vis-a-vis de Lucian Blaga vine ca o lamurire adusa filosofiei in
ceea ce priveste locul si importanta religiei, ceea ce face Lucian Blaga in
filosofia roméneasca fiind doar o reeditare eclecticé atee a unor ipoteze
rationaliste cu privire la religie si care pot fi urmarite din antichitate si
pand in perioada moderna. Toate acestea decurg, araté périntele Rezus
pe fondul excluderii pe care Lucian Blaga o face tezaurului revelational
supranatural, ceea ce permite considerarea religiei ca pe o simplé crea-
tie subiectiva, fara corespondent real. Pentru Lucian Blaga omul nu face
decat sa se insele cu privire la religie, mai mult, religia aceasta este o
aparitie naturala care evolueaza, omul creAnd-o pentru a-si explica exis-
tenta si a-si imbunatéti soarta.

In rezolvarea fenomenului religios, remarca parintele Rezus, Lucian
Blaga nu respinge doar metoda empirista stiintifica ci si metoda teologica,

66 petru REZUS, ,,Tipul Blaga si Tipul Grama”, p. 4: ,,Cazul Blaga, de la care se poa-
te fard gres sari la tipul Blaga, ce circuld astézi in filosofia si stiinta romaneascd, va
pieri insa asa cum au pierit multe glorii false, ce n-au reeditat in cultura roméneascé
decat desertaciunile unei necredinte ce intaiu si-a scos capul apocaliptic in Apusul
Europei...”.

67 Petru REZUS, ,, Tipul Blaga si Tipul Grama”, p. 4.
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nerecunoscand adevirul supranatural, ceea ce il conduce la o cale gre-
sitd de argumentare.

Parintele Rezus conclude cé tot zbuciumul rational care reiese din
scrierile blagiene este o ,,avalansd a necredintei”, si odata cu excluderea
revelatiei divine este compromisd si adevdrata origine a religiei,
fenomenul religios fiind simplificat la ceea ce are el mai formal si mai
subiectiv.
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Abstract:

As unanimously agreed, deviance is an action that undermines dogma-
tic doctrine, moral-spiritual values, liturgical rules and the canonical
order of the Orthodox Church. Depending on their nature, according
to the Rules and Regulations for Canonical Disciplinary Authorities
and Courts of the Romanian Orthodox Church, deviations of the cler-
gy are classified as dogmatic deviations, moral deviations, pastoral-li-
turgical deviations and administrative deviations. In this study,  wan-
ted to point out that each deviation presented here has been carefully
regulated by the holy canons, with clear explanations of regrettable
actions as well as of how to solve these shortcomings. The reason why I
chose this topic, presenting all types of deviations in a synthetic way, is
to bring a lot of help to the clergy who, by reviewing it, will want to in-
crease their efforts in order to remain loyal to the system of canonical
discipline and hierarchical dutifulness.
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Consideratii generale:
A
In tot mai multe situatii se poate constata cum faptele reprobabile

savarsite de preoti, deosebit de grave si aducatoare de multa smintea-
1, devin prilejuri in care mirenii isi revendica dreptul si competenta de a
hotari asupra comportamentului regretabil al clerului, nesocotind cé doar
autoritatile bisericesti, chiriarhul si insantele de judecata bisericeascé pot
si trebuie s intervind pentru a lua atidudine, dar si masurile care se impun.

In acest sens, sfintele canoanele - repere normative ale Bisericii pentru
intreaga crestindtate rasédriteana - aduc precizari clare in privinta cazurilor
de indisciplin clerical4 si constituie instrumentul obiectiv uzitat cu multa
acrivie, dar tindndu-se seama cu mult tact si de principiul iconomiei.

Abaterea constituie fapta care aduce atingere invataturii dogmatice,
valorilor moral-duhovnicesti, randuieilor liturgice si ordinii canonice ale
Bisericii Ortodoxe!. In functie de natura acestora, conform Regulamentului
autoritdtilor canonice disciplinare si al instantelor de judecatd ale Bisericii
Ortodoxe Romdne, abaterile sunt prezentate astfel?:

1. ABATERI DOGMATICE (doctrinare)
a. Apostazia

Apostazia reprezintd renuntarea la credinta crestin ortodoxd, cu sau
fara trecerea la o confesiune religioasa neortodoxa sau la o alta religie, fa-
cutd prin marturisire publica sau privata a celui in cauza, prin viu grai sau
in scris. Termenul in sine provine din grecescul apostasis, care insemnea-
za parasire.

In legiturd cu apostazia clerului, canonul 62 Apostolic precizeazi:

»Dacd pentru frica omeneasca fie a vreunui iudeu, fie a vreunui elin, sau a
vreunui eretic, vreun cleric cumva leapadd numele lui Hristos, sé se inde-
parteze din Bisericg; iar daci leapadda numele de cleric, si se cateriseasca;
dar pociindu-se s fie primit ca laic™.

L Cf. Hotararilor Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane nr. 2455/8 iunie 1949,
3505/15 iulie 1998, 972/4 martie 2003.

2 Regulamentul autorititilor canonice disciplinare si al instantelor de judecatd ale
Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3,
Bucuresti, 2015.

3 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FELOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
Editia a III-a, Sibiu, 2005, p. 42
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Pe langd acest canon, o serie de alte canoane sunt limuritoare in pri-
vinta apostaziei: can.: 10, 11, 14 sin. I ec.; 1, 2, 3, 12 Anc.; 10, 14 Petru
Alex.; 2 Teofil Alex.; Epistola lui Atanasie cel Mare cdtre Rufinian.

b. Erezia

Erezia este respingerea unei parti a invataturii de credinta ortodoxa
si sustinerea intentionatd si constanta a unei invataturi gresite referi-
toare la dogmele Bisericii, precum si insusirea unei invétaturi eretice
savarsita prin marturisirea publica sau privata, prin viu grai sau in scris.
Termenul de erezie isi are originea in cuvantul grecesc eris, care se tra-
duce cu: disputd, controversa, neintelegere.

Canoanele 45, 46 si 64 Apostolice mentioneaza: ,Episcopul sau
presbiterul sau diaconul, daca numai s-a rugat impreuna cu ereticii, sa
se afuriseascd; iar daca le-a permis acestora si siavarseasca ceva ca cle-
rici (sd savarseasci cele sfinte), sd se cateriseascd”; ,Poruncim si se ca-
teriseasca episcopul sau presbiterul care a primit (ca valid) botezul ori
jertfa (euharistia) ereticilor. Céci ce fel de impartasire (intelegere) are
Hristos cu Veliar? Sau ce parte are credinciosul cu necredinciosul (II
Cor. 6,15)”; ,Dacé vreu cleric sau laic ar intra in sinagoga (adunarea iu-
deilor sau a ereticilor) spre a se ruga, si se si cateriseasca si sa se si afu-
riseascd”.* De asemenea, erezia este condamnata si de canoanele: 1, 6
II ecum.; 1, 81 trulan; 1, 9 VII ecum.; 24 Ancira; 3 Neocezareea; 1, 2
Antiohia; 9, 32, 33, 34, 35 Laodiceea; 67, 109, 111, 112, 113, 114, 116
Cartagina; 1, 5, 20 Vasile cel Mare; 2 Teofil al Alexandriei.

c. Schisma

Schisma (gr. shisma - ruptura, separare, dezbinare) este despartirea
de Biseric4, prin actiuni sau interpretari publice deosebite ale unor nor-
me de disciplind, morala si cult din invatitura si Traditia Bisericii sau
nesupunerea si refuzul de a asculta de autoritatea bisericesca, dupa ce i
s-a atras atentia in scris.

Continutul canonului 31 Apostolic osandeste schisma fara echivoc:

»Daca vreun presbiter, desconsiderdnd pe propriul sdu
episcop, ar face adunare osebita (separatd) si ar pune (aseza)

4 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 35 si 43.
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alt altar, neviadindu-l cu nimic vrednic de osdnda pe epi-
scopul sau in privinta dreptei credinte si a dreptatii, acela
sd se cateriseasca ca iubitor de stapéanire, cici este tiran
(uzurpator). De asemenea si ceilalti clerici, si (anume) céti
se vor adduga lui, iar laicii sé se afuriseasca. Dar acestea sd
se facd numai dupa una si a doua si a treia staruinta (pof-
tire la ordine) din partea episcopului.”

Canoanele 18 IV ecum.; 34 trulan; 6 Gangra; 5 Antiohia; 10, 11, 124
Cartagina; I Vasile cel Mare; 13, 14, 15 I-1I Constantinopol, intdresc
osandirea schismei.

d. Blasfemia

Blasfemia (lat. blasphemia) este fapta prin care sunt defiimate in
public credinta, cultul sau simbolurile crestine ortodoxe prin cuvinte,
scrieri, gesturi sau imagini.

Epistola citre Romani a Sfantului Apostol Pavel vorbeste depre
blasfemie:

»1u, cel ce te lauzi cu Legea, il necinstesti pe Dumnezeu
prin célcarea Legii. Caci din pricina voastrd este numele
lui Dumnezeu blasfemiat intre neamuri, asa cum este scris”
(Rom. 2, 23-24),

dar si o seamé de canoane: can. 62 Apostolic; 10 I ecum.; 1, 2, 11
Ancira, 5 Gangra: ,Dacd cineva ar invata despre casa lui Dumnezeu
ca este de dispretuit, ca si adunarile dintr-insa, si fie anatema”; 8, 10
Petru al Alexandriei; 73 Vasile cel Mare, 1 loan Ajundtorul.

e. Sacrilegiul

Sacrilegiul (lat. sacrilegium) sau ierosilia este profanarea bunurilor
sacre, impietatea, sau lipsa de respect fatd de cele sfinte, abatere con-
damnatéa de canoanele 72 si 73 Apostolice:

5 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 26.

6 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 220.
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,Daca vreun cleric sau laic ar fura din Sfinta Biserica
ceara sau untdelemn, si se afuriseasca si s se intoarci (res-
tituie) incincit impreund cu ce a luat. Vas sfintit de aur sau
de argint, sau panza (sfintitd) nimeni sd nu-si mai insuseas-
ca spre intrebuintare proprie, cici este lucru fard de lege
(potrivnic legii). Iar de s-ar vadi cineva (ficand una ca asta),
sa se pedepseasca cu afurisirea”;

iar can. 15 Ancira hotéreste:

,In privinta lucrurilor apartinitoare Bisericii, pe care
presbiterii, nefiind episcopi, le-au vandut, Biserica si le
reclame inapoi. Si stéd in chibzuinta episcopului de se cuvine
a lua pretul inapoi ori nu, fiincd de multe ori venitul celor
vandute le aduce mai mult decat pretul”;

canoanele: 16 Cartagina; 10 I-1I Constantinopol; 66 Vasile cel Mare;
7 si 8 Grigorie de Nyssa; 43 si 44 loan Ajundtorul.

f. Nerespectarea Marturisirii

Aceasta abatere se referd la nerespectarea méarturisirii de fidelitate
eclesiald sau a juraméntului depuse la absolvirea scolii teologice sau la
hirotonie si include si sperjurul — jurimantul fals.

Canonul 25 Apostolic le sanctioneazi astfel:

»Episcopul ori presbiterul ori diaconul, prinzandu-se in
desfranare, sau in jurdmdnt stramb (sperjur), sau in fur-
tisag sa se cateriseascd, dar sd nu se afuriseascd, caci zice
Scriptura: sa nu urgisesti de doud ori pentru acelasi lucru
(Naum 1,9). Asemenea si ceilalti clerici”®.

Lamuritoare sunt si celelalte canoane cu aceleasi referiri: can. 94
trulan; 10, 64 si 82 Vasile cel Mare:

slar caclitorii de jurdméint, dacd de nevoie si prin
constrangere au calcat juramintele, se supun la epitimii

7 Arhid. Prof. Dr. loan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 47 si 200.

8 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 21.
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mai usoare, asa cd acestia s se primeasca dupa sase ani. Iar
cei ce fara de constrangere au vindut credinta lor, doi ani sa
se tanguiasca si doi sa asculte, iar in al cincilea prosternan-
du-se sa se roage, si alti doi fara de proaducere primindu-se
la impértasirea rugaciunii, asa in sfarsit, aratand fireste po-
cdinta corespunzatoare, se vor aseza iardsi la impértasirea
trupului lui Hristos”;

iar can. 45 loan Ajundtorul precizeazi:

»,Canonul 82 al lui Vasile cel Mare hotéraste ca cei ce
prin constrangere jurd stramb sa se inlature din comu-
niune pe trei ani; iar cei fard de constrangere, sa fie inléa-
turati de la acesta pe zece ani. Iar noi credem de cuviinta
ca acestia sa se scoatd din comuniune pe un an, mancand
dupd al noudlea ceas din zi mancéruri uscate si facdnd zil-
nic 250 de metanii™.

g. Simonia

Simonia sau coruptia este fapta prin care, in schimbul unor valori
(bani, bunuri, sau avantaje), ori prin prietenie, nepotism, influente sau
presiuni politice si de orice altd naturd, se obtine o hirotonie, eparhie,
parohie, functie, distinctie sau avansare clericald, precum si admiterea,
notarea, absolvirea sau promovarea in invatamantul teologic preuni-
versitar, universitar si postuniversitar. Simonia este considerat un pécat
impotriva Duhului Sfant. Denumirea vine de la numele unui vrajitor,
Simon Magul, care ascultand o predicéd a diaconului Filip s-a botezat.
Vizand minunile pe care le facea Sfantul Apostol Petru cu puterea ha-
rului Duhului Sfant, Simon Magul, crezand ca harul se poate vinde si
cumpara si ar deveni un mijloc de castig daca l-ar avea facand si el mi-
nuni, i-a cerut Sfantului Apostol si-i vdnda harul, oferindu-i bani, ceea
ce desigur i-a fost refuzat, incercarea lui fiind socotitd o impietate si
condamnata de Bisericd®.

 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 427 i 493.
19 pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Prof. Ecaterina BRANISTE, Dictionar enciclopedic de

cunostinte religioase, Editura Diecezand, Caransebes, 2001, p. 454.
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Canoanele 29 si 30 Apostolice osandesc simonia in termeni foarte
clari:

»Dacd vreun episcop, presbiter sau diacon ar dobéandi
aceastd vrednicie (demnitate) prin bani, si se cateriseasca
si acela ce l-a hirotonit si sa se taie cu totul din comuniune
(din Biserica), ca si Simon Magul de catre mine, Petru’;

»Dacd vreun episcop, folosind stapanitori (dregatori) lu-
mesti, s-ar face prin ei stapan peste vreo bisericd, s se ca-
teriseascd si sa se afuriseascd, de asemeni si toti partasii

(complicii) lui™*.

De asemenea, foarte bogate in continut impotriva simoniei sunt si
canoanele: 2 IV ecum.; 22 si 23 trulan; 3, 4, 5 i 19 VII ecum.; 2 Sardica;
90 Vasile cel Mare; 1 Ghenadie al Constantinopolului; 1 Tarasie al
Constantinopolului

2. Abateri morale
a. Omorul

Omorul sau omuciderea este fapta voluntara sau involuntara cauza-
toare de moarte a unei fiinte umane. In legatura cu aceasti abatere atat
sfintele canoane, cat si hotarérile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane (cu aplicare in cazul preotilor din tara noastri) aduc claritate in
modul gestionarii unor astfel de situatii.

Can. 65 Apostolic:

»Daca in ceartd (sfadd), vreun cleric ar lovi pe cineva si
dintr-o lovitura l-ar omori, s se cateriseasca pentru pripi-
rea sa, iar daca ar fi laic, s se afuriseascd”;

can. 22 Ancira:

»1n privinta uciderilor de voie, vinovatii sa se smereasca
viata lor intreags, iar de Cele desavarsite sa se invredniceas-
¢ numai la sfarsitul vietii”

can. 2, 43, 55 si 56 Vasile cel Mare:

1 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 24-25.
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»Cel ce cu voia sa a ucis si dupa aceea s-a ciit, douadzeci
de ani va fi neimpartésit de Cele Sfinte, iar cei doudzeci de
ani i se vor imparti lui astfel: patru ani trebuie sa se tangu-
iasca, stand afara de usile casei de rugiciune si rugandu-se
credinciosilor care intrd sa facd rugiciune pentru dansul,
marturisindu-si faradelegea sa; iar dupa patru ani se va pri-
mi intre cei ce asculta si cinci ani va iesi cu acestia; apoi sap-
te ani va iesi cu cei ce se roagé prosternandu-se, patru ani va
sta numai impreuni cu credinciosii, dar din proaducere nu
se va impartasi; iar implinindu-se acestia, se va impartasi
de Cele Sfinte”.*?

Amintim tot aici si can. 5 Grigorie de Nyssa si can. 31 loan Ajundtorul.
De asemenea, hotdrdrile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne
sunt edificatoare:

,Pentru cazurile de accidentare mortala cu autovehicu-
lul savarsite de preoti din culpd, cu intentie premeditata
sau din vind, sd se retina lor gravitatea deosebita a faptului,
interpretat biblic, canonic si regulamentar, vinovatii fiind
pasibili de maximum de pedeapsa, pierderea demnitétii si
dreptului de slujire preoteasci (depunere sau caterisire). La
accidentele mortale nu din culpa sau involuntar se va tine
seama la judecata bisericeasca si de starea si de impreju-
ririle de circumstantd, care le usureaza vina, aplicdnd in
aceste cazuri principiul iconomiei. Incadrarea in drept si
sanctionarea acestui delict fara culpa sa se faci de instan-
ta bisericeascd, prin coroborarea prevederilor canonice cu
cele in spetd din Regulamentul de procedura bisericeasca,
in contextul realitatilor vietii, a recuperarii cadrelor cle-
ricale si din interes major de serviciu pentru eparhie sau
Bisericd”.

In aceeasi hotérare s-a precizat si faptul ca

»Se mentine si se intareste hotdrarea Sfintului Sinod nr.
10.844/1985, prin care clericul judecat sau sanctionat de

12 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 44, p. 212 i p. 418.
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instantele bisericesti pentru savarsirea accidentului mortal
cu autovehiculul nu din culp4, si fie obligat si dea declara-
tie scrisd ca nu va mai conduce vreun autovehicul”*3.

b. Omorul savarsit fara voie

Omorul savarsit fara voie, din greseala sau in legitima apérare, prin
lovire sau accidentare, este mentionat in cuprinsul mai multor canoane,
dintre care amintim: can. 23 Ancira:

Jin privinta uciderilor fira voie, hotirarea de mai inainte
porunceste ca cei vinovati s dobandeasci cele desévarsite
la anul al saptelea, potrivit treptelor hotarate, iar a doua
hotarare porunceste sa implineascéd vreme de cinci ani’;

8,11, 13

»Parintii nostri nu au socotit intre ucideri uciderile din
rdazboaie; mi se pare ca le dau iertare celor ce lupta pentru
buna cuviinta si pentru dreapta cinstire de Dumnezeu. Dar
poate ca este bine a-i sfitui ca trei ani s se retina de la im-

partasire, ca cei necurati cu mainile”;

43, 54, 55, 57 Vasile cel Mare; 5 Grigorie de Nyssa; 31 si 32 Ioan
Ajundtorul.

c. Comportamentul violent sau lovirea

In legitura cu aceste fapte sivarsite de clerici, can. 27 Apostolic
precizeaza:

»Poruncim si se cateriseasca episcopul sau presbiterul
sau diaconul care ar bate pe credinciosii care pacatuiesc,
ori pe necredinciosii care au savarsit nedreptate si care prin
astfel de lucruri voiesc sa-i infricoseze, pentru ca Domnul
nicdieri nu ne-a invatat aceasta, ci dimpotrivé, El fiind lovit,

13 Cf. Hotérarii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne nr. 8268/24-25 octom-
brie 1995.

Y Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p- 212 si p. 391.
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nu a dat lovitura inapoi, fiind ocaréat, nu raspunde prin oca-
ra si patimind nu ameninta (I Petru 2,23)”;

iar can. 9 I-1I Constantinopol (861) detaliaza:

»Deoarece apostolescul si dumnezeiescul canon supu-
ne caterisirii pe iereii care se apuca si batd pe credincio-
sii cei ce au pdcatuit sau pe necredinciosii cei ce au facut
nedreptiti, cei ce mestesugind slujesc maniei lor si, falsi-
ficand asezdmintele apostolicesti, au inteles sub acei ierei
numai pe cei ce bat cu méinile lor, desi nici canonul nu are
acest inteles, nici mintea sanatoasd nu admite a se intelege
aceasta. Dar cu adevirat zadarnic si foarte gresit lucru ar
fi sd se cateriseascd numai cel de trei ori sau de patru ori
lovind ar bate cu ména sa, dar si raiméana nepedepsit acela
care, dandu-i-se voie ca prin porunca ce o da sa batd, con-
tinud razbunarea brutal si pana la moarte. Pentru aceasta,
deoarece canonul opreste in general de a bate, si noi im-
preund asa hotdaradm. Céci preotul lui Dumnezeu trebuie sa
povatuiascd pe cel ce nu se supune legilor prin invatéturi si
sfaturi, cateodata insa si cu certéri bisericesti, dar sa nu se
foloseascd de bice si lovituri asupra trupurilor oamenilor,
iar dacd unii nicidecum nu s-ar supune si n-ar da asculta-
re corectdrii certarilor, nimeni nu opreste ca acestia si se
intelepteasca prin acuzarea lor la dregatorii locului. Céci si
canonul al cincilea al sinodului de la Antiohia a canonisit
ca cei ce baga in Biserica galcevi si tulburari s se indrepte

prin méina cea dinafard™.

d. Clericul care divorteaza din vina sa ori din proprie initiativa sau
de comun acord; clericul care divorteaza din vina sotiei; clericul di-
vortat sau vaduv care se recasatoreste; clericul care nu se ingrijeste
de educarea copiilor sii, de pastrarea si promovarea credintei orto-
doxe, precum si de comportamentul cuviincios al familiei

15 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p- 23 si p. 342.
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O seama de sfinte canoane au acordat atentie sporité acestor fapte ce
stau in stransa legiturd cu familia preotului. Canonul 5 Apostolic con-
damna despartirea clericului de preoteasa din cauza eviaviei:

»Episcopul sau presbiterul sau diaconul si nu-si alun-
ge sotia pe motiv de evlavie. Iar daca ar alunga-o, sa se
afuriseascd, si straruind (ramanand neinduplecat) si se
cateriseasca”.

Asupra rigorismului fatarnic s-a oprit can. 51 Apostolic:

»Daca vreun episcop sau presbiter sau diacon, sau orici-
ne din catalogul (cinul) preotesc, se tine departe (se abti-
ne) de nunta si de cirnuri si de vin, nu pentru infranare, ci
din scarb4, trecand cu vederea (uitind) ci toate sunt foarte
bune si cé barbat si femeie 1-a ficut Dumnezeu pe om, ci
hulind, ar cleveti fiaptura, ori sa se indrepte, ori si se cate-
riseasca si sa se indepérteze din Biserica (sa se afuriseasci).
Asemenea si laicul ™.

Can. 6 trulan interzice cdsdtoria dupad hirotonie, can. 1 Neocezareea
osandeste clericul care se casitoreste dupd hirotonie, comite adul-
ter sau este desfranat, can. 26 trulan vorbeste despre osinda preo-
tului casdtorit in mod nelegiuit, can. 8 Neocezareea si can. 21 loan
Ajundtorul reglementeaza despdrtirea canonicd a clerului in situatia
adulterului sotiei, can. 18 Apostolic aminteste obligativitatea viitori-
lor clerici de a se cdsdtori cu fecioare.

e. Adulterul, curvia, incestul, sodomia si alte pacate trupesti contra
firii

Adulterul (lat. adulterium - la altul) se referd la nerespectarea fideli-
tatii conjugale, iar incestul (lat. incestus - impur) este legatura nepermi-
sa intre persoane de acelasi singe: mama-fiu, tata-fiicé, frate-sord, in ge-
neral intre rude in linie directd, pacat condamnat nu numai de Biserici,
dar si de legile civile. Sanctionarea acestor fapte este cuprinsa atat in
Sfanta Scripturé (I Timotei 1, 9-10):

16 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 10 si p. 37.



Abaterile clerului si tipurile acestora. Studiu canonic 131

»otiind acestea, cd legea nu este pusa pentru cel drept, ci
pentru cei fara de lege si razvrititi, pentru necredinciosi
si pacatosi, pentru necuviosi si spurcati, pentru ucigasii
de tatd si ucigasii de mama, pentru omoratorii de oameni,
pentru desfranati, pentru sodomiti, pentru vanzatorii de
oameni, pentru mincinosi, pentru cei care jurd stramb si
pentru tot ce std impotriva invatiturii sinatoase”,

dar si in sfintele canoane: 17, 23, 25, 67 Apostolice; 9 I ecum.; 3, 4, 5
trulan; 20 Ancira; 1 si 8 Neocezareea; 7, 61, 63, 67, 68, 70, 78 Vasile cel
Mare; 3 Teofil al Alexandriei; 4 Grigorie de Nyssa; 21, 24 loan Ajundtorul.
De asemenea, canonul 9 Neocezareea osandeste pdcatele de dinainte
de hirotonie.

f Betia, fumatul, consumul de droguri si de substante halucinogene
asimilate drogurilor, spectacolele cu caracter violent si / sau inde-
cent, jocurile de noroc, precum si petrecerea in localuri publice ne-
potrivite cu morala crestind

Toate acestea fiind incompatibile atat cu slujirea preoteasc, cat si cu
viata duhovniceascd, sunt sanctionate cu fermitate de cétre sfintele ca-
noane: can. 42 si 43 Apostolice si 50 trulan osdndesc jocurile de noroc
si betia; can. 9 trulan opreste clericii in a face negot cu bauturi; can. 54
Apostolic, 22 VII ecum.; 24 si 30 Laodiceea si can. 40 Cartagina dispun
ca vietuirea crestinilor si fie cuviincioasa, iar clericii si calugdrii sa nu
intre in ospdtadrii si crasme si nici in baile obstesti.

g. Furtul, camaita, inselaciunea sub orice forma si distrugerea bunu-
rilor bisericesti

Sunt fapte indreptate contra unei persoane sau a patrimoniului bi-
sericesc, menite sa aducad un castig faptuitorului sau sa provoace o pa-
gubd. Pornind de la prescriptiile Sfintei Scripturi, care vorbesc despre
neputinta celor nelegiuiti de a dobandi raiul (I Corinteni 6,10: ,Nici furii,
nici lacomii, nici betivii, nici batjocoritorii, nici ripitorii nu vor mosteni
Imparitia lui Dumnezeu”), sfintele canoane condamna aceste practici
nefiresti, cu referire la furt (can. 41 loan Ajundtorul), la furtul din ave-
rea obsteascd (can. 42 loan Ajundtorul), precum si la distrugerea bu-
nurilor bisericesti — pradarea / profanarea mormintelor (can. 43 loan
Ajundtorul).
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h. Falsul in documente, inscrisuri sau in declaratii

Este prezentarea, in mod voluntar, verbal sau in scris, a unor fap-
te sau informatii neadevarate in scopul obtinerii unor beneficii, pentru
sine sau pentru altul, sau in scopul producerii unor prejudicii. Astfel de
fapte profund smintitoare, sunt sanctionate in prima instanta de cétre
legislatia civila, dar si de prevederile canonice: can. 44 Apostolic; 17 1
ecum.; 31V ecum.; 10 trulan; 2, 3, 4, 9 Grigorie de Neocezareea.

i. Insulta, calomnia, defaimarea si clevetirea

In cazul acestor fapte, canoanele 55 si 84 Apostolice vorbesc la mo-
dul concret:

»Daca vreun cleric ar ocari pe episcop, sa se cateriseasci;
pentru cd pe mai-marele poporului tau nu-l vei vorbi de riau
(Fapte 32,5)”

»Dacd cineva ar ocari fara dreptate pe impérat (cArmui-
tor) sau pe dregator, sa sufere pedeapsa si, dacd este cleric,
sa se cateriseasca, iar daca este laic, sd se afuriseasca™’;

dar si can. 6 Il ecum.; 5 Antiohia; 8, 10, 11, 19 Cartagina; 13, 14 I-1I
Constantinopol; 89 Vasile cel Mare.

j. Faptele savarsite contra moralei crestine, ordinii publice si bunei
cuviinte, altele decat cele prezentate

Sunt prevazute in continutul sfintelor canoane o seama de alte fapte
in neconcordanti cu atitudinea si comportamentul firesc al crestinilor
dar si al clericilor. De pilda, canonul 51 trulan spune:

»Acest sfint si ecumenic sinod ii opreste cu totul pe cei
ce se numesc mascérici (mimi) si privelistile (spectacolele)
acestora, apoi de asemenea si reprezentatiile de vdndtoare,
precum si de a se implini jocurile de scend. lar daca cine-
va nesocoteste canonul de faté si se da pe sine la ceva din

17" Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p- 39 sip. 53.
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acestea ce sunt oprite, de ar fi cleric sé se cateriseasci, iar de
ar fi laic si se afuriseascd™s,

iar canoanele 62, 65 si 71 trulan si 60 Cartagina invata ca ospetele,
praznicele si datinile pdgdnesti si nu fie tinute de crestini. De ase-
menea, crestinilor li se aminteste sa fie cuviinciosi la nunti (can. 53
Laodiceea), si ca petrecerile sunt oprite pentru cler (can. 54 Laodiceea
si 15 Cartagina).

k. Instigarea la atitudini si fapte negative

Numim instigare la atitudini si actiuni negative acea fapta prin care
o persoand determin, cu intentie, pe o altd persoani sa siavarseasca o
abatere. Foarte multe canoane condamna diferitele fapte ce sunt potriv-
nice modului de vietuire al crestinului in general si clericului in spe-
cial: can.: 51, 62, 65, 71 trulan; 53, 54, 55 Laodiceea; 15, 60, 61, 70, 72
Cartagina; 61, 66 Vasile cel Mare; 6, 7 Grigorie de Nyssa; 2, 3, 4, 5, 6, 9
Grigorie de Neocezareea; 40, 42, 43 loan Ajundtorul.

3. Abateri pastoral-liturgice
a. Abateri privind savarsirea Sfintelor Taine si a ierurgiilor:
I. Privind Taina Sfantului Botez

Modul in care este savarsitd Taina Sfantului Botez constituie o pre-
ocupare permanentd a Bisericii, incd din vremea crestinismului primar.
Astfel, canonul 47 Apostolic invata ci botezul valid nu se repetd:

»Episcopul sau presbiterul dacé ar boteza din nou pe
cel ce are botezul cu adevirat sau dacé nu ar boteza pe cel
spurcat de cétre eretici, si se cateriseascd, ca unul care ia
in ras crucea si moartea Domnului si nu deosebeste preotii
adevirati de preotii mincinosi”,

iar canonul 49 Apostolic spune céa botezul se sdavirseste numai in
Sfanta Treime:

»Dacd vreun episcop sau presbiter nu ar boteza dupa
ordnduirea Domnului, in Tatél si in Fiul si in Duhul Sfant,

18 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 150.
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ciin trei fard de inceput, sau in trei firi, sau in trei méngaie-
tori, sa se cateriseascd”.

De asemenea, canonul 50 Apostolic ne invata cum se savarseste
Botezul, anume prin trei afunddri:

»Daca vreun episcop sau presbiter nu ar savarsi cele trei
afundari ale unei singure sfintiri (a botezului), ci numai o
afundare, aceea care se di intru moartea Domnului, si se
cateriseascd. Pentru ci nu a zis Domnul: intru moartea mea
botezati, ci: mergand, invatati toate neamurile, botezan-
du-i pe ei in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh
(Matei 28,19)"".

in legatura cu locul oficierii botezului, canoanele 31 si 59 trulan sta-
tornicesc locasul bisericii si nu alte locuri sau paraclise particulare.
Can. 45 Cartagina stabileste faptul ci nasii de botez trebuie sd fie cre-
dinciosi ortodocsi casatoriti, iar can. 48 Laodiceea intireste obligatia
administrdrii sfintelor taine ale Mirungerii si a Impdrtdsaniei ime-
diat dupa Botez.

I1. Privind Taina Sfintei Cununii

Abaterile cele mai frecvente in legitura cu Taina Cununiei au fost re-
glementate de sfintele canoane si se refera la: interzicerea clericului de
a oficia logodna separat de cununia religioasa®, obligatia clericului de
a se incredinta de faptul ca mirii si nasii indeplinesc prevederile ca-
nonice si legale pentru savarsirea cununiei (can. 72 trulan, 14 1V ecum,
10 Laodiceea, 23 Ioan Ajundtorul), oficierea de cdtre preot a cununiei
doar in biserica parohiei sale (can. 12 I-1I Constantinopol).

II1. Privind Taina Sfintei Spovedanii

Canonul 52 Apostolic condamnd acel cleric ce refuzd pocdinta ce-
lui ce se intoarce de la pacat:

19 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p- 35 si p. 36.

20 Cf. Hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, nr. 9027/2011, punc-
tul 1.
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»Dacd vreun episcop sau presbiter nu primeste pe cel ce
se intoarce de la pacat, ci il respinge, sd se cateriseasca, pen-
tru cd mahneste pe Hristos, Cel ce a zis: bucurie se face in
cer pentru un pécitos care se pociieste (Luca 15,7)"%,

iar can. 132 Cartagina si can. 28 Nichifor Marturisitorul osdndesc
pe clericul care divulga secretul spovedaniei si/sau se infatiseaza
ca martor pentru circumstantele devenite cunoscute lui prin Taina
Spovedaniei.

IV. Privind Taina Sfintei Euharistii

In ceea ce priveste Taina Sfintei Euharistii, sunt cunoscute o serie
de abateri si neajunsuri care s-au cerut corectate prin precizéri cano-
nice. Astfel, canonul 13 I ecum. sanctioneazd preotul care nu impdr-
taseste pe muribund si care doreste impartasirea, chiar daci este oprit
de la impartasire sau a mancat si, de asemenea, este osindit preotul
care, solicitat pentru implinirea datoriilor sale, din neglijentd, a lasat
sd moard un bolnav neimpdrtdsit. In legituri cu pregitirea cinstite-
lor Daruri la proscomidie, can. 32 trulan sanctioneazi preotul care nu
amestecd vinul cu apd pentru Sfanta Euharistie. Neglijenta, intentia
sau obiceiul clericului de a savarsi Sfanta Liturghie firda Proscomidie,
precum si a aceluia care savarsind Proscomidia si Sfanta Liturghie
lasa Sfintele Taine neconsumate sunt condamnate de canonul 10 I-11
Constantinopol. De asemenea, sunt socotite abateri si urmatoarele: cle-
ricul care a savarsit Sfanta Liturghie fard sd fi ajunat inainte de slujba
(can. 41 Cartagina), clericul care slujeste sfinta liturghie dar nu se
impdrtdseste (clericii care nu pot sluji din motive intemeiate, vor asista
la Sfanta Liturghie purtand epitrahil). Mentionam si faptul ca nu con-
stituie abatere administrarea de catre cleric a Sfintelor Taine, in caz de
boala gravi sau de necesitate, intr-o parohie strdind, daci acesta a infor-
mat autoritatea bisericeasca superioara (cf. can. 7 si 43 Cartagina).

V. Privind Taina Sfantului Maslu

Clericul care savdrseste singur Taina Sfantului Maslu, fird un
motiv intemeiat, este sanctionat conform prevederilor Regulamentului

2 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 37.
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autoritdtilor canonice disciplinare si al instantelor de judecatd ale
Bisericii Ortodoxe Romdne, sanctiuni ce decurg din nerespectarea ase-
zamantului scripturistic ce fundamenteazd Taina Sfantului Maslu:
»Este cineva bolnav intre voi? S& cheme preotii Bisericii si si se roage
pentru el, ungandu-l cu untdelemn in numele Domnului (lacob 5, 14)”.

VI. Privind Taina Hirotoniei

Canonul 9 Neocezareea osindeste pdcatele de dinainte de hiro-
tonie precum si tdinuirea acelor fapte considerate impedimente la hi-
rotonie, iar canonul 68 Apostolic vorbeste despre greseala repetdrii
hirotoniei:

»Daca vreun episcop, sau presbiter, sau diacon va primi
a doua oard hirotonie de la altcineva, sé se cateriseasca si
el si cel ce 1-a hirotonit, afard de cazul ca ar dovedi cé are
hirotonia intdia de la eretici. Caci cei ce sunt botezati sau
hirotoniti de unii ca acestia nu este cu putintd sa fie nici
credinciosi, nici clerici”?%

Deci, hirotonia ereticilor nu este validd. Can. 1 Apostolic stator-
niceste randuiala ca episcopul si fie hirotonit in prezenta a doi sau trei
episcopi; can. 2 Apostolic — preotul, diaconul si ceilalti clerici sd fie
hirotoniti de episcopul eparhiot; can. 35 Apostolic — episcopul care
face hirotonii in afara eparhiei sale, fard invoirea episcopilor respec-
tivi, sd se cateriseasca si el si cei pe care i-a hirotonit; can. Sf. Teodor
Studitul, Rdsp. la intreb. 13 — hirotonia savdrsitd de un episcop cate-
risit nu este validd; can. 33 VI ecum. — originea sociald a candidatu-
lui nu constituie impediment la hirotonie; can. 6 IV ecum. — hiroto-
nia facuta fard destinatie este nuld; can. 8 Neocezareea — barbatul a
cdrui sotie a comis adulter nu poate fi hirotonit; can. 10 Sardica — hi-
rotonia intru episcop si se impartiseasca numai dupd ce candidatul
a trecut mai inainte prin celelalte trepte preotesti.”

22 Arhid. Prof. Dr. loan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 45.
23 Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, "Indrumitor Canonic”, in Arhid. Prof. Dr. Ioan N. FLOCA,

Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii, p. 578-579.
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b. Provocarea de tulburari, certuri si folosirea unui limbaj
necuviincios

Faptele sus-mentionate sunt osandite cu foarte multd acrivie in
cuprinsul canonului 1 al Sfantului Grigorie de Nyssa, cel care aduce re-
feriri consistente acestui canon.

c. Clericul care din motive pecuniare refuza oficierea slujbei inmor-
mantarii persoanelor din familii sarace

Tmpotriva acestui nefericit obicei, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Roméne a luat atitudine concretizata in urmaitoarea hotérare:

»Slujbele de inmormantare a crestinilor decedati prove-
nind din familiile fara niciun venit, cu venituri reduse, sira-
ce, cumulti copii sau handicap, batrani fara pensie sau cu o
pensie modesta vor fi considerate servicii filantropice pen-

tru care nu se vor solicita, nici primi contributii banesti”**.

d. Navetismul

Este fapta clericului care nu locuieste permanent in parohie, osan-
dita de canoanele: 16 I ecum.,; 5, 8, 10, 20, 23 IV ecum.; 3 Antiohia; 90
Cartagina.

e. Neglijarea sau neindeplinirea datoriei de a predica si de a catehi-
za in biserica

Indatorirea clericului de a predica si catehiza decurge din slujirea
invatitoreasca cu care a fost investit la hirotonie. Cu referire la aceasta,
canonul 58 Apostolic precizeaza:

»Episcopul sau presbiterul aratind nepéasare clerului sau
poporului si neinvatindu-i pe acestia dreapta credintd, sa
se afuriseasca, iar staruind in nepésare si in lenevie, s se
cateriseascd”,

iar canonul 19 trulan spune: ,,Se cuvine ca inaintestatétorii Bisericilor
sa invete intregul cler si popor in fiecare zi, si cu deosebire in duminici,

24 Cf. Hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane nr. 314/2013, punctul 3.
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cuvintele dreptei credinte, culegind din Scriptura dumnezeiasca intele-
surile si judecitile adevarurilor si sa nu treaca hotarele celor ce si sunt

puse, sau predania de Dumnezeu purtétorilor périnti. ..”%.

4. Abateri administrative
a. Neascultarea de autoritatile bisericesti

Sunt socotite neascultare de autoritatile bisericesti o seama de fap-
te, cuprinse (in ordinea gravitatii lor) in Regulamentul autoritdtilor ca-
nonice disciplinare si al instantelor de judecatd ale Bisericii Ortodoxe
Romdne, urmétoarele: neglijenta, neindeplinirea sau indeplinirea cu
rea-credintd a indatoririlor statutare si regulamentare, precum si
a tuturor ordinelor si dispozitiilor superiorilor ierarhici (can. 4, 8 si
24 1V ecum.); rdzvrdtirea si atitudinea ddundtoare vietii bisericesri
ardtatd prin cuvinte sau scrieri, actiuni publice sau private, indrep-
tate impotriva deciziilor autoritdtilor ierarhic superioare, precum si
participarea la manifestatii neautorizate de Bisericd, constituirea
sau participarea in organizatii de tip sindical (can. 18 IV ecum. §i
34 trulan) si cu caracter politic sau care contravin moralei crestine
si demmnitdtii clericale (can. 10 Cartagina); activarea, in calitate de
membru, in asociatii, fundatii si alte structuri asociative, fard bi-
necuvdantarea chiriarhului (can. 34 si 39 Apostolice).

b. Administrarea frauduloasa si abuziva a bunurilor bisericesti

Prin aceasta se intelege neinregistrarea sau inregistrarea incorec-
td in gestiunea parohiald a veniturilor bdnesti destinate parohiei
(donatii, taxe stabilite in consiliul parohial, arende, chirii, subventii pen-
tru teren agricol si forestier), precum si neinventarierea sau inventa-
rierea incorectd a bunurilor patrimoniale (obiecte, imobile, terenuri)
donate unitétii bisericesti. Toate aceste neajunsuri sunt reglementate de
Canoanele 41 si 73 Apostolic, iar canonul 24 Antiohia vorbeste detaliat
si limuritor despre chivernisirea bunurilor bisericesti:

»Bine este ca cele ale Bisericii sd se pastreze pentru
Bisericd cu toaté grija si cu buna constiinta si cu credinta

25 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p- 40 si p. 128.



Abaterile clerului si tipurile acestora. Studiu canonic 139

catre Atotvazatorul si Judecitorul Dumnezeu. Acestea se
cuvin a se chivernisi cu judecata si stapanirea episcopului
ciruia ii este incredintat poporul intreg si sufletele celor
ce se aduna la biserica. Si cunoscute si fie cele ce apartin
Bisericii, cu stirea presbiterilor si diaconilor dimprejurul lui,
ca acestia si stie si sd nu le fie necunoscut care sunt cele
proprii ale Bisericii, incit nimic sd nu le fie ascuns; ca, de
se intdmpla episcopului sa moard, cunoscute fiind lucruri-
le cele ce apartin Bisericii, nici acestea si nu lipseasca si sa
nu se piarda, nici cele proprii ale episcopului s nu se sur-
pe sub pretextul lucrurilor bisericesti. Céci drept si placut
este atat inaintea lui Dumnezeu, cét si a oamenilor ca cele
proprii ale episcopului sa le lase oricarora ar voi el; iar cele
ale Bisericii pentru dansa a se pastra si nici Biserica s nu
sufere vreo paguba, nici episcopul sé nu fie lipsit de bunuri-
le sale in favorul obstesc sub pretextul Bisericii, sau cei ce-i
apartin si cada in proces si pe langa aceasta, ddnsul dupa

moarte s se acopere de océri”?.

c. Alte abateri ale preotului paroh:

Dupa gravitatea acestora, in cuprinsul Regulamentului autorita-
tilor canonice disciplinare si al instantelor de judecatd ale Bisericii
Ortodoxe Romdne sunt prezentate urmétoarele: neconvocarea, anual,
a Adunadrii parohiale sau, ori de cdte ori este nevoie, a Consiliului
si Comitetului parohial, precum si neducerea la indeplinire a hotarari-
lor acestora; neinformarea Consiliului parohial, la sfarsitul anului,
despre veniturile si cheltuielile bisericesti, culturale, sociale si funda-
tionale, precum si despre modul de administrare a patrimoniului biseri-
cesc; neluarea mdsurilor necesare pentru intretinerea, repararea $i
restaurarea edificiilor bisericesti parohiale, ale institutiilor culturale,
social-filantropice si fundationale, a casei si curtii parohiale, a cimitiru-
lui parohial, precum si a altor bunuri bisericesti parohiale.

26 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 236.
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d. Neinspectarea de catre protopop, cel putin o data pe an, a parohi-
ilor, filiilor si asezamintelor sociale din protopopiat

Aceastd neimplinire a obligatiilor ce-i revin protopopului este soco-
tita abatere, in conformitate cu atributiile incredintate prin mandat de
catre chiriarh?.

e. Prezentarea in instantele civile, sau interventia la autoritatile lo-
cale si centrale in numele institutiei, dar si in cauze de interes per-
sonal, fara aprobarea prealabila a chiriarhului

Canoanele 39 si 41 Apostolice dar si can. 14 VII ecum. amintesc fap-
tul ca asezarea slujitorilor bisericesti (ascultarea preotilor de episcopi) sa
se facd cu randuiald, dupa pravila, iar reglementarea prezentarii clerici-
lor in instantele civile fiind stipulatd prin hotararile Sfantului Sinod si
Adunirii National Bisericesti ale Bisericii Ortodoxe Roméane®.

f. Contrazicerea publica a pozitiei oficiale a Bisericii

Contrazicera publici a pozitiei oficiale a Bisericii referitoare la eveni-
mente sau aspecte din viata si activitatea acesteia privitoare la credinta,
unitate ecleziala si misiune pastorald, este consideratd neascultare fata
de autorititi si este sanctionata ca atare (can. 10 si 11 Cartagina). In le-
gatura cu exprimarea pozitiei oficiale a Bisericii, Sfantul Sinod a hotérat:

»Pentru exprimarea unitard a unor puncte de vedere
publice in probleme de importanta nationala si internatio-
nald, care ar putea fi receptate ca reprezentind pozitia ofici-
ala a Bisericii Ortodoxe Romane, vor fi respectate cu stric-
tete prevederile [...] potrivit cirora pozitia oficiala a Bisericii
Ortodoxe Roméne este exprimaté de Sfantul Sinod, Sinodul
Permanent si Patriarhia Roméana si se aduce la cunostinta
prin Biroul de presa al Patriarhiei Roméne. Pentru expri-
marea unor puncte de vedere publice ale mitropoliilor sau

27 Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2008, art.
71, lit. b.

28 Cf. Hotérarii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane nr. 1058/4 martie 2003

si hotdrarea Adunirii National Bisericesti, nr. 1058/6 martie 2003.
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eparhiilor, acestea se vor referi numai la probleme si eve-
nimente cu caracter regional, care privesc eparhia sau mi-
tropolia respectivi [...], in cazul in care nu exista o pozitie
oficiald a Sfantului Sinod sau a Patriarhiei Roméane in astfel
de situatii”®.

g. Savarsirea de slujbe liturgice in alta parohie fara incuviintarea
preotului paroh, infiintarea de paraclise particulare sau slujirea
Sfintei Liturghii in paraclise particulare, fara aprobarea scrisa a
chiriarhului

Aceste fapte sunt sanctionate cu fermitate de sfintele canoane: 15, 31,
39 Apostolic, canonul 58 Laodiceea si canonul 31 trulan, care spune:

»Oranduim ca clericii care liturghisesc sau boteaza in
paraclise care se gasesc inlauntrul caselor, sa facd aceas-
ta cu invoirea episcopului din locul acela, asa incat daca
vreun cleric nu va pézi acest lucru in felul acesta, sa se
cateriseasca”®°.

h. Exercitarea de catre clerici, direct sau prin interpusi, a oricaror
activitati private cu caracter economic si financiar, care contravin
moralei crestine si aduc prejudicii spirituale si materiale Bisericii

Dintotdeauna indeletnicirea clericilor cu acele tipuri de activitati po-
trivnice demnitétii si misiunii lor au pagubit imaginea Bisericii, in an-
samblul ei, sub forma cea mai grava. Asa se explica faptul ca, dintru
inceput, autoritatea bisericeasca a inervenit pentru a corecta aceste de-
vieri. Canonul 6 Apostolic vorbeste despre incompatibilitdti:

»Episcopul sau presbiterul sau diaconul sa nu ia asupra sa
purtdri de grija lumesti; iar de nu, sé se cateriseasca”™,

2 Cf. Hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne nr. 3886/2008, punctul
25i3.

30" Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 135.

31 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 11.
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la fel si canonul 81 Apostolic:

»Am zis ci nu se cuvine ca episcopul sau presbiterul si se
pogoare pe sine in ocArmuiri obstesti (publice), ci sa se ha-
razeasca (dedice) treburilor bisericesti. Deci, ori s se supu-
nd a nu face aceasta, ori si se cateriseasca, cici, dupa pova-
tuirea Domnului, nimeni nu poate sluji la doi domni (Matei
6,24)"%,

iar canonul 83 Apostolic se refera la incompatibilitatea dintre slu-
jirea clericald si oaste (armata).

i. Privind regimul Cdrtii canonice:

Cartea canonicd reprezintd acel document bisericesc oficial prin care
chiriarhul unei eparhii, la solicitarea unui episcop eparhiot, prezinta
statutul canonic al unui cleric din eparhia sa, care doreste si se transfe-
re intr-o altd eparhie. Sfintele canoane vorbesc punctual despre impor-
tanta acestui document clerical: can. 12 si 33 Apostolice, 13 1V ecum.,
17 trulan, si 42 Laodiceea. Conform Regulamentului autoritdtilor ca-
nonice disciplinare si al instantelor de judecata ale Bisericii Ortodoxe
Romdne

sreglementirile privind regimul Cartii canonice sunt in
competenta examindrii si solutiondrii Sfantului Sinod si vi-
zeazd urmaitoarele aspecte: niciun episcop nu poate pri-
mi un cleric dintr-o altd eparhie fara Carte canonicd
eliberatd de episcopul eparhiot de la care a plecat; Cartea
canonicd este intocmitd si completatd in conformitate
cu formularul aprobat prin hotdrdrile Sfantului Sinod,
iar utilizarea unui alt formular, completarea cu modificari,
stersdturi, ori cu date incomplete atrage dupa sine nulitatea
Cartii canonice; in Cartea canonica se va preciza situatia
disciplinard a clericului; Cartea canonicd se eliberea-
zd la solicitarea scrisd a chiriarhului eparhiei in care se
transferd clericul si se trimite prin corespondentd chiri-
arhului care a solicitat-o (nu ajunge in posesia clericului

32 Arhid. Prof. Dr. Ioan. N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii,
p. 51.
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care se tranferd); eliberarea Cdrtii canonice produce va-
cantarea postului ocupat; nu se elibereazda Carte cano-
nica clericului aflat in judecata instantelor bisericesti
sau civile, pAna cand cauza pentru care a fost cercetat nu
a fost solutionatd printr-o hotédrare ramasa definitiva si
irevocabild”.

Concluzii:

In final, trebuie amintit ca Biserica Ortodoxd Roman4, prin organis-
mele ei interne de judecaté bisericeasca, are competenta exclusiva asu-
pra tuturor abaterilor prezentate aici, iar judecata instantelor civile nu
trebuie sa influenteze hotéararile instantelor bisericesti**, nici sd& modifi-
ce sanctiunile aplicate de acele instante.

Chiar dacd tema aleasd pentru intocmirea prezentului studiu

»Abaterile clerului si tipurile acestora”, pare si aseze intr-un con de
umbré multitudinea de realizari ale slujitorilor Bisericii - implinite spre
slava lui Dumnezeu, am socotit ci prezentand toate tipurile de abateri
intr-un mod sintetic, ar putea aduce mult folos clericilor, care, retrecan-
du-le in revista, isi vor dori sa-si sporeasca grija pentru a raiméane in ran-
duiala disciplinei canonice si a ascultarii ierarhice.

33 Regulamentul autoritditilor canonice disciplinare si al instantelor de judecatd ale
Bisericii Ortodoxe Romdne, art. 44, p. 56-58.
34 Regulamentul autorititilor canonice disciplinare si al instantelor de judecatdi ale

Bisericii Ortodoxe Romdne, art. 45, p. 58-59.
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Abstract

The Holy Eucharist or the Lord’s Supper corresponds to a higher sta-
ge of the spiritual experience of uniting the Christian with Christ.
Through the Eucharist, we overcome the phases of purification through
baptism and enlightenment in the spiritual life in spiritual life. From
now on, we are no longer children or adolescents in Christ, but through
the Eucharist, we become mature in Christ, uniting Him with the most
intimate possible.

Keywords:
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1. Preliminarii

problematica actuald a dialogului teologic la nivel ecumenic si in-

ter-ortodox este constituitd de viziunea asupra efectelor Jertfei
Mantuitorului nostru lisus Hristos precum si de modalitétile prin care
aceste efecte se materializeaza in planul uman.

Avand in vedere plaja extrem de larga a ,sustinerilor teologice” for-
mulate de toate confesiunile crestine partipante la dialogul ecumenic
international, se observi, incé o datd, necesitatea reafirmarii invataturii
ortodoxe privitoare la indumnezeirea omului prin Jertfa Mantuitorului
Hristos, ce se actualizeaza permanent prin Sfanta Euharistie, iar acest
act al reafirmarii si demonstreze si sa argumenteze ca invatitura
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ortodoxa este invatdtura cea adevirata si conforma cu Sfanta Scriptura
si Traditia Sfintilor Apostoli si a Sfintilor Parinti.

Asadar, este necesar s se reafirme faptul cd existenta vizibild a
Mantuitorului Hristos in cadrul Biserici este continuata prin Sfintele
Taine instituite de El. Sfantul Nicola Cabasila ne spune cé in vechime

»mai toate tainele se sdvirseau de reguld in cadrul sfin-
tei Liturghii sau in conexiune intima cu ea, deci cu Sfanta
Euharistie, care ramane in centrul vieti Bisericii, deoarece
Sfanta Euharistie aduna pe credinciosi in Biserica si o face
deci vizibila si viabila™.

Orice taind isi are izvorul in in puterea Tainei Tainelor si anu-
me Biserica — Euharistie. ,,[n practica veche, orice taind era parte a
Liturghiei si se desavirsea cu Cina Domnului”

Sfanta Euharistie este desavarsirea tuturor celorlalte Taine, ea este
singura Taina capabild sa indeparteze orice intinare umanad inaintea lui
Dumnezeu si numai ea este Taina care face ca darurile primite prin ce-
lelalte Taine, sa straluceasca intr-un mod evident.

Noi toti, cei nascuti din Adam, avem drept mostenire pacatul si din
aceastd stare de pacat nu ne putem ,emancipa” numai prin puterile
noastre proprii, omenesti, ci avem nevoie de sprijinul unei puteri divine,
de harul dumnezeiesc. Acest sprijin ni-1 d Insusi Hristos, Dumnezeul
adevirat si Om adevarat, prin unirea Euharistica.

Tmpértésindu—ne la SfAnta Mas3, noi suntem in lume, dar nu mai
apartinem acestei lumi, fiindca Trupul si Singele euharistic ne transfor-
ma din oameni cu natura de lut si pacatoasd, in oameni cu natura trans-
figuratd, indumnezeita.

Rostul mistic al unirii noastre euharistice s-ar cuprinde in urmato-
rul ménunchi de realitati: apartenenta noastra la Adam si trupul péca-
tos, prin Euharistie devine apartenenta la Hristos si intrupare in trupul
mistic-duhovnicesc al lui Hristos:

»Voi sunteti trupul lui Hristos, iar mddulare fiecare in parte” (1
Corinteni XXII, 27).

! Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, Bucuresti, Editura Institulului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2009, p. 31.

2 Paul EVDOKIMOV, Ortodoxia, traducere de Dr. Irineu Ioan POPA, Bucuresti,
Editura Institulului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 287.
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Fard indoiala cd aici nu se vorbeste de trupul carnal, ci mai degraba
de sufletul nostru impreuna cu toate facultétile si puterile lui. Cuvantul
»trup”, in acest caz, vizeaza sensul mistic?.

Gratie unirii mistice euharistice directe cu Hristos, omul se face par-
tas la o ,,cununie “ de viata intim4, nevazuta , dar reald cu El. Prin aceas-
ta unire Hristos viaza in noi si noi viem in El ca niste madulare ale tru-
pului Sdu mistic*.

Crestinii sunt din acest motiv pe deplin incredintati cd se imparta-
sesc cu Trupul si Sangele lui Hristos. ,,In chipul painii ti se dd Trupul ,
iar in chipul vinului ti se da Sangele lui Hristos, unit intr-un singur trup
si Sangele lui se raspandesc in madularele noastre. Astfel , dupa cuvinte-
le fericitului Petru , ajungem partasi firii dumnezeiesti”.

In urma euharistici, prin asimilarea Trupului si Sangelui celui Sfant,
ale lui Hristos, ,,focul regenerator”, se desdvérseste integrarea sau adop-
tiunea noastra ca membru ale trupului mistic al sdu. Maretia aces-
tei taine se desprinde mai ales din indoita calitate a ei, de Jertfa si de
Impartisanie.

Prezenta lui Hristos intre noi in decursul slujbei sfintei Liturghii, o
putem impdrti in trei faze mai importante, si anume: in proscomidie si
pana la vohodul mic din liturghia catehumenilor, Hristos este prezent
in mod tipic-simbolic de la vohodul mic si pana la prefacere, in liturghia
credinciosilor, Hristos este prezent in mod simbolico-mistic si, in sfar-
sit, incepand cu prefacerea euharisticd, Hristos este prezent in chip real
si substantial.

Proscomidia este slujba de pregitire sau de punere inainte, spre sfin-
tire a darurilor aduse pentru jertfa. In sens tipic simbolic, Proscomidia
este viata ascunsa a Mantuitorului inceputa inainte de ,,plinirea vremii”
si continuata in cei 30 de ani, dar in acelasi timp ,,imaginea Impadritiei
cerurilor, aviandu-L in centru pe lisus Hristos™.

3 Pr. Dr. Gheorghe ISPAS, Euharistia-taina unitdtii bisericii. Aspecte teologice si
practice, Bucuresti, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne, 2008, p. 29.

4 Mitr. Nicolae MLADIN, Asceza si mistica paulind, tezi de doctorat, Sibiu, Editura
Deisis, 1996, p. 37.

> Sfantul CHIRIL al lerusalimului, Cateheze, Bucuresti, Editura Institulului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1945, p.256

6 IPS Bartolomeu ANANIA, Arhiepiscopia Clujului, Cartea deschisi a Impdrdtiei, o

insotire liturgicd pentru preoti si mireni, Bucuresti, Editura Institulului Biblic si de
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Tiierea Agnetului simbolizeazi Intruparea Cuvantului, iar scoate-
rea Sfantului Agnet din prosford (prescurd) impreuna cu cuvintele pe
care le rosteste preotul, simbolizeaza moartea si patimile lui Hristos.
Asezarea pe Sfantul Disc inchipuie ingroparea Domnului.

Agnetul, atata timp cat sta la proscomidie, inchipuie Trupul
Mantuitorului la varsta cAnd El era randuit ca dar.

Copia, cu care se taie si se injunghie painea, inchipuie sulita cu care
a fost impuns Hristos pe cruce. Ultimele acte din randuiala proscomi-
diei simbolizeaza primele faze din viata piménteascd a Méantuitorului,
iar agezarea stelutei pe sfantul agnet inchipuie evenimentele legate de
Nasterea lui Hristos sau — cum zice Sfantul Nicolae Cabasila — ,,minu-
nile savarsite in acel trup, cind era de curdnd ndscut si asezat incd in
iesle” .

Acoperirea cinstitelor daruri simbolizeaza rastimpul vietii necu-
noscute a lui Hristos, inainte de iesirea Sa la propoviduire. Se poate
pune intrebarea: pentru ce in simbolismul proscomidiei, evenimentele
din viata Mantuitorului se inverseaza, in asa fel incat patimile si moar-
tea premerg nasterii? Aceasta, deoarece, anterior venirii lui Hristos in
lume si nasterii Sale in ieslea din Betleem, profetii au profetit patimile
si moartea Lui.

Antifoanele de la inceputul Liturghiei sunt prevestire a iesirii
Mantuitorului la propovéduire. Ele inchipuie vremea de dinainte de
Ioan Botezatorul, Cand Hristos era in lume, dar incd nu se facuse cu-
noscut oamenilor.

,Deci cantirile profetice (ale antifoanelor) inchipuie
timpul acela dinainte de Sfantul Ioan, cind si Cinstitele
Daruri prin care e inchipuit Hristos, incd nu se aduc in mij-
loc, ci sunt puse deoparte, acoperite”.

Ultimele dintre plasmodiile antifoanelor e o intampinare a lui
Hristos, care se apropie si se aratd. De aici Hristos incepe si devina pre-
zent in mod mistic in Sfanta Liturghie.

Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 2005, p. 49.

7 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii, Bucuresti, Editura
Institulului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2012, p. 48.

8 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii, p. 51.
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Iesirea cu Sfanta Evanghelie si trecerea preotului cu ea prin biserica
(vohodul mic), nu-1 poate simboliza pe Hristos prezent numai in chip
tipic si simbolic, ci este si o actualizare mistica a lui Hristos. Hristos a
iesit la propovaduirea Imparitiei lui Dumnezeu. Drumul pe care il face
preotul cu Sfanta Evanghelie este drumul strabéatut de Hristos de-a lun-
gul Palestinei. Credinciosii Il urmeaza si I se alitura Lui.

In aceastd parte a Liturghiei existi insa si elemente simbolice, astfel
lumanarea purtata inaintea sfintei Evanghelii inchipuie

»pe Inainte Mergitorul Domnului si Botezatorul loan,
ori pe alti profeti, care vesteau venirea lui Hristos” si care,
»ca nigte stalpi de foc au spintecat intunericul veacurilor ,
luminand calea citre Hristos prin ale lor mai dinainte bune

vestiri”®.

Intrarea cu Sfanta Evanghelie prin usile imparatesti arata cd, prin
venirea lui Hristos in lume, intrarea in cer este deschisa tuturor credin-
ciosilor. Dupa cum ingerii din cer cinti si preaméresc pe Dumnezeu,
zicand ,,Sfant, Sfant, Sfant este Domnul” (Isaia VI, 3 ), la fel biserica lup-
tdtoare cantd, impreund cu Biserica triumfitoare (ingereasca), cAntarea
»Sfinte Dumnezeule, Sfinte Tare...”. Urmeaza citirea Apostolului, timp in
care preotul cideste, fumul de timaie simbolizand ca

,»prin vestirea Evangheliei la toata zidirea, darul Duhului
Sfant a umplut inimile oamenilor de bunid mireasma

duhovniceasca™®.

Dupa Apostol, se citesc pericope din Sfanta Evanghelie. Prin aceste
citiri, prezenta lui Hristos devine simtitd. Nu numai ca Il vedem si pa-
sim pe urmele Lui, ci chiar Ii ascultim invititura, luim aminte la minu-
nile Lui, pana auzim glasul in chemarea pe care ne-o face.

Intram in Liturghia credinciosilor si ne apropiem de prefacerea da-
rurilor. Cinstitele daruri, ce se afld inca la Proscomidiar, sunt inca sim-
bol al lui Hristos. Ele, coboari in chip mistic pe Hristos alaturi de cre-
dinciosi, iar pe credinciosi ii face contemporani cu EI.

¥ Pr.Econom Constantin MOISIU, Sé stdm bine, si stidm cu fricd, Bucuresti, Tipografia
cartilor bisericesti, 1941, p. 245.
10 pr, Prof. Dr. Petre VINTILESCU, Liturghierul Explicat, Bucuresti, 1972, p. 184.
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Heruvicul desteapta pe crestinii prezenti, ca, inchipuind ei in taini pe
Heruvimi, adicd, asemanandu-se in mod misterios Heruvimilor si cantand
dimpreund cu dansii, Treimii celei de viata facitoare intru sfinta cantare,
sa lepede toata grija cea lumeasca, adicd sa nu cugete nici la avere, nici la
midrire, nici la desfatari lumesti, ci cu demnitate sa primeasci pe Imparatul
tuturor fapturilor pimantesti si ceresti si si-1 onoreze pe Acela pe care il
onoreazi in ceruri si pe care Il inconjoari cetele ingeresti, intonandu-I can-
tarea: ,,Aliluia”.

Urmeaza intrarea cea mare (Vohodul mare) , care accentueaza prezenta
misticd a lui Hristos in Liturghie. Actul simbolic al vohodului mare este tot
mai mult invaluit de mister. Intrarea aceasta inchipuie

»ardtarea cea urma a lui Hristos, prin care, mai ales, s-a
aprins ura Iudeilor, cAnd a fiacut drumul din patrie (Galileea)
spre lerusalim, unde trebuia sa se jertfeasca si cand a intrat in
cetate insotit si proslavit de multi™'.

Mai inchipuie aceastd iesire mare si patimile Domnului, drumul Lui ca-
tre Golgota pentru a se jertfi spre mantuirea neamului omenesc.

Asezarea Cinstitelor daruri pe Sfanta Masa cuprinde in sine, rdnd pe
rand,

»semnificatia rastignirii Mantuitorului pe cruce, coborérea
Sa de pe dansa si depunerea in mormént de cétre sfintele fe-
mei, impreuni cu losif si cu Nicodim. Obiectele intrebuintate
aici capata un inteles mistic aparte, astfel, procovitul de dea-
supra discului inchipuie niaframa cu care a fost infasurat capul
lui Iisus in mormént, iar cel de deasupra potirului aminteste
de giulgiul care a invelit corpul Sau, in timp ce ,,aerul”, ce se
aseaza peste sfintele vase, inseamna piatra pravilita peste usa
mormantului. PAnd si tdimaia intrebuintat la cladire capiti in
acest moment o insemnatate mistica reprezentand aromatele,
cu care a fost uns Sfantul Trup al Domnului. Sfainta Masa si
antimisul inchipuie morméntul in care El a fost asezat, iar in-
chiderea usilor impéritesti si tragerea dverei (perdelei) repre-
zintd intdrirea mormantului cu paza si pecetluirea sa”>.

11 py, Prof. Dr. Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii, p. 194 .
12 pr, Petre VINTILESCU, Misterul Liturgic, Bucuresti, Tipografia Curierul judiciar,
1926, p. 17-18.
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Credinciosii il urmeaza astfel, in mod mistic, pe Hristos pe drumul
patimilor Lui. Ei ingenuncheaza cu umilinta si cu inima zdrobité de du-
rere pentru suferintele Domnului si se roaga ca Dumnezeu sé-I invred-
niceasca de darurile sale.

Multi teologi sunt de pérere ca partea centrald, respectiv momentul
culminant al Sfintei Liturghii este anaforaua liturgica, respective par-
tea a treia — epicleza — invocarea Sfantului Duh si prefacerea Darurilor
(netafoAn), desi am putea preciza ca momentul cel mai important este
chiar impartasirea cu Trupul si Sdngele Domnului nostru lisus Hristos,
acesta fiind momentul prin care Dumnezeu curiti, indumnezeieste,
sfinteste pe cei ce il primesc in mod tainic.

In clipa aceasta, darurile ( painea si vinul) se prefac in Insusi cinstitul
Trup si Sdnge ale lui Hristos Dumnezeu si, de acum, Hristos e prezent fi-
zic, trupeste, in Liturghie,deci nu numai printr-o comunicare duhovni-
ceasca a credinciosilor cu El, ci in chip real si substantial, stabilindu-se,
astfel o identitate intre materia jertfei euharistice si a celei de pe Golgota,
prin actiunea Sfantului Duh. Este totodats,

,0 formé de prelungire in timp, de actualizare sau de
perpetuare in mijlocul nostru a prezentei lui Hristos, cel
junghiat odata pentru totdeauna este o multiplicare in timp

si spatiu a unicei Jertfe de pe Golgota™>.

Prefacerea este un mister, adica o lucrare, nu numai nevizuta, dar
nepitrunsa si ascunsd puterilor ratiunii omenesti. Aceasta prefacere
este tainicd, minunatd, supranaturalé:

»ea se concretizeaza prin energia si lucrarea Sfantului
Duh. Simturile noastra natural nu o cuprind. Ochii nostri
nu o vad. Credinta noastra insa, care vede cele nevazute si
suprasimtirea noastrd duhovniceasci in har, care percepe
si traieste cele supranaturale si vesnice, vede, traieste si gus-
ta pe Insusi domnul nostru Iisus Hristos, Care este intreg si
deplin in trupul si Sangele Sau euharistic™*.

13 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica speciald, Bucuresti, Editura Basilica, 2016,
p. 292.

Y Arhim. Hristofor STAVROPOULOS, Dumnezeiasca euharistie. Taina Tainelor,
traducere de Pr. Dr. Constantin I. BAJAU, Atena, Editura Apostoliki Diaconia, f.a.,

p. 2.
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Aici se concentreaza misterul liturgic adevarat si real: in aceasta pri-
mire intru ale Sale a sacrificiilor noastre material si spiritual, in aceasta
mijlocire a cultului nostru de adoratie, in aceasta lucrare si continuare
a operei Mantuitorului.

Prin Liturghia Bisericii, prin Sfanta Euharistie, mai ales, ajungem
trupul mistic al lui Hristos, atat pe calea unirii individuale cu El, cat si
prin unirea tuturor in acelasi pahar (potir) si din aceeasi paine. Din mo-
mentul prefacerii darurilor euharistice, Domnul

,raméne continuu, intreg si acelasi, sub amandoud chi-
purile si in fiecare parte in Sfinta Impartasire” .

Toata randuiala liturgicd urmatoare prefacerii e pusa in raport cu
actul istoric supreme al jertfei indeplinite de Mantuitorul Hristos pe
Golgota. Astfel, indltarea Sfantului Agnet, impreund cu exclamarea
»Sd ludm aminte, sfintele Sfintilor” reprezinta ridicarea lui Hristos pe
cruce, iar fringerea in patru parti a Agnetului, da imaginea mortii sale.
Impartasirea noastra cu Sfanta Cuminecitura inchipuie Invierea Sa si,
concomitent cu aceasta, invierea noastra duhovniceasca.

,,Finalul operei pdméntesti a Fiului lui Dumnezeu il for-
meaza ultimele povétuiri date de El apostolilor Séi, pe care
Liturghia le aminteste prin cele doua aratéri ale Darurilor
sfintite si anume, atunci cand poporul este indemnat sa se
apropie de Sfanta Impirtisanie ,«cu frici de Dumnezeu,
cu credinta si cu dragoste» si ardtarea in aceasta clipd a
Sfintelor Taine, din fata usilor impéaratesti, aminteste arata-
rea Méntuitorului pe Muntele Mislinilor, iar cea din urma,
insotitd de cuvintele «totdeauna, acum si pururea si in ve-
cii vecilor», reprezinta ultima ardtare a Domnului in fata
Apostolilor, inainte de Iniltarea Sa la cer, pe cind depu-
nerea lor la Proscomidie simbolizeazi insasi Iniltarea, un
act ultim al proslavirii Mantuitorului, inceputa mai inainte
prin Inviere™.

15 wxsfpyatitura de credintd crestindg ortodoxd, Bucuresti, Editura Institulului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1952, p. 182.
16 1.p.S. Bartolomeu ANANIA, Cartea deschisdi a Impdrdtiei, p. 243.
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Liturghia se incheie prin rugiciuni de preamaérire a lui Dumnezeu,
iar credinciosii, transfigurati si indumnezeiti prin unirea mistic -
euharistica cu Hristos, parasesc plini de bucurie duhovniceasca sfan-
tul lacas, pentru cd s-au invrednicit de prezenta reald a lui Hristos in
Sfanta Euharistie, cu deosebit de importante consecinte: este prezent in
Euharistie nu numai cu Trupul si Sangele Sau, ci si cu sufletul si dumne-
zeirea Sa, cu intreaga Sa fiintd ca Dumnezeu-Om; este prezent perma-
nent, nu numai in momentul prefacerii, ci cat timp vor exista elementele
euharistice. Este prezent intreg in fiecare particicd, oricit de mica ar fi,
céci Unul este Hristos. Acelasi Trup si Sange, intreg si nedespartit exista
pretutindeni in Biserica, oricate Liturghii s-ar savarsi, in orice loc.

Insusi Mantuitorul fiind prezent prin prefacere, Euharistiei I se cuvi-
ne aceeasi inchinare (adorare) ca si Persoanei Sale".

2. Sfanta Euharistie — unitate si comuniune a credinciosilor in
Biserica lui Hristos

Existenta ecleziala a omului il face ca si fie ipostaziat dupd modelul
euharistic. Dumnezeu cind si-a asumat firea umana ,,nu ne-a iubit pe
noi numai ca pe Sine, ci mai presus de sine”®. In felul acesta a aritat ca
Cel desavarsit in iubire, nu cunoaste diferenta intre ceea ce ii este pro-
priu si ceea ce este propriu altuia si astfel ,,Hristos a inviat in oameni
lumina legii iubirii”. Prin ea omul isi pastreazd dispozitia interioa-
ra constantd, ciutand sa prezinte aceeasi atitudine fatd de toti, in mod
egal. Prin deschiderea propriei dispozitii iubitoare, Sfantul Grigorie de
Nyssa spune ci se ajunge la iubire cu cel iubit. In aceasta unire se poate
vedea cd ipostasele umane sunt expresia aceluiasi chip al lui Dumnezeu
deoarece

ynatura in totalitatea Sa este chipul lui Dumnezeu.
De aceea intre purtatorii aceleiasi naturi, trebuie sa se

17.1.p.S. Bartolomeu ANANIA, Cartea deschisdi a Impdridtiei, p. 244.

18 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Epistola 44, in colectia ,,Parinti si
Scriitori Bisericesti.”, vol. 81, traducere introducere si note de Pr. Prof. D.
STANILOAE, Bucuresti, Editura Institulului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 1990, p. 172.

19 Stelian GOMBOS, Sfinta Euharistie- Taina nemuririi. Rolul ei in cresterea

duhovniceascd a credinciosilor, Craiova, Editura Mitropoliei Olteniei, 2014, p. 83.
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stabileascd relatii de iubire reciproca, care sa topeasca mul-
titudinea méadularelor in unitatea chipului”®.

Dar Hristos care ne uneste cu El si ne comunicé viata umanitétii Sale
desavarsit indumnezeite, este Hristos Cel inviat.

El ne comunica viata umanitétii Sale inviate, pregatindu-ne si pe noi
pentru inviere. Sfanta Euharistie ne introduce pe calea unirii depline cu
Hristos, inca din viata pAmanteascé si pentru a o avea in mod desévarsit
in viata viitoare. Marele dar al comuniunii ne ajuta sa ne invrednicim de
viatd vesnica inca de aici caci ,ea nu ne este datd numai dupd invierea
din morti, ci se incepe mai curdnd, cdci incd din aceastd viatd ne indul-
cim de neintrerupta comuniune cu Dumnezeu”*. Cici omul este creat
pentru viata vesnicd, ca viata de vesnica relatie iubitoare cu Dumnezeu
intreit in Persoane, care ne uneste cu Ele in iubire si ne umple de viata
Lui. Fiecare om e creat spre viata de veci, pentru cé fiecare este unic in
modul sdu de a intelege existenta, de a o trai si de a se comunica prin
iubire lui Dumnezeu cel vesnic si semenilor sii, dar si de a primi comu-
nicarea vietii de la ei.

»Cuvantul lui Dumnezeu, a chemat persoana umana la
existentd, ca un partener creat, intr-o relatie dialogica, spe-
cificd, cu Persoana Cuvantului si cu persoanele semenilor
in iubire nesfarsitd, persoana umana este chemata la o viata
spiritual- materiald, constientd in comuniune de iubire cu
Logosul”?.

Unitatea Bisericii prin acelasi Duh, nu egaleazi insé pe acea a Sfintei
Treimi, pentru ci se realizeaza printre persoane umane. Forma avansata
a unitatii Bisericii este posibild pentru ca unitatea la care se tinde este
de naturd deosebits, se ridica la treapta unitétii persoanelor umane cu
cele divine iar ,,Duhul Sfant este mereu prezent in acest drum, este intreg
pretutindeni si este intreg in fiecare”*.

20 Drd. Cristescu VASILE, "Caracterul comunitar al chipului lui Dumnezeu in
Om”, in Studii Teologice, anul XLIV (1992), nr. 1-2, p. 107.

2 Drd. Cristescu Vasile, "Caracterul comunitar al chipului lui Dumnezeu in
Om”, in ,,Studii Teologice”, p. 108.

22 Drd. Liviu STOINA, "Aspectul comunitar al vietii umane si crestine”, in
Studii Teologice, anul XXXVII (1985), nr. 7-8, p. 476.

2 Drd. Liviu STOINA, "Aspectul comunitar al vietii umane si crestine”, p. 477.
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Aceasta prezenta a Duhului se realizeaza prin harul Séu, care in su-
fletul oricdrui credincios este asemenea unui izvor viu, cu o lucrare
care are drept consecintd unitatea, o unitate cu dublu caracter: unitatea
noastrd cu Hristos si unitatea dintre noi. Descriind aceasta activitate a
Stantului Duh, din noi, Sf. Ioan Guré de Aur spune:

»dupa cum in trup sufletul stapaneste si conduce totul si
face unitatea actiunii in diversitatea membrelor, astfel este
si aici. Acelasi Duh ni s-a dat pentru a uni fiintele, care di-
fera atat dupa rase cat si dupd obiceiuri. Batranul si tanérul,
bogatul si sdaracul, copilul si cel matur, femeia si barbatul,
tosi crestinii formeaza in Histos un singur trup”.

Harul nu ne leaga numai in comuniune cu Dumnezeu ci si intreolalta:

»Noi stim ca daca cineva cade, singur cade; dar nimeni
nu se mantuieste singur. Cei ce se mantuiesc, se mantuiesc
in Bisericd, ca membri ai ei si in unirea cu celelate membre
ale sale””.

Noi suntem cuprinsi in Hristos prin Duhul Sfant si participam cu El
la filiatia vesnica a Tatalui. Fiind uniti cu Tatal si cu Fiul, credinciosii
sunt uniti si intre ei sunt animati de aceeasi viatd asa incdt comuniunea
cu Tatél si comuniunea intre credinciosi se prezintd ca doud aspecte
ale aceleiasi realitati: participarea la viata vesnicd, iar unitatea Bisericii
este o imitare §i 0 participare la taina unitdtii divine.

Sfintele Taine ca si Biserica, au ceva ce se vede si ceva nevizut, e ace-
lasi har care ne uneste pe toti. Toti sunt partasi de darul comuniunii,
largind astfel Trupul tainic al Bisericii si dorind ca toti ,ingeri si oameni,
sd ia parte la imnul de laudd, ca multimea lduddtorilor sd sporeasd md-
retia lui Dumnezeu.

Bucuria comuniunii noastre nu scade, ci ea va continua si raimana
pana la sfarsitul veacurilor, ca si dupa aceea, addpaté din izvorul Crucii
lui Hristos:

24 Drd. Cristescu VASILE, "Caracterul comunitar al chipului lui Dumnezeu
in Om”, p. 109.

% Alexis HOMIAKOV, Biserica Una, traducere de prof. N. CHITESCU, in
Mitropolia Moldovei si Sucevei, anul XXXVI (1960), nr. 9-10, p. 397.

26 Pr. Prof. Dr. Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii, p. 105.
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»Coasta ta cea purtitoare de viatd, revarsaindu-se ca un
izvor din Eden, adapa Hristoase Biserica Ta ca un rau cu-

vantator veselind faptura”’.

Fiinta, traitd in comuniune se imbogiteste pe masura numarului
persoanelor aflate in relatie si mai ales in aceastd comuniune.

Importanta si semnificatia Euharistiei sunt fundamentale si maxi-
me pentru viata omului, pentru viata lumii, cici ea este unirea cea mai
inalta care se poate realiza intre om si Domnul nostru lisus Hristos, cu
Dumnezeu, in Imparitia Sa. Ea sustine cresterea permanenti a cresti-
nilor in Hristos, in Trupul Siu tainic — Biserica — in comuniunea iubirii
cu lisus Hristos si intre ei, Euharistia fiind prin aceasta un sacrament al
impdcarii, al iubirii si a unitatii profunde a oamenilor in Domnul nostru
Iisus Hristos, a méantuirii in El si prin EI%.

Dumnezeiasca Euharistie ne uneste cu Mantuitorul Iisus Hristos
si pe noi unii cu altii, deoarece toti credem in Unicul Hristos — Care
este ieri, azi si in veci Acelasi si prin Care ne impartasim cu aceleasi
Sfinte Taine. Ea este Taind a Bisericii si a unitétii Bisericii fiindcd in ea
se pecetluieste unitatea de credintd incununand Liturghia Cuvéantului.
Dumnezeiasca Euharistie se savarseste in adunarea credinciosilor, in
prezenta intregii comunititi si in cadrul liturgic. In acest context

sideea de Bisericd si cea de Liturghie au unul si acelasi
continut ele nu pot fi cu nimic separate, iar faptul euharis-
tic savarsit in cadrul lor cimenteaza desdvarsit aceastd inse-
parabilitate de esenté dintre ele””.

Ideea de comuniune in Hristos este prin excelentd bisericeasca si
liturgica. Ideea de comuniune este cea care defineste in primul rand
Biserica. Ideea comunitar-eclesioligici este redatd deplin in realitatea
euharisticd, unde painea si vinul euharistic sunt simboluri ale ideii de

27 #**Triodul, Stihira Fericirii a IV-a de la Slujba Sfintei Patimi, editia V, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1946, p. 73.

28 wsxSpovedania si Euharistia, izvoare (Colectiv de autori), Bucuresti, Editura Basilica,
2014, p.243.

2 Pr. Prof. D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Romane, Bucuresti, 2004, p. 582.
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comuniune. Ele infatiseaza imaginea cea mai sugestiva a ideii de uni-
tate in pluralitate. Ele devin realitati supreme ale acestei idei, in faptul
euharistic, adica dupd cum spune Sfantul loan Gura de Aur, ,taina in-
sdsi a Bisericii lui Hristos™.

Ideea de paine unicd analizata in realitatea euharistica, infatisea-
za cea mai reusitd imagine a Bisericii sub aspectul ei de adunare, de
comunitate, idee admirabil exprimata de invatatura celor doisprezece
Apostoli, unde se analizeaza ingenios iconomia painii euharistice:

»Precum aceastd paine era risipitd pe munti si dupa ce s-a
adunat s-a ficut una, asa sd se adune Biserica Ta de la mar-
ginile lumii, intru imparatia Ta”!

imagine cuprinsa si in vinul euharistic, care si el dupa cum citim la
Sfantul Dionisie Areopagitul ,desi din mai multe boabe devine dupd
tescuire un singur tot, o singurd bduturd sfantd, insemndnd si el ca si
pdinea, unirea crestinilor in Hristos™.

Biserica este nume de adunare pentru ca “Biserica este acolo unde
este adunarea euharisticd, ce se impdrtdgseste de Hristos intreg”.® Astfel,
putem afirma ca adunarea euharisticé este expresia unitétii Bisericii dar
semnul distinctiv empiric al ei. Prin faptul euharistic pe care se axea-
z4, Liturghia reprezinta chintesenta cultului crestin, care in amploarea
lui, se desfisoara pe plan eclesiologic liturgic, ideea de Biserica si de
Liturghie fiind un singur tot.

Credinta Bisericii este ancoratd ad4nc in Hristos ca realitate plenara,
care incorporeazi in Trupul Siu tainic, intr-o unire ascendents, toate
membrele Sale care se impartdsesc din relatia de iubire si comuniune
cu El, in gradul suprem prin Dumnezeiasca Euharistie. ,Savarsindu-se
bisericesc - liturgic, Dumnezeiasca Euharistie cere participarea la cult

30" Arhim. lect. dr. Teofan MADA, ”Biserica si Euharistia in teologia Sfantul Ioan Guré
de Aur”, in Altarul Banatului, nr. 7-9, 2014, p, 52.

81 wDidahia sau Invitdtura celor 12 Apostoli, cap. 1X, in Scrierile Pirintilor Apostolici,
in Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 1, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1979, p. 29-30.

32 Sfantul DIONISIE AREOPAGITUL, De ecclesiatica hierarchia, 111,12, MPG.
111, col. 444, in Spovedania si Euharistia, izvoare, p. 349.

3 Drd. Ioan TULCAN, "Unitatea Bisericii manifestatd in unitatea de credinta
si in Taine”, in Ortodoxia., anul XX1V, (1982), nr. 4, p. 522.
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a intregii comunitati”** caci ,unde sunt doi sau trei adunati in numele
Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor” ( Matei XVIII, 20). Aceasta in-
seamna cd incorporarea noastra in Hristos prin Liturghie si Euharistie,
implica in acelasi timp si stabilirea unei comuniuni cu celelalte madula-
re are trupului lui Hristos.

Biserica este acolo unde se lucreazi impértéasirea euharisticd, unde
toti sunt particele ale aceluiasi nucleu — Hristos — si unde individua-
lismul se dezintegreaza formand o structura diametral opusa, inchega-
ta — unitatea tuturor in §i prin Hristos. Cand spunem Bisericd, spunem
de fapt poporul lui Dumnezeu chemat si se adune acum in Trupul lui
Hristos, caci

sPlenitatea Trupului este datd in Euharistie, ceea ce in-
seamnd ca toatd adunarea euharistica, poseda toatd pleni-
tudinea Bisericii lui Dumnezeu in Hristos”*.

Unitatea ce se realizeaza prin Euharistie, este indisolubild, pentru ci
prin intermediul ei

»Hristos se imprima pand in carnea si Sangele nostru,
producindu-se o adevaratd comuniune de carne si de sin-
ge, purificate si penetrate de Duhul™.

Fara impartédsirea de Trupul si Sdngele lui Hristos si fara unitatea
credintei, Biserica nu ar putea exista. In ortodoxie, unitatea de credin-
ta este cea care deschide calea inaintérii spre Tainele lui Hristos. Deci
unitatea credintei si convingerea ca prin euharistie ajungem la imparta-
sirea de Insusi Hristos, sunt solidare in Ortodoxie cu convingerea des-
pre Biserica ca unitate profunda a credinciosilor cu Hristos si intre ei in
Hristos.

Fara unitatea de credinta si fara o Biserica in acest inteles, nu s-ar pu-
tea realiza o astfel de impartésire euharistica pentru ca

3% Pr. Ghe. TILEA, "Evlavia Euharisticd dupi Sfantul loan Guri de Aur”, in
Studii Teologice, anul IX (1957), nr. 9 — 10, p. 635.

35 Paul EVDOKIMOYV, Ortodoxia, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 129.

3 Pr. Prof D. STANILOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii”, in Studii
Teologice, anul XVIII( 1966), nr. 9-10, p. 543 .
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»Trupul lui Hristos sau Biserica, se zideste in mod siner-
gic, prin unitatea credintei membrilor ei si prin trupul per-
sonal al lui Hristos”.

Puterea care zideste isi ia seva din acest ,trup personal al lui
Hristos”si se manifesta si prin unitatea de credinta a membrilor Bisericii.
Crestinii bisericii primare pretutindeni unde se aflau, formau un corp
unitar pentru ca frangerea painii intdrea unitatea credintei si a dragos-
tei, creand intre ei o legatura indisolubild. Pentru a mentine nealterata
aceastd unitate, reprezentantii Bisericii se ingrijeau si insistau asupra
necesitatii de a pastra intact depozitul si unitatea credintei. Nu se poa-
te concepe unitatea credintei in Hristos fara unitatea adevirului despre
Hristos.

Toate adevarurile credintei noastre, toate adevirurile dumnezeiesti,
sunt legate de credinta céci prin ea le primim si prin ea crestem in fi-
inta noastra. Euharistia si din acest punct de vedere este Taina unita-
tii celei mai inalte pentru ca ea implicd gradul cel mai inalt al credin-
tei si al unitatii de credintd, atat inainte de impértésirea de Hristos cat
si dupa impartdsirea de El. De aceea este necesar ca adevarul euharis-
tic continut in Revelatie, sa fie la randul sau unul singur si apartinand
unei singure Biserici adevdrate. Numai in acest context se poate vorbi
de Sfanta Euharistie ca plenitudine a Bisericii, inteleasa ca fiind unita-
tea desdvarsita a credinciosilor cu Hristos si intre ei. O fisura a unitétii
de credinta este indoiala: ,Oare a zis Dumnezeu cu adevdrat?” (Facere
II1, 1). Rugéciunea insa e arma prin care se realizeaza ridicarea noastra
in comuniune cu Dumnezeu. La aceasta ajutd mai ales rugéciunea in co-
mun asa de des folositd in practica Bisericii

»Cautd cu ochiul Tau, intru mila Bunule, spre rugéciu-
nea noastra, a celor ce ne-am adunat astazi in casa Ta, cea
Sfanta”se,

Totodata, rugédciunea liturgicd ne pune in situatia de a ne uni mereu
cu semenii nostri pentru cd ea nu este un act singuratic, individual, ci
este o rugdciune a Bisericii o lucrare cu caracter universal. Aici crestinul

37 Pr. Prof D. STANILOAE, "In problema intercomuniunii”, in Ortodoxia,
anul XXIII (1971), nr. 4, p. 570 .

38 ==*Molitfelnic, Svetilna de la Maslu, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1965, p. 107.
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simte caldura rugdiciunii tuturor, el se simte particica a totului iar cal-
dura comuniunii o simte in sdngele pe care il beau toti din acelasi Potir.
»10ti suntem un trup tainic in Hristos. latd taina rugdciunii comune, a
rugdciunii fiecaruia pentru toti si a tuturor pentru fiecare”.

Sfanta Liturghie este inima tuturor rugdciunilor Bisericii, inima de
adanca si largd comuniune, mai ales prin aducerea jertfei euharistice.
Comuniunea de rugaciune ce leagd pe credinciosi intreolalta si cu pre-
otul liturghisitor, o evidentiaza Sfantul Nicolae Cabasila astfel: , Nu nu-
mai preotul lor se roagd pentru ei, sau in numele lor, ci §i ei se roagd pen-
tru preotul lor”. ** Numai asa intelege Biserica sensul ei, in Duhul iubirii
de care este insufletitd si pe care ni-l transmite si noud, caci Duhul Sfant
salasluieste in toti credinciosii care il primesc in mod sacramental pe
Hristos, la Sfanta Liturghie. De asemenea, comuniunea tinde mereu la
largirea si adancirea ei intre Capul-Hristos si madularele Sale.

»Ridica imprejur ochii tdi Sioane si vezi cd iatd au venit la
tine, ca niste faclii de Dumnezeu luminate, de la Apus si de
la Miazanoapte, de la mare si de la rasarit, fii tai, intru tine

cuvantind pe Hristos in veci”.*

In comuniunea Bisericii sunt nu numai cei de pe pamant dintr-un
timp oarecare, ci comuniunea ei depaseste granitele timpului si ale
spatiului, pentru ca aici toti se roagd pentru toti. Ceea ce sustine co-
muniunea intregii Biserici, este harul Dumnezeiesc comunicat din
Mantuitorul prin Duhul Sfant in Sfintele Taine,

»Cu inalta glasuire se aude in Biserica lui Dumnezeu stri-
gand: Cel insetat sa vina la Mine sé bea. De aceea cei ce se
impartédsesc se vor satura si vor lauda taina cea mare a bu-

nei credinte”.*?

3 Pr. Prof D. STANILOAE, ”Liturghia si Unitatea Religioasi a Poporului
Roman”, in Biserica Ortodoxd Romdnd, anul LXXIV (1956), nr. 10-11, p. 1085.

0 Pr. Prof. D. STANILOAE, "Teologia Euharistiei”, in Ortodoxia, anul XXI
(1969), nr. 3, p. 355.

4 ==*Depticostarul, Stihira I1I-a, Peasna VIII-a, Duminica a III-a dupi Pasti,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1978, p. 165

42 ==xPepticostarul, Stihologia I, Utrenia siptamanii a I1I- a din Post, p. 165.
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Duhul este cel ce infaptuieste armonia membrelor Trupului tainic
caci Sfanta Scriptura spune cé ,, Trupul tine de cap ca niste incheieturi
si legdturi”.( Coloseni II, 19) Acestia sunt episcopii si preotii Bisericii:
»avind mai ales de intretinut legdtura dintre membre si intre membre §i
corp, prin revdrsarea harului prin ele”.

Prezenta lui Hristos in Euharistie este o prezentd iradianta si care lea-
ga comunitatea in mod tainic cu aceasta prezentd. Sensul curent si clasic
al Euharistiei este comuniunea. Sfanta Euharistie este inainte de toate
o particica de hrand desprinsé din trupul euharistic, este actul de con-
sumare al acesteia integrand toate subiectele in Trupul lui lisus Hristos.
Este ceea ce subliniaza Apostolul: ,Ca o pdine, un trup suntem cei multi,
cdci toti ne impdrtdgim dintr-o pdine” (1 Corinteni 10, 17).

Primindu-L in noi pe Cel ce nu se imparte, noi formam un tot unic.
Sfanta Euharistie prin elementele sale de paine si de vin asezate pe Sfantul
Disc, simbolizeazi unitatea Bisericii care prin prefacerea Sfantului Agnet
si prin impértdsirea membrilor Bisericii, realizeazd in mod real aceastd
unire, cei care se impartasesc devenind adevarate madulare ale Trupului
lui Hristos®. Fericitul Augustin, aprofundeaza cu multa virtuozitate
semnificatia comunitard (ecleziald) a elementelor euharistice in catehe-
zele sale tinute credinciosilor. El se adreseaza astfel celor nou botezati:

#Vi se zice: trupul lui lisus Hristos si voi raspundeti,
Amin. §$i fiti deci, membre ale Trupului lui lisus Hristos,
pentru ca si fie adevirat Amin-ul vostru. Si pentru ce acest
mister este facut cu paine? Sa nu zicem nimic de la noi insi-
ne. Si ascultam pe Apostolul, care, vorbind despre aceasti
taing, zice: Cei multi, toti suntem un singur Trup, o singurd
paine. Intelegeti si bucurati-va. Unitate, evlavie, dragoste. O
singura paine! Si aceasta paine unica? Un singur trup fa-
cut din multi. Ganditi-va cd painea nu se face cu un singur
graunte, ci cu mai multi... Astfel, Domnul a voit ca noi sa-I
apartinem si El a consacrat pe altarul sdu misterul picii si
unititii noastre™*.

4 Drd. Stelian GOMBOS, ”Valoarea Duhovniceascd a Sfintei Euharistii,
temelie a Bisericii, a unititii ei si a Mantuirii omului cu Hristos”, in Ortodoxia,
anul LIX (2008), nr. 1-2, p. 58.

44 Pr. Vasile CITIRIGA, "Taina Sfintei Spovedanii si Taina Sfintei Euharistii in lucrarea
mantuirii omului”, in Mitropolia Ardealului, anul XXXI (1986), nr. 4, p. 20.
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Deci, unirea care se realizeazd intre Hristos si persoanele umane
care se impartasesc de El,

“nu se reduce la o simpla legatura simbolica sau metafori-
cé, ci este o incorporare reald, fizici, substantiala a fiecirui
credincios in parte si a tuturor laolalt4, adicd a comunitatii

intregi sau a Bisericii in Trupul lui Hristos™>

Savarsirea Euharistiei in Biserica are importanta eshatologicd pen-
tru ca venirea Actuald a lui Hristos la credinciosi in Euharistie, indica
venirea Sa viitoare in slava. Euharistia ne da de aici arvuna unirii vegni-
ce cu Hristos, ne plaseazi anticipat in aceasta unire si ne arati perspec-
tiva unei euharistii desévarsite cu Hristos — ,,Cel ce se sfardmd si nu se
desparte, Cel ce se mdndncd pururi si niciodatd nu se sfarseste™® — in
vesnicie. Ea actualizeaza intr-un dinamism convergentspre plenitudi-
nea existentei, marile potentialititi umane, care semnifica si simboli-
zeaza ceea ce trebuie si devina lumea, adica

»0 daruire si un imn de laud adus neincetat Creatorului,
o comuniune universala in Trupul lui Hristos, o impartire a
dreptétii, a iubirii si a pacii in Duhul Sfant, pentru unitatea
si mantuirea tuturor in Hristos Domnul si prin Hristos”.*’

3. Taina Sfintei Spovedanii si primirea Sfintei Euharistii. Importanta
marturisirii pacatelor inaintea primirii Sfintei Euharistii

Inca din primele veacuri crestine, Sfanta Impirtisanie s-a unit cu
Taina Sfintei Spovedanii. Didahiile celor Doisprezece Apostolii spun
acest lucru:

»In ziua Domnului, Duminica, cAnd va adunati de impar-
titi Painea si sdvarsiti Taina Sfintei Euharistii, mai inainte
de aceasta va spovediti de caderile voastre in pacat, astfel
incét jertfa voastra sa fi curata™s.

4 Pr. Prof. Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii, p. 118.

46 *=+() jstorie a Liturghiei Sfantului loan Gurd de Aur, trad. de Cezar LOGIN,
Editura Renasterea, Cluj, 2009, p. 80.

47 Drd. Stelian GOMBOS, ,Valoarea duhovniceasci...”, p. 58.

48 ==Didahia, p. 29
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Participarea voastra la savérsirea Sfintei Liturghii si insotirea pe ace-
lasi drum alaturi de Domnul, spre Golgota, cere s avem cugetele curdti-
te”®. Sfantul loan Gura de Aur ii indeamna pe credinciosi:

»S4 nu vi apropiati de Sfintele Taine pur si simplu, pen-
tru cd asa o cere sirbatoarea. Ci dacd vreodatd urmeaza sa
luati parte la aceasta Jertfd, sa va curéatiti pe voi prin po-
caintd, rugaciune, milostenie si cu celelalte indeletniciri
duhovnicesti”*.

Vedem deci ca pociinta este absolut necesara si trebuie si premeargd
Sfintei Impartasanii, pentru cele de care suntem invinuiti de constiinta.
Cand constiinta ne mustrd pentru vreo murdarie a sufletului, alergaim
la Domnul si prin pociinta si spovedanie primim vesméantul curat, ca sa
putem sta fard de osinda la Cina cea de Taina.

Odaté spalati de orice pacat in baia Pociintei, lucrarea sfintei im-
partasanii st tocmai in aceea de a nu ldsa lipsiti de roade pe nici unul
din cei ce se impartédsesc cu trupul si singele Mantuitorului. Trupul si
sangele Domnului nu se poate irosi fara rost, fara folos. De aici si aver-
tismentul Sfantului Apostol Pavel pentru cei care se impartasesc cu ne-
vrednicie: ,,Cdci cel ce mdndncd §i bea cu nevrednicie, osdndd isi md-
ndncd si bea, nesocotind trupul Domnului” (1 Corinteni XI, 29).

Jertfa nesangeroasd, in urma céireia Domnul ni se impértdseste cu
Insusi trupul si saingele Sau nu poate fi zadarnica. De aici si marele folos
pe care il are credinciosul, care primeste cu vrednicie Sfinta Euharistie.

Primind pe Hristos in noi, intimitatea cu El este deplina céci ,cel
ce se alipeste de Domnul este un singur duh cu El” (I Corinteni VI, 17).
Ca urmare vointa lui este una cu a lui Hristos, precum a lui Hristos
a fost una cu a Tatalui. Credinciosul poate de acum repeta cuvintele
Stantul Apostol Pavel: ,acum nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in
mine” (Galateni I, 20), caci in el nu mai riméne nici cugetul, nici vointa
si nici viata lui, ci Hristos tine locul tuturor acestora.

% lerom. GRIGORIE, Euharistia in scrierile Sfintilor Pdrinti si in Sfanta Scripturd,
Bucuresti, Editura Anestis, 2015, p. 216.

50 lerom. GRIGORIE, Euharistia in scrierile Sfintilor Pirinti si in Sfanta Scripturd, p.
216.

5! Drd. Emanuel BANU, "Importanta Sfintelor Taine in cresterea in Hristos”, in Studii
Teologice, anul XXVIII (1976), nr. 7-10, p. 590.
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Prin Spovedanie mliditele sunt curdtate iar prin sfanta imparta-
sanie, mladitele se leagd de buciumul vitei care le comunica viata din
Duhul Sfant, eliberandu-le de uscaciune.

Impartasirea din acelasi potir cu Trupul si Sangele aceluiasi Domn
lisus Hristos, topeste individualitatea noastra egoista in organismul
de credinciosi, care formeaza Biserica, trupul tainic al Domnului si
este patrunsi de duhul iubirii trinitare.

Sfanta Spovedanie este focul care aprinde carbunele iar Sfinta
Impirtisanie este carbunele aprins care curiti sufletul nostru, ea este
desavéarsirea tuturor celorlalte taine deoarece implineste ceea ce nu
sunt in stare celelalte taine sa facd, dupa cum tot ea este aceea care
face si striluceasca si mai tare darul primit prin celelalte taine si intu-
necat de umbra pécatului.

Comunicarea noastrd cu Mantuitorul se permanentizeaza prin im-
partasirea deasa cu Trupul si Sangele Sau, ea fiind polul care mentine
tensiunea vietii noastre sufletesti ridicata.

Sfanta Euharistie este leacul la care suntem datori sa alergaim nu
numai o dati ci de mai multe ori,

»caci e de lipsa ca Ficédtorul lumii s rimana tot timpul
in lutul nostru ca s indrepteze chipul Sau in noi ori de

cate ori di semne ci vrea sa se strice...”2.

Tot cu privire la relatia dintre Spovedanie si Euharistie, Sfantul
Vasile cel Mare ne spune cd dacd este posibil s numiram multi-
mea indurdrilor lui Dumnezeu si s& masurdm marimea milelor lui
Dumnezeu, atunci, in comparatie cu multimea si marimea pécate-
lor si fie si deznadejdea. Dar dacé pacatele noastre, cum este natural,
se intAmpla sa le si mésurdm, sd le si numardm, in timp ce mila lui
Dumnezeu este nemasuraté si indurarile lui de nenumarat, nu este
timp de deznadejde, si de cunoastere a milei lui Dumnezeu si de con-
damnare a pécatelor, a céror iertare, precum spune Scriptura, exista
intru Sangele lui Hristos. Dar cd nu trebuie s deznaddjduim, aceasta
am invatat-o in multe locuri si in multe chipuri, dar mai ales din pa-
rabola Domnului nostru lisus Hristos, cea referitoare la fiul care si-a
luat de la tatal sau partea de avere si a cheltuit-o in pacate. De céta si de
cat de mare sarbatorire s-a facut vrednica pociinta lui, cunoastem din

52 Drd. Emanuel BANU, “Importanta Sfintelor Taine in cresterea in Hristos”, p. 591.
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cuvintele Domnului (Luca 15, 13). Dar Dumnezeu vorbeste in legitura
cu aceasta si prin Isaia:

»de vor fi pacatele negre cum e carmézul, ca zdpada le
voi albi; si de vor fi rosii ca purpura, ca lana le voi albi”
(Isaia I, 18).

Aceasta trebuie sa stim ca este adevirat numai dacd pocéinta se face
in modul vrednic de luat in considerare, din dispozitia dispretuitoare a
pécatului, precum s-a scris si in Vechiul si in Noul Testament (Psalmii
118 si 163; II Corinteni VII, 11)*® abia atunci vom fi vrednici de roadele
Impartisaniei.

Concluzii

Afirméind cu térie realitatea prefacerii euharistice, Sfantul Chiril al
Alexandriei indeamnd staruitor pe cei de fata sa se apropie cu vrednicie
de aceasta Sfanta Taing, pentru ca nu cumva sa se lipseasca de darurile
ei negriite>*. Si ne putem apropia cu vrednicie de Sfanta Euharistie de-
cat numai prin Taina Sfintei Spovedanii. Nu putem sa facem de mén-
care intr-o oald murdard pentru ca astfel mancarea nu ar mai iesi buna.
Asa se intamplé si cu Spovedania si Euharistia: nu ne putem impartasi
murdari sufleteste ci mai intai trebuie sa ne curitim ca sa simtim gustul
unirii cu Hristos.

Euharistia imbratiseaza toate aspectele vietii. Euharistia imbratisea-
za si Spovedania pentru cé este comuniune cu Hristos si este imbrati-
satd de Spovedanie care este drumul catre comuniune. Euharistia, este
un act reprezentativ de multumire si de ofrandé in numele intregii lumi.
Celebrarea euharistica presupune impécarea si partésia cu toti, conside-
rati ca frati si surori ai unicei familii a lui Dumnezeu. Ea este un conti-
nuu imbold pentru ciutarea unor relatii normale inlauntrul vietii sociale,
economice si politice (Matei V, 23; I Corinteni X, 16; I Corinteni XI, 20-
22; Galateni I11, 28). Orice formi de nedreptate, de rasism, de separare si

53 Prof. Iorgu D. IVAN, "Talmiciri si indrumiri ale Sfantului Vasile cel Mare pentru
cei doritori de desavarsire morald”, in Glasul Bisericii , anul XXXIX (1980), nr. 1-2,
p. 55.

5% Arhiereu Prof. Univ. Dr. IRINEU SLATINEANUL, "Experienta realitatii euharistice
ca Trup al Fiului lui Dumnezeu innomenit dupa Sfantul Chiril al Alexandriei”, in
Mitropolia Olteniei , anul LIII (2001), nr. 5-6, p. 17-18.
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absenta a libertatii este neavenita atunci cAnd suntem partasi la Trupul
si Sangele lui Hristos. Prin Euharistie, harul lui Dumnezeu care inno-
ieste totul patrunde si restaureazd persoana omeneasca si demnitatea
ei. Euharistia atrage pe credincios in evenimentul central al istoriei lu-
mii. Ca participanti la Euharistie, ne ardtam asadar inconsecventi daca
nu participdm activ la aceastd continua restaurare a situatiei lumii si a
conditiei umane.

,Euharistia ne arata ca atitudinea noastra este neinteme-
iatd fatd de prezenta reconciliatoare a lui Dumnezeu in is-
toria omeneasca: riminem mereu plasati sub judecata prin
persistenta unor relatii nedrepte de tot felul in societatea
noastra, prin numeroasele diviziuni datorate orgoliului
omenesc, interesului material si oricarei politici a puterii si,
in sfarsit, din indaratnicia unor opozitii confesionale ce nu
se pot justifica inlauntrul Trupului lui Hristos™®.

Solidaritatea in Trupul lui Hristos, afirmatd prin comuniunea
euharistica, cum si raspunderea crestinilor, a unora fata de altii si fata
de lume, géisesc o expresie speciald in ceremoniile religioase: iertarea
reciproca a pécatelor, semnul pécii, rugiciunile pentru toti, actul de a
manca si a bea impreund, ducerea elementelor euharistice celor bolnavi
si celor inchisi sau oficierea Euharistiei impreund cu ei. Toate aceste in-
dicii de dragoste frateascd in euharistie sunt direct legate de insasi mar-
turisirea lui Hristos, ca rob, astfel crestinii participa ei insisi la conditia
Sa de rob. In Hristos, Dumnezeu a intrat in conditia umana. Astfel, sluj-
ba euharistiei este aproape de situatiile concrete si speciale ale barba-
tilor si femeilor. In Biserica primar4, slujirea diaconilor si diaconitelor
era rdspunzatoare tocmai cu manifestarea acestui aspect al euharistiei.
Practicarea unei astfel de slujiri intre Masa (Altar) si mizeria omeneasca,
exprimad concret prezenta dezrobitoare a lui Hristos in lume®.

55 #**Botez, Euharistie, Slujire, Text adoptat la intrunirea Comisiei ,Credinti si
Constitutie”, tinuta la Lima-Peru, intre 3-15 lanuarie 1982, traducere de Anca
MANOLACHE in Mitropolia Banatului, anul XXXIII (1983), nr. 1-2, p. 35

56 w#Botez, Euharistie, Slujire, p. 35.
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Abstract

Christ has risen us from our sinful death through His Death and
Resurrection, which the Church actualises and perpetuates in a sacra-
mental, absolute and effective way for each believer till the end of the
ages. The Baptism is the Death and Resurrection of Christ, extended
in the death and resurrection of the one who receives the Baptism. The
fact that Baptism calls us from death to life, is shown even in the mo-
ment in which the candidate receiving Baptism sits in front of the priest
who breaths over his face. Nicholas Cabasilas says that the priest bre-
aths over the face of the one who is approaching Baptism as if the can-
didate wouldn’thave had life before. And we know that only the breath
of life in all times has conceived life. To receive the Baptism means to
be born again in Christ, to begin a new life or to be brought to life from
nothing. In Baptism we regain life, and a new creation is much more
significant than the old one.

Key words:
Baptism, Sacraments, Sonof God, Holy Unction, Holy Trinity, Eucharist,
Divine Grace, Holy Spirit, Salvation, Sacramental life
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1. Preliminarii

”In cadrul Bisericii, harul dumnezeiesc necreat este con-
ferit prin Sfintele Taine. Tainele sunt dependente in chip
organic de Trupul lui Hristos, sunt manifestari liturgice ale
Trupului Sdu tainic. Sunt ca partile inimii, ca ramurile co-
pacului, ca mladitele vitei de vie. Biserica insasi este semna-
latd in Sfintele Taine, adici se aratd si se exprima in acestea
nu in chip simbolic cu sens filosofic, ci in chip real, adica
cu o invederare fiintiald. Existd o identitate fiintialad intre
trupul istoric al lui Hristos si Bisericd, adicd intre energiile
necreate ale trupului lui Hristos si lucrérile Tainelor. Exista

o identitate a realitétii, dupd cum spune Cabasila™.

A
Incorporarea in Trupul lui Hristos, Biserica, nu se poate face decét

prin Taine, prin care Hristos, actualizeaza pentru fiecare persoana in
parte lucrarea Sa de méntuire savarsitd in trupul luat din Fecioara Maria.
Permanentizarea si actualizarea reald in istorie a lucririi de méintuire
a firii umane, realizata in ipostasul unic al Fiului lui Dumnezeu, se
implineste in si prin lucrarea Sfintelor Taine.

"Tainele confera harul dumnezeiesc prin elementele cre-
ate si vizibile. Ele constituie organele vizibile si vehiculele
harului dumnezeiesc neviazut, care striveste puterea dia-
volului si uneste realitatea creatd cu cea necreatd... Harul
dumnezeiesc lucrdnd in Taine, le face si fie vehicule ale
acestuia pentru transmiterea lui mai departe in creatie si
la om™.

In Taine, cele create devin mijloace de comunicare si cuminecare cu
cele necreate; creatul este invaluit si rearticulat ontologic in vederea pri-
mirii celor necreate.

Parintii Bisericii definesc viata crestina drept o incorporare in
Hristos prin Duhul Sfant, in Taine:

! Dimitrios TSELENGHIDIS, Har si libertate in traditia patristicd a secolului al XIV-
lea, contributie la soteriologia Bisericii ortodoxe, traducere din limba neogreaci Pr.
Dr. Daniel PUPAZA, Editura Doxologia, Iasi, 2015, p. 77.

2 Dimitrios TSELENGHIDIS, Har si libertate in traditia patristicé a secolului al XIV-
lea..., p. 78.
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»Botezdndu-va in Hristos si imbraciAndu-va in Hristos,
ati devenit asemenea Fiului lui Dumnezeu. Intr-adevir,
Dumnezeu, care ne-a sortit Invierii, ne-a faicut asemanitori
trupului de slava a lui Hristos. Partasi de acum inainte a
lui Hristos, pe buna dreptate sunteti numiti ,hristosi”, si
voi sunteti cei despre care Dumnezeu spune: «Nu v atin-
geti de unsii Mei!»(Ps.104, 15). Or, voi ati devenit hristosi,
primind pecetea Duhului Sfant, pentru ca voi sunteti dupa
chipul lui Hristos™,

spune Sfantul Chiril al lerusalimului.

2. Tainele Bisericii - Nasterea ipostasului eclesial prin perihoreza
sacramentala

Taina Bisericii se exprima si se comunica concret in istorie in si prin
Sfintele Taine. Realitatea Imparitiei lui Dumnezeu, intrata in istorie
prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu, devine accesibild, in sensul de
a putea fi experiata in si prin viata sacramentala a Bisericii. Intalnirea
dintre libertatea omului si lucrarea sacramentald a Bisericii prin care
Dumnezeu Se cumineci pe Sine fapturii umane pentru a o ridica la inil-
timile nesfarsitei indumnezeiri, este foarte sugestiv. numita de teolo-
gul Christos Yannaras, perihorezd sacramentald?, lasand sa se inteleaga
faptul ca lucrarea sacramentala a Bisericii isi are sursa in tainica lucra-
re de sfintire a firii umane savarsita in si prin unirea ipostaticd dintre
firea umana si firea dumnezeiascé in ipostasul unic al Mantuitorului.
Perihoreza hristologica este sursa si temeiul perihorezei sacramentale.
Intr-o alta formulare, aceeasi idee este intalnita si la teologul Pannayotis
Nellas care spune:

”In Taine Dumnezeu ofera totul si nu se mai poate adi-
uga nimic in plus. Este insd necesar ca omul sé cinsteas-
ca prin conlucrarea (synergia) lui personald comoara
pe care a primit-o in Taine. Fiindcd asa cum se petrece in

3 SFANTUL CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cateheze mistagogice, apud Preotul
Profesor Boris BOBRINSKOY, impértésirea Duhului Sfant, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1999, p. 108.

4 Christos YANNARAS, Libertatea Moralei, traducere Mihai CANTUNIARI, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 142.
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lucrurile (realitatile) insele, tot asa cei ce au primit viata nu
se cade sd se multumeasca cu aceasta si s doarma ca si
cum ar avea totul, ci trebuie si caute si cele prin care pazim
aceastd viatd™.

Pentru Nicolae Cabasila indreptarea, asumarea personald a rdscum-
pararii firii umane din céderea in striciciunea mortii si a pacatului, se
exprima in comuniunea vointelor®.

"Recreatd prin intrupare si prin opera de rascumparare a
Mantuitorului, firea omeneasci si-a regésit chipul/icoana ei
autentic. Dar fiecare om este chemat si se asemene tot mai
mult cu Dumnezeu in mod liber si personal, fie si cada in
desdvarsita neasemanare cu El; sd-si creeze soarta fericitd

»7 »

sau nefericits, raiul sau iadul. In aceasta std méantuirea”.

In Tainele insesi mantuirea nu e oferit cu forta, fiindca Tainele il in-
zestreazd pe om cu simturile si viata in Hristos, insa nedesfiintand inta-
ietatea/primatul autodeterminarii noastre”.

In Taine, Biserica, prelungirea in istorie a tainei Intruparii Fiului lui
Dumnezeu, ofera posibilitatea cunoasterii ca participare personala si di-
namica la viata Sfintei Treimi.

"Tainele Bisericii vin sd prelungeasca taina lui Hristos,
cea din veci ascunsa si dezviluitd la plinirea vremii. Pentru
Parintii Bisericii, lucrarile sacramentale constituie cadrul
prin excelenta al experientei ecleziale, al cunoasterii si par-
ticiparii la Taina lui Hristos prin Duhul Sfant™,

cunoastere si participare prin simtirile duhovnicesti noi pe care
Tainele le sadeste in fiinta celui ce vrea s cunoasca pe Dumnezeu.

Panayotis NELLAS, Omul-animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, Studiu introductiv si traducere diac. Ioan I. ICA jr., Editura Deisis, Sibiu,
20009, p. 146.

Panayotis NELLAS, Hristos, Dreptatea lui Dumnezeu si indreptarea noastrd. Pentru
o soteriologie ortodoxd, traducere pr. Prof. Ioan ICA Jr., Editura Deisis, Sibiu,2012,
p. 143.

Panayotis NELLAS, Hristos, Dreptatea lui Dumnezeu, p. 143.

Panayotis NELLAS, Hristos, Dreptatea lui Dumnezeu ..., p. 144.

® Boris BOBRINSKOY, Impirtasirea Duhului Sfant, p. 109.
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"Biserica este marea taind a misterului MAantuirii, iar
noi privim tainele ca pe un intreg in cadrul acestei taine
care este Biserica, unde tot ceea ce se face este de ordin sa-
cramental. Biserica ne face partasi la lucrarea lui Hristos,
care ne este diruitd in cadrul ei, la iconomia trinitard care
patrunde in chip profund biserica in fiinta sa, in cultul, in
marturia si structurile sale™.

Daca, dupé cuvantul Sfantul Grigorie Teologul, Biserica este plina de
Treime, atunci se poate conchide ci si Tainele, modalitétile concrete de
impartasire a vietii dumnezeiesti, sunt pline de Treime, iar la randul lor,
credinciosii, care se lasé integrati in lucrarea sacramentala a Bisericii,
ajung si ei, prin harul mijlocit de Sfintele Taine, plini de Sfanta Treime.

"Prin ungerea Duhului Sfant, incorporarea sacramenta-
13 in taina lui Hristos mort si inviat este in acelasi timp si
baptismald, si euharistica. Botezul semnifica si realizeaza
strecerea”, Pastile, de la moarte la inviere, de la trupesc la
duhovnicesc, in comuniunea ecleziald in care individul de-
vine persoana si se implineste in comuniunea treimica™!.

Lucrarea sacramentala a Bisericii asuma soteriologic faptura umana
cazutd in pacat si moarte, o curdtd, o lumineaza, o scoate din limitele
unui regim existential individualist si egoist si o integreaza in taina ipos-
tasului eclesial, notiune prin care mitropolitul grec loannis Zizioulas
desemneazia noua realitate ontologica pe care Biserica o zdmisleste si o
hréaneste in cei care vor sa cunoascé pe Dumnezeu.

Noua ontologie, continut si realitate a ipostasului eclezial, este ro-
dul operei de mantuire pe care Hristos a lucrat-o in firea Sa umana prin
Tntrupare, Cruce, Moarte, Inviere si inél‘gare la Cer, daruité in prezentul
istoric, pana la sfarsitul veacurilor, prin si in lucrarea Bisericii. Omul,
doar prin lucrarea Bisericii, este integrat in dinamica asemanarii cu
Dumnezeu®.

19 Boris BOBRONSKOY, Impartisirea Duhului Sfant, p. 170.

11 Boris BOBRINSKOY, Impirtasirea Duhului Sfant, p. 108.

12 Mai multe referinte pentru notiunea de ipostas eclezial a se vedea la Ioannis
ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald, traducere de preot. Dr. Aurel NAE, Editura Bizanting,
Bucuresti, 2007, pp. 49-60
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"Ipostasul existentei eclesiale se constituie cu prilejul
nasterii din nou a omului: botezul. Botezul, ca re-nastere
este cu siguranta un act constitutiv al ipostasului. Asa cum
conceperea si nasterea omului formeaza ipostasul sau bio-
logic, botezul conduce la un nou mod de existent, la o re-
nastere (I Ptr. 1, 3; 23) si, in consecint4, la un nou ipostas”™?,

numit ipostas eclesial, si pentru cd acest ipostas se structu-
reaza permanent prin lucrarea sacramentala a Bisericii, mitropolitul
loannis Zizioulas avanseaza si notiunea de ipostas sacramental sau
euharistic’.

”Prin Sfintele Taine oamenii ajung dumnezei si a fii ai lui
Dumpnezeu, iar firea noastrd omeneasci, care altfel e praf si
cenusd, se invredniceste de cinstea care numai Domnului
I se cuvine, se ridicd la atata marire, incat ajunge partasa la
insési cinstea si firea dumnezeiascd™.

Cinstea care numai Domnului se cuvine si la care oamenii ajung nu
prin fire, ci prin har, ne este aratata cu deosebire in praznicul Schimbérii
la Fata, cand Mantuitorul lasd sa se vada in si prin grosimea trupului pe
care l-a unit Siesi slava cea negrdita a Dumnezeirii Sale, atat cat poate
omul si vada. In faptul cd omul poate ajunge dumnezeu dupa har trebu-
ie sa intelegem ca el poate vedea si experia slava cea negrdita si necreata
a lui Dumnezeu; ca ceea ce este creat devine silas al slavei celei necre-
ate a lui Dumnezeu; creatul este ridicat in unitate indumnezeitoare cu
necreatul.

"Datorita Sfintelor Taine — care vestesc moartea si invi-
erea Domnului — ne nastem si noi la viata duhovniceasca,
cu ajutorul lor crestem in ea si ajungem sa ne unim in chip
minunat cu Insusi Méantuitorul nostru”’.

13 Toannis ZIZIOULAS, Fiinta eclesiald, p. 49.

Y Toannis ZIZIOULAS, Fiinta ecleziald p. 55.

15 Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, studiu introductiv si traducere din
limba greaca de Pr. Prof. Dr. Teodor BODOGAE, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2001, p. 33.

16 Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, p. 29.
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Fard lucrarea haricd indumnezeitoare revarsatd in om in si prin
Sfintele Taine nu exista viatd duhovniceascd; nu existd cunoastere de
Dumnezeu, iar raportarea la Dumnezeu se face eronat pe baza unor
proiectii ale imaginatiei patimase a omului cazut. Doar prin Sfintele
Taine omul primeste indreptarea facuta de Dumnezeu firii umane,
"caci prin aceste lucrari sfinte viem, ne miscam si suntem, cum spu-
ne Sfantul Pavel (Fp. 17, 28)”". Inceputul vietii duhovnicesti, triirea si
manifestarea omului ca ipostas eclezial, posibilitatea impartasirii lui
din slava cea necreatd, sunt date in moartea si invierea Domnului, care
prin Sfintele Taine devin moartea si invierea fiecarui credincios in parte.
”Chiar daca nu ne luptdm si nu ne straduim cand savarsim aceste Taine,
nu-i mai putin adevarat cd atunci in sufletul nostru trdim aceasta lupta,
preamarim infrangerea raului, adoram si slavim biruintele sau trofeele
Mantuitorului si-I méarturisim o adanca si netarmurita dragoste. Ba mai
mult, chiar rdnile, loviturile si moartea Lui devin ale noastre, iar tru-
pul nostru se schimbd in trupul Celui care a murit si a inviat. De aceea,
e si firesc s ne bucuram de bunatitile ce decurg din suferintele si din

moartea Lui”®.

"Prin lucrarea acestor Sfinte Taine, Soarele Dreptitii in-
trd, ca printr-o mare deschizatura a firii, in aceastd lume
intunecata si omoara tot ce-i pieritor in ea, imprastiind tot
ce-i pieritor in ea, imprastiind peste tot duh de viatd nemu-
ritoare, cici Lumina lumii biruieste lumea, dupa cuvintele
Lui. ,Eu am biruit lumea”, vrand adica sa spuna prin aceas-
ta cé trupul muritor si stricicios se face vrednic de o viata
vesnicd si netrecatoare™.

Afirmatiile lui Nicolae Cabasila ne introduc in hotarele realismului
liturgic, in virtutea caruia Tainele Bisericii nu sunt receptate doar ca
niste sume de ritualuri goale si sterile care au menirea doar sa aminteas-
ca de ceea ce Hristos a facut cAndva pentru om, ci lucréri vii, reale, prin
care, pe coordonatele simbolismului liturgic*, se impartaseste la modul

17 Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, p. 30.
18 Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, p. 43.
19 Nicolae CABASILA, Despre viata in Hristos, p. 31.
20 Pentru o limurire autentici a raportului dintre simbol si realitate in sanul spiri-

tualitatii liturgice raséritene este relevant eseul péarintelui Alexander Schmemann,
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cel mai real cu putinta intreaga lucrarea de restaurare pe care Hristos
a facut-o in si cu firea umana asumata in sine, extinsd in istorie prin
Biserici la toti cei care vor s ia liber jugul lui Hristos, pentru a deveni
cetiteni ai Imparatiei Sfintei Treimi.

Nasterea omului ca fapturd duhovniceasca capabila s cunoasca si sa
participe prin har la viata dumnezeiasca si sa vietuiasca ca cetétean al
Imparitiei lui Dumnezeu se realizeaza in si prin Taina Botezului.

3. Botezul — nasterea omului ca faptura duhovniceasca

"Harul Botezului confera in dar pe "a fi in Hristos” si "a subzista po-
trivit lui Hristos”. Si este dar, deoarece este vorba de nastere. Nasterea,
dupa cum se stie, este un dar ce nu presupune contributia celui nascut.
Astfel, infaptuind in mod creator prin harul necreat renasterea harisma-
ticd a omului, Botezul este singura Taina ce nu presupune libertatea si
impreund-lucrarea lui, dupa cum se petrece de altfel si cu nasterea lui fi-
reascd. Asadar, principala caracteristica a Botezului este aceea cd repre-
zintd punctul de plecare in noua realitate ontologicd, in care-l introduce
pe om?!. Re-facerea ontologica a omului nu poate fi motivatd de niciun
fel de initiativd morald venita din partea omului care sa provoace lucra-
rea de restaurare ontologica realizata in si de Mantuitorul Iisus Hristos
prin Jertfa Sa de pe Cruce.

Lucrarea de restaurare sau de re-facere ontologica a firii umane este
exclusiv initiativa lui Dumnezeu, omul fiind chemat s se facd partas al
binefacerilor dobandite pentru firea umana prin lucrarea de rascumpa-
rare realizata de lisus Hristos.

Sacrament si simbol, in cadrul cdruia face o analiza pertinenta a derapajelor de ordin
semantic pe care termenul de simbol le-a suferit sub influenta teologiei occidentale
si “occidentalizante”, ajungindu-se la o nefericita si pdguboasa separare a simbolu-
lui de realitatea la care simbolul face referire, si ne pune inainte modul in care cei
doi termeni se articuleaza reciproc si organic in cugetarea patristicd rasariteana.
”Simbolic nu numai cé nu este opus realului, ci il intrupeaza ca propria lui expresie si
mod de manifestare”. Vezi Preotul Profesor Alexander SCHMEMANN, Pentru via-
ta lumii. Sacramentele si Ortodoxia, traducere din limba englezé de Preotul profesor
dr. Aurel JIVI, Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 2011, p.172 si urm.
2 Dimitrios TSELENGHIDIS, Har si libertate in traditia patristicd a secolului al XIV-
lea..., p. 80.
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4. Botezul - biruinta impotriva mortii si a stricaciunii

"Botezul este cel care ne da insasi fiinta si trairea noas-
tra intru Hristos, cdci pand nu primesc aceastd Taind, oa-
menii sunt morti si plini de stricdciune si abia prin ea pasesc

la viata™2.

Surprinde afirmatia cd desi omul poate fiinta, totusi cei care nu pri-
mesc aceasta taina "sunt morti si plini de stricdciune”. Afirmatia poate fi
valorificatd si ca o explicitare succinté a dialecticii pauline dintre omul
trupesc si omul duhovnicesc, preluata si dezvoltata de intreaga literatu-
rd ascetica rasariteana.

Moartea si stricdciunea se dezvolta ca stare si cuprind intreaga natu-
ra umana pentru cd omul in mod deliberat a evacuat din sine prezenta
si lucrarea cea de viati ditatoare a lui Dumnezeu. In afara harului in-
treaga alcatuire psiho-somatica a omului intra in deriva; trupul doreste
impotriva duhului, iar duhul se ridicd impotriva trupului. Ceea ce era
o unitate organica si armonioasa devine prin pacat mediu de neincetat
conflict, unde fiecare parte cauta sa-si instaureze stapanirea impotriva
celeilalte.

"Fiindca stiu ca nu locuieste in mine, adicé in trupul meu,
ce este bun. Cici a voi se afla in mine, dar a face binele nu
aflu; caci nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care nu-1
voies