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EDITORIAL

Scoala doctorald — o implinire a
invatamantului teologic ortodox din Arad

Pentru orice institutie de Invatamant superior din Europa, existenta
unor programe de studii doctorale pe domenii specifice este nu
doar o realizare importantd, ci o necesitate pentru dezvoltarea
cercetdrii stiintifice si formarea specialistilor. Domeniul Teologie
in orice Universitate reprezinta un domeniu distinct si important
in aprofundarea cunoasterii omului si a lumii in dialog cu stiinta
si filosofia. Amintim doar faptul cd la nivelul structural al presti-
gioaselor Universitati din Europa, Teologia este una dintre stiintele
fondatoare.

In cadrulsistemului deinvatimantuniversitar din Romania, do-
meniul Teologie se bucura de apreciere, dovada fiind recunoasterea
numeroaselor Scoli doctorale de Teologie Ortodoxa. Printre aceste
Scoli doctorale se numara si cea din cadrul Universitatii ,, Aurel Vla-
icu” din Arad, scoala care functioneazi cu binecuvantarea IPS Dr.
Timotei Seviciu, Arhiepiscop al Aradului.

Scoala doctorala de la Arad reprezinta nu doar izbanda unei
generatii de teologi formati si dedicati invatamantului teologic orto-
dox romanesc actual, ci si implinirea unui vis maret al Inaintasilor,
care slujind cu devotament Institutul si Academia Teologica, inca
de la inceputul secolului al XIX-lea, au cautat sa ridice teologia
pe cele mai Inalte culmi ale exprimarii ei. Faptul cd la Arad pana
in 1948, s-a asteptat — ca si la alte Academii Teologice din Ardeal,
exceptie Academia Teologica din Sibiu — sa se aprobe exercitarea
dreptului de a avea examen de licenta, iar acest drept l-am primit
doar dupa caderea comunismului, reprezintd o implinire a idealuri-
lor academice a generatii intregi de teologi. Aradul teologic merita
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aceastd recunoastere! Profesorii care slujesc acum catedrele de te-
ologie ale Facultatii noastre cautd sa se ridice la exigentele teologice
si academice ale Facultatilor de Teologie Ortodoxa din Patriarhia
Romana, activand pe cele trei nivele de studii: licenta, masterat,
doctorat.

Desi, recent infiintata — 2011, Scoala doctorala a Facultatii de
Teologie Ortodoxad din Arad, asuma exigentele academice ale in-
vatamantului superior din Romania si pe cele ale Bisericii Ortodoxe
Romane in privinta cercetarii stiintifice si a formarii studentilor doc-
toranzi la cel mai Inalt nivel de intelegere si cunoastere a teologiei
ortodoxe, in conexiune cu filosofia si stiinta contemporand, precum
si cu aprofundadrile teologice din cadrul crestinismului actual.

Intrucat, cercetarea stiintific este coloana vertebrali a studiilor
doctorale, fara a eluda integrarea continua a studentilor doctoran-
zi in dimensiunea liturgic-experimentald a Bisericii, am hotarat sa
initiem editarea unui volum de studii anual sub titlul Studia Doctor-
alia. In acest volum de studii, doctoranzii vor avea posibilitatea s&-si
publice concluziile cercetdrii stiintifice, precum si alte aprofundari
conexe temei asumate pentru cercetare. Volumul de studii va expri-
ma preocuparile studentilor doctoranzi, precum si nivelul stiintific
in continud perfectionare la care acestia au ajuns. Prin acest demers
editorial cdutam sa ilustram preocuparea studentilor doctoranzi
pentru studiu, precum si relatia academica profesor indrumator
—student doctorand in cadrul Scolii noastre. Efortul teologic si meto-
dologic al editarii acestui volum de studii doctorale apartine in spe-
cial Pr. prof. dr. Constantin Rus, primul Director al $colii doctorale
de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad.

Multumim IPS Dr. Timotei Seviciu pentru parinteasca indru-
mare in progresul academic al Facultatii de Teologie Ortodoxa din
Arad si pentru sustinerea nemijlocita in dezvoltarea Scolii docto-
rale.

Pr. prof. dr. Cristinel IOJA
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Implicatii existentiale in teologia
Parintelui Dumitru Staniloae

Pr. drd. Alin Nicusor ACHIM

achimalinnicusor@yahoo.com

Abstract:

Theology is an existentialist type of act. Existential implications of theol-
ogy are directly connected with the human being and are reflected in its
person. This aspect makes theology to be, before anything else, a way

of living. The existential implications of theology are directly reflected

in theologian’s existential attitude upon life in general, an attitude wich
offers a high quality to his personal life. Human being is, more than any-
thing else, a theological being, in the idea that it permanently reports to a
Personal Being, entitled God. This reference trains the entire human being
in exceeding the limits of its own, in the intimate discovering and living
of God and implicit in highlighting being as a person. The father Dumitru
Staniloae is the theologian who understood extremely well the theological
quality of the human being and he also understood the fact that without
God, the individual is nothing, surrounded by the nonsense of its own
existence.

Keywords:

person, human being, existence, communion, holiness, Church, eternity

1. Preliminarii

Titlul studiului de fata presupune, incd de la inceput, o aparenta
contradictie, dat fiind faptul cd orice teologie trebuie sa fie, cu necesi-
tate, existentiald. Cu toate acestea, teologia cunoaste si o alta reali-
tate, aceea a asa zisei teologii , de cabinet”, teologie de tip rational
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— scolasticd, si care nu il implicd existential pe teolog. Acest tip de
teologie, potrivit gandirii Parintilor Bisericii, este nociva si lipsita
de viata. Este nociva dat fiind faptul ca pleaca si se dezvolta din
intelepciunea omeneasca si este lipsitd de viatd pentru ca prin ea
nu graieste Dumnezeu Cel viu, ci omul.,,Cu alte cuvinte, adevdrata
teologie nu poate fi o teologie legata de personalitatea individuala
a vreunui teolog, o conceptie si o invatdtura intelectuald personald,
produsul unei cugetari personale, cum se intampla in Apus, unde
teologia se Infatiseaza polifonic. O astfel de teologie este, potrivit
criteriilor Bisericii noastre, 0 dovadd a mintii arogante. De aceea
e cu neputintd legiferarea ei din punct de vedere bisericesc”!.
Périntele Dumitru Staniloae a inteles inca de la inceput acest as-
pect esential al teologiei, cautand sa-si plieze intreaga sa viata pe
invataturile Sfintilor Parinti, a Sfintei Scripturi, cat mai ales pe acti-
vitatea liturgica si sacramentald a Bisericii. Acest fapt presupune ca
invatdtura teoretica sa fie transpusa in continut de viata. Stim insa
ca nu a fost intotdeauna asa, mai ales in teologia romaneasca.

La inceputul secolului al XX-lea, teologia ortodoxd romaneasca
suferea de puternice influente strdine de duhul Bisericii. Astfel, teo-
logia era masiv influentata de teologia ortodoxa de factura slava,
teologie care era lipsita de o ontologie clar definita, pe de o parte,
iar pe de alta parte, suferea de influentele teologiei de tip apusean,
teologie in care locul teologiei persoanei nu era bine definit. Un rol
esential in clarificarea acestor aspecte teologice, l-a avut parintele
Dumitru Staniloae, a carui teologie impaca in mod fericit Ontologia
cu Personalismul.

Un inceput timid in reconsiderarea teologiei ortodoxe romanesti
si reagezarea ei pe fagas normal, l-a avut Nichifor Crainic a carui
teologie mai mistica deschide granitele teologiei inspre o teologie
personald, cu implicatii adanc existentiale. El a inteles faptul ca gan-
direa teologica se plafonase dupa anumite tipare de tip sablon, atat
slave cat si apusene, intelegand limpede necesitatea de prim rang a
descoperirii teologiei Parintilor Bisericii si a aplicdrii concrete a ei In
viata reald. In acest fel, prin personalitatea teologic a lui Nichifor
Crainic,, teologia dogmatica ortodoxa romand, inregistreaza pasi
importanti in directia Innoirii prin valorificarea teologiei patristice”?

! Stefan Lucian Toma, Traditie si actualitate la pr. Dumitru Staniloae, Sibiu,
Editura Agnos, 2008, p. 54.

2 Cristinel Ioja, O istorie a dogmaticii in Teologia ortodoxd romdnd, vol. 11,
Bucuresti, Editura Pro Universitaria, 2013, p. 335-336.



Implicatii existentiale in teologia Pdrintelui Dumitru Staniloae 11

Pdrintele Dumitru Stdniloae a fost influentat la inceput de teo-
logia acestuia, purtandu-i, din acest motiv, o adanca consideratie.
Totusi, teologia lui Nichifor Crainicnu a fost altceva, pentru parintele
Dumitru Stdniloae, decat o rampad de lansare inspre adancimile de
necuprins ale teologiei, urmand ca intreaga sa teologie ulterioara sa
fie de referintd pentru toti teologii.,,Actualitatea gandirii teologice
a pdrintelui Staniloae in lumea in care traim, se identificd cu actu-
alitatea teologiei patristice. Parintele Staniloae va continua sa se
afle in legatura cu toate generatiile de crestini, deoarece el insusi
s-a aflat In legaturd cu Parintii Bisericii. El insusi a devenit pen-
tru teologia ortodoxa a secolului al XX-lea o voce contemporand a
Sfintilor Parinti, dezvoltand o teologie marturisitoare impotriva sis-
temelor scolastice ti provocand totodata o intoarcere creatoare spre
Parinti”?.

Orice teolog trebuie sa fie integrat eclesial cu intreaga sa fiinta,
pentru a avea o teologie vie si lucratoare, pe langa acumularea
cunostintelor oferite de cartile altor teologi sau pdrinti bisericesti.
Pdrintele Dumitru Stdniloae a fost un model de teolog in acest
sens.

Daca in tineretea sa a folosit ca metoda de cercetare destul de
mult surse inspirate din modele teologice apusene, datorita acriv-
iei acestora, folosind un impresionant aparat critic in scrierile sale,
observam faptul ca in a doua parte a vietii si activitatii sale teo-
logice, scrierile parintelui abundd in argumentatie de tip patristic.
Daca ne gandim numai la faptul ca Sfantul Maxim Marturisitorul,
Sfantul Grigorie Palama si Sfantul Simion Noul Teolog au avut o
puternicd influenta asupra teologiei parintelui Dumitru Staniloae
si asupra intregii sale teologii ulterioare, putem lesne sa ne dam
seama despre caracterul profund patristic al gandirii lui. Pe de alta
parte, pdrintele Dumitru Staniloae a fost profund interesat si de in-
treaga filozofie a vremii, mai ales de filosofia de tip existentialist
din care, asemenea Sfintilor Parinti la vremea lor, a luat multe idei
despre fiinta umana, idei pe care, Insd, le-a imbrdcat in continuturi
evanghelice.

Acest aspect ne indica atat o deplina maturitate culturald, cat
mai ales o deosebita maturitate teologicd si duhovniceascd, bine-
cunoscuta sintagma teologicd a primei jumatati a secolului al XX-
lea, inapoi la Pdrinti”, aflandu-si deplina actualizare in teologia
pdrintelui Dumitru Staniloae.

3 Stefan Lucian Toma, Traditie si actualitate la pr. Dumitru Stiniloae, p. 14.
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2. Teologie si ratiune

Teologia nu exclude ratiunea, ci o implicad si o depaseste. In teol-
ogie, rostul rationalizarii este unul absolut indispensabil, insa nu
unul exclusiv. In teologie existd un apofatism teologic, inaccesibil
ratiunii. Dumnezeu este infinit si se descoperd omului atat cat i este
acestuia necesar pentru dobandirea vietii vegnice, iar omul fiind
limitat in ceea ce priveste ratiunea, nu poate cuprinde cu mintea sa
intreaga taina a dumnezeirii. De aceea, teologia, cu precddere teolo-
gia ortodoxd, este o teologie a experientei duhovnicesti dublata de
ratiune, nu invers.

In Apusul crestin observam o teologie cu precidere rational3,
dominata de filosofia aristotelicd, de modul de gandire si teologie
specific rationalistd, imprumutatd din teologia Fericitului Augustin,
dar mai cu seama din cea a teologului Toma d”Aquino si care a dus
la o dezvoltare extrema a teologiei esentialiste.

Pdrintii Bisericii, ca urmare a experientei lor duhovnicesti, au
reusit stabilirea unei relatii existentiale, de viata, cu Dumnezeu,
ca urmare a efortului lor de a-si curdti gandurile de patimi si de
a-si sfinti viata si de pe aceasta pozitie teologhiseau.,,Din acest mo-
tiv, Parintii Bisericii nu acceptau metafizica. Pentru ca metafizica
este gandirea omeneascd despre «imuabil». Prin intelesuri si
cuvinte, omul concepe si exprima «imuabilul». i aceasta este baza
metafizicii. Dar in teologia patristica avem celebrul cuvant al lui
Grigorie Teologul, care-i busola oricarui teolog ortodox: «a-L
exprima pe Dumnezeu este cu neputintd, iar a-L intelege, si mai
cu neputinta». Asadar, pe Dumnezeu nu putem nici sa-L exprimam
in cuvinte, nici sa-L intelegem”*. Totusi, Dumnezeu nu ne este to-
tal inaccesibil, pentru ca daca ar fi asa, nu am putea emite nici un
fel de afirmatie despre El. Dumnezeu ne este inaccesibil ca Fiinta®,
dar accesibil prin manifestarile Sale si prin deschiderea Lui fata de
noi. Dumnezeu ne vine in intampinare prin intermediul Fiului Sau
lisus Hristos si nu existd o mai mare apropiere a Sa de noi, decat
improprierea trupului nostru omenesc de cdtre El, pe de o parte, ca
subiect unic, iar pe de alta, salasluirea Lui in noi, prin forma Sfintei
Euharistii.,, Acestui subiect unic nu i-ar putea corespunde nici din

* Hierotheos, mitropolitul Nefpaktosului, Dogmatica empirici a Bisericii
Ortodoxe Sobornicesti, dupd invditdturile prin viu grai ale Pirintelui loannis
Romanidis, vol. I, Iasi, Editura Doxologia, 2014, p. 260.

> Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 1,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1996, p. 81.
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partea noastrd o alaturare mai mult sau mai putin de doua feluri
de inchinari, ci un singur fel de inchinare, care, fiind pdtrunsa de
congtiinta ca Hristos e intreg Dumnezeu, simte totodata pe acest
Dumnezeu apropiat, ca unul ce S-a facut om si e accesibil oameni-
lor. inchinarea adusi lui Hristos ca Dumnezeu, nu-L trdieste pe El
ca pe un Dumnezeu departat si de neinchipuit, ci ca pe un Dum-
nezeu care a venit aproape de noi si ne ramane asa in vecii vecilor.
Acest Dumnezeu ne intelege, ni S-a facut familiar, putem avea fata
de El o indrazneala intemeiatd pe iubirea Lui ardtatd in faptul ca S-a
facut om si a intrat in relatie cu noi ca un om dintre noi”®. Asadar,
existd o cunoastere a lui Dumnezeu, dar si o limita in ceea ce priveste
cunoasterea Lui. Omul poate acumula foarte multe cunostinte de-
spre Dumnezeu din Sfanta Scriptura si din cdrtile Parintilor Biser-
icii, aceasta fiind mai mult o cunoastere exterioara, rationala, dar
de mare folos, pe de o parte, iar pe de alta, existd si o cunoastere
a lui Dumnezeu din experienta duhovniceasca personala a credin-
ciosului, dupa masura la care Dumnezeu i se descopera si potrivit
capacitatii sale de primire a lui Dumnezeu.

3. Fiinta si persoana in teologia parintelui Dumitru Staniloae

Cea mai importantad invatatura a Bisericii Ortodoxe cu privire la
Dumnezeu este aceea despre un Dumnezeu Unul in Fiintd, dar
intreit in Persoane.,Revelatia Sfintei Treimi este pentru Biserica
Ortodoxa cea mai insemnata dintre tainele credintei. Dumnezeu
este iubire, ca iubire infinitd a Trei Ipostasuri unite intr-o iubire
desavarsita. Mantuirea constd in aceea cd Dumnezeu include in iu-
birea Sa creatia si, inainte de toate, umanitatea, iar aceasta iubire
ne-o comunica in Hristos prin Duhul Sfant””.

Nu mai putin importanta este si invdtatura despre persoana
Mantuitorului nostru lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu si Logosul in-
trupat al Tatalui. De fapt, nu exista invataturi mai putin importante
despre Dumnezeu si relatia Sa iubitoare cu omul. Toate invataturile
sunt extrem de importante pentru ca sunt continuturi de viata, nu
adevaruri teoretice. Ideea cd exista si Invataturi care pot fi trecute cu
vederea sau lasate de o parte, a dus adesea la erezii in sanul Biseri-

¢ Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. 11,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1997, p. 70.

7 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale, Sibiu, Editura
Deisis, 1999, p. 91.
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cii, care au avut grave urmari spirituale asupra credinciosilor si fata
de care, Parintii Bisericii au fost nevoiti sa ia atitudine.

Omul se simte implinit numai prin iubire, daruind iubire si pri-
mind iubire Intocmai. $i ce poate sa-1 implineasca mai mult pe om
decat a primi infinitd iubire? Sufletul omului este infinit, caci nu
are sfarsit si numai o iubire infinitd, ca a lui Dumnezeu, poate oferi
omului desadvarsita implinire. Noi stim,,cdci Dumnezeu asa a iubit
lumea, incat pe Fiul Sdu Cel Unul-Nascut L-a dat ca oricine crede
in El sa nu piard, ci sd aiba viatd vesnica” (In. 3, 16). Parintele Du-
mitru Staniloae a Inteles aceasta teologie a iubirii lui Dumnezeu, iar
aceasta transpare in mod firesc si perfect evidentiata, din toate scrie-
rile sale, extrem de echilibrat, dulce dar riguros, fara pietisme lipsite
de consistenta si fard a trece cu vederea caracterul de taind, apo-
fatic, al iubirii divine care se extinde asupra intregii creatii., Pe linia
traditiei patristice rasdritene, Pdrintele Staniloae acordd dogmei
trinitare locul central in sistemul sdu teologic, fdcand dependente
de aceasta, toate celelalte dogme si invataturi de credintd. Astfel,
din faptul ca relatia ce uneste dogma Sfintei Treimi cu fiecare din-
tre celelalte dogme este una de interioritate, rezulta si posibilitatea
ca intelegerea apofatic-catafatica a lui Dumnezeu, sa fie extinsa si
asupra Intregii creatii. Se poate afirma acest lucru intrucat sinteza
dintre catafatism si apofatism nu este rezervata exclusiv cunoasterii
lui Dumnezeu, ci este aplicata, cu nuante si intensitati diferite, si
celorlalte dogme™®.

Este cunoscut faptul ca persoana reprezinta forma concreta de
subzistenta a fiintei, fiinta neputand exista altfel decat subzistand
intr-o persoand. Cu alte cuvinte, nu exista fiintd neipostaziata. Prin
urmare, ne dam seama lesne de legatura indisolubila dintre fiinta si
persoana. Deci, dacd fiinta lui Dumnezeu reprezinta un profund mis-
ter pentru noi, la fel si persoana, fie ea divind sau umand, nu poate fi
epuizata in concepte si idei, existand intotdeauna un adevar, un ul-
tim inteles de neinteles pentru rationalitatea omeneasca.,, Persoana
nu poate fi restransa si dominatd prin cunoastere. Persoana este
in general si prin excelenta apofatica. Ea e deasupra existentei se-
sizabile direct. Ea se sesizeaza prin actele ei. Ea este in alt plan, in
planul supraexistential. Cu atat mai mult, Persoana suprema”.
Périntele Dumitru Staniloae afirmd, in continuare, despre Dumne-

8 Preot prof. dr. Stefan Buchiu, Cunoasterea apofatici in gandirea Pirintelui
Staniloae, Bucuresti, Editura Basilica, 2013, p. 37.

° Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, Vol. I, p.
105-106.
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zeu faptul ca El este o existentd supraexistentd', avand totul de la
Sine si prin Sine. De altfel, Dumnezeu nu poate fi conceput altfel
decat ca fiind Fiinta perfectd, infinita si personala. Aceasta calitate
de supraexistentialitate a lui Dumnezeu Il face pe Dumnezeu impo-
sibil de explicat in termeni omenesti, orice definire marginind calitatea
de nemarginit a Lui.

Dumnezeu fiind vesnic, nu poate fi altfel decat personal. O
esentd impersonald, care nu are constiinta de sine, nu poate fi eternad,
cdci ar fi mereu supusa propriei imperfectiuni, monotona fiind in
autosuficienta sa. De asemenea si Persoanele Fiintei divine trebuie
sd fie perfecte. Numai asa se poate crea perfectiunea relatiilor Per-
soanelor Sfintei Treimi., Triadologia Parintelui Staniloae mentine
distinctia dintre Persoanele divine si esenta diving, dar nu instituie
intre ele o dialectica. Cu toate acestea, reflectiile ei au o orientare
hotdrat personalistd. De pilda, parintele Staniloae intelege ideea
lui Atanasie (ca nasterea Fiului, desi fiintiala, nu survine fara voia
Tatalui) ca implicand faptul cd atunci ceea ce e esential, nu e, prin
urmare, impersonal. El vede Treimea privita din perspectiva fiecarei
Persoane ca fiind pe deplin subiect”'".

Dumnezeu este fiinta cu cel mai prolific dinamism. In Sfanta
Treime nu exista pasivitate, ci vesnica miscare constientd pe deplin
si deplin creatoare, acest fapt fiind dat de o permanentd comunicare
a Persoanelor divine intreolalta.,, Imaginea folosita de Staniloae e a
unei retele de noduri, unde fiecare nod corespunde unui ipostas
uman. Firele atesta imposibilitatea ca un ipostas sd existe de sine.
In cazul Treimii, firele nu se subtiazi pentru ci fiecare persoana
le poseda total pe celelalte doud, fara sa se confunde”'>. Acest as-
pect este foarte important in ceea ce priveste relatiile de comuniune
si dintre persoanele umane, dat fiind faptul ca omul este creat de
Dumnezeu dupa Chipul Sau si dupa asemanare.

4. Hristos, sensul vietii omului

Hristologia reprezintd, pentru Biserica Ortodoxa, chintesenta
invataturii de credinta. De altfel, credinta crestind se si numeste

10 Vezi, Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol.
I, p. 108.

! leromonah Calinic Berger, Teognosia —sinteza dogmatici si duhovniceasci a
parintelui Dumitru Stiniloae, Sibiu, Editura Deisis, 2014, p. 71.

12 Pr. loan Leonardo Atudorei, Antropocentrism si teocentrism in opera
parintelui Dumitru Stiniloae, lasi, Editura Doxologia, 2014, p. 65.
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asa dupa numele Mantuitorului lisus Hristos, Care este Cel ce i
defineste caracterul divino-omenesc. Fird Hristos Cel Intrupat,
credinta crestina nu ar exista, fara Hristos Cel mort, nu ar exista o
restaurare deplina a firii umane, cdci El s-a pogorat si in iad pentru
cei ce se aflau acolo, iar fara Hristos Cel inviat, nu ar exista certitu-
dinea unei vieti vesnice.

Asadar, originea credintei crestine este una divind, Hristos fiind
Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu adevarat. Fara aceste considerente,
invatatura de credinta crestina nu ar fi altceva decat un sistem de
valori moral, social, filantropic si filosofic, ca toate celelalte filosofii
si sisteme de valori existente.,Cea dintai si principala trasdtura a
credintei este aceea cd ea nu e un simplu fenomen launtric al sufl-
etului nostru, ci este o raportare la o realitate care nu se confunda cu
actul credintei sau cu ceva ce face parte din fiinta omului. Credinta
nu se poate concepe si nu poate exista decat ca parte a Intregului
dual: credinta — obiectul credintei dincolo de ea. Mai mult chiar decat
cunoasterea, credinta trdieste din siguranta realitatii obiectului ei
dincolo de ea. Inima credintei e certitudinea. Nicio cunostinta nu
poate avea asemenea certitudine. lar certitudinea se refera tocmai la
realitatea transsubiectivd a obiectului credintei”’®. Referatul biblic
de la inceputul Evangheliei Sfantului Ioan, ne arata ca peste toate
este Dumnezeu Cel ce le creeaza pe toate si proniaza toate., La in-
ceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era
Cuvantul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au
facut; si fard El nimic nu s-a facut din ce s-a ficut. Intru El era viatd
si viata era lumina oamenilor” (In. 1, 1-4). Asadar, Hristos este Cel
care este de la inceput, prin acest cuvant intelegandu-se cele de di-
naintea timpului, care e tot o dimensiune creata, cele din vesnicie.
Abia dupa Intruparea Sa, Hristos ni s-a descoperit pe Sine mai
lamurit ca fiind Persoana.

Pentru pdrintele Dumitru Staniloae, Hristos ca Persoana si im-
plicit Personalismul s-a dovedit a fi miezul teologiei sale. De altfel,
in lucrarea sa lisus Hristos sau restaurarea omului, inca din Prefata
primei editii, parintele afirmi:,In lisus Hristos, Fiul lui Dumne-
zeu cel intrupat, se cuprind toate puterile de refacere ale omului
din orice timp si, implicit, toate comorile de intelepciune (Coloseni
2,3). In El avem raspunsul la toate problemele care se pun rand pe
rand, din interes teoretic sau din aprigd lupta cu greutatile vietii,
spiritului omenesc. El este pururea actual si anticipeaza continuu

13 Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, in Opere complete,
vol. IV, Bucuresti, Editura Basilica, 2013, p.19.
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actualitatea. Solutiile la care incepe, de pilda, sa se opreasca, dupa
cdutari si experiente chinuitoare, omenirea de azi, i-au fost indicate
de mult in forma nedezvoltatd in taina persoanei si a operei lui lisus
Hristos” ™.

Importanta Hristologiei ni se arata ca fiind esentiala, in actul
Invierii Mantuitorului Hristos, care il condamni pe om la vesnicie.
In persoana Mantuitorului lisus Hristos este Cuprmsa si implinita
intreaga ndzuintd a omului Inspre viata vesnica si vegnica comuni-
une cu Dumnezeu., Périntii care au trait in perioada hristologica,
formuland dogma despre Hristos Dumnezeu — Om, n-au pierdut
niciodata din vedere problema unirii noastre cu Dumnezeu. Argu-
mentele obisnuite pe care ei le invoca impotriva invatdturilor straine
Ortodoxiei, vizeaza mai ales deplindtatea unirii noastre, a indum-
nezeirii noastre, care devine imposibila daca despartim cele doua
firi ale lui Hristos ca Nestorie, daca admitem in El, ca monofizitii,
numai firea dumnezeiascd, daca tdiem ca Apolinarie, o parte din
firea Sa omeneascd, daca vrem sa vedem in El numai vointa si lu-
crarea divina, ca monotelitii” .

Fara Dumnezeu, omul este mort din punct de vedere spi-
ritual. Hristos reprezinta sensul, plinirea si plindtatea omului pe
pamant, cu extensii In vesnicie. Acest aspect 1i obliga pe teologi la
0 mai serioasa reconsiderare a Hristologiei.,, Drumul de la moartea
spirituald in care a ajuns omul prin intoarcerea lui spre lume, ca re-
alitate marginitd in multe feluri si socotitd exclusivd, nu-1 poate face,
dupad credinta crestina, decat Hristos. Caci Hristos este atat Dumne-
zeu Cel personal, cat si Omul realizat la maximum in caracterul lui
de persoana destinata vesniciei in Dumnezeu. In Hristos, umanitatea
este ridicata in Dumnezeu Cel personal insusi, fara sa se topeasca in
El Si intrand el, ca om, in relatie cu oamenii, ca persoane de aceeasi
fiintd, acestia toti pot s ramana in vesnicie dacd pdstreaza legatura
cu El, care le poate darui pe Dumnezeu, la infinit”*¢.

Dumnezeu, prin lisus Hristos, devine accesibil tuturor oameni-
lor, prin asumarea firii omenesti. De acum El devine Subiect uman
interior omului. Omul se uneste cu Dumnezeu prin Duhul Sfant co-
borat in inima lui, iar mai intim, cu Hristos prin Sfanta Impartasanie.
Dar si Dumnezeu se uneste cu omul prin asumarea firii omenesti

4 Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, in Opere complete,
vol. IV, Bucuresti, Editura Basilica, 2013, p.15.

* Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, Bucuresti, Editura
Bonifaciu, 1998, p. 138.

16 Dumitru Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 2000, p. 167.
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de cétre El., El nu mai poarta un dialog cu persoanele umane, ca
un partener din alt plan; realitatea Sa de persoand nu mai ramane
un fapt misterios in alt plan, sesizat intr-o experienta personala nu-
mai de unele persoane umane, in baza unei revelatii speciale. Acum
Persoana divind a Fiului lui Dumnezeu sau a Cuvantului intrd in
planul experientei comune a celor care cred in El, ca o persoand din
randul persoanelor umane, care insa in acelasi timp le dd putinta de
a o sesiza ca persoana dumnezeiasca”".

Potrivit teologiei pdrintelui Dumitru Staniloae, In persoana
Mantuitorului lisus Hristos, natura umana primeste o reald unire,
concretd, cu Logosul divin, nu una partiala sau aparenta, pentru
cd, In acest fel si mantuirea omului sa fie tot una reala.,, Aceasta
inseamnd nu numai cd natura umana si-a gasit in Dumnezeu Cu-
vantul subzistenta ca umanitate generald, ci si ca a primit in Cuvan-
tul si impreund cu El modalitatea personald umana deosebita de
alte persoane umane. Caci asa cum Fiul lui Dumnezeu e o persoana
deosebita de celelalte persoane dumnezeiesti in dumnezeirea Sa, tot
asa imprima si umanitdtii asumate, pe de o parte calitatea de Fiu al
lui Dumnezeu, pe de alta, calitatea de ipostaziata sau personalizata
deosebit de celelalte persoane umane. Numai asa Fiul lui Dumne-
zeu, prin Intrupare, a valorificat nu numai omul in general, ci oame-
nii ca persoane deosebite”'s, Intelegem de aici faptul c& Hristos nu
este un dublu ipostas, asa cum a fost inteles de cdtre unii eretici in
primele veacuri crestine, ci El este un singur ipostas, dar cu o dubla
calitate: aceea de Dumnezeu desavarsit si om desavarsit.

5. Biserica, punctul de convergenta dintre divin si uman

Pe tema eclesiologiei s-a scris mult. S-au Incercat diferite definitii a
ceea ce este Biserica, cele mai multe adevarate, dar niciuna completd,
obiectiv vorbind. De altfel, considerdm cd o definire exhaustiva a
Bisericii nu se poate face dat fiind caracterul permanent dinamic ce
o Insufleteste. Acest dinamism al Bisericii este dat de Hristos prin
Duhul Sfant care mentine Biserica vesnic vie. Biserica este numita ca
fiind punctul de intalnire in timp si spatiu, dintre Creator si creatia
Sa, in general, dintre Dumnezeu si om, in special.

Etimologic vorbind, Biserica este o,,adunare”, dar nu orice fel
de adunare se considera ca fiind Biserica. Ea nu este nici o adu-

17 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, Vol. 11, p. 26.
18 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 11, p. 29.
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nare 7n numele lui lisus Hristos, dat fiind faptul cd cei adunati acolo,
credinciosii, nu comemoreaza ceva, comemorarea fiind cel mai ne-
semnificativ aspect, ci ei actualizeazd, prin puterea Duhului Sfant
care este vesnic actual, evenimentele cele mai importante din viata
Mantmtorulm Iisus Hristos, respectiv Nasterea, Crucea, Moartea si
Invierea Sa, evenimente completate desigur de Pogorarea Duhului
Sfant in lume si asteptarea vietii celei vesnice. In acest sens,, Biserica
apare ca un rezultat al lucrdrii rascumparatoare a lui Hristos si ca o
prelungire fireasca a acesteia, mai exact a lui Hristos Cel intrupat,
rastignit si Inviat si indltat la ceruri intru slava, stand de-a dreapta
Tatalui, in relatie cu Dumnezeu Tatal, ca Dumnezeu — Omul slavit
pentru noi, dar si cu noi prin Duhul Sfant care ne mentine si ne
da putere sa crestem In comuniunea de viata cu El. Prin Hristos,
viata de comuniune a persoanelor Sfintei Treimi coboard in umani-
tate, si anume in Biserica, si constituie Biserica, iar Biserica, datorita
Capului ei, Hristos, tinde desavarsindu-se spre Sfanta Treime, prin
Duhul Sfant”".

Parintele Dumitru Staniloae ne explica magistral comuniu-
nea dintre divin si uman in Biserica. In locasul bisericesc, Hris-
tos continua sa savarseasca in modul cel mai direct toatd lucrarea
Sa mantuitoare sau sfintitoare. Prin ea Hristos unifica cu Sine si
intreolalta pe cei ce cred in El si-i intareste spre lucrarea preotiei lor
generale in fiinta proprie si in creatiunea cosmica. Astfel, prin ea,
Dumnezeu conduce creatia spre unitatea ei desavarsitd, treimica,
conducere care se Infdptuieste prin ddruirea ei in Hristos lui Dum-
nezeu si prin daruirea lui Dumnezeu prin Hristos, noud. Locasul
bisericesc este centrul liturgic al creatiei, sau locul central unde se
savarseste si de unde se raspandeste peste intreaga creatie puterea
mantuitoare a lui Hristos prin Duhul Sfant, sau prin energiile Sale
necreate, si prin aceasta se promoveaza innaintarea ei spre unitatea
cat mai deplind. E o unitate imprimatd de unitatea treimicd, datorita
unei tot mai accentuate penetrdri a creatiei de Sfanta Treime sau de
puterea Ei care unifica persoanele in iubire, fara sa le confunde”?.
Asadar, in Biserica se intampla o permanenta inviere sufleteasca, o
innoire continua si o unire continua cu Hristos in Duhul Sfant, nu
doar in Sfanta Impartisanie, ci in intreaga activitate taumaturgica si
de sfintire a Bisericii.

19 Pr. prof. univ. dr. Dumitru Gh. Radu, Despre innoirea si indumnezeirea
omului in Hristos, Craiova, Editura Mitropolia Olteniei, 2007, p. 21.

2 Preot Profesor Dumitru Stdniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia
Ortodoxd, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 2004, p. 45.



20 Pr. drd. Alin Nicusor ACHIM

Pdrintele Dumitru Staniloae acordd o mare importanta teologiei
integrate liturgic si eclesial, anume modului concret de intalnire a
omului cu Dumnezeu.,,Cea mai buna forma de administrare a lumii
pe care Ortodoxia o propune, e cea liturgicd, unde omul isi revine in
locul destinat: cel de centru al creatiei lumii prin unirea cu Creatorul
lui. Liturghia e centrul cultului ortodox, dar si a vietii acestuia in
general, toate convergand spre o predare a lumii, lui Dumnezeu”..

Omul isi afld identitatea numai in si prin Biserica. In afara Biser-
icii, omul abia dacad isi intrezareste si latura spirituala. In Biserics,
omul afld concret acest lucru si lucreaza pentru valorificarea sufl-
etului sau.

6. Teologie si Eshatologie

Am intitulat ultima parte a lucrdrii de fatd in acest fel tinand cont
de faptul cd teologia, ca fapt existential, nu are sfarsit, ea continuan-
du-se in vesnicie. De altfel, intreaga teologie, dacd nu are valente
vesnice, nu poate fi considerata ca fiind cu adevarat teologie, ci cel
mult sistem de valori religios — moral.

Lumea creatd este ceva care cunoaste dimensiunea timpului si
a spatiului. Vesgnicia, in schimb, este in mod fundamental altceva.
Vesnicia este un prezent continuu. Nu este incremenirea intr-o clipa
in care timpul s-a oprit, pentru cd vesnicia cunoaste un dinamism
pe care creatia nu il are, ci este dinamismul vesnic al prezentului,
fara trecut si viitor. Cu toate acestea exista o relatie intre lumea
creata, cu timpul ei si vesnicie. Nu exista o rupturd radicald intre
creat si necreat, ci o continuitate. Aceasta continuitate o da omul
care trece dintr-o dimensiune 1n altda dimensiune, cu tot ce este el.
,,Asadar, intre timp si eternitate nu exista o reductie radicala. In ma-
niera perceputa de noi, timpul se imparte in prezent, trecut si viitor.
Timpul viitor devine trecut si e devorat imediat de clipa urmatoare.
Timpul plenar, vegnicia adicd, nu mai anuleaza timpul dinainte si
nici pe cel de dupé ea. E un prezent etern. In plus, trecutul nu mai e
perceput de noi, dar el existd, si viata noastra e ca un tot, lucru pe care
se bazeaza spovedania, de exemplu. Prin prezent, eu pot influenta
trecutul, nu ca faptd, evident, ci in privinta consecintelor. Trecutul e
o realitate autentica inghititd de o realitate etern. Inaintea lui Dum-
nezeu, la judecatd, voi veni cu trecutul meu care existd ca realitate

21 Pr. loan Leonardo Atudorei, Antropocentrism si teocentrism in opera
parintelui Dumitru Stiniloae, p. 151.
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launtrica. Astfel, abia Crestinismul da valoare timpului pentru ca
nu accepta disparitia lui. De unde si importanta acestuia pentru o
eternitate buna sau rea”*.

Pentru crestini, viata nu se termind la mormant, ci abia de la
mormant incepe adevarata viatd. Acest aspect pune in valoare intr-
un mod fericit viata pamanteasca, daca aceasta este trdita in per-
spectiva vesniciei. Este esential ca omul sda nu perceapd vesnicia
dinspre dimensiunea timpului, cum se intampla in Apus adesea, ci
sd perceapa timpul din perspectiva vesniciei, pentru ca vesnicia da
valoare timpului, nu invers, si totul se raporteaza la Dumnezeu care
este vesnic.,,In teologia parintelui Staniloae, timpul este perceput
din perspectiva eternitdtii. Aceastd disponibilitate a sa de a vedea
toate lucrurile oarecum din perspectiva lui Dumnezeu, este unul
din aspectele cele mai interesante si harismatice ale teologiei sale.
Pdrintele Staniloae nu mediteaza la timp si apoi asupra lumii, cum
se intampld adeseori in occident, ci gandirea sa incepe de la Dumne-
zeu si se indreapta apoi asupra timpului, si nu invers”*.

Din acest punct de vedere, moartea, ca fenomen fizic, are o
importantd majord in viata pamanteasca a omului, fiind perceputa
mai mult ca o trecere intr-o alta dimensiune a vietii, nu ca moarte
propriu-zisa, ca finalitate a vietii. Persoana umana este si ea, dupa
modelul Sfintei Treimi, o fiinta vesnica, dar nu si fara inceput,
ca Dumnezeu, ci doar fara de sfarsit. Aceasta calitate a omului 1i
reveleazi si caracterul de persoand, care nu poate fi anulata. In acest
sens, parintele Dumitru Staniloae ne incredinteaza cd, moartea face
sa se reveleze fiintei noastre misterul ei de persoana, adancimea
existentei sale ca persoand, importanta existentei sale personale.
Misterul mortii si misterul persoanei tin impreuna: unde nu se mai
traieste moartea ca mister, toata viata se aplatizeaza. Dar si invers,
unde persoana nu se mai trdieste ca mister, moartea inceteaza si ea
sd mai fie sesizata ca mister. Moartea inteleasa ca simpla nimicire e
dusmanul cel mai teribil nu al speciei, nu al naturii, in care persoana
se pierde, ci al persoanei. Dar persoana, ca cel mai mare mister al
realitdtii, ca singura forma de trdire constientd a realitatii de catre
om, ca singura realitate neinteleasa si care intelege toate, sau tinde
sd le inteleaga, nu se lasa nesocotita in mod grosolan de intelegerea
cea mai aplatizata a acestui fenomen ciudat al existentei. Moartea

22 Pr. loan Leonardo Atudorei, Antropocentrism si teocentrism in opera
parintelui Dumitru Stiniloae, p. 177.
» Stefan Lucian Toma, Traditie si actualitate la pr. Dumitru Stiniloae, p. 89.
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trebuie sd reprezinte un mister pe masura misterului persoanei
umane”?.

Noi stim ca Dumnezeu a creat sufletul omului ca fiind nemuri-
tor, Insa nemurirea sufletului nu este data de o putere a sa intrinseca,
ci tine de vointa lui Dumnezeu. Sufletul omului este legat de Dum-
nezeu care 1i da acestuia nemurirea in momentul in care este creat
de El pentru a fi pus intr-un trup omenesc. Omul fiind o persoana
creata de Dumnezeu dupd Chipul Sdu si dupd asemadnare, prin
insusi caracterul sdu de persoana este vesnic, Dumnezeu, neputand
sd anuleze nicio persoana, asa dupa cum nu se poate pe Sine care
e tot o persoand.,Dar daca invatitura aceasta e o invatdtura a
credintei, si nu a filosofiei, nemurirea sufletului trebuie intemeiata
pe credinta ca Dumnezeu tine ca sufletul sa fie nemuritor. Deci ea
nu se Intemeiaza pe o indestructibilitate pe care ar avea-o sufletul
in sine, chiar fara voia lui Dumnezeu. Daca sufletul are o indestruc-
tibilitate, ea 1si are cauza in vointa lui Dumnezeu, cea creatoare si
conservatoare, care vrea ca persoana umana sa fie, prin suflet, in
mod neintrerupt dependenta de El. Dumnezeu a inzestrat sufletul
cu memoria faptelor sale, cu constiinta despre sine, pentru ca el sa
regrete neintrerupt faptele contrare lui Dumnezeu, pentru ca sa stie
neintrerupt de dependenta lui de Dumnezeu, sa laude si sa iubeasca
neintrerupt pe Dumnezeu”*.

Cu privire la eshatologie, putem spune ca ea este teologia
granitei dintre timp si vesnicie. Timpul capata sens datoritd e-
ternitatii. Timpul nu e contrar vegniciei, iar Dumnezeu creandu-1
pe om in timp, din dragostea care nu se Intoarce niciodata asupra-
si ci se revarsa intotdeauna inspre celdlalt, Insasi vesnicia capata
0 anumita consistenta prin roadele timpului., Timpul isi primeste
sens, spune parintele Staniloae, prin eternitatea lui Dumnezeu;
el nu-i contrar eternitatii, dar nici o eternitate in desfasurare. Un
timp fara sfarsit ar fi o eternitate inutila, parazitara si paralela celei
autentice. Timpul nu-i menit sd tind lumea Intr-o schimbare fara
sens; daca nu ar Tnainta spre o tinta, ar fi inutil. Spre Dumnezeu se
inainteaza in timp si eternitatea Lui e prezentd in timp”?. Timpul
este acel interval dintre chemarea lui Dumnezeu din inima omului
si rdspunsul acestuia, sau refuzul lui.

2 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, Vol. 111,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1997, p. 146.

» Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. I1I, p. 158.

% Pr. loan Leonardo Atudorei, Antropocentrism si teocentrism in opera
parintelui Dumitru Stiniloae, p. 177.
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Cu toate acestea, eshatologia nu este o realitate ce se va petrece
in istorie, in timp, asa cum sustin anumiti teologi apuseni, ca un
fel de biruinta finald a lui Dumnezeu asupra raului, ci eshatologia
este acel fenomen dumnezeiesc ce se va petrece la granita dintre
timp si vesnicie, cu valente de vesnicie. Parintele Dumitru Staniloae
ne lamureste asupra acestei chestiuni, astfel:,,Sensul istoriei nu se
poate descoperi in istorie, judecata asupra ei nu se poate rosti in
cuprinsul ei, cdci aceasta ar insemna cd ea a ajuns la capat cat inca ea
dureaza, ceea ce este imposibil. De aceea aratarea descoperita a lui
lisus Hristos cu umanitatea Sa desavarsit indumnezeitd, nu poate
avea loc in istorie. Caci Insdsi umanitatea aceasta indumnezeita e
dincolo de istorie. Istoria e prin fiinta ei drum, nu odihna finala,
ea e tensiune neajunsa la capat. Ea e timp, si in timp nu e dat totul
concentrat. Fara sa socotim cd in ea trebuie sa se faca numaidecat
rdul, cat tine ea, inca nu se poseda tot binele. Ea e domeniul miscarii
spre desdvarsire, nu al desdvarsirii in care a incetat miscarea mai
departe; ea e domeniul relativului, al nedeplinei descoperiri, lasand
loc mult presupunerilor, posibilitatilor, ambiguitatilor. Din aceasta
tensiune nu se poate ajunge evolutiv la odihna, ci printr-un salt care
nu sta in puterile a ceea ce se afla in tensiune, in miscare, in puter-
ile istoriei. E necesard o oprire a istoriei efectuatd in sus, pentru ca
omenirea sd fie trecutd la o existenta supraistorica”.

Timpul si spatiul sunt calitdti create ale istoriei, dar care au ecou
in vesnicie, datoritd omului. Dupa actul creatiei, aceste doua dimen-
siuni, creatul si necreatul se Intrepdtrund si se inteleg impreund,
mai cu seamd in ceea ce numim eshatologie. Teologia parintelui Du-
mitru Staniloae este revelatoare in acest sens.

7. Concluzii

Teologia pdrintelui Dumitru Stdniloae reprezintd un punct de o
importantd vitala in istoria si gandirea teologica a secolului al XX-
lea, cu implicatii dogmatice profunde pana astdzi. Teologia sa nu a
fostincd epuizatd in intelegerea profunzimii si, totodata a simplitatii
ei, asa dupd cum nici textele patristice nu pot fi epuizate. Teolo-
gia pdrintelui are, pentru aceasta, puternice implicatii patristice. A
fost uneori criticat, mai ales de cdtre anumiti teologi contemporani,
pentru faptul cd teologia sa este relativ saraca in citate scripturis-
tice. Insd parintele Dumitru Staniloae a inteles importanta gandirii

7 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 111, p. 248.
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Parintilor Bisericii in teologie, fara a neglija, Insd, Sfanta Scriptura.
De asemenea a constatat repede, inca din tineretea sa, faptul ca
Sfintii Pdrinti sunt aproape necunoscuti in teologia romaneascd, sau
in orice caz, duhul teologiei Sfintilor Pdrinti era necunoscut, teolo-
gia romaneascd suferind de intense influente atat pietist — rusesti,
cat si scolastic — apusene.

Pdrintele Dumitru Staniloae reaseaza intreaga teologie, nu doar
teologia dogmaticd, pe fagasul normal al existentei sale, profund
integratd liturgic si eclesial. Teologia parintelui asteaptd, inca, sa
fie descoperita, nici un teolog roman nemaiputand sa faca teologie
facand abstractie de teologia parintelui Dumitru Stdniloae.
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Abstract:

Orthodox spirituality has always had at its core the experience of those
who have found peace and joy in God. And not only did they find it, but
they also wrote it for posterity, so as us to have an example and a guide to
the pathway of redescovery in God. In this regard, the Philokalia of the
Holy Labours towards Perfection or Collection of the Writings of the Holy
Fathers Showing How the Man Can Purify, Enlight and Perfect Himself
remains for the postmodernist person, who has departed from God, a
normative ,,act” of rightful living in order to acquire eternity, as well as an
essential work of the holy scholars who have enlightened Romanian land.
The first anthology of patristic writings in the history of Christianity

was that of the ecclesiastical writer Origen, criticized for some dogmatic
inadvertences. The anthology was later expanded by Saints Basil the
Great, Gregory the Theologian (of Nazianzus), Gregory of Nyssa and
John Chrysostom. This collection of thoughts and facts directed towards
God has been shaped and refined over the years through the testimonies
of the saints who sought Him in the silence of prayer: Saint Maximus the
Confessor, Saint John of the Ladder (Climacus), Saint Isaac the Syrian (of
Nineveh), Saints Varsanufie and John, Abba Isaiah and Saint Symeon the
New Theologian.

Eastern Orthodoxy had created a real treasure, a heritage of the saints;
however, the need of a joint and homogeneous collection had been felt.
This was accomplished in the XVIII* century by Saint Nicodemus the
Hagiorite (1749-1809) and later by Bishop Makarios of Corinth (1731-
1805). They brought all testimonies together in a single collection printed
in Venice in 1872 with the title of Philokalia of the Holy Labours towards
Perfection.
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Long before the work of Saint Nicodemus the Hagiorite and its printing in
Vienna, the Philokalia was already having strong roots in the VIII* cen-
tury Moldavia. Created under the peak of Athos, the philokalic wri?tings
arrived in our country, to the lavra of Moldavia — Neamt Monastery, along
with the congregation of Saint Paisie Velicikovski. ,,Renewer of the spirit-
ual life” not only in Moldavia, but also in the Romanian Country, Ukraine
and remote Russia, even in Transylvania, Saint Paisie wrote a Philokalia
manuscript of about 500 pages, which was then copied and spread across
the entire Orthodox world.

This primary Philokalia of Romanian origin is completed in the XX™
century by the great theologian of our nation, as well as of the Universal
Church, Father Professor Doctor Dumitru Staniloae. The 1946 year with-
nesses the birth of the first volume of the numerous philokalic transla-
tions, entitled Philokalia of the Holy Labours towards Perfection or
Collection of the Writings of the Holy Fathers Showing How the Man Can
Purify, Enlight and Perfect Himself, at which 11 volumes were added over
the years, becoming a familiar guidance book and a life guide for priests,
monks and all lovers of God.

The millenary experience of the living and militant Church is brought in
present through the Philokalia..., which emphasizes the spiritual real-

ity and realism at the expense of pietism and sentimentalism, and offers
inspired and authentic material, in the work of both lived and theoretical
theology.

Keywords:

Dumitru Staniloae, Philokalia of the Holy Labours towards Perfection or
Collection of the Writings of the Holy Fathers Showing How the Man Can
Purify, Enlight and Perfect Himself, Saint Paisie Velicikovski.

Introducere

Intr-o lume secularizats, prinsa tot mai mult in dorinta morbida si
coplesitoare de a ajunge, intru cele de sus” prin inaltarea de sine si
prin sine, aparitia unor dreptare ale credintei trdite, precum colectia
cartilor, numitd generic si sugestiv ,Filocalia sfintelor nevointe ale
desdvarsirii sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata
cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi”, reprezinta o oaza
duhovniceasca in pustietatea zidita de omul depdrtat de Dumne-
zeu, ce considera viata Intru Hristos, ca fiind o trdire intermitenta,
determinata de bunul plac si de pauzele create de goana dupa
placere.
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Acest ,,document” normativ pentru trdirea dreaptd intru doban-
direa vesniciei, isi gaseste rddacinile adanc infipte in fiinta neamului
nostru, reprezentand o lucrare de cdpatai, a sfintilor carturari ce au
luminat pdmantul romanesc. Aceasta lucrare se regdseste in veacu-
rile trecute, putandu-ne bucura cd avem Inaintasi ce au reliefat in
viata poporului doritor de vederea celor dumnezeiesti, bogatia scri-
erilor filocalice, Tnaintea altor popoare, inrudite cu noi prin credinta
dreptslavitoare.

Evidentierea pasilor istorici ai traducerii Filocaliei, va descoperi
importanta acestei monumentale lucrari in Teologia romaneasca.

Din totdeauna s-a simtit nevoia grupdrii tuturor scrierilor
duhovnicesti intr-un volum, spre a fi mai accesibile nevoitorilor in a
descoperi tainele vietuirii isihaste In experienta Parintilor imbunatatiti
care au ldsat in scris etapele trdirii personale.

Incd de pe vremea Sfintilor Ierarhi Vasile cel Mare (330-379) si
Grigorie al Nazianzului (329-389) s-a concretizat o astfel de colectie
sau antologie a scrierilor patristice, acestia realizand intre anii 358-
359 o forma a Filocaliei, numita Filocalia lui Origen. Aceasta carte
cuprindea o serie de texte din lucrarile lui Origen, fiind alcdtuita
pentru Episcopul de atunci al Tyanei, pe nume Teodor. Aceasta
antologie , este importanta nu numai pentru cd a deschis portile
unei noi traditii in literatura crestind greacd, ci mai ales pentru
coerenta si continutul doctrinar si duhovnicesc al textelor alese si,
nu 1n ultimul rand, pentru ca pastreaza fragmente din unele scrieri
ale lui Origen, acum pierdute.”!

Colectiile scrierilor patristice au continuat sa fie intocmite in
diferite volume, ca raspuns la nevoia duhovniceasca colectiva a
obstilor monahale, sau individuald, a diferitilor asceti care doreau
dupd desavarsire, astfel ca incepand cu veacul al IV-lea, a fost
intocmitd o grupare a scrierilor lui Evagrie Ponticul, ce au circulat
in spatiile bizantin, siriac si egiptean, locurile cheie ale formarii pa-
tristice, unele scrieri ale acestuia fiind cuprinse si in primul volum
din Filocalia romaneasca. Cu toate cd acesta a fost condamnat de
Sinodul al V-lea Ecumenic, totusi profunzimea scrierilor sale, 1-au
facut sa fie inclus Intre scriitorii patristici, inca de pe atunci.

Urmeazd, apoi gruparea scrierilor Sfantului Grigorie Palama, in
colectii de o mare profunzime, ce descopereau nevoitorului lumea

! Remus Rus, Cuvdnt introductiv in Filocalia siriacd, lubirea de frumos si
intelepciune, cale spre desavarsire, Traducere, selectie de texte, cuvant intro-
ductiv, note si comentarii de Remus Rus, Editura Univers Enciclopedic Gold,
Bucuresti, 2014, p. 10.
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vietuirii isihaste, In rugaciune neincetatd, ce are ca finalitatea ve-
derea luminii necreate, taborice.

1. ,Filocalia primara”- unicitate a lumii ortodoxe.

Temelia scrierilor filocalice In pamantul romanesc, prin pronia
dumnezeiasca, este lucrarea minunata a Staretului Paisie Ve-
licikovski. Acesta s-a nascut in Ucraina, mai exact la Poltava, In data
de 21 decembrie 1722, in familia preoteasca a protoiereului Ioan Ve-
licikovski. Intre anii 1735 — 1739 studiaza la Academia Teologica din
Kiev, perioada in care este tuns rasofor, primind numele de Platon.
Datorita situatiei tensionate iscatd de ocupatia poloneza a acelor
locuri, la inceputul Postului Sfintelor Pasti, al anului 1743, Sfantul,
ia drumul Tédrilor Romane. Astfel incepe, pentru poporul nostru,
mare lucrare duhovniceasca, al carei ecou a cuprins intreaga lume
crestina.

Dupad o perioada de peregrinare atat in pamantul romanesc cat
si in cel athonit, timp in care este tuns in monahism, primind nu-
mele de Paisie, si este hirotonit intru preot, in luna septembrie a an-
ului 1763, Staretul se aseaza la Manastirea Dragomirna. Aici se pun
bazele scolii de traducatori, care va atinge apogeul la Manadstirea
Neamt.

Deoarece, ca urmare a razboiului ruso- turc, din anii 1768-1774,
Dragomirna se afla pe teritoriul cedat Imperiului Habsburgic, Staretul
Paisie se refugiaza la Manastirea Secu, la data de 14 octombrie 1775.
Ultima etapa din viata lui, o reprezinta asezarea In Mandstirea Neamt,
la data de 15 august 1779.

Lucrarea duhovniceascd numitd , paisianism”, apartindtoare
Sfantului Paisie Velicikovski, supranumit ,,de la Neamt”, poate fi
considerata ca fiind o redescoperire a Ortodoxiei intr-o epoca de mo-
arte a tot ce este launtric, amintind aici de secolul lui Voltaire, carac-
terizat prin incercarea de a degrada fiinta umana.

,Pentru cultura romaneasca, paisianismul inseamnd o priori-
tate absoluta in cadrul culturii europene in ansamblul ei: pentru
prima datd, comunitatea paisienilor romani a organizat traducerea
sistematica si masiva a literaturii patristice si mistice ortodoxe, intr-o
limba vie, o limba vorbita si inteleasa de o colectivitate nationala.”?

2 Dr. Dan Zamfirescu, Biruinta unei idei, in Paisianismul— un moment romd-
nesc in istoria spiritualitdtii europene, volum alcatuit in Intdmpinarea primului
Congres Ecumenic International,,Paisie Velicicovski si miscarea / mostenirea
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Perioada de dinaintea celei de-a doua jumatati a veacului al
XVIII -lea, era dominatd, in Rasdritul eclesial, din punctul de vedere
al limbilor de traducere, de graiul grecesc si slavonesc. Ambele lim-
bi erau inaccesibile vorbitorilor moderni, avand statutul de limbi
,moarte”, folosite doar 1n scrieri. Similard acestei stari, era limba
latind in Occident.

incepénd cu a doua jumatate a secolului al XVIII-lea, prin lu-
crarea Sfantului Paisie, limba romana devine calea prin care Europa
va cunoaste duhul Sfintilor Pdrinti Rasariteni, prin traducerea scri-
erilor patristice. , Aceasta prioritate absoluta a culturii romane asu-
pra tuturor culturilor europene pe taramul traducerilor din Sfintii
Pdrinti si scriitori bisericesti este ilustrata spectaculos de constatarea
cd romanii sunt primul popor din Europa care au intreaga Filocalie
in limba lor.”?

La doar sase ani de la venirea Cuviosului la Manadstirea Drag-
omirna, In anul 1782, este tipdrita Filocalia de la Dragomirna.* Tre-
buie specificat faptul cd, si inaintea acestei date, circulau versiuni
romanesti ale operei mai sus mentionate.

In anul 1802, la Manastirea Neamt, era finalizatd copierea
integrala a primei parti a Filocaliei grecesti, in traducerea careia
erau cuprinse prefata, introducerea, precum si o serie de adnotdri ce
apartineau ucenicilor paisieni; iar in ceea ce priveste partea a doua
a operei duhovnicesti, aceasta s-a pastrat in cadrul a numeroase
manuscrise, fiind grupata ulterior. ,Neamtul acelor ani devenise
centrul monahismului ortodox, scoald de viata isihasta si cultura
duhovniceasca pentru intreg Rasaritul ortodox.”>

Deci, in anul 1782, momentul aparitiei la Venetia a variantei
moderne a editiei grecesti a Filocaliei, realizate prin truda a doi cori-
fei ai ortodoxiei: Sfantul Macarie, Mitropolitul Corintului si Sfantul
Nicodim Aghioritul, de mai bine de un veac, in tara noastra, aceasta
lucrare era desavarsita.

sa spirituala”, Italia, Magnano, 20-23 septembrie 1995, Editura Roza Vanturi-
lor, Bucuresti, 1996, p.11.

3 Ibidem, p.13

* Filocalia de la Dragomirna se pastreaza in Biblioteca Academiei Romane in
Manuscrisul cu numarul 2597. A fost alcatuitd in anul 1769.

5 P. Elita Citterio, Un staret si autobiografia lui, in Cuviosul Paisie de la Neamg
Velicikovski, Autobiografia si Vietile unui staref urmate de Asezaminte si alte
texte, Editia a doua revazuta si adaugita de diac. loan I. Ica jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2002, p. 11.
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Totodatd, trebuie specificat faptul ca ,Filocalia primara roma-
neascd” precede cu aproape un secol, versiunea ruseasca a Filocaliei,
apdruta prin truda Sfantului Teofan Zavoratul, si care purta numele
de Dobrotoliubia. Aceasta era cuprinsa in cinci volume, lucrandu-se
la ea intre anii 1876-1890.

,Romanii sunt singurul popor care are Filocalia o data in, limba
veche si-nteleapta” a timpurilor paisiene, si a doua oara in limba
si talcuirea moderna, a celui mai mare teolog [Parintele Profesor
Dumitru Stdniloae] pe care l-au dat lumii ortodoxe si cugetarii
crestine.

Ortodoxia romaneasca a fost cea din care a pornit marele curent
filocalic in limbile moderne, spre a ajunge la apogeu in ultimele
doua decenii ale veacului nostru cand, rand pe rand, au aparut tra-
ducerile integrale in limbile engleza, italiana si franceza.”®

Un detaliu esential, ce trebuie specificat, este faptul ca opera
integrala a Sfantului Simeon Noul Teolog, a fost tradusa pentru pri-
ma data in limba romana, ca limba de circulatie europeana. Astfel
,Filocalia primard” de sorginte romaneascd se caracterizeaza prin
urmadtoarele doua elemente definitorii: , precede, pentru un mare
numar de texte si autori, insasi editia venetiana din anul 1782 [si]
atesta un efort original de completare si adaptare — la gustul si spiri-
tul Ortodoxiei romanesti — a culegerii aghioritice.””

Prin toate cele exprimate anterior se poate intelege, limpede,
importanta traducerii Scrierilor Patristice, cuprinse in Filocalie,
pentru Biserica Ortodoxda Romana. Putinta de a patrunde teologia
Sfintilor Parinti, de a o studia in limba proprie, reprezinta capaci-
tatea de a analiza dintru Inceput tainele teologiei, de a creste in viata
cea mantuitoare, adica in teologia traita, avand ca ,hrana tare”®
insasi experienta vie, traita a Sfintilor Bisericii. In aceste conditii se
pun bazele unei gandiri teologice ,sanatoase”.

Aceasta reiese si din esenta lucrdrii monahilor paisieni: ,, Alta
particularitate a operei desfaguratd in obstea paisiana este finalitatea
ei practica. Monahii traduceau scrierile filocalice ca sa le inteleaga
si sd le experimenteze prin trdirea lor spirituald. Spre deosebire de
isihastii din alte parti ale lumii ortodoxe care trebuiau sa decripteze
Filocalia scrisd in limbi neintelese, ca greaca veche si slavond, mona-

¢ Dr. Dan Zamfirescu, op. cit., p. 14 -15.

7 Arhim. Ciprian Zaharia, ,,Staretul Sfintei Manastiri Bistrita — Judetul Neamt,
Biserica Ortodoxa si Traducerile Patristice si Filocalice in limbile moderne”,
in Dr. Dan Zamfirescu, op. cit., p. 47.

8 Evrei 5, 12.
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hii romani au avut si au reusit sa o citeasca in limba lor vernaculara,
romAna materna. In receptarea scrierilor trezvitoare, acesta a fost un
caz singular, subliniat de cercetatorii romani si straini ai fenomenu-
lui.”?

Dupa aceasta perioada, considerata ca fiind primard, lucrarea
traducerii Filocaliei este desavarsita de marele teolog al neamului
nostru, dar si al Bisericii Universale, Parintele Profesor Doctor Du-
mitru Staniloae.

2. ,Filocalia zilelor noastre” — incununare a unei osteneli de
peste veacuri.

Sfarsitul primei jumadtati a secolului al XX —lea, va fi marcat de lu-
crarea asidua, de traducere a operelor filocalice, in limba romana.
Contextul social nu era tocmai propice, materialismul sistemului
ateu aflat la conducere, precum si situatia catastrofald provocata
de cel de-al doilea Razboi Mondial, au reprezentat oprelisti consid-
erabile In implinirea lucrdrii mentionate. ,,...ani la rand, Filocalia
parintelui Staniloae si reflectiile acestuia au fost ignorate sau criti-
cate de cdtre unii dintre teologii romani, chiar dogmatisti. Viziu-
nea pdrintelui Staniloae asupra dogmei, Dogmaticii si implicatiilor
acestora in vederea constructiei unei viziuni unitare racordate la
experienta si cultul Bisericii, au dat roade spre sfarsitul secolului
al XX —lea, fiind in cele din urma recunoscut ca unul dintre cei mai
mari teologi ortodocsi. Da, a trebuit sa fie recunoscut in aceasta
pozitie chiar de unii dintre opozantii si clevetitorii sdi — din umbra
— din timpul comunismului, semn ca asa lucreaza Dumnezeu.”"

Pdrintele Staniloae, om providential al Bisericii, placut lui Dum-
nezeu, la varsta precoce de numai 25 de ani, sustine la Cernauti,
Teza de Doctorat intitulata ,Viata si opera patriarhului Dosoftei al
Ierusalimului si legaturile lui cu Tarile Romanesti”, realizata sub
povatuirea Profesorului V. Loichita.

9 Academician Virgil Candea, Filocalia in literatura romdnd veche, Studiu
introductiv in Filocalia, versiunea 1n limba romana a antologiei in limba greaca,
publicata la Venetia, in 1782, de Sfantul Nicodim Aghioritul si Sfantul Macarie
Mitropolitul Corintului, la care s-au adaugat si alte texte. Editie ingrijitd, note, nota
asupra editiei si postfata de Doina Uricariu, Editura Universalia, 2001, p. 12.

10 Cristinel Ioja, O istorie a dogmaticii in Teologia ortodoxd romdnd — de la
inceputurile invagamantului teologic seminarial in limba romdna la instaurarea
comunismului, volumul 11, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2013, p. 546.
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In lucrarea sa de traducere, Parintele Staniloae, a folosit ca
sursa, doua volume ale Filocaliei grecesti, publicata in anul 1893, la
Atena, Intr-o a doua editie, de cdtre Panagiot At. Tzelati. Textele aces-
tor scrieri au fost urmate doar in parte, tinandu-se totodata cont si
de Patrologia editata de J-P Migne, precum si de editiile stiintifice
ale unora din scrierile filocalice.

Anul 1946 reprezinta timpul nasterii primului volum, din cadrul
multitudinii de traduceri filocalice, numit , Filocalia sfintelor nevointe
ale desavarsirii, sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata
cum se poate omul curdti, lumina si desavarsi”. ,,fncepénd din anul
1944, Pr. Dumitru Staniloae s-a dedicat muncii sustinute de realizare
a unei traduceri romanesti a Filocaliei, a cdrei prima parte reuseste sa
vadd lumina tiparului la Sibiu [ in | primii ani ai dramei sovietizarii
Romaniei.”!!

Munca pdrintelui profesor va reliefa esenta lucrarii duhovnicesti
a desavarsirii. ,Potrivit traditiei ortodoxe, aceasta umanizare a
omului nu se poate realiza in afara unui proces ascetic — mistic de
transfigurare haricd a persoanei umane in Biserica, proces de ,fi-
localizare” / infrumusetare duhovniceasca descris pe larg in vasta
antologie bizantina cu acest titlu.”"?

Anul 1946, reprezinta pe langa momentul bucuriei nasterii marii
capodopere teologico — patristice, si clipa Inceputului suferintelor
mantuitoare la care va fi supus Parintele Staniloae, fiind considerat
pericol pentru popor si dusman al statului ateu. Mitropolitul Nico-
lae Balan al Ardealului, este fortat de catre autoritatile comuniste
sd-i ceara demisia din functia de Rector al Academiei Teologice
din Sibiu, in care fusese incadrat incepand cu anul 1936. Are loc,
mai apoi, transferul la Facultatea de Teologie a Universitatii din
Bucuresti, care se va face prin ,,chemare”.

Urmeaza aparitia urmatoarelor, cateva, volume din Filocalie:
volumul II, in anul 1947; volumele III si IV, in anul 1948. Toate
acestea au fost publicate la Sibiu, chiar dacd Parintele Staniloae, in-
cepand cu anul 1947, va locui in casa parohiala a bisericii ,,Sfantul
Gheorghe Vechi” din Bucuresti.

Aparitia urmdtoarelor volume ale Filocaliei va fi intarziatd de are-
starea pdrintelui, in data de 4 septembrie 1958. Sirul prigoanelor va
inceta in anul 1963, odata cu eliberarea lui din luna ianuarie, perioada

1 Diac. loan 1. Ica Jr., Sfantul Grigorie Palama: dosarele canonizarii — texte si
contexte in ,,Sfantul Grigorie Palama, Tomosuri dogmatice — Viata — Slujba,
Scrieri”, volumul I, Editura Deisis, Sibiu, 2009, pp. 34-35.

12 Ibidem, p. 34.
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in care fusese Incarcerat la inchisorile din Bucuresti si Aiud. Va lucra
ca functionar al Bibliotecii Sfantului Sinod pana in luna octombrie
cand va fi reprimit la catedra.

In anul 1976, apare la Bucuresti, volumul V al Filocaliei, urmat
mai apoi, tot treptat, de volumele VI si VII in anul 1977; volumul
VIII in anul 1979; volumul IX in anul 1980 si volumul X in anul
1981.

Dupa munca asidua de scriere si a altor lucrari teologice, la
distantd de cativa ani, va apdrea si volumul XI al Filocaliei, in anul
1990, de aceasta data, fiind editat la Roman, precum si ultimul
volum al scrierilor filocalice, volumul XII, in anul 1991, publicat la
Bucuresti.

Ecoul aparitiei acestor scrieri sfinte si sfintitoare, se va evidentia
prin epuizarea primului volum, tiparit in 1500 de exemplare, la mai
putin de un an de la editarea lui. A doua editie va fi lucrata la Institu-
tul de Arte Grafice ,,Dacia Traiana” S.A. XII, in 404 pagini. Dedicatia
de la inceputul primului volum aratad dragostea si recunostinta, pur-
tate de Parintele Dumitru Staniloae, atat familiei, ce i-a fost puru-
rea alaturi, sustinandu-l, cat si colaboratorilor. Volumul este dedi-
cat fiicei sale Mioara (Maria), care a adormit intru Domnul in anul
1945: ,,Doamne primeste munca acestei traduceri ca pe o rugdciune
pentru sufletul scumpei mele copile Mioara.”" ,Cuvantul inainte”
cuprinde multumirea adusa Preacuviosului Arsenie Boca, ieromo-
nah al Manastirii Brancoveanu, Sambata de Sus, a carui contributie
este detaliat aratata: ,,a binevoit sa scrie dupa dictatul meu cea mai
mare parte din traducere la prima ei redactare [ si ] a executat si
coperta.” Nu era uitat nici Mitropolitul Nicolae Balan al Ardealu-
lui, caruia 1i este adusa multumire pentru sustinerea din perioada
»cand e asa putina hartie”"

Setea cu care poporul doritor de viatd duhovniceascd a Intampi-
nat aceasta lucrare este ardtata in , Prefata traducatorului” la Editia
a doua a primelor patru volume, in care Pdrintele Staniloae, in ziua
Sfintelor Pasti ale anului 1992, afirma ca ,intrucat primele patru
volume din Filocalie s-au tipdrit la Sibiu in anii 1947-1948 intr-un
numdr de exemplare restrans si de aceea s-au epuizat curand, mi-

13 Dedicatia Parintelui Profesor Dumitru Staniloae cuprinsi la inceputul primului
volum al scrierilor filocalice.

14 Preot Profesor Doctor Dumitru Staniloae, Cuvdnt inainte la Filocalia sau
culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curdti,
lumina §i desavarsi, volumul I, p. V, IX.

15 Ibidem.
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am dat acordul editurii Harisma sa le tipareascd intr-o a doua editie.
Scrierile cuprinse in colectia Filocalia, ajunsd pand la volumul 12,
au fost foarte cdutate prin faptul ca descriu un drum progresiv al
vietii duhovnicesti, cu recomandari din cele mai concrete. Drumul
acesta este cel al curatirii omului de patimile ce-1inchid in egoismul
satisfactiilor trecdtoare, inchis orizontului vietii spirituale mereu
mai bogate si vegnice. Si el nu este un drum inventat de om ci este
calea infatisata de viata lui lisus Hristos si In care poate Inainta cel
ce crede in E1.”1

Contributia Parintelui Staniloae, la teologia romaneasca, prin
aceste traduceri, este normativa. Lucrarea a fost una complexa, in-
trucat cuprinde, pe langa transpunerea textelor in cel mai de inteles
grai, care reproduce sensul fidel al celor traduse, si diferite lamuriri
care intregesc tabloul invatamintelor mantuitoare. Prin studiile
introductive, se lamureste intentia celor cuprinse in volumele edi-
tate, precum autorii, cateva date bibliografice ale acestora si operele
lor; contextul in care au fost scrise, dar si profunzimea mesajului
transmis, talcuit rezumativ, pe intelesul tuturor. Tehnica prezentarii
comparative a unor texte esentiale, precum si talcuirile la diferitele
paragrafe, fac din scrierile filocalice, material de lucru pentru stiinta
stiintelor, si anume teologia care invesniceste.

,Prin traducerea Filocaliei, pentru Dogmatica Ortodoxa a reve-
nit sansa recentrarii acesteia in metoda si duhul cugetarii Parintilor
Bisericii. Aceasta sansa a fost valorificata treptat de cei mai de seama
reprezentanti ai Dogmaticii Ortodoxe din Romania perioadei co-
muniste.... O lume se scufunda si o alta rasarea semeata la orizont.
Dar cadrul inchis, intunecat si concentrationar al acestei perioade
continea, ca 0 sdmanti ingropati in pdmant, in asteptarea Invierii,
lumina plina de nadejde a Filocaliei.”"”

Aparitia Filocaliei aduce o imbunatdtire a vietii duhovnicesti.
Teologii au posibilitatea de a se sprijini, in cercetarea lor, pe reali-
tatea vietuirii intru Hristos Domnul, traita in cel mai autentic mod,
de catre Sfintii Parinti ai Bisericii. Totodata profunzimea scrierilor
combate atat curentul scolastic, lipsit de duh, cat si cel pietist, lipsit de
discernamant, in care teologia are ,,ispita” de a aluneca. , Importanta

16 Idem, Prefata traducatorului la Editia a doua a primelor patru volume, in
Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, Editia a IV —a, volumul I, Editura
Harisma, Bucuresti, 1993, p. 9.

7 Cristinel loja, O istorie a dogmaticii in Teologia ortodoxd romdnd — de la
inceputurile invagamantului teologic seminarial in limba romdna la instaurarea
comunismului, volumul 11, Editura Pro Universitaria, Bucuresti, 2013, p. 549.
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Filocaliei pentru spiritualitatea ortodoxa este, oricat s-ar pdrea de
exagerat, egala cu importanta Sfintei Scripturi pentru crestinism.”'®
In acelasi mod in care Scripturile releva cele dumnezeiesti, tot astfel
si scrierile filocalice releva modul in care, trdind in pamantul acesta,
putem cuprinde in fiinta noastra cele dumnezeiesti, prin exemple
concrete de trdire.

In aceastd directie, cuvintele Diaconului Nicolae Mladin, sunt
normative, acesta definind Filocalia ca fiind , dar facut teologiei
romanesti... valoare unica si centrala in viata de veacuri a Ortodox-
iei... esenta Ortodoxiei.”"

Prin Filocalie se aduce in prezent experienta milenara a Bisericii
trditoare si luptatoare, se evidentiaza concretul si realismul duhov-
nicesc In defavoarea pietismului si sentimentalismului, se daruieste
material inspirat si autentic, atat in lucrarea teologiei trdite cat i in cea
teoretica. , Prin traducerea Filocaliei, pentru Dogmatica Ortodoxa [ se
primeste ] puterea plind de viata a cultului Bisericii si forta exploziva
a Traditiei.”®

Cel mai concret mod in care se evidentiaza importanta scrierilor
mentionate pentru teologie si viatd o exprimd, insd, tot Pdrintele
Staniloae, invatand ca , programul vietii descris in Filocalie este un
program hristologic. Este trdirea in Hristos din puterea lui Hristos
pe care Il au trditorii in ei prin rugiciune tot mai deasa. Este ca-
lea spre cea mai Inaltd noblete omeneasca, este singura cale care
promoveaza unirea oamenilor intre ei in Hristos, opusa dezbinarilor
care aduc atata suferintd omeneasca.”?

Prin traducerea propriu-zisd, dar si prin adnotari, se arata hibele
trdirii contemporane si punctele vitale ce ne scot din denaturarile
adevarurilor revelate, spre o trdire curatd, dreapta, luminatd si
autentica. Totodata este combatut formalismul, pdrerea de sine,
autosuficienta, insingurarea prin hiperbolizarea eu-lui si crearea
unei divinitati false.

Frumusetea totunitarului regdsit in opera patristica este data si
de faptul ca insdsi traducatorul si talcuitorul operei, a trait la cel mai
inalt nivel cele pe care le-a marturisit prin scriere. A trait marele dar
al marturisirii credintei, punandu-si viata pentru Domnul Vietii. A

18 Prof. Mariana Em. Vasilescu, ,,Spiritualitatea ortodoxa”, Revista Teologicd, an
XXXVII (1947), nr. 1-2, p.20.

9 Diac. Nicolae Mladin, ,,Atitudini. Despre Filocalie”, in Revista Teologicd, an
XXXVI (1946), nr. 7-8, p. 388.

20 Cristinel Ioja, op. cit., p. 549.

21 Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae, Prefata traducatorului, op. cit., p. 10.
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avut o credintd vie, lamurind profunzimile Sfintilor Parinti din/ prin
vasta lui experientd, ca cel ce a fost plin de har, datorita faptului ca
a renuntat la tot pentru dragostea lui Hristos. A implinit in viata
sa conditia esentiald a ortodoxiei, si anume, sa traiasca mai intai, si
apoi sa propovaduiascd o experientd trdita si nu una teoretica.

Prin purtarea de grijd a Dumnezeului nostru, am mostenit o is-
torie plind de traditie sfanta definitd de lucrarea unor oameni sfinti,
purtdtori de Dumnezeu. Am mostenit un context caracterizat prin
insdsi unicitatea lui, In lumea ortodoxa; am primit mult, si ni se va
cere deasemenea, pe mdsura celor primite.

Parintele Staniloae afirma in Introducerea volumului XI al Fi-
localiei ca: ,faptele noastre morale sunt si faptele lui Dumnezeu si
faptele mantuitoare ale lui Hristos ajung la capat, sau se fructifica
in faptele morale ale omului. Dogmatica cuprinde in sine Morala
nedesfagsurata, iar Morala, Dogmatica in desfasurarea ei pe calea
spre implinire.

Dar intre faptele noastre morale prin care ne unim tot mai
mult cu Dumnezeu si Dumnezeu cu noi, un rol important il are
rugdciunea.... De aceea, scrierile teologice ale sfintilor Parinti sunt
in acelasi timp scrieri de lauda ale lui Dumnezeu, fiind foarte apro-
piate de cultul Bisericii.

Urmand lor, tot cultul ortodox e plin de invatdtura despre
Dumnezeu in ceea ce a facut si face El in om si pentru om,... Asa
se explica continutul teologic al cultului ortodox, dar si trdirea
emotionald, existentiald a continutului teologic in acest cult. Aceas-
ta sta in legdtura cu prezentarea emotionald a dogmelor credintei
si cu continua fundamentare teologicd a indrumarilor morale date
omului.”?

2 Idem, Introducere in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care
aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, volumul XI, Editura
Episcopiei Romanului si Husilor, 1990, p. 8-9.
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Abstract:

St. Basil was concerned throughout his whole life to relieving suffering
of the sick. His precarious health condition functioned as a spring which
pushed him to consume all the energy to healing the suffering believers.
His extensive theological work was supported in a practical way by his
rich social activity, both crowned with the sublime thaumaturgical work
of St. Basil, directed especially towards the community members of the
Church of Caesarea of Cappadocia. For Basil, a very important role in
healing plays the doctor, whose skill and action should not be neglected
at all, but the Real and Great Physician of souls and bodies is our Lord
Jesus Christ Himself. In all the writings of St. Basil the Great, there is
his intense concern for comforting, strengthening and healing various
categories of disadvantaged people. The most tangible evidence of his
unconditional love of neighbor is offered by St. Greogory of Nazianz, a
lifelong friend of Basil. Gregory talks about healing the king Valens’s son
and the prefect Modestus by Basil. Regarding the assertion of existence
in a simple form of the Sacrament of Holy Unction’s practice in the early
Christian centuries, most of the experts believe that prayer sixth in the
today order of the Sacrament has as author Basil himself. The Holy Unc-
tion, as a sacrament of healing diseases through prayer of the Church, by
anointing with holy oil and laying on of hands by priests, it was a com-
mon practice of the Church, according to the testimony and regulation of
The Holy Scriptures. On the other hand, even since the second and third
centuries of Christian era, according to the liturgical researchers, there
was a prayer of consecration of oil, as part of the Divine Liturgy. All this
underlines the huge importance that the Church in general and St. Basil
the Great in particular have given both through writings and through
social-missionary activity carried out, to the work of healing the sick.

Keywords:
Church, the sick ones, healing, the Sacrament of Holy Unction, prayer,
doctor, Lord Jesus Christ, Saint Basil the Great.
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Introducere

Intr-o lume care, dupad nefericitul moment al mancarii fructului
oprit, se confrunta din ce in ce mai mult cu efectele interventiei
raului — pacatul, neputinta si sldbiciunea —, generand o adevarata
problematicd a suferintei, Biserica, prin misiunea ei primordiala,
trasatd de Mantuitorul Hristos, are rolul de a gasi si de a aplica o
seama de tratamente, in scopul vindecarii si insandtosirii ei. Daca
prin neascultarea poruncii de cdtre primii oameni a intrat pacatul
in lume, consecinta imediata a pacatului a fost suferinta. Nagterea
insdsi a omului — actul de intrare in spectacolul vietii — implica
suferinta, cdci i-a spus Dumnezeu femeii, dupa descoperirea infa-
mei insubordondri: , in dureri vei naste copii” (Facere 3, 16). Prin ur-
mare, omul este condamnat la o viatd de suferintd pe acest pamant,
viatd traitd sub stigmatul pdcatului. Desi situatia aceasta este apa-
rent fara scdapare, totusi, Dumnezeu, Aceeasi Fiintd Absolutd Care a
rasplatit pe om, pentru indrazneala sa de a-si declara independenta,
cu aceastd conditie tragica si lipsita de sens, a venit, in vremea de
pe urmd, in ajutorul omului. Dumnezeu S-a facut om, S-a saldsluit
intre oameni, dovedind neamului omenesc cd nu l-a creat pentru
a-1 da apoi cu totul uitdrii, ci ca iubirea Sa a fost infinit mai mare
decat rusinea adusa de faradelegea umana. Toatd lucrarea de man-
tuire a Fiului lui Dumnezeu, care cuprinde Tntruparea, Nasgterea,
Patimile, Moartea, Invierea si fnél’garea Domnului, are la baza actul
de rdscumpadrare a pacatului adamic si de impacare a omului cu
Dumnezeu. In acest context, dialectica suferintei si a manifestirii
ei ultime, moartea, isi dezvaluie semnificatia ei reald si completa:
congtientizarea dependentei totale a omului fatd de Dumnezeu si
intrebuintarea libertatii primite ca dar in directia implinirii vointei
divine. Cu alte cuvinte, suferinta are un pregnant caracter peda-
gogic, si de aceea, este importantd si necesara. Fara suferinta, omul
nu poate intelege cat de mare este ofensa adusd lui Dumnezeu prin
neascultarea poruncii Sale, care, in definitiv, este esentiald, pentru
cd asigurd buna functionalitate a fiintei umane in totalitatea ei. Fara
suferinta, omul nu realizeaza starea sa de pacdtosenie, dar, mai
ales, nu poate observa disproportia uriasa dintre aceasta stare in
care a cdzut si starea harica pe care a pierdut-o. Daca va putea co-
recta aceastd rupturd, aceastd prdpastie ontologica, provocata de
sine Insusi, doar atunci omul va afla medicamentul cel mai eficient
pentru izbavirea de suferinta. Constatand, pe cont propriu, duali-



Activitatea tamdduitoare a Bisericii oglinditd in scrierile Sfantului Vasile... 39

tatea suferintd-bucurie, boald-sandtate, omul 1si va ridica strigatul
sdu, dincolo de timpuri, catre Doctorul sufletelor si al trupurilor,
Cel Care, prin jertfa Sa ispasitoare si prin puterea harului Sau
tamaduitor si sfintitor, a reinnoit intreaga creatie, pentru a primi
vindecare si pentru a cunoaste bucuria unirii cu EI.

Daca mantuirea intregii umanitdti a fost realizatd o data pen-
tru totdeauna de jertfa lui lisus Hristos, consecintele pacatului
originar inca afecteaza firea omeneascd, provocand rani adanci
inlduntrul ei, datorita repetdrii atitudinii sfidatoare a lui Adam, de
citre descendentii sii. Ins3 acestia au sansa reabilitirii, a vindecarii,
dacd fac apel la ajutorul si milostivirea lui Dumnezeu. De aceasta
datd, El intinde mana Sa atotputernica prin intermediul Bisericii,
care este Trupul Sdu. Aici, in Biserica, Dumnezeu se manifesta dep-
lin, 1si transmite harul Sau, harul Duhului Sfant, Care sfinteste si
tamaduieste firea umana si intreaga naturd creatd. Aceastd manife-
stare a puterii divine se produce in Bisericd, sub forma actelor sacra-
mentale, a sfintelor slujbe: Sfanta Liturghie, Tainele si Ierurgiile. Nu-
mai prin participarea la aceste slujbe exista vindecare si mantuire.

Totusi, nu trebuie neglijata nici implicarea medicinei si a
institutiilor sale in procesul de diagnosticare, tratare si vindecare
a bolilor de natura trupeasca sau chiar sufleteasca. De altfel, intre
Biserica si institutiile medicale e binevenita o relatie de cooperare,
in vederea tamaduirii afectiunilor umane, in istoria crestinismului
existand nenumarate pilde in acest sens. Printre acestea, un nume
cu adevdrat remarcabil pentru felul in care a inteles ca o conlucrare
eficienta pentru actul taumaturgic intre Biserica si medicina se poate
realiza prin instituirea unor asezaminte sociale, specializate in tratar-
ea si ingrijirea bolnavilor in preajma Bisericii a fost cel al Sfantului
Vasile cel Mare.

Prin urmare, ,a sosit vremea ca Biserica sa preia practica
organizdrii unor institutii de sdndtate moderne, preluand si dez-
voltand exemplul institutiilor organizate prin lucrarea Sfantului
Vasile cel Mare, in care sa fie puse in valoare atat progresul medi-
cinei panad la aceastd data cat si valoarea harica a Sfintelor Taine pe
care le-a instituit Domnul nostru Iisus Hristos, aducandu-ne aminte
cd harul vindecarii vine numai de la Dumnezeu™".

Legat de notiunea de vindecare, amintim cd nu existd nici o
piedica pentru a face apel, in caz de nevoie, la medici si de a aplica

! Mihai Popa, Indrumar pentru restabilirea sindtitii, Manastirea Brazi,
Bucuresti, 1999, p. 13.
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remediile preconizate de ei. Sfantul Vasile noteaza in acest sens: , Este
Incdpatanare sa fugi complet de orice folos din cele pe care le poate
aduce medicina”? Inainte de a pune in discutie aceasta problematica
a taumaturgiei In opera marelui ierarh, se cuvine sa amintim pe scurt
cateva momente din viata acestuia.

1. Viata Sfantului Vasile cel Mare

Stantul Vasile cel Mare provenea dintr-o familie nobila si bogata din
Pont. Tatal sau se numea Vasile si de tanar s-a stabilit in Cezareea
Capadociei, unde s-a casatorit cu Emilia, o fiica de mucenic.’ Vasile
si Emilia au avut zece copii, dintre care patru vor deveni sfinti: Sfan-
ta Macrina cea Tanara, un fiu care a murit in copildrie, Sfantul Vasile
cel Mare, Naucratie, mort la 27 de ani, Sfantul Grigore al Nyssei,
patru fete si Sfantul Petru al Sebastiei.

Sfantul Vasile cel Mare s-a ndscut in anul 329 sau 330; ,este una

din figurile cele mai stralucitoare ale secolului al patrulea”, ,un

2 Regulile Mari, Intrebarea 55, 111, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea
a doua. Asceticele, in ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 18, Traducere,
note si indici de Prof. lorgu D. Ivan, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989, p. 299.

3In prezentarea vietii Sfantului Vasile cel Mare am folosit in special Studiul
introductiv din volumul Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvdntdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, vol. 17, Traducere, introducere, note si indici de Pr. prof. D.
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane (EIBMBOR), Bucuresti, 1986, pp. 7-33, volum in care se gdsesc
trimiterile la autorii care au scris despre viata Sfantului Vasile, dintre
care amintim: Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvidnt funebru in cinstea
Sfantului Vasile cel Mare (Cuvdntul 43), in ,Patrologia Graeca”, 30, 493-
608, tradus in roméaneste de Pr. prof. N. Donos, in: Sfantul Grigorie de
Nazianz, Apologia sau cuvdntarea in care aratd motivele care l-au indemnat
sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, Atelierele Zanet Corlateanu,
Husi, 1931, p. 118-204; Sfantul Grigorie de Nyssa, Cuvdnt funebru, in
,Patrologia Graeca”, 46, 787-818 si Viata cuvioasei Macrina, in , Patrologia
Graeca”, 46, 959-1000, tradusd in romaneste de Pr. prof. dr. Teodor
Bodogae, Sibiu, 1947; leronim, De viris illustribus, 116; Socrate, Istoria
Bisericeasca, IV, 26, Sozomen, Istoria Bisericeascd, VI, 15-17, Teodoret,
Istoria Bisericeascd, IV, 19, 30; alte volume utilizate: Preot prof. dr. loan
G. Coman, Patrologie, Sfanta Mandstire Dervent, 1999, pp. 111-112; Pr.
prof. dr. loan Ramureanu, Istoria Bisericeascd Universald. Manual pentru
Seminariile teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, pp. 177-178.

* Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
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mare pastor al Bisericii si un scriitor de culme al vremii sale””. «Pen-
tru toti, spune Sfantul Grigorie de Nazianz, a fost un fel de lege a
virtutii» «a fost un barbat nobil si mai presus de trup chiar inainte
de a se muta din aceasta viata»®. Si-a inceput pregatirea mai intai
in casa pdrinteascd, sub influenta bunicii sale dupa tatd, Macrina
cea Batrand, a mamei sale si a tatdlui sau. Apoi, Sfantul Vasile si-a
continuat studiile la scolile din Cezareea, unde I-a cunoscut pe Sfan-
tul Grigorie de Nazianz. Din Cezareea s-a dus la Constantinopol,
iar din capitala imperiala «a fost trimis de Dumnezeu si manat de
strasnica lui sete de stiinta la Atena»’.

Aici a Inceput marea prietenie dintre Grigorie si Vasile, proba-
bil una dintre cele mai frumoase din cate exista, care, de altfel, a
devenit un model de referintd pentru toate timpurile. De asemenea,
chiar si viata lor studenteasca a fost un model pentru teologii de tot-
deauna, pasii lor neabatandu-se niciodata de la cele doud drumuri:
al Bisericii si al scolii®.

In 355-356, dupa o sedere de patru-cinci ani in Atena, Sfantul
Vasile s-a intors acasa, unde a predat retorica in orasul natal, vreme

la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, vol. 17, p. 10; Pr. prof. dr. loan Ramureanu, Istoria Bisericeasci
Universald. Manual pentru Seminariile teologice, p. 178.

® Preot prof. dr. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 113.

¢ Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 2, p. 120,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, vol. 17, p. 10; precizam ca textul integral al Cuvdntirii 43 —
Elogiul Sfantului Vasile, de Sfantul Grigorie de Nazianz, este publicat pe
site-ul:  https://theologiepatristica.wordpress.com/2015/02/07/sfantul-
grigorie-teologul-de-nazianz-cuvantarea-43-elogiul-sfantului-vasile-
sau-cum-sfintii-parinti-indeamna-la-educatie-si-cultura/ (postat in 7
februarie 2015, accesat in 31 august 2016).

7 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au Indemnat si fuga de preotie si Elogiul Sfantului Vasile, 14, p. 132,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, 1986, vol. 17, p. 10.

8 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au Tndemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 19-21, pp.
137-140, Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi.
Omilii la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvdntiri, in ,Parinti si
Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 10; Preot prof. dr.
Ioan G. Coman, Patrologie, p. 111.
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de doi ani. Succesele repurtate ca profesor au provocat in inima
tandrului Vasile, dupa spusele fratelui sau, Sfantul Grigorie al Nys-
sel, un sentiment de mandrie, de care sora sa mai mare, Macrina cea
Téanara, a reusit sa-1 vindece, indemnandu-l sa urmeze calea virtutii,
a slujirii lui Dumnezeu si a aproapelui’. Drept urmare, Sfantul Vasile,
asa cum insusi marturiseste in Epistola 223, a parasit catedra de re-
tor din Cezareea, a impartit o parte din avere la saraci si, dupa ce
s-a botezat, a cercetat monahismul din Alexandria, Egipt, Palestina,
Siria si Mesopotamia, pentru a se initia in practicarea unei vieti as-
cetice riguroase’. La intoarcerea din pelerinajul sdu, Sfantul Vasile
si-a Impartit si restul averii saracilor si s-a retras in Pont, pe malul
raului Iris, unde a infiintat o manastire de calugari. Aici l-a adus si pe
prietenul si colegul sau de studii, Sfantul Grigorie de Nazianz, dupa
o perioada de timp, si, impreunad, au alcdtuit Filocalia, o antologie din
scrierile lui Origen'.

Prin anul 364, noul episcop al Cezareii, Eusebie, 1-a hirotonit
pe Stantul Vasile preot, din postura de citet pe care o avea pana
atunci®. Datorita unei neintelegeri iscate intre cei doi la scurt timp
dupa aceea, Sfantul Vasile s-a intors in Pont, «unde a luat condu-

? Stantul Grigorie de Nyssa, Viata fericitei Macrina, Traducere de Pr. prof.
dr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1947, p. 17, Studiu introductiv la Sfantul
Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la
Psalmi, omilii i cuvdntdari, in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR,
Bucuresti, vol. 17, p. 15; Sfantul Grigore de Nyssa, Viata Sfintei Macrina,
Traducere de Ioan Patrulescu, note, postfata si bibliografie de Cristian
Badilita, Editura Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 25.

10 Epistola 223, 11, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfant si Corespondentd (Epistole), In ,,Périnti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, Traducere, introducere, note si indici de
Preot prof. dr. Constantin Cornitescu si Preot prof. dr. Teodor Bodagae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, Bucuresti, 1988, pp. 457-458.

1 Preot prof. dr. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 111; Pr. prof. dr. loan
Ramureanu, Istoria Bisericeascd Universald. Manual pentru Seminariile
teologice, p. 178; Studiu introductiv la Sfantul Vasile Cel Mare, Scrieri
partea intdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvdntdri, in
,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 16.

12 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 27-28, p. 147,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 17.
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cerea monahilor, dandu-le indemnuri vrednice de tinut minte»',
Asa au aparut Regulile vietii monahale mari i mici, care constituie un
indreptar al vietii de obste in manastiri, folosit pana in zilele noas-
tre’®. Anuntandu-se primejdia prigoanei ariene asupra Bisericii din
Cezareea, o datd cu vizita impdratului arian Valens in Capadocia,
Sfantul Vasile s-a intors in orasul natal, la chemarea Sfantului Grig-
orie, si a reusit sa-1 opreasca pe impdrat din intentia sa®.

Dupad aceea, Sfantul Vasile amai facut o a treia si ultimaimpartire
a averii sale catre sdraci, cea pe care o mostenise de la mama sa. Dar,
acest mare om al Bisericii nu s-a multumit doar sa-si imparta averile
sale la cei sdrmani, ci s-a ddruit cu toatd fiinta sa pentru alinarea
suferintelor celor ndpastuiti, cum a fost In marea secetd si foamete
care s-a abatut asupra Capadociei, in anul 368'.

In 370, dupa moartea episcopului Eusebie, Sfantul Vasile a ur-
cat pe scaunul eparhial al Cezareii Capadociei, cu toatd opozitia ari-
enilor”. Intre numeroasele minuni si interventii salvatoare svarsite
de Sfantul Vasile in timpul vietii, Sfantul Grigorie de Nazianz a
facut referire, in panegiricul sdau, la vindecarea fiului Imparatului
Valens si cea a prefectului Modest, dar si la apararea unei femei
vaduve, pe care asesorul judecatorului din Cezareea voia sd o ia cu
sila de sotie'®.

13 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 29, p. 148,
apud Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la Hexaemeron,
omilii la Psalmi, omilii si cuvdntdri, in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 17.

4Preot prof. dr.Ioan G. Coman, op. cit., p. 114; Pr. prof. dr. loan Ramureanu,
Istoria Bisericeascd Universald. Manual pentru Seminariile teologice, p. 178.

15 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 33, p. 152,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 18.

16 Preot prof. dr. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 112; Studiu introductiv la
Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la
Psalmi, omilii i cuvdntdri, in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR,
Bucuresti, vol. 17, p. 19.

17 Preot prof. dr. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 112; Studiu introductiv la
Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la
Psalmi, omilii i cuvdntdri, in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR,
Bucuresti, vol. 17, p. 19.

18 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care I-au indemnat sd fuga de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 54-57, pp.
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Sfantul Vasile cel Mare a ridicat la treapta de episcop pe pri-
etenul sau, Sfantul Grigorie de Nazianz", si pe fratele sau, Sfantul
Grigorie de Nyssa. De asemenea, ,a creat, in apropierea Cezareii,
un mare complex filantropic care cuprindea: bisericd, spitale, lep-
rozerii, azile pentru batrani, case pentru strdini; la acestea se adauga
cladirile cele de trebuinta pentru satisfacerea nevoilor tuturor aces-
tor asezaminte: bucatdrii, ateliere de tot felul si alte dependinte nec-
esare; nu lipseau nici scolile In care copiii Invatau carte si nici scolile
pentru invdtarea meseriilor. Astfel, Sfantul Vasile cel Mare a creat,
langa orasul Cezareea, un alt oras, pe care poporul I-a numit cu nu-
mele Intemeietorului lui: Vasiliada”?°, un oras unic in istoria lumii.

intreaga lui viata a fost marcata de boald, care i-a provocat o
grea suferintd, accentuata si de asceza aspra pe care o impunea tru-
pului sau. Dupa ani istovitori de chinuri, in cele din urma, boala a
biruit. Astfel, la 1 ianuarie 379, Sfantul Vasile s-a stins la o varsta
incd tandra, pe cand avea aproximativ 50 de ani*'. O foarte frumoasa
si elogioasd descriere a personalitatii si caracterului desadvarsit al
Sfantului Vasile cel Mare ne este ldsata de extraordinarul sdu prieten,
Sfantul Grigorie de Nazianz. Acesta marturiseste cd autorul Vasili-
adei «a preamarit virtutea si a urgisit viciul»; avea farmec la poves-
tit si stia sa educe pe altii chiar cand glumea®; mustra cu blandete,
dar «nu ducea blandetea pana la salbaticie si nici indulgenta pana la

170-175, Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea
tntdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvdntdri, in ,,Parinti
si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, pp. 25-27.

19 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au tndemnat si fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 59, p. 177,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvantiri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 27.

20 Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la
Psalmi, omilii i cuvdntdri, in ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR,
Bucuresti, vol. 17, p. 28.

21 Preot prof. dr. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 112; Pr. prof. dr. loan
Ramureanu, Istoria Bisericeascd Universald. Manual pentru Seminariile
teologice, p. 178; Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri
partea intdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvdntari, in
,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 31.

22 Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 64, p. 184,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 29.
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slabiciune»®, inteligenta si elocinta lui ldsau in urma pe toti oamenii;
s-a curatit pe sine pentru a primi pe Duhul Sfant spre a talcui Scrip-
turile, spre a cerceta lucrurile dumnezeiesti si spre a gdsi cuvintele
care sa corespunda exact ideilor*. Pe scurt, «frumusetea lui Vasile
a fost virtutea», madretia lui a fost vorbirea lui despre Dumnezeu,
urcusul lui a fost treptat, dar continuu®; astfel, intreaga sa viata
n-a fost decat o Inaltare spre cer, catre Dumnezeu, Sfantul Vasile
dovedindu-se a fi om desavarsit intr-o viata desavarsita®.

In concluzie, putem spune ci preocuparea permanent a intregii
vieti a Sfantului Vasile cel Mare a fost, printre altele, grija pentru cei
sdraci, ajutorarea celor aflati In nevoi, usurarea suferintelor celor bolna-
vi, mangaierea celor indurerati de pierderea cuiva drag, imbdrbdtarea
celor care 1si vedeau credinta sau rabdarea puse la grea incercare de
prigoane sau alte necazuri.

Ca tandr, a Impartit intreaga sa avere oropsitilor soartei; ca mo-
nah, a organizat viata de manastire dupa criteriul obstei; ca preot,
a dat hrana celor flaimanzi in timpul secetei si foametei cumplite a
anului 368; iar ca episcop, si-a largit actiunile sale filantropice, inte-
meind, pe de o parte, un complex social de proportiile unui mic
oras care a primit numele sdu, iar, pe de alta parte, dand dispozitie
horepiscopilor sdi sa infiinteze in eparhiile lor asezaminte filantrop-
ice permanente®.

» Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 64, pp. 184-
185, Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi.
Omilii la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in , Parinti si
Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 30.

# Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 65, p. 185,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 30.

» Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 66, p. 186,
apud Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la Hexaemeron,
omilii la Psalmi, omilii si cuvdntdri, in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 30.

% Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 80, p. 192,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 30.

%7 Stantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la Hexaemeron, omilii la
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3. Activitatea tamaduitoare a Bisericii la Sfantul Vasile cel Mare

In operele Sfantului Vasile, tema suferintei si vindecarii este frecvent
intalnita si continua aceeasi linie subliniata In Sfanta Scriptura.
Originea suferintei si a bolii e urmare a cdderii firii umane in robia
pacatului. Natura umana, desi a fost restaurata prin jertfa, moartea
si Invierea Mantuitorului, pastreaza inca amprenta pdcatului: ,,Ce-
am suferit, am suferit din cauza pacatelor noastre, dar Dumnezeul
milei 1si va arata bundtatea prin dragostea Lui mare pe care o are
fatd de Biseric3, si iubirea Sa de oameni”?. In ton cu Sfantul Apostol
Pavel, Marele capadocian afirma ca Dumnezeu nu supune, totusi, pe
om unor incercdri peste puterile acestuia de a le indura sau depasi,
ba chiar, o data cu ispita, Domnul 1i acordd omului si ajutorul nec-
esar pentru a iesi din ea (I Corinteni 10, 13). Iata indemnul Sfantului
Vasile: ,Totusi, daca aceasta incercare e trecatoare, indurati-o”, caci
«daca toate acestea se vor desfiinta» (Il Petru 3, 11), nu trebuie sa fie
cu mirare ca ,, vom fi sortiti durerilor proportionate puterilor noas-
tre, pe care ni le randuieste Dreptul Judecdtor”. Iar cei care vor rabda
pana in final se vor bucura de comuniunea sfintilor: ,Ceea ce va
asteaptd, fratilor, sunt cununile mucenicilor, ceata marturisitorilor,
care stau gata sa va intinda mainile si s vd primeasca in randul lor.
Aduceti-va aminte de sfintii de altadata: nici unii n-au fost socotiti
vrednici de cununile rabdarii pentru ca au trdit in placeri sau pen-
tru ca s-au pus in slujba lingusirilor, ci toti au fost supusi parjolu-
lui marilor patimi si au adus dovezile vredniciei lor. Unii au primit
proba batjocurilor si a biciuirilor, altii au fost tdiati cu fierastrdul,
altii au murit taiati de sabie (Evrei 11, 6-37). Fericit cine a fost socotit
vrednic sa sufere pentru Hristos! Mai fericit si cel care a incercat si
mai mari suferinte pentru ca «pdtimirile vremii de acum nu sunt
vrednice de mdrirea care ni se va descoperi» (Romani 8, 18)”%.

De asemenea, Sfantul Vasile cel Mare pune in valoare aspectul
pedagogic al suferintei, care e necesara pentru consolidarea omu-
lui launtric si, in consecintd, pentru dobandirea cununii ceresti:

Psalmi, omilii i cuvdntdri, in ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR,
Bucuresti, vol. 17, p. 27.

% Epistola 247, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre Duhul
Sfant si Corespondenti (Epistole), in , Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol.
12, EIMBBOR, Bucuresti, 1988, p. 515.

¥ Epistola 139, 11, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfant si Corespondentd (Epistole), In ,,Périnti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, pp. 325-326.
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,Asadar, fratilor, daca Incercarea e grea, sa Induram suferintele,
cdci nimeni nu se Incununeaza daca n-a fost ranit in luptd si n-a fost
acoperit de praf”®. Iar in alt loc spune: , pentru suferintele de pana
acum ne va rasplati cu cununa rabdarii si a nadejdii in EL (...) Caci
nu dupa un singur act de curaj si nici dupa vreo suferinta scurta se
poate vedea cat e de mare puterea sufletului, ci Domnul, Care ne
pune laincercare inimile, vrea ca sd primim rasplata dreptatii numai
dupa ispitiri indelungate si pline de rabdare”?'. Totusi, tinand cont
de greutatea acestei probe de foc a suferintei, la care s-au angajat
crestinii din comunitatile pastorite de el, Sfantul Vasile 1i consoleaza
cu blandetea sa echilibrata: , De aceea as dori ca si voi sa aveti parte
de mangaiere, si, intdriti de bucuria acestei nadejdi, sa treceti mai
usor peste necazurile si suferintele de acum. Pentru ca daca ne platim
datoria pentru pacate, atunci loviturile pe care le-am primit pana
acum par a fi destule pentru a Inlatura de la noi de acum inainte ma-
nia lui Dumnezeu”. In acelasi timp, el foloseste un ton mustrator
atunci cand se adreseaza unor credinciosi care au renuntat la lupts,
preferand sa trdiasca o viatd de placere si trandavie. Astfel, Sfantul
Vasile arata ca pacatul este un act condamnabil cu care nu trebuie
sd negociem, dimpotriva, trebuie sa-1 smulgem din sufletul nos-
tru, Inainte de a prinde radacini prea adanci: ,«Caci Eu nu voiesc
moartea pacatosului, zice Domnul Dumnezeu; intoarceti-va deci si
trditi!» (Iezechiel 18, 32). Nu fi nepasator la gandul ca ai cazut si ca
de acuma ai ramas In prapastia relelor. A venit vremea sa te ridici,
(...) sa te vindeci, (...) sa te indrepti. Ai alunecat? Trezeste-te! Ai
pacatuit? Usureaza-te! Nu mai umbla pe calea pdcatosilor (Psalmi
1, 1), ci sari afara din ea! Dupa ce te vei fi intors si-ti vei fi plans
pdcatele, atunci vei fi mantuit, caci sanatatea ne-o da truda, iar man-
tuirea, sudorile”*. Observam ca accentul cade pe faptul ca omul

30 Epistola 240, 11, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfiant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 498.

31 Epistola 140, 1, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 327.

32 Epistola 140, 1, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfiant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 327.

33 Epistola 44, 11, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfiant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 200.
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trebuie sa porneasca la drumul mantuirii in primul rand tnarmat cu
pocdinta, iar apoi cu dorul starii de curatie si sanatate pe care a pier-
dut-o, si care sa-i dea elanul si tdria necesare pentru recastigarea ei.
Tot pe acelasi ton mustrator vorbeste celor care Il invinovitesc pe
Dumnezeu de suferintele pe care ei sunt obligati sa le indure, fiind
incapabili sa constientizeze valoarea pedagogica a acestor suferinte,
care nu reprezintd altceva decat roadele propriilor faradelegi
savarsite. in acest sens, Sfantul Vasile invatd: ,nu putem suferi ceva
fara voia lui Dumnezeu” si ,nici una dintre suferintele noastre nu
este spre vatamarea noastra”. Dar, cu toate acestea, ,suferintele din
iad nu au autor pe Dumnezeu, ci pe noi ingine, inceputul si raddcina
pdcatului sta In noi si in libertatea vointei noastre. Am putea sa nu
avem nici o suferintd daca ne-am indeparta de viciu; dar pentru ca
noi ingine, prin placere, ne-am ldsat ademeniti de pdcat, ce motiv
serios am putea invoca incat sa nu fim noi ingine autorii suferintelor
noastre?”>

Dialectica suferintei, care insoteste ca un blestem firea ome-
neascd, a fost solutionata, o data pentru totdeauna, de actul so-
teriologic al Fiului lui Dumnezeu. Motivat de iubirea Sa fiintiala,
inepuizabila, Domnul Hristos a unit in Ipostasul Sdu vesnicia cu
timpul, divinul cu umanul, transcendentul cu imanentul, iar scopul
acestei lucrari a fost unul de maxima generozitate: iIndumnezeirea
omului. Dar pentru atingerea acestui obiectiv in mod firesc, se im-
punea, datorita slabiciunii umane, parcurgerea unor etape interme-
diare. Una dintre acestea era aflarea si vindecarea omului pdcatos,
a oii celei pierdute: ,El a rabdat toate injosirile din pricina marii lui
bunatati fata de lucrarea Sa, pentru ca sd gaseasca oaia pierduta si
s-0 mantuiascd, sa Insdndtoseascd si sa mantuiasca pe omul coborat
de la Ierusalim la Ierihon si care din pricina aceasta a cazut intre
talhari (Luca 10, 30-34). El a murit pentru tine ca sa te mantuiasca
din pierzania mortii si sa te faca sa ai parte de o viata cereasca”. Pe
scurt, El Se aseamdnd unui doctor care ,,se apleaca spre suferintele
bolnavilor luand parte la mirosul greu al bolii, spre a vindeca pe cei
incercati de suferinte”.

3 Omilia a IX-a, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii la
Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvdntdri, in ,Péarinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, pp. 435-436.

% Epistola 8, V, In Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre Duhul
Sfant si Corespondentd (Epistole), in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 130.
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Si in alte locuri Sfantul Vasile compara pe Hristos cu Marele
Doctor al sufletelor si al trupurilor care a venit in lume pentru a vin-
deca natura umana de boli si a reda omului sanatatea fireasca, de
mare pret. Dumnezeu este doctorul care vine in Intampinarea bol-
navului, intervenind in functie de masurile pe care acesta le ia spre
vindecare®. Sfantul Duh este numit doctor al sufletelor vatamate
de ranile viclene ale diavolului, peste care El Se pogoara pentru a
le vindeca de boala cea grea a picatului?. In alt loc face referire la
terapia medicala prin tratamente amare, propunand un corespon-
dent si in terapia duhovniceasca: ,De aceea socot ca cel mai bun
mijloc ar fi sd ne insusim metoda doctorilor (vezi la cate exemple ne
duc suferintele care dau peste noi). Doctorii, cand vad ca marimea
suferintei devine insuportabila, recurg la potolirea durerilor prin
medicamente. De aceea sd ne rugam si noi ca sa afldm vreun calm-
ant si pentru sufletele noastre, ca sa nu ne apuce dureri de nesufer-
it”*. Medicii au un rol important in redarea sanatatii trupesti, une-
ori chiar si a celei sufletesti, de aceea, Sfantul Vasile stie sa aprecieze
,arta medicinei”, in ciuda limitarilor ei, si pe cei care o profeseaza:
,,Tn mod special, pentru Tine aceastd stiinta se dovedeste plina de
rezerve, caci tu largesti si mai mult granitele filosofiei, nelimitand
doar la trupuri binefacerile acestei maiestrii, ci te preocupa si gandul
sa vindeci si bolile sufletului”®. In consecinti nu se poate tagadui
meritul acestei indeletniciri: ,fiecare arta ne-a fost data de Dumne-
zeu ca ajutor pentru natura noastra slaba (...) si desigur ca tot asa
este si cu arta medicinei”“. Insd, in alt loc subliniaz c& nu trebuie
sa avem Incredere absoluta in terapia medicala, ci sa stim cd izvorul
sanatatii noastre este Dumnezeu: ,in ceea ce priveste ajutoarele ar-

% Epistola 260, 1V, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 533.

% Despre Sf. Duh, V111, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 33.

% Epistola 34, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre Duhul
Sfant si Corespondentd (Epistole), in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 174.

¥ Epistola 189, 1, In Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfiant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 383.

0 Regulile Mari, Intrebarea 55, 1, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a
doua. Asceticele, in ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti,
vol. 18, p. 296.
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tei medicale, sa nu ne punem toatd nadejdea pentru usurarea dure-
rilor numai in aceasta artd, ci sa stim ca Domnul nu va lasa sa fim
incercati mai mult decat putem suporta”.

4. Referintele scrierilor Sfantului Vasile cel Mare la Taina
Sfantului Maslu

Cu privire la Taina Sfantului Maslu, ca slujba a vindecarii trupesti
si sufletesti, o marturie a faptului ca exista o evolutie a riturilor care
urmadrea instituirea unei randuieli specifice pentru aceastd practica
taumaturgica a Bisericii o gdsim in Epistola 31, adresatad episcopului
Evsevona. Aici se prezintd cazul unui cleric pe nume Ipatie, ruda de
sange a Sfantului Vasile, care suferea de o boald incurabila, in raport
cu stadiul in care se gasea medicina la acea vreme. Ocupat cu aju-
torarea celor afectati de foametea care lovise Capadocia in 368, Sfan-
tul Vasile se scuza ca nu poate pardsi orasul pentru cercetarea rudei
sale, Insd 1i recomanda episcopului sa acorde bolnavului asistenta
duhovniceasca prin rugaciuni, la care sa participe si comunitatea de
credinciosi: ,De unde provine cauza neputintei lui nu poate fi necu-
noscut vredniciei Tale. Ma Intristeaza insd faptul ca pentru el s-a ex-
clus orice nddejde de usurare intrucat cei care au darul medicinii nu
permit aplicarea, in cazul lui, a unui tratament obisnuit. De aceea
face apel iarasi la ajutorul propriilor voastre rugaciuni. Te rugam,
asadar, sa-i arati ocrotirea obisnuitd, atat pe temeiul dragostei pe
care o ai fatd de cei suferinzi, cat si pe temeiul mijlocirii mele proprii
pentru el. Daca se poate mai cheama langa Tine si alti frati evlaviosi,
in asa fel incat toate aceste rugaciuni sa se savarseascd in fata Ta”*

Iata, prin urmare, o referire destul de clara, am putea spune,
cd, In timpul Sfantului Vasile, exista o randuiald simpld care ne
trimite cu gandul la slujba Sfantului Maslu sdvarsita in prezent.
In componenta ei se gisesc cateva din elementele specifice Tainei
vindecarii cunoscute noua astazi. Observam ca, in vederea vindecarii
unui bolnav, se adunau preotii Bisericii si turma credinciosilor, acei
,frati evlaviosi”, si se rugau impreunad, in prezenta celui suferind,

41 Regulile Mari, Intrebarea 55, 11, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a
doua. Asceticele, in ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti,
vol. 18, p. 297.

2 Epistola 31, in Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre Duhul
Sfant si Corespondentd (Epistole), in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 171 sin. 1.
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avand ca temei, atat dragostea crestineascd pentru orice om care
are nevoie de ajutor, cat si mijlocirea in rugdciune chiar a Sfantului
Vasile. Din pécate, nu existd aici nicio referire la alte doud elemente
esentiale care prin definitie stau la baza desfasurarii Maslului, inca
din practica apostolica, si anume, punerea mainilor peste cel bolnav
si ungerea cu untdelemn sfintit, asa cum se arata In urmatoarele
versete din Sfanta Scripturd: ,scoteau multi demoni si ungeau cu
undelemn pe multi bolnavi si-i vindecau” (Marcu 6, 13) si , peste
cei bolnavi isi vor pune mainile si se vor face sanatosi” (Marcu 16,
18). De altfel, actul vazut si probabil cel mai frecvent prin care Man-
tuitorul savarsea tdimaduirile era cel al punerii mainilor: ,toti cati
aveau bolnavi de felurite boli 1i aduceau la El; iar El, punandu-$i
mainile pe fiecare dintre ei, 1i facea sanatosi” (Luca 4, 40). Avand in
vedere ca in timpul Sfintilor Apostoli, bolnavii erau unsi cu untdel-
emn, si cd In epoca post-apostolica (secolele II-IIT) s-au gasit marturii
care confirmau existenta unei rugdciuni de sfintire a untdelemnului,
rostite in cadrul Sfintei Liturghii, dupa epicleza®, e putin probabil
ca acest rit sa fi disparut in secolul al IV-lea. Faptul ca nu mai apare
mentionat In epistola Sfantului Vasile poate fi pus pe seama unei
omisiuni involuntare sau mai degrabad a notorietatii acestei prac-
tici. De altfel, despre actul punerii mainilor, ca parte componenta
a ritualului vindecdrii, asa cum probabil se sdavarsea in timpul ier-
arhului capadocian, avem o marturie indirecta, parvenita de la pri-
etenul sdau, Sfantul Grigorie Teologul, care, in al sau Cuvint funebru
la moartea Sfantului Vasile, ne relateaza minunea vindecarii prefectu-
lui Modest, prin punerea mainilor episcopului din Cezareea, peste
capul acestuia. Minunea istorisita se produce la scurt timp dupa
vindecarea fiului impdratului Valens, arianul, in palatul sau impe-
rial. Sfantul Grigorie scria urmatoarele: , Fiind lovit si el (prefectul,
n. n.) de o boald s-a plecat sub mainile acestui barbat sfant. Pre-
fectul suferea, plangea, se zbdtea; de aceea a trimis dupa Vasile si-1
conjura, strigand: «lata, acum ai capatat satisfactie! Izbaveste-ma de

# Petru Pruteanu, Slujba Sfantului Maslu: istorie si actualitate, in ,Altarul
Reintregiri”, Anul XV, Nr. 2, 2010, p. 225; Paul Meyendorff, Taina
Sfantului Maslu, Traducere, prefatd si note de Cezar Login, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, p. 36; Diac. Asist. Vasile Raduca, Taina
Sfantului Maslu in viata crestinului, in ,Biserica Ortodoxa Romaéana”,
CVII, nr. 7-10, 1989, p. 178; Nenad S. Milosevici, Dumnezeiasci Liturghie
— centrul cultului in Ortodoxie. Legdtura indisolubild a Sfintelor Taine cu
dumnezeiasca Euharistie, Traducere de Pr. prof. loan Ica Sr, Editura
Deisis, Sibiu, 2012, pp. 153-183.
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aceastd boala!» Lucru care s-a si intamplat, dupa cum a recunoscut-
o chiar prefectul si a spus-o la multi care nu stiau; ca dupd aceasta
intamplare nu mai inceta a lauda pe Vasile si a-i admira virtutile»”*.
Relevanta pentru actul vindecarii nu este puterea taumaturgica a sa-
varsitorului, ciiubirea din care izvoraste aceasta putere, care desface
legaturile noduroase ale bolii. Iubirea pentru aproapele depaseste
orice obstacol si nu tine seama nici de religie, nici de varsta, nici
de pozitia sociala. Ca in cazul oricdrei slujbe din practica ecleziala,
temeiul sdvarsirii Sfantului Maslu este iubirea de oameni, pe care
a propovaduit-o, prin cuvant si faptd, insusi Mantuitorul Hristos,
iubire in care El ne-a cuprins pe toti, cu neputintele si suferintele
noastre. Aceastd iubire de oameni l-a cdlduzit si pe Sfantul Vasile,
de fiecare data cand a intrat in casele bolnavilor, dandu-i puterea sa
vindece atat pe fiul imparatului cat si pe prefect.

Ca nota informativd, se cuvine sd mentionam un argument, ac-
ceptat de majoritatea specialistilor, care sa ateste ca in veacul al IV-
lea exista in practica Bisericii un rit liturgic al tdmaduirii bolnavilor.
Este vorba de rugdciunea a sasea din slujba actuald a Sfantului Mas-
lu, citita in timpul Evangheliei a sasea, care il are ca autor pe Sfantul
Vasile cel Mare, dupa majoritatea teologilor®. Acest argument da
marturie totodata si , despre credinta generala a Bisericii In aceasta
sfantd lucrare, ca Taind, menitd a comunica celor bolnavi harul lui
Dumnezeu, pentru vindecarea bolilor trupesti si pentru iertarea tu-
turor pacatelor lui”*.

# Sfantul Grigorie de Nazianz, Apologia sau cuvintarea in care aratd motivele
care l-au indemnat sd fugd de preotie si Elogiul sfantului Vasile, 54-55, p. 171,
Studiu introductiv la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea intdi. Omilii
la Hexaemeron, omilii la Psalmi, omilii si cuvintdri, in ,Parinti si Scriitori
Bisericesti”, EIBMBOR, Bucuresti, vol. 17, p. 26.

# Silvestru de Canev, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Traducere de Arhim.
Gh. Miron si Teodor Ghica, vol. V, Bucuresti, 1906, pp. 59-65; Preot
Monahul Teognost, Taina Sfantului Maslu. Taina tamdduirii sufletului si
trupului, Editura ,Credinta stramoseasca”, lasi, 2002, pp. 250-251; Anca
Manolache, Sfintele Taine in viata Bisericii, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2004, p. 141, n. 3; Pr. Ioan Mihalcescu, Sfinta Taind a Sfantului
Maslu, in ,,Revista Biserica Ortodoxa Romana”, XLVI, nr. 5, mai 1928, p.
389; Pr. prof. dr. Isidor Todoran si Arhid. Prof. Dr. Ioan Zagrean, Teologia
Dogmaticd. Manual pentru seminariile teologice, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 359.

“ Preot Monahul Teognost, Taina Sfantului Maslu. Taina tamdduirii sufletului
si trupului, pp. 250-251.
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Avand el insusi o fire bolnavicioasa, caci de tanar a fost chinuit
de o afectiune hepatica, fara indoiala acesta a fost motivul afinitatii
sale pentru toti cei aflati in suferinta. Din nobletea caracterului
sdu, el s-a neglijat pe sine, pentru a se dedica slujirii, ajutorarii si
vindecarii acestora. Despre infirmitatea sa, Marele ierarh scria la un
moment dat intr-o epistold: ,, Am fost retinut de o boala a carei grav-
itate m-a coborat pand aproape de portile mortii”#. De altfel, pentru
Sfantul Vasile debilitatea sa fizica a constituit un prilej de a medita
la moarte, singura cale de a accede in existenta fericita a deplinei
comuniuni cu Dumnezeu, lege de conduita care practic l-a calauzit
toata viata sa de pe pamant: , Singura mangaiere in necazurile mele
e subrezenia sanatatii mele, care ma face sa cred ca nu voi raméane
prea multd vreme in aceastd viata nenorocita”*.

Concluzii

Despre Sfantul Vasile cel Mare putem vorbi doar la gradul superla-
tiv, intrucat viata si activitatea sa reprezintd o adevarata si nepretuita
pilda pentru toate timpurile. In ciuda sdnattii sale subrede, care i-a
curmat viata la o varsta inca tanard, acest brav si admirabil capado-
cian a reusit sa infaptuiascd o multime de acte cutezatoare si intru
totul memorabile. A fost un om de actiune prin excelenta, prin felul
in care a stiut sa vorbeasca oamenilor, atragandu-i spre initiative
bune si mari. Recapituland realizarile sale, amintim cd a inovat
aproape fiecare domeniu al teologiei. Din punct de vedere doctri-
nar, a scris tratatul Despre Duhul Sfint si lucrarea Contra lui Euno-
mie. Epistolele, cuvantdrile si omiliile sale au fie caracter dogmatic
si apologetic, fie moral si ascetic. Din punct de vedere liturgic, a
impodobit cultul cu Liturghia sa si cu numeroase rugdciuni, printre
care si cea inclusd in randuiala Sfantului Maslu de astdzi. A orga-
nizat monahismul dupa criteriul obstei, fiind autorul Regulilor vietii
monahale, Incd utilizate In manastiri. A alcatuit, impreund cu Sfan-
tul Grigorie de Nazianz, Filocalia. Iar, din punct de vedere social,
este neegalat prin infiintarea monumentalei Vasiliade, un complex
de asezaminte filantropice de mari proportii, asimilat unui adevarat
oras 1n oras.

¥ Epistola 141, 1, In Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 330.

8 Epistola 212, 11, In Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre
Duhul Sfiant si Corespondentd (Epistole), In ,,Parinti si Scriitori Bisericesti”,
EIBMBOR, Bucuresti, vol. 12, p. 437 sin. 6.
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Cuvintele Mantuitorului ,Mild voiesc, iar nu jertfa” (Matei
9, 13) au constituit un imbold, inca de la inceputul erei crestine,
pentru credinciosii din toate timpurile, de a se preocupa de reme-
dierea stdrii de suferintd si a neajunsurilor semenilor, cu mai multa
sarguinta. ,,Cel care a transpus in practica pentru prima data in is-
toria crestinismului aceasta mila la nivel comunitar a fost Sfantul
Vasile cel Mare”®.

Sanatatea sa precara si constitutia fizica firava nu I-au impiedicat
sd se dedice complet Bisericii, slujirii lui Dumnezeu si aproapelui,
dimpotriva, aceasta conditie aparent defavorabila a functionat ca
un resort care l-a impins spre a veni in intampinarea si solutionarea
tuturor problemelor cu care s-a confruntat comunitatea ecleziala.
Am putea spune cd, de reguld, un trup lipsit de o buna sanatate fizica,
ascunde in el un suflet care a dobandit printr-o lupta continua si
neobosita cu patimile, o deplind sinitate duhovniceasci. In legaturs
cu aceasta, trebuie subliniat cd ,,sanatatea data de Dumnezeu si de
medicind nu este aceeasi. Dumnezeu vindeca atat sufletul cat si tru-
pul, iar medicina cel mult trupul, pentru scurta durata si precar. Deci
sdnatatea trupeasca este provizorie, iar in sandtatea sufleteasca se cu-
prinde inceputul vietii vesnice”*. De aceea, in timpul sdu, Biserica
s-a implicat enorm, datoritd dedicdrii si Inclinatiilor organizatorice
ale Sfantului Vasile, in viata sociald, religioasa si chiar politica, inter-
venind salutar in toate cazurile de asuprire, inegalitate sociala sau
abuzuri din partea pdturii conducatoare. S-a ingrijit de cei afectati de
sdrdcie, de foamete, de boli, a consolat pe cei incercati de necazuri,
a Intarit pe cei amenintati de persecutia ereticilor aflati la putere. In
cazul abaterii dezastrelor naturale asupra oamenilor, Biserica a de-
pus un efort supraomenesc, mai ales prin intermediul institutiilor
filantropice, in ajutorarea si vindecarea sinistratilor acelor vremuri.
De asemenea, Sfantul Vasile , stia sd vind in ajutor unor nedreptatiti
sau unor nevoiasi, fara sa jigneasca pe unii si fara sa linguseasca pe
altii”".

¥ Daniela Carlea Sontica, Bolnavii, mereu in atentia Bisericii, http://
ziarullumina.ro/bolnavii-mereu-in-atentia-bisericii-330.html (postat in
3 ianuarie 2012, accesat in 31 August 2016).

50 Mihai Popa, Indrumar pentru restabilirea sinititii, p. 17.

°! Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre Duhul Sfint si
Corespondentdi (Epistole), in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR,
Bucuresti, vol. 12, p. 101.
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,,Oricat de mult s-ar scrie despre viata si opera acestui om, totusi
ai impresia ca n-ai spus destul si cd mereu raman si altele care ar tre-
bui spuse”.

Societatea contemporanad se afla intr-o continud criza si suferinta,
cauzatd in esentd de perpetuarea pacatului. Acest fapt trebuie sa devina
un semnal de alarma pentru Biserica. In functie de felul in care membrii
Bisericii vor sti sa raspunda noilor contexte si provocari, exista si posi-
bilitatea ca lumea in care traim sa isi redobandeasca sanatatea sufletu-
lui si a trupului, ca urmare a activitatilor de tamaduire pe care acestia
sunt datori sa le desfasoare. Pilda si sustinator in rugdciune este nimeni
altul decat Marele lerarh si Sfant Vasile al Cezareei Capadociei.

2 Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri partea a treia. Despre Duhul Sfint si
Corespondentdi (Epistole), in ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, EIBMBOR,
Bucuresti, vol. 12, p. 110.
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Abstract:

Monastic rules of St. Basil the Great had an influence on the religious life
of Orient and Occident, and especially on monastic life. Concrete evi-
dence is not only a reflection of their rules of St. Benedict of Nursia but
also their participation in monasteries vasiliene. Because these rules are
based on the St. Scripture, St. Tradition as local and personal experience,
they are applicable today not only for monks and nuns, but for believers,
their compliance leading to their spiritually advanced. They also provide
a rich study material both ecclesiastical law and other theological disci-
plines as: liturgy, homiletics, Patrologia etc. The rules St. Basil served and
serve today as the basis for the organization of Orthodox monasticism and
at the same time as basic principles in compiling the statutes or regula-
tions of organization and functioning of the monastic life of the Church.

Keywords:
rules, organization, monastic life, influence, prayer, daily activity, monks;

Introducere

Secolul al IV-lea, numit si ,.epoca de aur” al literaturii crestine, este
si secolul in care incepe sd se organizeze viata monahala de obste,
prin intemeierea primelor manastiri de calugari si calugarite. Mo-
nahismul oriental s-a dezvoltat la inceput sub doua forme, una
anahoretica sau eremitica si cealalta cenobitica sau viata monastica
propriu-zisa (kowvoBlov = viatd In comun) intr-o manastire. Sfantul
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Antonie cel Mare este socotit ca reprezentant al vietii anahoretice,
iar Sfantul Pahomie al vietii cenobitice. Viata anahoretica s-a dez-
voltat cu osebire in Egipt (Sfantul Pavel Tebeul, + 340), paralel insa
cu viata anahoretica s-a dezvoltat in valea Nitriei (Egipt) si cealalta
forma de viatd, cenobitica, al carei reprezentant de frunte, Sfantul
Pahomie, intemeiaza la Tebaida (320) prima manadstire de acest fel.
Spre deosebire de anahoreti care traiau izolati, fara a avea reguli
comune si fara a avea un conducator, calugarii pahomieni duceau
cu totii aceeasi viatda comuna, dand ascultare unui singur parinte,
conducatorul manadstirii.

Cat priveste Asia Mica, parte in care a trait si Sfantul Vasile cel
Mare, ,,viata monahald incepe sd se dezvolte odati cu Eustatiu de Sevasta,
pe lingd care Sfantul Vasile cel Mare si-a ficut ucenicia”. Dovedind o
vie atractie pentru viata monastica si negasind in partile sale un
asemenea mijloc pentru a-si satisface in mod deplin setea dupa
desdvarsire, Sfantul Vasile intreprinde intre 357-358 caldtorii in
Alexandria, Egipt si Mesopotamia, unde observa felul de a trdi al
calugdrilor: ,,admirdndu-le destinele lor, curajul in muncd, constanta in
rugdaciunile de noapte, dispretul sau contemplul fatd de foame si frig, ca si
cum ar fi fost strdini de trupurile lor, trecdtori prin viatd si deja cetiteni
ai cerului”.

Reintorsin tarasa, Sfantul Vasile cel Mare se retrage impreund cu
Sfantul Grigorie Teologul pe malurile Irisului, unde in singuratatea
deplina a acestui loc, intemeiaza o manastire, aldturi de manastirea
de fecioare intemeiatd de sora sa, Sfanta Macrina, pe malul opus
al aceluiasi rau. In linistea acestei manastiri a scris Sfantul Vasile
regulile sale mari', la a caror redactare a avut colaborator pe Sfantul
Grigorie Teologul. Aceste Reguli Mari (requlae fusius tractatae), scrise
probabil intre 358-359 sau 362-365, se compun din 55 de raspunsuri
date la 55 de intrebari, privind cele mai importante probleme legate
de viata monahald, si este posibil ca textul lor sa fi primit retusuri
chiar de la autor in timpul vietii sale. Ele ne dau o imagine de felul
cum se prezenta monahismul in Capadocia si Asia Romana in vre-
mea Sfantului Vasile cel Mare.

Regulile mici (regulae brevius tractatae) contin reguli mult mai
extinse avand la baza Regulile Mari, dar mai detaliat si sunt scrise
ulterior regulilor mari, din vremea cand Sfantul Vasile isi exerci-
ta functia de episcop de Cezareea. In ansamblul lor, atét regulile

1O reguld, pravila sau randuiala monahala este: ,,un manual care are in vedere

X9,

mai ales formarea launtrica a omului si apoi conduita exterioara”;
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mari, cat si regulile mici recomandad viata de obste a vietuitorilor,
nu cea izolats. Intocmite sub formi cateheticd, toate intrebarile si
raspunsurile vin de la acelasi autor, ele completandu-se In mod
armonios unele pe altele si fiind argumentate cu texte din Sfanta
Scripturd a Vechiului si a Noului Testament.

Cat priveste viata crestina din Biserica de Apus, ea n-a fost o
importare orientald. In perioada cand rasiritul crestin cunostea
dezvoltarea vietii monastice, Roma cunoaste si ea viata In comun
a comunitatilor de fecioare. Astfel, Sfantul Atanasie trimis la Treves
in exil (335), din cauza opozitiei ariene, a trdit catva timp la Roma,
unde a intrat in, legdtura cu grupul ilustrelor matroane crestine:
Asella, Marcella, Gaetta si Paula, imortalizate de Fericitul Ieronim
in corespondenta sa. Dupa Sfantul Atanasie, alte figuri de asceti
orientali ca Paulin de Antiohia sau Sfantul Epifanie de Salamina
viziteaza occidentul. Concomitent, in occident circulau de asemenea
si unele scrieri, ca de exemplu, traducerea latina a vietii Sf. Antonie
cel Mare, scrisd de Sf. Atanasie, sau biografiile lui Paul de Teba, ale
lui Ilarie sau al lui Malhus, care intareau mult pe crestini spre viata
ascetica.

Dupaedictul dela Milan (315) multi pelerini din occident viziteaza
orientul pentru a cunoaste viata duhovniceasca a vietuitorilor
manastirilor din Egipt si Siria. Melania cea Batrana, fosta patriciana
la Roma, imparte bunurile sale si imbratiseaza viata monahala, iar
cativa ani mai tarziu, nepoata ei, Melania cea Tanara, pardseste Roma
impreund cu sotul ei Pininen, pentru a-si petrece restul vietii pe langa
cdlugarii din Egipt, Constantinopol si Ierusalim.

Aceasta dovedesgte ca in acea vreme cand Biserica forma o uni-
tate nedespartitd, atat in rdsaritul cat si in apusul crestin, a existat
o larga circulatie a ideilor si o impartdsire a experientelor recip-
roce, care au avut un efect pozitiv asupra vietii religioase, cu toate
greutatile pe care le ridicau mijloacele de comunicatie ale timpului.
In aceastd perioad a trait in apus si Sf. Benedict de Nursia, care
a voit sd dea si manastirilor intemeiate de el reguli de conducere.
Cum regulile practicate atunci in apus erau imperfecte si vagi, el
redacteaza noi reguli din traditiile anterioare lui, atat orientale cat
si occidentale?

2 Regulile Sf. Vasile cel Mare traduse de Rufin, cele ale Sf. Ioan Casian si scri-
sorile 211 si 213 (Ad virginem), ale Fericitului Ieronim, impreuna cu Sfanta
Scriptura sunt sursele principale pe baza céarora Sf. Benedict de Nursia si-a
scris regulile sale;
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1. Regulile Sfantului Benedict din Nursia

Réanduielile vietii monahale ale Sf. Benedict din Nursia constituie
un ansamblu de precepte elaborate in secolul al VI-lea pentru mo-
nahismul cenobitic, detinand, pe langa influenta religioasd, un rol
foarte important in modelarea spirituala e Europei medievale.

Comparativ cu alte randuieli monahale antice, randuielile Sf.
Benedict prezinta o cale de mijloc in ceea ce priveste imbinarea
activitatilor spirituale cu cele fizice, specificul acestei scrieri putand
fi rezumat prin traditionalul aforism ora et labora, principala preo-
cupare benedictind fiind crearea unei comunitdti monahale unitare,
guvernata de ordine, de iubire fraterna si de obedienta desavarsita,
absoluta, fata de un parinte spiritual, care sd sustina si sd calauzeasca
efortul ascetic si ascensiunea spirituald a ucenicilor sai.

Conform datelor furnizate de Papa Grigorie I, Sf. Benedict din
Nursia este considerat intemeietorul vietii monahale cenobitice din
Europa Occidentald, autorul uneia dintre cele mai renumite Reguli
monahale, fondatorul manastirilor din Subiaco si Monte Cassino si
unul dintre sfintii protectori ai Europei.

Réanduielile vietii monastice benedictine prezinta o importantd
deosebita datoritd imbinarii celor doud tipuri de cenobitism, unul
individual, preluat de la monahii egipteni prin intermediul Sf. Ioan
Casian, si altul de tip augustinian. Cu toate ca nu au bogatia si pre-
cizia descriptiva din Regula Magistri, Rinduielile benedictine raman
monumentul legislativ monastic cel mai bine elaborat in spatiul
Europei Occidentale. Se observa cd, daca Sf. Benedict a redus mult
severitatea normelor din Regula Magistri, renuntand aproape com-
plet la postul din timpul verii, aceeasi atenuare se regaseste si in
Regula Monasterii Tarnatensis. Ins3, cu privire la durata slujbelor si
la reducerea perioadei de somn din timpul noptii, Sf. Benedict se
diferentiaza mult de legislatorii monastici gali si nu adera decat cu
moderatie la severitatea din Regula Magistri.

Cel de-al doilea aspect important al Regulii benedictine, integrar-
ea monahului in comunitate, da nastere unei vieti comunitare, Sf.
Benedict preferand-o caracterului preponderent solitar al ascezei
specifice monahismului egiptean. De asemenea, Sf. Benedict intro-
duce ca obligatoriu jurdmantul de sedere permanenta in mandstire.
Prin acest juramant ,a grupat intr-o familie permanentd monahii unei
mdndstiri, fiind astfel uniti prin legdturi care durau toatd viata”. Ast-
fel este limitata drastic libertatea monahilor de a se muta dintr-o
manadstire In alta, ceea ce se Intampla frecvent in acea perioada.
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2. Influenta regulilor Sfantului Vasile cel Mare asupra regulilor
Sfantului Benedict de Nursia

Regulile Sf. Vasile cel Mare au avut o influenta asupra vietii monas-
tice atat in Rasdrit cat si in Apus, nu exista nici o indoiald. De ex-
emplu, vietuitorii care au adoptat regulile sale s-au numit vasilieni.
Astfel, in rasarit staretul unor manastiri celebre, ca cea a Sf. Teodor
(Studion din Constantinopol), a cuviosului Nil (Sf. Maria din Cipru)
sau a Sf. Atanasie (Sf. Munte Athos) si-au luat normative Regulile sale.
Si in occident wasilienii au avut numeroase manastiri, indeosebi in
Sicilia si Italia meridionald, Franta sau Spania. Cat priveste regulile
sf. Benedict de Nursia (in numadr de 77), acestea s-au raspandit des-
tul de repede in Italia, Galia, Spania, Germania si Anglia: , Regulile
anterioare in folosintd in mandstiri au fost inlocuite destul de repede si
in general fard nici o rezistentd; regii, seniorii feudali, ca si episcopii $i
papii favorizand raspdndirea lor”, asa incat in secolele IX-XI, ele erau
in folosinta aproape in toate manastirile apusene. incepand insa cu
sec. XII-XIIIL, datorita noilor conceptii de viatd monahald din Apus
(este vorba despre dezvoltarea ordinelor franciscane si dominicane),
manadstirile benedictine Incep sd aiba din ce In ce mai putini adepti.

Dupa aceastd scurta prezentare a monahismului in Rasarit si
Apus in perioada Sf. Vasile cel Mare si Sf. Benedict de Nursia, ca
si a scopului redactarii regulilor lor monahale, vom cduta in cele
ce urmeaza sd scoatem in evidenta influenta pe care au exercitat-o
atat Regulile mari cat si Regulile mici ale Sf. Vasile cel Mare, asupra
regulilor Sf. Benedict de Nursia.

Desigur, avand in vedere ca Sf. Benedict de Nursia s-a folosit la
redactarea regulilor sale si de alte reguli, ca si de experienta locald,
exista si unele parti deosebitoare ale regulilor sale, fata de cele ale
Sf. Vasile cel Mare. Pentru confirmarea influentei regulilor Sf. Vasile
cel Mare asupra regulilor Sf. Benedict de Nursia, vom scoate in
evidentd asemanarile dintre regulile care se refera la: primirea novi-
cilor in manastire si cercetarea lor; drepturile si obligatiile staretilor
in conducerea manastirilor si organelor ajutatoare administrarea
manadstirilor; raporturile dintre vietuitori (intre ei) si raporturile din-
tre vietuitori si strdini; orele de rugdciune (cele sapte laude); pravi-
la lduntrica (postul, pocainta, impartdsania, virtutile monahale);
masurile de indreptare si epitimiile.

Pentru a evidentia mai bine asemadnadrile, vom expune intai
normele aflate la Sf. Vasile cel Mare, apoi paralel pe cele ale Sf. Bene-
dict de Nursia, socotind cd asa va reiesi mai clar influenta regulilor
primului, asupra celui de al doilea.
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2. 1. Primirea novicilor in manastiri; cercetarea lor

Referitor la primirea fratilor in manastiri, Sf. Vasile cel Mare
spune ca cel ce doreste sa faca acest lucru, sa se incerce mai intai pe
sine’, cdutand o manadstire cu viata aspra. Odatd primit in manastire,
doritorul trebuie mai intai sa fie pus la incercare*. Vremea Incercarii
nu trebuie sa fie prea scurta. Lepadarea de lume si renuntarea la
averi se facea in prezenta staretului si a fratilor®. Noului primit in
manadstire i se schimba Imbracamintea®, apoi isi lua un povétuitor
«pe care s si-l aleaga singur», luand aminte sd nu faca ceva im-
potriva lui. Incepitorilor le este de mare folos ticerea’ si invitarea
Sfintelor Scripturi®, dar cel mai important lucru pentru noul venit
in paza de sine «pentru a nu sldbi in hotdrarea luata si fagaduinta
datd». Noul venit era apoi cercetat de staret in privinta obarsiei lui,
daca este rob sau slobod, daca este casatorit sau nu, iar daca este,
sa aibd invoirea celuilalt sot’. Copiii primiti in manastiri trebuiau sa
renunte laeica §1 adultila partea lor de avere, <amanandu-li-se luar-
ea fagadumtel pana la varsta desavarsita». In manastire erau primiti
atat copiii bogatilor cat si ai saracilor, cei cu pdrinti ca si orfanii®. Ei
nu erau randuiti la un loc cu ceilalti vietuitori, ci «li se da locuinta si
masa separatd, ca sa nu se iste obrdznicie si indrazneala prea mare
fata de cei batrani», si deci ca prin raritatea vederii batranilor sa
pastreze ascultare si reverenta fata de acestia.

Conditiile in care se primeau incepatorii in manastirile Sf. Bene-
dict de Nursia, erau aproape aceleasi ca si la Sf. Vasile cel Mare. Ast-
fel in regulile 58,59, Sf. Benedict de Nursia hotaraste ca cel ce vrea

3 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 3,in , Pdrinti si Scriitori Bisericesti”,
Sfantul Vasile cel Mare. Scriei, Partea a I-a, vol. 18, traducere, intruducere,
indici si note de Prof. lorgu D. Ivan, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989, p. 224-225.

* Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 10, in ,, Pirinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 240.

> Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 2,in , Pdrinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 220.

¢Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 22,in , Parintisi Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 258-259.

7Stantul Vasile cel Mare, Requlile Mari, 13,1n , Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 243.

8 Sfantul Vasile cel Mare, Requlile Mici, 95, in , Pirinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 358.

?Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 12,1n , Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 321.

10 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 15, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 322-323.
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sd intre Tn manastire, sd fie pus la incercare. La inceput nu era primit
laolalta cu fratii ci era randuit la chilia pentru incepatori, unde va
ramane catise va porunci. Noul venitisi schimba apoiimbracamintea
si era dat in grija unui povatuitor. Daca dupd un timp oarecare se
va dovedi cd rdmane statornic si neabatut in hotararea luata, pazind
randuielile si renuntand la averea sa, se va socoti pus sub «le-
gea randuielii», nemaiavand voie din acel moment sd pdrdseasca
manadstirea. Primirea «legii randuielii, a fagaduintei ascultdrii si a
implinirii tuturor indatoririlor» se facea in fata staretului si a fratilor.
«Fagdduinta» o0 semna cu mana proprie pe masa stantului altar si
pe moastele sfintilor din biserica. In legdtura cu primirea copiilor in
manastiri, Sf. Benedict de Nursia hotaradste ca acestia sa fie adusi de
pdrintii lor — daca au —, luand fagaduinta scrisa pentru copii in fata
obstii; apoi copilul era dus in altar sub acoperamantul sfintei mese
si afierosit In acest chip lui Dumnezeu.

2.2. Drepturile si obligatiile staretilor in conducerea
manastirilor; organele ajutatoare in administrarea
manastirilor

In regulile sale Sf. Vasile cel Mare di o mare importanti drep-

turilor si Indatoririlor ce le revin conducatorilor de méanastiri. De-
oarece manastirea este obstea fratilor, toate se randuiesc in ea de
cdtre un parinte. Staretul trebuie sa fie un barbat impodobit cu toate
virtutile si cunoscator al Sfintelor Scripturi, viata lui fiind o pilda
de urmat pentru intreaga obste. Cat priveste ajutoarele acestuia in
administrarea mandstirii, regula mare, 45 ne spune ca «deoarece se
intampld ca staretul sda lipseascd din mandstire, atunci cu invoirea lui gi
a celorlalti ce ar fi indreptatiti, sid se aleagd unul care in lipsa lui si po-
arte griji de frati». In regula mica 100, Sf. Vasile cel Mare vorbeste
despre «impartitorul de mild al mandstirii», sau «cel randuit cu mila»
(iconomul) si care trebuie sd-si indeplineasca slujba cu pricepere,
cdci «in sarcina lui std grija si nevoile tuturor fratilor». De asemenea
regula mare 34, vorbind despre iconomii manastirilor, aminteste si
despre «aceia care ocupd vreo altd slujbi in slujirea fratilor». Avand in
vedere ca In mandstire locuiau si copii care invatau o meserie, re-
gula mare 53 vorbeste despre «invitditorii meseriilor», care au dreptul
«sd mustre cdte gresesc invitdceii, indreptind ritdcirile». Toti cei alesi cu
dregdtoriile manastirii, se aleg de catre staret in deplind intelegere
cu fratii mai In varsta'. Regula mica 156, aratd cd cei alesi cu ad-

1 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 104, in ,, Paringi si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 362.
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ministrarea manastirilor erau sfatuiti sa-si facd ucenici, pentru ca
acestia «sd deprindd purtarea dregitoriei, ca atunci cind se va ivi nevoia
de vreun urmas, si nu fim ingreuiati, neavind un asa fel de om».

Drepturile si obligatiile staretilor in conducerea manastirilor in reg-
ulile Sf. Benedict de Nursia sunt aproape identice cu cele din regu-
lile Sf. Vasile cel Mare. «Ava care s-a invrednicit a fi cap mandstirii — zice
Sf. Benedict de Nursia (reg. 2) — intotdeauna si tind minte ce dregdtorie
poartd, deoarece el inlocuieste in mdndstire pe insusi Hristos, avind dra-
goste pentru toti si aducandu-gi mereu aminte cd a luat asupra sa sarcina
sd aducd sufletele la impardtia lui Dumnezeu». Daca fratii trebuie sa ur-
meze vointei staretului ca unei legi neschimbate, acesta la randul lui
«trebuie sd se facd cu biagare de seamd si cu bund dreptate intru toate».

In legitura cu organele ajutitoare in administrarea manastirii,
prin regulile 21 si 65, Sf. Benedict de Nursia randuieste asa-
zisii «decani», cu rolul de a supraveghea zece calugdri, «pentru ca
impdartindu-se slujba cu drept printre mai multi, nici unul si nu aibd prilej
de a se mindri». De asemenea este randuitd o persoana responsabila
(iconomul) «dacd nevoile mandstirii o vor cere, el ficind cele ce i se vor po-
runci de cdtre avd cu supunere desdvdrsitia». Aceleasi dispozitii privesc
si pe «prepozitii» sau supraveghetorii caselor manastiresti. Sf. Bene-
dict de Nursia vorbeste in regulile sale despre mai multe functii
care erau in vigoare in manastirile apusene ale vremii sale. Astfel in
afara de cele amintite, sunt mentionati: «chelarul mandstirii» (reg.31),
apoi «cei ce tin siptamdna la bucitirie» (reg. 35), «cititorul randuit de
saptamand» (reg. 66) ca si cei ce «sunt alesi si se ingrijeascd de unelte, de
haine si de lucruri». Asupra tuturor staretul va veghea ca fiecare sa-si
indeplineascd constiincios sarcinile sale.

Desigur, avand in vedere cd unele din functiile administrative
mentionate in regulile Sf. Benedict de Nursia nu sunt mentionate in
regulile Sf. Vasile cel Mare, aceasta nu inseamna ca ele lipseau din
practica mdnastirilor vasiliene orientale.

2.3. Raporturile dintre vietuitori (intre ei); Raporturile dintre
vietuitori si straini

In legatura cu raporturile care trebuie s existe pe de o parte
intre frati si staret, iar pe de alta parte intre frati intre ei, prin regula
mare 24, St. Vasile cel Mare dd rdspunsul la intrebarea: «In ce rapor-
turi trebuie si fim unul fatd de altul?». In raspunsul siu Sf. Vasile cel
Mare gaseste un exemplu concert, in acest sens socotind ca raportu-
rile dintre frati si staret trebuie sd fie ca raporturile dintre membrele
trupului, «asa ca unul si aibd slujba ochiului (si anume acela caruia i
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s-a incredintat ingrijirea de frati), altul slujba auzului, sau al mdinii si
asa mai departe...». deci raporturile dintre vietuitori si staret trebuie
sd fie de perfectd armonie, armonie care exista intre membrele tru-
pului si care se completeaza In mod armonios unele pe altele. Asa
cum fiecare membru al trupului isi indeplineste rolul sdu, tot asa
fiecare vietuitor al mdnastirii trebuie sa-si indeplineascd indatoririle
sale. Cdci dupa cum trupul este in primejdie cand un membru nu-si
mai Indeplinegste obligatiile sale, tot asa si obstea poate suferi cand
un vietuitor nu-si indeplineste sarcinile incredintate. In consecints
Sf. Vasile indeamna pe frati «ca fiecare si ramdnd la chemarea sa si
sd-si Indeplineasci cele ce-i sunt incredintate»'?. Intre ei fratii trebuie
sd aibd dragoste unul fatd de altul”, dragostea lor sd nu se arate numai
pe dinafard, ci sd fie liuntricd si arzdtoare', sd nu facd prietenii intre ei
care sd fie pagubitoare pentru altii'®, «dragostea unuia citre altul sd fie in
toti egald si obsteasci», sd indrepte pe cei rdi'®, sd poarte neputintele celor
slabi' si sarcinile unul altuia®, sd nu tacd cdnd altii pdcdtuiesc’; si se
fereasci si sminteascd pe vreunul din frati cu fapta lor’’; sa se fereasci de
nemultumiri si neintelegeri intre ei*!; sd nu caute cinste”, nici intdietate®

12 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 303, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,

vol. 18, p. 454.

13 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 162, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 384.

14 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 242, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 420.

15 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 163, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 385.

16 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 3, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 317.

17 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 177, in,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 392.

18 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 178, in ,, Parini si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 393.

19 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 47, in ,, Paringi si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 336-337.

20 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 47, in ,, Paringi si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 336-337.

21 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 243, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 421.

22 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 24, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 261.

2 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 24, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 261.
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ci sd alerge dupd virtutea smeritei cugetdri**; sd evite intre ei glumele si
rdsul®. Orice jurdmant sd lipseascd din obstea fratilor si sd nu spund nici
o minciund, chiar de-ar avea din ea vreun folos®; sd se fereasci de grdirea
in desert”; sia nu vorbeascd nimic rau intre ei’® etc.

Cat priveste raporturile dintre vietuitorii manastirii cu strdinii,
fie cand acestia ar vizita manastirea, fie cand calugdrii ar iesi din
manastire cu binecuvantarea staretului, Sf. Vasile recomanda aces-
tora sd nu facd nimic fird invoirea staretului®®. indeobste — zice Sf.
Vasile — sd nu se dea voie ca vreo rudenie sau cineva strdin sd stea de
vorbd cu fratii, dacd nu va fi incuviintare®, iar de rude, prieteni si pdrinti,
tot pe atdt trebuie sd-ti indepdrtezi inima, pe cit sunt de departe viii de
morti®l. Sf. Vasile recomanda indeosebi ca vietuitorii manastirilor de
barbati s& se fereasca de intlnirile cu femei si invers. In legatura
cu primirea strdinilor, Sf. Vasile hotdrdste ca acestia sa fie primiti in
manastiri cu toata cuviinta si ospetia, dar sa nu li se pund Inainte
mese Imbelsugate, ci sa li se serveasca aceeasi mancare care li se
serveste calugarilor la trapeza.

Sf. Benedict de Nursia pune si el in centrul atentiei in privinta
raporturilor care trebuie sa existe intre vietuitorii manastirii si
staret, ascultarea fata de acesta, ,ca cea dintdi lucrare smeritd si care
trebuie sd se facd fard nici o zabavd, nici cu rdceald, nici cu scuze care ar
ardta nedorinta”*. In acest sens ,lucrul cel mai bun al ascultirii tre-

24 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 198, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 401.

2 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 31, in ,, Paringi si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 329-330.

26 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 76, in ,, Paringi si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 350.

7 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 76, in ,, Paringi si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 350.

28 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 25, in ,, Paringi si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 327.

¥ Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 44, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 288-289.

30 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 22, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 258.

31 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 20, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 254.

32 Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale,Regula 5, in Sfintul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare,
Viata Sfantului Benedict de Nursia, traducere, studiu introductiv si note de
Lacramioara Tofan, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2012, p. 80-83.
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buie sd se facd nu numai fatd de staret, dar si unul citre altul trebuie sd-I
implineasci fratii”®. Fratii trebuie sa aiba dragoste reciproca, care 1i
indepdrteaza de la vicii. ,Pe aceastd rdvnd a dragostei — zice Sf. Bene-
dict — trebuie s-o Incalzeascd monahii, adicd unul pe altul mai de cinste a fi
socotindu-l, iertdnd unul altuia cu toatd rabdarea neputintele trupului si
ale sufletului, pundnd dragostea curatd unul fatd de altul si avind frici de
Dumnezeu...”*.

Cat priveste raporturile dintre monahi si strdini, Sf. Benedict de
Nursia arata ca monahului 1i este interzis sa primeasca scrisori sau
vreun alt lucru de la familia sa, sau de la altcineva, fara binecuvan-
tarea staretului®. Pentru cei ce calatoresc, obstea va face rugaciuni
iar la Intoarcere, acestia ,vor cere rugiciunile celorlalti frati, pentru
greselile savdrsite in timpul zilei”*. Daca monahii straini ar dori sa
stea ca oaspeti In manastire, sd fie primiti dupa cuviinta, dar sa nu
tulbure linistea manastirii cu deprinderile si obiceiurile lor. De vor
dori sa ramand in manastire sa nu fie respinsi, iar daca vor avea vi-
cii, sd fie poftiti sd se indeparteze de manastire, pentru ca nu cumva
si altii sd se molipseasca de neputintele lor?.

2.4. Orele de rugaciune (cele sapte laude)

Pravilele vasiliene impart rugdciunile in doud parti: randui-
ala rugdciunii alcdtuitd din psalmi si cantdri rostite in biserica si
rugdciunea personald, pentru Inaltarea inimii si mintii catre Dum-
nezeu. Sf. Vasile cel Mare fixeaza anumite ,ore de rugdiciune” (cele
sapte laude), justificand si motivele pentru aducerea aminte a fiecarei
,ore de rugdciune” . Astfel sunt enumerate sapte momente din zi cand
monahii trebuie sa se roage si anume: rugdciunea de dimineats, la

3 Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, in Regula 71, in Sfdntul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 158.

3 Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, Regula 72, in Sfintul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 159.

% Sfantul Benedict de Nursia, regulile vietii monahale, Regula 54, in Sfintul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 137.

% Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, Regula 67, in Sfintul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 155-156.

% Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale,Regula 61, in Sfdntul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 146-147.
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orele 3, 6, 9, la sfarsitul zilei, la amurgul serii, la miezul noptii si la
zorii zilei. Din regula mare 37, ne putem da bine seama cd in vre-
mea Sf. Vasile: , serviciul mandstiresc dezvoltase si inaugurase ore de
rugdaciune noi, atdat inlduntrul ciclului de noapte cat si inlduntrul celei
din timpul zilei”. Enumerdndu-le trebuie sd constatam numdrul de sapte
ore de rugdciune, asa precum zice si psalmistul: , de sapte ori pe zi Te-am
laudat Doamne” (Ps. 118, 164), numdr la care Biserica a tins si l-a si
fixat”.

Cu toate acestea, prima reguld mare 37, Sf. Vasile da dispozitii
ca rugdciunile sa nu fie mereu uniforme, ci daca este posibil
sd se schimbe din cand in cand pentru a nu produce o stare de
raceald. Sf. Vasile prescrie ca rugaciunea sa fie scurta si savarsita
in liniste sufleteasca si tacere®. Toate cele sapte laude, Sf. Vasile le
argumenteaza cu texte din Sf. Scripturd, indeosebi a Vechiului Tes-
tament. Sf. Benedict de Nursia prescrie si el acelasi numar de laude
pe zi (in numdr de sapte) dupa cuvantul psalmistului (Ps. 118, 164).

,In toate aceste timpuri — zice Sf. Benedict — vom indlta laude Zidi-
torului nostru pentru judecdtile dreptatii lui, adicd ne vom aduna la utre-
nie, la ceasurile 1, 3, 6 si 9, la vecernie, pavecernitd li la miezul noptii
sculdndu-ne ne vom mdrturisi Lui” (reg. 16).

Sf. Benedict de Nursia ne da de asemenea indicatii suplimentare
tipiconale privind randuiala slujbelor de noapte, si de zi, in timpul
iernii sau al verii, In perioada sau in cea a penticostarului. Referi-
tor la felul cum trebuie sa se faca rugaciunea si la evlavia cu care
monabhii trebuie sd asiste la sfintele slujbe, Sf. Benedict ne spune ca
si Sf. Vasile ca , aceasta trebuie sd fie scurtd ti sincerd... iar cAnd stam la
dumnezeiasca slujbd, fiecare si caute cum trebuie si stea inaintea fetei lui
Dumnezeu si a ingerilor Sdi... pentru cd ochii lui vid si pe cei buni si pe
cei rai”.

2.5. Pravila launtrica (postul, pocdinta, impartasania, virtutile
monahale)

In pravilele sale Sf. Vasile enumera unele din mijloacele care
conduc pe monah la viata duhovniceasca, ca de exemplu: postul,
pocdinta, impartdsania, impodobirea sufletului cu virtutile mo-
nahale etc.

Postul se practica pe vremea Sf. Vasile in doud feluri: postul
obstesc obligatoriu pentru toti monahii si postul de buna voie, apar-
te de celalalt. Totusi Sf. Vasile recomanda mai mult primul post,

38 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 201, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 402.
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pentru cd — zice el — ,,vremea postului este hotardtd nu dupd vointa
fiecdruia, ci atunci cdnd o cer cele ce tin de cultul lui Dumnezeu”. Mo-
nahul trebuie sa posteasca nu din constrangere ci din dorinta de a
posti®’, cdci acest fel de post e bineplacut lui Dumnezeu.

Pocainta este taina pregatitoare si inaintemergatoare sfintei
impértisanii. in vremea Sf. Vasile se practica mirturisirea particulard
sau tainicd care Inlocuia madrturisirea publica, chiar cand aceasta ar
fi fost de nevoie. Marturisirea se facea in fata duhovnicilor mai in
varsta, ,cirora le este incredintatd ingrijirea plind de iubire” si in fata
carora penitentul trebula sa-si ,,deschidd tainele inimii”*'.

Imparta§an1a. In vremea Sf. Vasile recomanda monahilor s& se
1mparta§easca in fiecare Duminica sau in fiecare Sambata, sau chiar
in fiecare zi. In privinta Sf. Euharistii, prm regulzle mici 309, 310, Sf.
Vasile recomanda ca Sfanta Liturghie sd se savarseasca numai in
Biserica si nu in vreo casa de rand. Sf. Vasile numeste Sf. Liturghie
,cununa laudelor bisericesti”.

Virtutile monahale sunt recomandate de Sf. Vasile in reguli-
le sale ca mijloace pentru desdvarsire. Printre acestea mentiondm:
,cercetarea Sf. Scripturi ca mijloc de inteleptire spre mantuire”*, ,urmar-
ea pildei inaintagsilor nostri sporiti in sfintenie si in fapte bune”*, ,postul
de obste”* si ,,postul aparte”®, ,,ascultarea”, ,,odihna somnului scurt si
petrecerea in privegheri”¥, ,, munca manuald”*® etc..

% Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 129, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 372.

40 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 103, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 362.

4 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 26, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,

ol. 18, p. 26; Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 288, in ,, Parinti si
Scriitori Bisericesti”, vol. 18, p. 446.

42 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 315, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 462.

43 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 314, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 461.

4 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 129, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 372; Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 139, in ,, Parinti §i
Scriitori Bisericesti”, vol. 18, p. 376.

4 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 138, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 375.

46 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 133, in,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 373.

47 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 137, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 374.

48 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 37, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
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Sf. Benedict nu mentioneaza in mod expres virtutile monahale;
aceasta nu Inseamna cd ele nu existau in practica monahilor apuseni
ai vremii sale. Sf. Benedict recomanda savarsirea faptelor bune ca mi-
jloace ce conduc pe monahi spre desdvarsire. Astfel in regula 4, sunt
indeplinire a acestora. Printre faptele bune enuntate mentionam: 7u-
birea lui Dumnezeu si a aproapelui, respectarea poruncilor decalogului, iu-
birea vrdjmagilor, infranarea, abtinerea de la clevetire, cumpdtarea, ticerea,
staruinta in rugdciune, lepdadarea poftelor trupesti etc. Toate aceste virtuti
care impodobesc viata monahului, Sf. Benedict le fundamenteazi pe fiecare
cu cite un text din Vechiul sau din Noul Testament.

2.6. Masurile de indreptare aplicate vietuitorilor din
manastiri: epitimiile

In general Sf. Vasile las ca indreptarile fratilor s se faci unul
prin altul, iar cand acest lucru nu este posibil, atunci se dovedeste
necesar interventia staretului. Acesta nu trebuie sa aplice pacatosilor
pedepse cu patimd, ci sd mustre cu blandete®. Sf. Vasile recomanda
staretilor sa faca indreptarea celor incercati de greseli dupa le-
gea stiintei medicale, nu maniindu-se pe bolnav, ci luptand con-
tra boalei, a viciilor pentru a le vindeca™. Dar si cel ce se vindeca
.Sl nu socoteascd pedeapsa drept dusmdnie iar ingrijirea drept tiranie”.
,Drept aceea avind in vedere scopul urmdrit de acela (staret) sd-I priv-
im ca pe bineficitorul nostru”>', , cici pedeapsa trebuie primitd cu inimd
cuviincioasd de fiul care este ingrijit de tatdl si de doctorul lui”>. Pe cel
cazut staretul sa-l intoarca cu rabdare iar daca celui cazut nu-i este
indeajuns si Infruntarea altora, sa fie privit ca un pagan®. Cei ce
apdrd pe cei ce gresesc™ primesc osanda prescrisa de Mantuitorul
(Luca 17,2) cand zice ca mai de folos i-ar fi aceluia de i s-ar lega o

vol. 18, p. 276.

4 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 50, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 294.

50 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 51, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 294.

51 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mari, 52, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 295.

52 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 158, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 383.

55 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 57, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 341.

54 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile Mici, 7, in ,, Parinti si Scriitori Bisericesti”,
vol. 18, p. 318.
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piatrd de moara de gat si ar fi aruncat in mare, decat sa sminteasca
pe unul din fratii sai. Referitor la epitimiile ce se vor impune ce-
lor ce au gresit, Sf. Vasile prescrie nu mai putin de 60 situatii de
acest fel, toate urmarind in final indreptare monahului cazut. Ca
regula generald Sf. Vasile prescrie izolarea completd a acestuia de
vietuitorii manastirii pe timp de o sdptdmana, neavand dreptul sa
stea cu fratii la masd, la lucru, la rugaciune si la impartasirea cu
sfintele taine. Pentru abateri si greseli mai mici Sf. Vasile prescrie
epitimii care merg la lipsirea de binecuvantare sau oprirea de la
mancare, iar dacd sunt grave pana la indepdrtarea din manastire.

Sf. Benedict prescrie in regulile sale aproape aceleasi masuri
de indreptare si aceleasi epitimii. Indreptarea fratelui cizut se face
unul prin altul, apoi de catre ,,in vdrsti”, odatd sau de doua ori. Daca
cel in cauza nu se va indrepta, era mustrat de staret inaintea tu-
turor, iar dacd nici dupad aceasta nu se va indrepta, ,,va fi indepartat
de unirea cu fratii pand ce va intelege cat de mare este vine lui”>.
Pedeapsa acestuia trebuie sa se potriveasca cu vinovatia lui. Pen-
tru indreptare, staretul are datoria sa vegheze asupra celor cazuti,
,cdci ca un medic iscusit trebuie sd incerce toate mijloacele spre a tamadui
pe cel neputincios cu sufletul, mangaindu-1 ca nu cumuva cel cuprins de
intristare sd cadd in deznidejde”*. Epitimiile trebuie sa fie in raport
cu faptele savarsite. Cel care-l va apdra pe cel cdzut, va primi si el
aceeasi pedeapsa®.

Dacd nici in ultima instanta cel in cauza nu se indreaptd, sa fie su-
pus cu pedepse corporale®. Dacd nici dupa ce se va apela la ,, doctoriile
scripturilor dumnezeiesti” si nu se va Indrepta, sa Incerce mijlocul cel
mai ales, rugdciunea sa si a tuturor fratilor. Daca si acestui chip de vin-
decare i se va impotrivi, atunci staretul sa intrebuinteze ,, arma tdierii”,
dupa cum si apostolul zice: ,,scoate-ti pe cel rizvrdtit din mijlocul vostru”
(ICor. 5, 13). Daca din vreo vina cineva va iesi din manastire si va voi
sa se Intoarca, ,,sd dea mai intdi chezdsie cd se va indrepta de vina sa; dupd

% Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, Regula 23, in Sfdntul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 105.

5 Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, Regula 27, in Sfdntul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 107-108.

57 Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, Regula 26, in Sfdntul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 107.

% Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, Regula 28, in Sfdntul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 108-109.
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aceasta sd fie primit in treapta cea mai de jos, ca sd se incerce smerenia lui”.
Dacd va iesi din manastire a doua oara, sa fie reprimit, iar ,, dupd a treia
oard sd se inchidd pentru totdeauna poarta mandstirii”>. Pentru pacatele
vazute Sf. Benedict prescrie epitimii publice, iar pentru cele nevazute,
acestea se vor descoperi numai staretului sau duhovnicilor in varsta
care stiu sd vindece ranele atit ale lor, cit si ale altora, fard a fi descoperite
sau date pe fatd”®.

Randuielile benedictine reprezinta cel mai influent document
normativ in spatiul monahal occidental pentru faptul ca, desi existau
numeroase alte reguli monahale in acea perioada, reglementarile
benedictine sunt sintetice si inovative®. Citindu-le, se poate remar-
ca fundamentarea lor pe o serie de lucrdri anterioare, apartinand
Sf. Pahomie, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Ioan Casian, Fericitul Augustin
si pe Regula Magistri. Sf. Benedict are Insa darul de a sintetiza iIn
chip fericit elementele esentiale din continutul scrierilor amintite,
rezultatul fiind unul remarcabil: Randuielile sale sunt, pe de o parte,
o continuare admirabila a traditiei si a practicilor monahale an-
terioare, pe de alta parte, ele constituie o consistentd contributie
personala la adaptarea necesarda a monahismului la nevoile spiri-
tuale ale contemporaneitatii sale.

De altfel, legaturile textului benedictin cu Rdnduielile Basiliene
se pot decela cu usurinta: acestea tin de fond si de forma, Sf. Bene-
dict pdstrand aparenta structurald pentru care opteaza Sf. Vasile
cel Mare — succesiunea intrebare-raspuns. Pentru a ilustra filiatia
de continut ale acelorasi scrieri, e suficient sa amintim precizarile
legate de amplasarea manadstirilor in locuri retrase si de necesitate
supunerii fiecdrui monah in parte fata de autoritatea unui avod ales
dintre membrii comunitatii monastice respective, acesta fiind mo-
nahul cu cea mai inalta traire spirituald din cadrul comunitatii.

Masura influentei perene a Rainduielilor o dd, de pilda, expre-
sia consacrata ora et labora, care, desi nu se regaseste textual in op-
era benedicting, surprinde esenta ansamblului de norme pe care le
ofera Sf. Benedict. Sintagma traduce datoria monahului de a trdi
continuu in rugdciune si in lucrarea care ii revine, deci de a fi un

5 Sfantul Benedict de Nursia, Regulile vietii monahale, Regula 29, in Sfdntul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 109-110.

6 Sfantul Benedict de Nursia, Regulile viatii monahale, Regula 46, in Sfintul
Benedict de Nursia, regulile vietii monahale; Sfdantul Grigorie cel Mare, Viata
Sfantului Benedict de Nursia, p. 127-128.

61 Pr. Vasile Axinia, Influenta regulilor monahale ale Sf. Vasile cel Mare, ed. Basi-
liana, Bucuresti, 2009, pp. 485-500;
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ascet responsabil, contemplativ, dar, totodata, implicat in viata
societatii pentru care se roaga si pe care o ajutd in mod concret prin
lucrarea de caritate®.

Concluzii

Din cele expuse mai sus rezulta ca regulile monahale ale Sf. Vasile
cel Mare au avut o influenta asupra vietii religioase din rasarit si
apus, si iIndeosebi asupra vietii monahale. Dovada concreta o con-
stituie nu numai oglindirea lor in regulile Sf. Benedict de Nursia ci si
participarea lor in manastirile vasiliene. Datoritd faptului ca aceste
reguli sunt fundamentate pe Sf. Scripturd, pe Sf. Traditie ca si pe
experienta locala si personald, ele sunt si astazi valabile nu numai
pentru monahi si monahii, ci si pentru credinciosi, respectarea lor
ducand la induhovnicirea acestora. Ele oferd de asemenea un bogat
material de studiu atat dreptului bisericesc, cat si altor discipline te-
ologice ca: liturgica, omiletica, patrologia etc. Regulile Sf. Vasile cel
Mare au servit si servesc si astazi ca baza pentru organizarea mona-
hismului ortodox si in acelasi timp ca principii de baza in alcatuirea
statutelor sau regulamentelor de organizare si functionare a vietii
monahale din Biserica Ortodoxa.

In ceea ce priveste regulile Sf. Benedict de Nursia, asa cum am
vazut in cele expuse, acestea se inspira din abundentd din regu-
lile Sf. Vasile cel Mare, fiind bineinteles adaptate la conditiile lo-
cale ale timpului si fiind completate cu regulile anterioare, ca si cu
experienta locala.

In expunere am vizut ca influenta regulilor Sf. Vasile cel Mare
se extinde asupra intregii vieti monastice a manastirilor benedic-
tine, cuprinzand nu numai elemente de conducere si administratie
ale manastirilor, ci si practica liturgica, orele de rugdciune, raportu-
rile dintre monahi intre ei si raporturile dintre acestia si cei din afara
manadstirii, pravila launtrica a monahilor si virtutile care 1i condu
pe acestia spre desavarsire. Dacd regulile monahale orientale au un
caracter mult mai contemplativ, punand accentul pe rugdciune fara
insa a neglija aspectul practico-organizatoric, regulile apusene au
un caracter mai practic, punand accentul pe munca si pe activita-
tea zilnica a vietuitorilor, insa fard ca acestea sa neglijeze nici ele
aspectul contemplativ si de induhovnicirea a vietii monahului, ac-
centuat prin rugdaciune.

2 Sf. Benedict de Nursia, Rdnduielile vietii monahale, Sf. Grigorie Cel Mare,
Viata Sf. Benedict de Nursia, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2012, pp. 7-8;
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Privite in lumina preocupadrilor ecumeniste actuale si a eforturi-
lor care se fac pentru apropierea dintre cele doua Biserici, Ortodoxa
si Romano-Catolica, consideram ca aceste reguli pot constitui si
astdzi o sursa si un exemplu de modul in care Bisericile de Rasarit
si Apus, atunci cand formau Biserica nedespartitd, au inteles sa-
si Impartdseasca experientele una alteia, atat in ceea ce priveste
viata monahala cat si cea a credinciosilor. Am vazut ca acest fel de
experiente s-a concretizat prin vizetele reciproce ale personalitatilor
crestine din Orient si Occident si prin raspandirea reciproca a unor
lucrari de spiritualitate crestind, care au avut menirea sa propage
in masele de credinciosi sau vietuitori din manastiri, experientele
trdite de marii ravnitori dupa desdvarsire din rasarit sau din apus.
In acest sens regulile mari si mici ale Sf. Vasile constituie o marturie
si un document pretios pentru istoria monahismului in general, si
un exemplu de felul in care cele doua Biserici, cea Ortodoxa si cea
Romano-Catolicd, pot gasi in acestea si astdzi un teren favorabil de
colaborare si apropiere, pentru unitatea lor in Mantuitorul lisus
Hristos.
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The present study aims to point out some fundamental theologi-
cal directions reflected by the theological documents adopted by
the Joint International Commission for the Theological Dialogue
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ceeded in pointing out obvious renewal, both in the theological
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aspects are visible through the efforts of the participants in order
to get rid of scholastic theology and greatly harness the fruits of
”dialogue of love” as well as place theology back to its biblical-
patristic coordinates, to cherish the theology of local church and
coherently utter its reference to the universal Church, to push for a
closer relationship between theology and life, between dogma and
spirituality and also overcome certain cliches or interpretative tem-
plates still rooted in the reason of several Orthodox and Catholic
theologians.
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Aspecte preliminare

In studiul de fata de propunem sd punctim cateva coordonate teo-
logice fundamentale reflectate in cadrul documentelor teologice
comune adoptate de Comisia mixta internationala pentru dialog
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dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica care au reusit
sd marcheze o innoire evidentd, atat a discursului teologic, cat si
a metodei teologice de abordare a temelor, toate aceste aspecte fi-
ind vizibile prin efortul participantilor de a se debarasa de teologia
scolasticd, de a valorifica creator roadele, dialogului iubirii”, de a
reagseza teologia pe coordonatele ei biblico-patristice, de a revalo-
riza teologia Bisericii locale si a articula coerent raportul ei cu Bi-
serica universald, de a milita pentru o relationare mai stransa intre
teologie si viatd, intre dogma si spiritualitate si de a depasi anumite
clisee sau sabloane interpretative inradacinate inca in gandirea unor
teologi ortodocsi si catolici.

In demersul nostru ne vom axa, atat asupra documentelor teo-
logice comune adoptate pana in prezent in cadrul Comisiei mixte
internationale de dialog teologic, cat si asupra literaturii secundare
generate de adoptarea respectivelor documentelor sau rapoarte.
Documentele teologice comune publicate pana in acest moment sunt
in numar de cinci: Taina Bisericii si a Euharistiei in lumina Tainei Sfin-
tei Treimi (Miinchen, 1982)!; Credintd, taine si unitatea Bisericii (Bari,
1987)% Taina Preotiei in structura sacramentald a Bisericii, cu referire
deosebitd la importanta succesiunii apostolice pentru sfintirea si unitatea

! Documentul Miinchen: Le mystére de 1’Eglise et de 1’Eucharistie a la lumiére
du Mystére de la Sainte Trinité este accesibil in limba franceza in: Irénikon, LV
(1982), nr. 3, p. 350-362; Istina, XXVIII (1983), p. 309-318; Documentation
Catholiqgue, LXXIX (1982), col. 941-945; Proche-Orient Chrétien, XXXII
(1982), nr. 3-4, p. 302-311; Contacts, XXXIV (1982), nr. 4, p. 353-363; reprodus,
in aceeasi revista, treizeci de ani mai tarziu: Contacts LXIV (2012), nr. 240, p.
455-467; Nicolaus, X1 (1983), nr. 2, numar special consacrat Documentului de la
Miinchen si a celui de la Lima:,,Instanze ecclesiologiche presenti nei Documenti
di Lima e di Monaco, Atti del V Colloquio cattolico-ortodosso, Bari 16-18 marzo
1983, p. 408-417. In limba romana Documentul Miinchen este accesibil, in
traducerea mitropoltului Antonie Plamadeala, in revista Mitropolia Ardealului,
precum si in lucrarea pr. Irimie Marga, In dragoste si adevir. Dialogul teologic
oficial ortodoxo-catolic, de la Rodos la Balamand, Editura Paralela 45, Pitesti-
Brasov-Cluj-Napoca, 2000, p. 55-63. Pentru citérile din Documentul Miinchen
vom opta pentru abrevirerea DM, urmat de cifra sectiunii si a paragrafului.
In ceea ce priveste acest prim raport, vom utiliza editia din revista Irénikon,
indicand sectiunea, numarul paragrafului si pagina.

2 Pentru Documentul de la Bari: Foi, sacrement et [ 'unité de I’Eglise, am consultat
urmatoarele editii ale documentului din revistele: Proche-Orient Chrétien,
XXXVII (1987), nr. 1-2, p. 90-101; Irénikon, LX (1987), nr. 3, p. 336-349.
Citarile din documentul Bari (abreviat DB) vor fi preluate din revista Irénikon,
indicand sectiunea, paragraful si pagina.
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poporului lui Dumnezeu (Valamo, 1988)% Uniatismul ca metoda de unire
in trecut si cautarea actuald a deplinei comuniuni (Balamand, 1993)%
Consecinte ecleziologice si canonice decurgind din natura sacramentald
a Bisericii: comuniune ecleziald, sinodalitate/conciliaritate si autoritate
(Ravenna, 2007)°.

1. Debarasarea de teologia scolastica si valorificarea , dialogului
iubirii”

Inainte de a evidentia maniera in care Comisia mixti international
a ales sa se, elibereze” de teologia scolastica si sa fructifice din plin
roadele,, dialogului iubirii”, consideram oportunad schitarea proble-
maticii actuale a doctrinei sacramentale din Biserica Ortodoxa si din
cea Romano-Catolicd, pentru a sesiza demersurile noi, intreprinse de
teologii celor doua biserici, orientate inspre configurarea unei,,noi
teologii a sacramentelor”. Aici vom identifica fundamentul teologic
pentru numeroase aspecte teologice aprofundate in cadrul dialogu-
lui ortodoxo-catolic.

Teologia sacramentald apuseand a facut obiectul unor nume-
roase lucrdri de specialitate®, reflectia asupra misteriologiei catolice

3 Pentru Documentul de la Valamo: ,,.Le Sacrement de 1’Ordre dans la structure
sacrementelle de I’Eglise en particulier I’importance de la succesion apostolique
pour la sanctification et I’unite du peuple de Dieu” am utilizat editia din revista:
Irénikon, LXI (1988), nr. 3, p. 347-359; Proche-Orient Chretien, XXXVIII
(1988), nr. 3-4, p. 297-307. Vom folosi abrevierea DV-Documentul Valamo, iar
in cazul citdrilor ne vom folosi de editia din revista Irénikon.

4 Documentul Balamand ne-a fost accesibil in revista: Proche-Orient Chrétien,
XLIII (1993), nr. 1-2, p. 82-90 ; Irenikon, LXVI (1993), nr. 3, p. 347-356 si in
limba romana la Irimie Marga, In Dragoste si adevar..., p. 240-246. Vom folosi
abrevierea DBM, indicand sectiunea documentului, numarul paragrafului si
pagina din revista Proche-Orient Chrétien.

5 Pentru textul documentului de la Ravenna, a se vedea: Irénikon, LXXX (2007),
nr. 4,p. 579-597 ; Istina, L1I1 (2008), nr. 3, p. 283-296 ; Proche Orient Chrétien
LVIII (2008), nr. 1-2, p. 79-94. Vom utiliza si in cazul documentului de fata
abrevierea DR, urmat de numarul sectiunii, al paragrafului si al paginii din
revista Irénikon

¢ Literatura teologicd pe aceasta temd este foarte vastd. Indicam cele mai
importante lucrari: Christoph Schonborn, Les sources de notre foi. La liturgie
et les sacrements dans le Catéchisme de L’Eglise catholique, traduit de
I’allemand par Monique Guisse, Editions Parole et Silence, Paris, 2012; Charles
Journet, Entretiens sur L’eglise et les sacrements. Le Christ, I’Eglise, les sept
sacrements, Editions Parole et Silence, Paris, 2008; Edward Schillebeeckx, Le
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cunoscand un progres evident, dovada fiind aceasta masivitate a
discursului teologic sacramental. Pasi importanti au fost facuti si
in ceea ce priveste aspectul calitativ al reflectiei teologice. In acest
sens, teologul catolic André Haquin, schitand o retrospectiva a teo-
logiei sacramentale din ultimele decenii, a sesizat un aspect extrem
de important, si anume debarasarea teologiei catolice de metodele
scolastice de abordare ale teologiei sacramentale si mutarea accen-
tului, in ceea ce priveste analiza teologiei sacramentale, pe dimen-
siunea liturgicd’. In ceea ce priveste primul aspect invocat, Haquin
subliniaza faptul cd, incepand cu epoca postconciliard, s-a produs
o mutatie fundamentald in campul teologiei sacramentale: pe de
o parte, asistam la disparitia sau abandonarea modelului clasic de
elaborare a doctrinei sacramentale, a,,vechiului tratat De sacramentis
in genere sau in communi”, in realitate o abordare tomistd, generald,
a sacramentelor cu accentuarea aspectelor sale obiective (instituire,
materie, forma, eficacitate, gratie, caracter) si subiective (intentia su-
biectului si a slujitorului), iar pe de alta parte, demersuri concrete de
reinnoire a metodologiei se regdsesc si in sfera invatdamantului teo-
logic, in care tratatele clasice de, introducere in sacramente” au fost
inlocuite cu cele care vizau o,,introducere in litughie”® (liturgica),
militand astfel pentru o interconditionare intre dogma si cult. Care
au fost factorii care au determinat aceasta schimbare de paradigma?
Ce motivatii pot fi invocate in acest sens?,Cum putem explica,

Christ, Sacrement de la rencontre de Dieu. Etude théologique du Salut par les
sacrements, Les Editions du Cerf, Paris, 1997; Ph. Jacques Guillet, De Jésus aux
sacraments, Collection,,Cahiers Evangile”,Les Editions du Cerf, Paris, 2007;
Kevin Brogan, The Theology of Sacraments in the Roman Catholic Church,
in,,Solas”, vol. I, 2001, p. 3-25; Darius Jankiewicz, Sacramental theology
and ecclesiastical authority, in,,Andrews University Seminary Studies”, vol.
42, nr. 2, Andrews University Press, p. 361-382; André Haquin, ,,Ministéres
-Sacrement — Eucharistie. De quelques livres récents”, in Revue théologique
de Louvain, anul XXX (1999), nr. 4, p. 498-517; Bernard Sesboiié, Invitatie la
a crede: sacramentele credibile si dezirabile, trad. de Petru Ciobanu, Editura
Sapientia, lasi, 2011; Franz Courth, Teologia sacramentelor: un manual pentru
studiul §i practica teologiei, trad. de pr. dr. Stefan Lupu si dr. Iosif Martin,
Editura Sapientia, lasi, 2011; Alois Bisoc, Sacramentele: semnele credintei §i
ale harului, Editura Sapientia, lasi, 2009.

7 André Haquin, ,,Vers une nouvelle théologie des sacrements”, in Ephemerides
Theologicae Lovanienses, anul LXVI (1990), nr. 4, p. 355-367;, André
Haquin,,,Sacrement et sacramentalité. Une évolution en cours”, in Revue
théologique de Louvain, XXXII (2001), nr. 4,p. 513-528.

8 André Haquin, ,,Vers une nouvelle théologie des sacrements”, p. 355.
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afirmd Haquin, aceastd insensibilitate, a ultimilor ani, vis-a-vis de
teologia generala a sacramentelor, asa cum ne-a fost transmisa din
Evul Medjiu si consolidata in perioada post-tridentind?”. Motivatiile
care au stat la baza Innoirii metodei si a continutului din sfera teo-
logiei catolice sacramentale sunt numeroase’: a) reflectia teologica,
in general, si reforma liturgica, in special, promovata la Conciliul
Vatican II; b) influenta dialogului ecumenic; c) renasterea biblica si
patristicd din a doua jumatate a secolului al XX-lea, intensificarea
catehezei, etc.

In spatiul ortodox, In contextul miscdrii neopatristice, abor-
darea doctrinei sacramentale a fost conceputa pe alte paliere, in
comparatie cu viziunea,teologiei de scoala”, fiind vizibile si aici
eforturile depuse de teologii ortodocsi in ceea ce priveste reagsezarea
teologiei sacramentale pe coordonatele biblico-patristice. O influenta
considerabila in ceea ce priveste reorientarea teologiei Tainelor a
fost resimtita din partea reprezentantilor eclesiologiei euharistice:
Nikolai Affanasieff, Alexander Schmemann, Ioannis Zizioulas, dar
si a altor teologi ortodocsi marcanti ai secolului XX: Vladimir Los-
sky, Dumitru Staniloae, Georges Florovsky, Paul Evdomikov, Jean
Meyendorff, Karl Christian Felmy, etc. Printre aspectele inedite
vizate de demersul teologilor amintiti mai sus, amintim: a) aban-
donarea metodologiei scolastice In abordarea teologiei Tainelor; b)
restaurarea centralitatii Euharistiei In viata liturgica a Bisericii; c)
afirmarea legaturii inseparabile a Tainelor cu Euharistia; d) orienta-
rea reflectiei sacramentale inspre, experienta eclesiala”'’.

Teologul A. Schmemann a identificat existenta mai mul-
tor ,straturi” sau nivele ale traditiei liturgice in ceea ce priveste
situatia actuald a doctrinei sacramentale din spatiul ortodox. O
prima manierd de abordare a teologiei sacramentale este oferit
de asa-numita,,teologie a manualelor”, o teologie occidentalizata,
privitd ca,,unul dintre cele mai nefericite rezultate si expresii ale
«pseudomorfozei» suferite de teologia ortodoxa dupa incheierea

 André Haquin,,,Vers une nouvelle théologie des sacrements”, p. 356-357. A se
vedea si Alois Bisoc, Sacramentele: semnele credintei si ale harului, p. 34-35.

10Pr. prof. Ioan Ici ; Diac. Ioan I. Ici jr,,,Innoirea in teologia ortodoxa contemporana:
sens, probleme, dimensiuni”, studiu introductiv la: Karl Christian FELMY,
Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane,
trad. Ioan Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 5-31, aici p. 26-27; A se vedea si
capitolul 8 al lucrérii teologului Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei
eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane, p. 233-307.
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epocii patristice”", cand, datorita contextului istoric nefavorabil,
teologia ortodoxa a receptat necritic,categorii teologice si forme
de gandire apuseand”. Impotriva acestui mod de interpretare a
teologiei sacramentale s-au ridicat, incepand din prima jumatate
a secolului al XX-lea, cei mai reprezentativi teologi ortodocsi, care
au evidentiat faptul ca,aceastd abordare a sacramentelor, desi
acceptata si predata timp de cateva secole, are foarte putin de a face
cu traditia autentici a Bisericii Ortodoxe”'2. In consecints, pledoa-
ria teologilor ortodocsi pentru,,intoarcerea la Parinti, la traditiile
liturgice si duhovnicesti” poate fi plasatd intr-un proces creator
de, insdndtosire”, de, recuperare” a perspectivei sale autentice bibli-
co-patristice. Astfel, o prima coordonatd fundamentala a epocii pa-
tristice readusa in actualitate o constituie analiza sau interpretarea
tainelor, in contextul celebrarii liturgice reale”, In opozitie vadita
cu modelul propus de medievalul tratat, amintit anterior, De Sa-
cramentis, care, tinde de la bun Inceput sa izoleze «sacramentul» de
contextul sdu liturgic”®, creand astfel divortul sau separatia dintre
dogma si cult, dintre teologie si experienta eclesiala. A. Schmemann
a militat, prin opera sa prodigioasa, pentru reancorarea teologiei
sacramentale la experienta vie a Bisericii, subliniind constant rapor-
tul strans dintre lex credendi si lex orandi si iIndemnand la pardsirea
metodologiei si a continutului,,teologiei de scoald” in tratarea Tai-
nelor. in acest sens, Schmemann deplangea asa-numitul, divort
dintre teologie si viata” existent in,,teologia de scoald” in abordarea
doctrinei sacramentale:

,,Defectul major al teologiei scolare este cd, in tratarea sa despre
Taine nu porneste din trdirea vie a Bisericii, din traditia concreta
liturgica, asa cum este pastratd in Biserica, ci din categorii si definitii
proprii apriorice si abstracte, care nu concorda intotdeauna cu reali-
tatea vietii bisericesti. De la Inceput, Biserica marturisea cu tdrie ca
«legea credintei» (lex credenti) si «legea rugaciunii» (lex orandi)” sunt
nedespartite si una serveste de temelie celeilalte, dupa cuvintul Sf.
Irineu de Lyon: «Invititura noastri este in concordants cu Euharis-
tia, iar Euharistia confirma invatatura» (Adversus Haeresis)”14.

11 Pr. prof. Alexander Schmemann, Pentru viata lumii: Sfintele Taine si Ortodoxia,
trad. Aurel Jivi, Ed. Basilica, Bucuresti, 2012, p. 172.

12 Pr, prof. Alexander Schmemann, Pentru viata lumii..., p. 171-172.

13 Pr. prof. Alexander Schmemann, Pentru viata lumii..., p. 173.

14 Alexander Schmemann, Euharistia — Taina impdratiei, trad. din rusa de Pr.
Boris Radulescu, Ed. Bonifaciu, Bucuresti, f.a., p. 20.
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Dupad aceastd expunere privind situatia actuald a teologiei sac-
ramentale in Rasdrit si in Apus, ne vom axa asupra modului in
care este receptatd doctrina sacramentala in cadrul dialogului orto-
doxo-catolic. Astfel, in viziunea participantilor la dialog, teologia
sacramentala trebuie sa fie analizata in corelatie cu eforturile de
innoire ale discursului teologic amintite mai sus, intalnite atat in
spatiul ortodox cat si in cel catolic, din a doua jumatate a secolului
al XX-lea, eforturi caracterizate printr-un recurs dinamic la bazele
Revelatiei, delimitandu-se astfel de,teologia de scoala” din trecut.
Acest punct a fost puternic afirmat de cdtre membrii Comisiei mixte
incd de la prima sesiune plenard de la Patmos-Rhodos din 1980.

,Examinand tema Sacramentelor in cadrul dialogului, comisia
de dialog va trebui sa se elibereze, cat mai mult posibil, de prob-
lematica creatd de teologia scolastica de odinioara. Practic, se im-
pune ca in formularea intregii problematici referitoare la tema Sa-
cramentelor sa fie studiate si sa fie serios luate in considerare, toate
eforturile teologice recente, atat din teologia romano-catolica cat
si din teologia ortodoxad, astfel incat aceste eforturi sa fie legate de
traditia Bisericii vechi”"™.

Comisia mixta internationald pentru dialog teologic propunea
astfel onoud abordare in analiza temelor teologice. Pe de o parte, este
indicatd necesitatea parasirii teologiei scolastice in ceea ce priveste
analiza temelor teologice, iar pe de altad parte, dialogul teologic tre-
buie sa tind cont de eforturile sau dezvoltarile ecumenice recente
realizate de teologii celor doua Biserici, cu scopul de a contura un
climat favorabil initierii dialogului intre cele doua Biserici: contacte
ecumenice intre teologi si ierarhi, vizite reciproce, simpozioane ort-
odoxo-catolice, altfel spus, Comisia mixtd internationald trebuia sa
tind cont de roadele asa-numitului, dialog al iubirii”*®.

2. Teologia doxologica — inseparabilitatea dintre lex orandi si lex
credendi

Pasi importanti spre innoirea discursului teologic au fost facuti de
catre participantii la dialog si prin afirmarea interdependentei sau
a relatiei interioare dintre credinta si cult, dintre dogma si spiritu-

15 Frans Bouwen,,,Plan initial du dialogue théologiue Catholique-Orthodoxe”, p.
145.
16 [rimie Marga, In dragoste si adevar..., p. 19-20.
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alitate, specificd Rasdritului ortodox, si mai putin Apusului crestin,
care a cunoscut o anumitd sciziune sau divort intre teologie, ca
stiinta predata in universitati, si spiritualitate sau viata culticd a
Bisericii”. Documentul Bari abordand raportul de complementa-
ritate dintre credinta si cult In viata Bisericii utilizeaza conceptul
de, expresie liturgica a credintei”, mediul eclesial (liturgic) fiind
spatiul prin excelenta al dogmei. Astfel:

,,in Biserica tainele sunt locul prin excelentd unde se trdieste,
se transmite si se propovaduieste credinta. (...) Bisericile noastre isi
exprimd convingerea lor In acest sens, potrivit axiomei «Lex orandi,
lex credendi» (Legea rugdciunii este legea credintei). Traditia litur-
gica este pentru ele interpretul normativ al revelatiei si madsura a
mérturisirii credintei adevirate. In expresia liturgicd a credintei
Bisericilor noastre, marturia Parintilor si Sinoadele ecumenice
celebrate in comun, sunt pentru poporul credincios ghidul sigur
al credintei. Credinta marturisita hraneste rugaciunea liturgica a
poporului lui Dumnezeu”".

Pasajul reprodus comporta o importanta capitala pentru rapor-
tul dogma si cult, indicand spatiul liturgic drept loc de experiere,
de transmitere si de propovaduire a dogmei. Observam astfel, in
cadrul dialogului ortodoxo-catolic, o schimbare a metodei teologice
de abordare a temelor si utilizarea unui limbaj bogat in expresii li-
turgice. Metoda teologica la care au apelat participantii la dialog
poate fi numitd, teologie doxologica”. Impresioneaza, in special in
cadrul documentului de la Bari, abundenta unor expresii teologice
care evidentiaza aspectul doxologic al credintei, dar si aspectul
dogmatic al cultului. In interpretarea si prezentarea invatiturii
de credinta, comisia mixtd internationala de dialog teologic a
evidentiat importanta traditiei liturgice. In opinia comisiei, Traditia
liturgica este pentru ele — pentru cele doua Biserici aflate in dialog
- interpretul normativ al revelatiei si mdsura a marturisirii credintei
adevarate”".

17 Unitatea dintre teologie si mistica, dintre credinta ca dogma si spiritualitate,
a fost analizatd in teologia ortodoxd romana de catre Cristinel loja, Rafiune
si mistica in Teologia Ortodoxd, Editura Universitatii,,Aurel Vlaicu”, Arad,
2008, in special p. 26-44. A se vedea si Aurel D. Grigoras,,,Dogma si cult
privite interconfesional si problema intercomuniunii”’, in Ortodoxia, anul
XXIX (1977), nr. 3-4, p. 292-492.

8DB, I, 13-14, p. 339-340.

DB, 14, p. 340.
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De aceea, invatdtura de credintd primeste o pecete sau o am-
prentd bisericeasca sau liturgicd,,ca rod al vietii sacramentale”*.

Aceasta maniera de interpretare a dogmelor prin apelul la cul-
tul Bisericii reprezintd, cu siguranta, o influentd a partii ortodoxe.
Mai mult, pr. prof. Ion Bria considera chiar ca aceastd metoda a te-
ologiei doxologice ar reprezenta contributia specifica a Ortodoxiei
la dialogul ecumenic®'. Aceasta abordare innoitoare a doctrinei sac-
ramentale, prin trimitere la, experienta sacramentald”, eclesiala, la
cultul Bisericii, reprezintd, in opinia teologului Karl Christian Felmy
(convertit recent la Ortodoxie), una din trasaturile fundamentale ale
invataturii ortodoxe despre Taine.

De aceea, in cadrul teologiei ortodoxe nu poate exista o abordare
teoretica a tainelor Bisericii in afara experientei cultice, detasata de
dimensiunea liturgica a Bisericii, de unde decurge, in chip firesc,
faptul cd, experienta cultica” detine calitatea de, izvor al teologiei”.
Felmy explica:, Practica Tainelor, savarsirea acestora premerge ast-
fel reflectiei asupra lor. Potrivit intelegerii ortodoxe dezvoltarea
unei teorii a Tainelor desprinsa de practica lor traditionald nu este
cu putinta”*.

In consonanti cu gandirea Sfintilor Pdrinti ai Bisericii care nu
concepeau separat doctrina de Liturghie sau, altfel spus, nu pro-
fesau un dualism intre, caracterul teoretic si practic al credintei”,
un pasaj din documentul de la Bari impresioneaza prin viziunea
sa integratoare:,,Dogma, conduita si viata liturgica se unesc intr-un
singur tot si constituie impreuna tezaurul credintei” .

DB, 21, p. 342.

21 Este bine a reaminti faptul c¢a Ortodoxia a promovat in dialogul ecumenic
o metoda teologica particulard, potrivit cdreia lex orandi determind lex
credendi. Adica, in locul unei teologii speculative, Ortodoxia a preferat o
teologie doxologica, folosind un limbaj liturgic si pastoral. In timp ce teologia
latina scolastica a practicat polemica, iar teologia bizantind moderna a preferat
definitiile generale, teologia ortodoxa mai noua a recurs la forma doxologica
si interpretarea spirituald a dogmelor de credinta. Toate aspectele si elementele
vietii bisericesti sunt legate intre ele: doctrind, spiritualitate, liturghie, etica,
optiuni sociale si politice” (Pr. prof. dr. Ion Bria,,,Contributii ortodoxe la teologia
ecumenica de azi”, in Studii Teologice, XXXI (1979), nr. 5-10, p. 357).

Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei
ortodoxe contemporane, trad. Pr. prof. dr. Ioan Icd, Ed. Deisis, Sibiu, 1999,
p. 233-234.

ZDBI, 7, p. 338.
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3. Recuperarea viziunii biblico-patristice a tainei Euharistiei

Prin intregul demers de reflectie teologica din cadrul dialogului
ortodoxo-catolic, s-a reusit depasirea viziunii inguste, unilaterale,
referitoare la Taina Euharistiei*. Daca in ceea ce numim,, teologia
de scoald”, Euharistia era privita drept una dintre Tainele Biseri-
cii, In cadrul documentelor teologice comune aprobate de Comisia
mixtd internationald de dialog teologic, asistdm la o recentrare a
teologiei euharistice pe coordonatele biblico-patristice, Euharistia
fiind conceputa ca Taina prin excelenta a Bisericii, centrul liturgic al
Bisericii, participantii la dialog subliniind constant stransa legatura
dintre Euharistie si Biserica®, recuperandu-se astfel, ceea ce teologul
ortodox Alexander Schmemann numea,,sensul eclesiologic al Eu-
haristiei” sau,,valoarea euharisticd a eclesiologiei”?.

2 Dezbaterile teologice din cadrul dialogului ortodoxo-catolic axate asupra
Eubharistiei au vizat o gama largd de aspecte: Euharistia ca Taina a lui Hristos;
raportul strans dintre Euharistie si Biserica; caracterul central al Euharistiei
in viata Bisericii locale; Euharistia — adunare si comuniune; dimensiunea
eshatologicd, kerigmatica i pnevmatologicd a comuniunii euharistice; Euha-
ristia — Taina a unitatii Bisericii; Euharistia — jertfa si anamneza

A se vedea sectiunea I, 4 intitulata:,,Biserica si Euharistia” din cadrul do-
cumentului Miinchen. Recuperarea relatiei de reciprocitate dintre Biserica
si Euharistie reprezintd, cu adevarat, o perspectivd teologicd innoitoare.
Acest strans raport dintre Bisericd si Euharistie poate fi inteles ca o legatura
inseparabild intre comuniunea euharisticd si comuniunea eclesiala (Hervé Le
grand,,,L’inséparabilit¢ de la communion eucharistique et de la communion
ecclésiale. Un axiome chrétien commun et ses différences d’interprétation”
in vol. L’ecclésiologie eucharistique, sous la direction de Jean Marie Van
Cangh, Académie Internationale des Sciences Religieuses, Cerf, Paris, 2009,
p- 35-58, aici p. 35). Documentul Miinchen insista asupra acestei relatii de
reciprocitate, readucand astfel in actualitate o veche controversa, incd din
prima sectiune a documentului, afirmand ca,,Biserica savarseste Euharistia
realizand ceea ce este ea, Trupul lui Hristos”. Comisia mixta de dialog teologic
a accentuat, de asemenea, §i reciproca axiomei:,,Biserica oficiaza Euharistia ca
o expresie a Liturghiei ceresti. Dar, pe de alta parte, Euharistia zideste Biserica,
in sensul ca prin ea Duhul lui Hristos cel inviat modeleaza Biserica in Trupul
lui Hristos”(DM 1, 4, p. 352). Pentru raportul Biserica-Euharistie a se vedea
contributiile celui de-al IV Colocviu ortodoxo-catolic de la Bari, din 5-6 martie
1982, intitulat: Chiesa-Eucarestia — un rapporto costitutivo, in Nicolaus,
revista de Teologie Ecumenico-Patristica, X (1982), nr. 2, in special studiile:
J.M.R. Tillard,,,Il n’est d’Eglise qu’eucharistique”, in Nicolaus, X (1982), nr.
2,p. 233-262; J. D. Zizioulas,,, The ecclesiological presuppositions of the holy
Eucarist”, in Nicolaus, X (1982), nr. 2, p. 333-349.

2% Alexander Schmemann, Euharistia — Taina imparatiei, p. 20.
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Comisia mixta de dialog teologic a subliniat, inca de la prima
sesiune plenard de la Patmos-Rodos (1980), faptul ca, in conformi-
tate cu traditia Bisericii primului mileniu, Sfanta Euharistia a con-
stituit dintru inceput centrul cultului crestin, toate celelalte taine ale
Bisericii fiind legate de ea:

,Acest Sacrament unic al Bisericii se exprima si se realizeaza
in istorie, In mod special in Sfanta Euharistie. Nu e intamplator ca
toate Tainele particulare au fost legate, in chiar dimensiunile lor li-
turgice, in Biserica veche, de Euharistie. Euharistia nu trebuie deci
inteleasa ca o taina printre altele, ci ca Taina prin excelenta a Biseri-
cii si, in consecintd, trebuie sa fie baza intregii examindri a Tainelor
in cadrul dialogului”*.

Acest demers initiat de comisia mixtd internationald pentru dia-
logul teologic ortodoxo-catolic, de reasezare a Euharistiei in mie-
zul vietii liturgice a Bisericii, s-a bucurat de o receptare pozitiva in
randurile teologilor ortodocsi si catolici. Astfel, si teologul grec Io-
annis Zizioulas, membru ortodox in comisia mixta internationala
de dialog teologic, a militat pentru restaurarea centralitatii Eu-
haristiei In viata Bisericii, pe urmele modelului oferit de Biserica
primara, si depdsirea influentelor scolastice vizibile in teologia
sacramentala actuala. In opinia teologului grec,,,cata vreme teologia
a fost dominatd de scolasticism, a tins sa imparta taina indivizibila
a Bisericii in sacramente separate, ce pot fi numadrate”#. De aceea,
din perspectiva teologiei scolastice, Euharistia reprezenta doar
un,,sacrament particular cel care perpetueaza patimirea lui Hristos
de-a lungul istoriei”. Constient de dificultatile create de modul de
intelegere scolastic al Euharistiei asupra intregii teologii ortodoxe,
demersul vizat de teologul nostru este in consonanta cu cel vizat de
comisia mixta de dialog teologic:

¥ Frans Bouwen,,,Plan initial du dialogue theologique catholique-orthodoxe”,
p. 146. Teologul sarb, Nenad S. Milosevici, intr-o recenta tezd de doctorat in
teologie liturgica (sub indrumarea renumitului profesor Ioannis Foundoulis), a
reusit sa ilustreze, pe baza unei ample inventarieri, centralitatea Sf. Euharistii
in cadrul cultului crestin din primul mileniu, explicand si motivatiile care au
condus la slabirea,,constiintei euharistice” a membrilor Bisericii, lucrarea
oferind, de asemenea, propuneri pertinente pentru reasezarea sau,,redarea
locului cuvenit dumnezeiestii Euharistii” in cadrul traditiei liturgico-dogmatice
a Bisericii Ortodoxe, cf. Nenad S. Milosevici, Dumnezeiasca Euharistie
— centrul cultului in Ortodoxie. Legatura indisolubila a Sfintelor Taine cu
dumnezeiasca Euharistie, Ed. Deisis, Sibiu, 2012.

28 Joannis Zizioulas, Prelegeri de dogmatica crestind, Ed. Sophia, Bucuresti,
2014, p. 262.
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,,Daca dorim sd vedem unitatea si buna randuiala a Bisericii, ar
trebui sa le cautam in structura Euharistiei. (...) Aceasta impartire in
sacramente distincte n-ar trebui sa ne impiedice sd intelegem toate
sacramentele ca pe aspecte ale dumnezeiestii Euharistii. Trebuie sa
invatam sa vedem Euharistia ca pe centrul intregii vieti sacramen-
tale din Biserica”?.

Acest ultim indemn al mitropolitului Zizioulas,,trebuie sa
invdtam sda vedem Euharistia ca pe centrul vietii sacramentale din
Biserica” poate fi catalogat drept un program de reinnoire a teolo-
giei ortodoxe in general, si a teologiei sacramentale in special. in
cadrul dialogului ortodoxo-catolic, documentele teologice comune
aprobate In decursul timpului plaseaza Taina Euharistiei pe aceste
noi coordonate evocate mai sus. Astfel, Documentul de la Bari (1987)
accentueaza centralitatea Euharistiei in viata liturgica a Bisericii si
legatura stransa dintre Euharistie si celelalte Taine ale Bisericii:

,,De observat este faptul ca toate tainele se raporteazd, in mod
fiintial, la Euharistie. Ea este, prin excelentd, marturisirea credintei;
de la ea pleaca orice marturisire a credintei si In ea se cuprinde. Ea
face cunoscuta, in prezenta Domnului prin puterea Duhului, minu-
nea lucrarii dumnezeiesti. Caci Domnul lasa sa treaca lucrarea Sa
sacramentald In slujbele Bisericii”™.

4. Hristos si Duhul Sfant — o relectura a documentului de la
Valamo

Membrii Comisiei mixte internationale de dialog teologic au con-
sacrat un spatiu generos — introducerea si prima sectiune din
cadrul documentului de la Valamo (1988) — aprofundarii relatiei
dintre Hristos si Duhul Sfant in cadrul triadologiei si eclesiologiei.
Documentele teologice comune amintite au luat act de existenta
unor tendinte reductioniste intalnite in spatiul teologiei crestine,
de a accentua unilateral, rolul Fiului sau al Duhului Sfant in viata
sacramentald a Bisericii, In consecintd, o tentativa explicita de a cor-
ecta aceste interpretari subiecte, a fost facuta prin sublinierea clard a
inseparabilitatii Fiului si a Duhului Sfant in planul iconomiei man-
tuirii si al vietii sacramentale a Bisericii. Depdsirea acestor viziuni
unilaterale intdlnite In spatiul teologiei crestine prin sublinierea

¥ Joannis Zizioulas, Prelegeri de dogmaticd crestind, p. 263.
YDBI, 17, p. 341.
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unui,,echilibru admirabil” intre hristologie si pnevmatologie este
receptata pozitiv de catre teologul francez Boris Bobrinskoy, care
considerd ca, dihotomia hristologie/pnevmatologie” a fost depasita
intr-un mod admirabil in cadrul dialogului ecumenic, facand trim-
itere clara si spre dialogul ortodoxo-catolic:, In sfarsit, insisi diho-
tomia hristologie/pnevmatologie este pusa in discutie si depasita,
intr-un mod determinant, asa cum putem constata in diferitele cate-
gorii ale dialogului ecumenic, de pilda Grupul de la Dombes, ori
dialogul catolic-ortodox desfdasurat sub egida Secretariatului pentru
Unitate al Vaticanului incepand cu 1972, si mai ales,, Cincizecimea”
din 1980, de la Rhodos”*, sau, cum sublinia la inceputul anilor 80,
teologul Zizioulas, membru in Comisia de dialog teologic:,, aproape
nimeni nu mai pune la indoiald afirmatia ca hristologia si pnevma-
tologia apartin una alteia si nu pot fi despartite”.

Acest demers al Comisiei mixte de dialog teologic trebuie inteles
ca o incercare meritorie de a pune in evidentd importanta exprimarii
autentice a relatiei dintre Hristos si Duhul Sfant, aceasta relatie fiind
vazuta In termenii unei interdependente sau convergente intre hris-
tologie si pnevmatologie, impotriva unor intelegeri si interpretari
reductioniste intalnite inca in domeniul eclesiologic in cadrul teolo-
giei contemporane. Prin aprofundarea acestui raport, Comisia mixta
internationala a imprimat o directie innoitoare eclesiologiei docu-
mentelor teologice adoptate. Impresioneaza pozitiv modul in care
participantii la dialog au reusit sd exprime tainica relatie dintre Hris-
tos si Duhul Sfant. Astfel, inca din Introducerea documentului citim
urmatoarele:, Traditia noastra comund recunoaste legatura stransa
care este intre lucrarea lui Hristos si cea a Duhului Sfant. Aceasta
conceptie interzice de a vedea in iconomia mantuirii pe Hristos in
izolare de Duhul Sfant. Prezenta actuald a lui Hristos in Biserica
Sa are si un caracter eshatologic, pentru ca Duhul Sfant reprezinta
arvuna realizarii depline a planului lui Dumnezeu pentru lume”®,
Aceasta afirmatie a Comisiei mixte de dialog nu reprezinta o noutate
pentru teologia ortodoxa care a avut intelepciunea sa articuleze co-

31 Boris Bobrinskoy,,,Cum se situeaza Hristos si Sfantul Duh Unul fata de Celalalt

in Liturghie” in Boris Bobrinskoy, /mpartdsirea Duhului Sfint, traducere de
Miriuca si Adrian Alexandrescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al

Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1999, p. 93.

32 Joannis Zizioulas,,,Hristos, Duhul Sfant si Biserica”, in vol. Fiinfa eclesiala,
p. 131.

$¥DV2-3,p.347.
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erent si sd mentina in echilibru aspectul hristologic si pnevmatolog-
ic al Bisericii**. Un teolog roman contemporan, pdrintele profesor
Stefan Buchiu, valorificand contributiilor celor mai reprezentativi
teologi ortodocsi — pr. D. Staniloae, pr. D. Popescu, pr. Iustin Popo-
vici, loannis Zizioulas, John Meyendorff, Boris Bobrinskoy si Nikos
Matsoukas, considera ca:,toate contributiile teologilor ortodocsi la
aprofundarea doctrinei referitoare la relatia dintre Iisus Hristos si
Duhul Sfant evidentiaza in mod peremptoriu interdependenta din-
tre hristologie si pnevmatologie, intregind doctrina trinitard, cea
care ofera sens si finalitate pentru toate dogmele dar si pentru misi-
unea de azi si de maine a Bisericii”®.

Altfel au stat lucrurile in teologia romano-catolicd, in care s-a
manifestat, cel putin pana la Conciliul Vatican II, o preferinta pen-
tru aspectul hristologic al Bisericii in detrimentul celui pnevmato-
logic. Mitropolitul Zizioulas a subliniat pertinent, in diferitele sale

3 Teologia ortodoxa s-a imbogatit In ultima vreme cu mai multe studii de certa
valoare care analizeaza relatia tainica dintre Fiul si Duhul Sfant. Amintim in acest
sens: Jaroslav Skira,,,The synthesis between Christology and Pneumatology in
Modern Theology”, in Orientalia Christiana Periodica, anul LXVIII (2002), p.
435-465; Stefan Buchiu,,,La relation entre Jésus Christ et le Saint-Esprit dans la
théologie orthodoxe contemporaine”, in vol. Accentes & Perspectives of Orthodox
Dogmatic Theology as part of Church Mission in Today’s World, Coord: Rev. Ph.
D. Ioan Tulcan, Ph. D. Cristinel loja, Arad, 2007, p. 42-55; John Breck, Sfianta
Scriptura in Traditia Bisericii, trad. loana Tamaian, Editura Patmos,Cluj-Napoca,
2008, in special capitolul 9: Hristos si Duhul Sfant in Traditia niceeand, p. 2277-
259 si capitolul 11: lisus Hristos:, Fata” Duhului Sfdnt, p. 273-294; Jean Ziziou
las,,,Christologie, Pneumatologie et institutions ecclésiales”, in vol: Les Eglises
apreés Vatican II. Dynamisme et Prospective — actes du Colloque international de
Boulogne, (ed.) Giuseppe Alberigo, Editura Beauchesne, Paris, 1981, p. 131-148;
loannis Zizioulas, Prelegeri de dogmatica crestind, traducere de Florin Caragiu,
Editura Sophia, Bucuresti, 2014, p. 279-288; Pot fi consultate si contributiile,
devenite clasice, ale teologilor ortodocsi din a II-a jumatate a secolului al XX-lea:
Vladimir Lossky, Paul Evdokimov, Boris Bobrinskoy, John Meyendorff, Dumitru
Staniloae, Dumitru Popescu, Ion Bria, etc.

Stefan Buchiu,,,La relation entre Jésus Christ et le Saint-Esprit dans la
théologie orthodoxe contemporaine”,p. 55. Trebuie, totusi subliniat, si faptul
ca unii teologi ortodocsi nu au reusit si mentind un echilibru intre cele
doua aspecte,,,inclindnd balanta”, fie spre aspectul hristologic, cum e cazul
teologului Georges Florovsky, fie spre cel pnevmatologic: Alexei Homiakov,
Nikos Nissiotis, Boris Bobrinskoy, etc. (cf. Pr. lect.dr. Sorin Selaru, Biserica
— laborator al invierii:perspective asupra eclesiologiei parintelui Dumitru
Staniloae, Edit. Basilica, Bucuresti, 2014, p. 40-71; Jean Zizioulas,,,Christolo
gie, Pneumatologie et institutions ecclésiales”, p. 132-134).

3!
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studii, orientarea teologiei apusene spre un hristomonism eclesio-
logic, demascand si implicatiile teologice generate de acest mod de
concepere al eclesiologiei:

,,Teologia apusena tinde sa accentueze hristologia pe socotea-
la Duhului Sfant. Atunci cand Bisericile Apusene au dezvoltat in
cele din urma o hristologie, aceasta nu a fost integrata in eclesiolo-
gia lor, astfel cd Biserica a fost privitd in primul rand ca o realitate
istorica, cdreia Duhul Sfant 1i aduce un element aditional si aproape
cosmetic. Pentru teologia occidentald, Biserica era cladita exclusiv
din materialul istoriei, astfel Incat trecutul da acestei comunitati
forma sa, ca Sfantul Duh s-o anime. Cu toate acestea, adevarul este
ca Sfantul Duh zideste Biserica impreuna cu Fiul si este prezent la
temelii impreuna cu Fiul: Duhul nu vine doar atunci cand Biserica
este completd”*.

Revenind la dialogul ortodoxo-catolic si la importanta do-
cumentului Valamo¥ in ceea ce priveste relatia Fiului cu Duhul
Sfant, Comisia mixta internationala a afirmat limpede relatia stransa
dintre Fiul si Duhul Sfant, atat in planul imanentei divine cat si in
planul iconomiei mantuirii. Din nefericire, in ceea ce priveste relatia
dintre Fiul si Duhul Sfant in interiorul Sfintei Treimi, Comisia mixta
a alocat un spatiu redus, limitandu-se la a preciza, sumar, faptul ca
Duhul Sfant,, din vegnicie purcede de la Tatal si se odihneste asu-
pra Fiului”?, fiind astfel trecuta sub tacere problema spinoasa a lui
Filioque¥*. Reprezentantul Bisericii Ortodoxe Romane, mitropoli-

% Joannis Zizioulas, Prelegeri de Dogmatica Crestind, p. 281. Sunt cunoscute
tuturor criticile facute de observatorii ortodocsi, la Conciliul Vatican II,
privind,,hristomonismul” teologiei catolice si,lipsa pnevmatologiei” din
textele Conciliului I Vatican, si, in mod special, din constitutiile dogmatice
Lumen Gentium i Dei Verbum.

% A se vedea consideratiile expuse pe marginea documentului de la Valamo de
André DE Halleux,,,Une nouvelle étape du dialogue catholique-orthodoxe: le
texte de Valamo”, in Revue Theologique de Louvain, anul 19 (1988), fasc. 4,
p. 459-473, aici p. 462-463; Frans Bouwen,,,Uusi Valamo 1988. Cinquiéme
session de la Commission internationale pour le dialogue théologique entre
I’Eglise Catholique et 1’Eglise Orthodoxe”, in Proche Orient Chrétien,
XXXVIII (1988), nr. 3-4, p. 281-296, aici, p. 294.

¥DVI,6,p. 348.

% In aceeasi manierd s-au desfisurat dezbaterile teologice si la prima sesiune
plenard — Miinchen, 1982 — a Comisiei mixte Internationale de dialog teologic
ortodoxo-catolic. Aici, participantii la dialog au atins si delicata problema
a lui Filioque,,,solutionand-0” prin apelul la un text din opera patriarhului
Constantinopolului, Grigore Cipriotul (1283-1289), prefatatdi de o mica
introducere in care s-a specificat inoportunitatea tratarii temei in stadiul respectiv
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tul Antonie Plamadeald, considera cd este un pas inainte faptul ca
aprofundandu-se raportul dintre Hristos si Duhul Sfant nu se mai
pomeneste nimic de Invatdtura catolica despre Filioque®.

Perspective Tnnoitoare identificdim, in cadrul primei sectiuni a
documentului de la Valamo, si in sublinierea relatiei stranse dintre
Fiul si Duhul Sfant in iconomia mantuirii (rolul Duhului in intru-
parea Fiului, la momentul Botezului, in activitatea Sa pamanteasca
si in viata sacramentala a Bisericii). Aici, participantii la dialog au
imbinat, Intr-un mod creator, reflectia teologica cu datele scriptur-
istice, paragrafele care tratateaza despre Hristos si Duhul Sfant si
slujirea in Bisericd, degajand o puternica si binevenita influenta
ioaneica si paulina®.

,,Duhul Sfant care din vesnicie purcede de la Tatdl si se odihneste
asupra Fiului a pregatit si implinit evenimentul lui Hristos. Intru-
parea Fiului lui Dumnezeu, moartea si invierea Sa, s-au Implinit dupa
voia Tatalui, in Duhul Sfant. La Botez, Tatdl, prin revelatia Duhului, a
inaugurat misiunea Fiului. Duhul acesta este prezent in lucrarea Sa,
adicd spre a propovadui vestea cea buna a mantuirii, spre a anunta
apropierea Imparitiei, spre a da marturie de la Tatil. In acelasi Duh,
Hristos aduce, ca singur Preot al Noului Legdmant, jertfa trupului Sau
si In acelasi Duh este preamadrit”*.

Modul in care este construita relatia dintre Fiul si Duhul Sfant
in aceste paragrafe aminteste de ,hristologia pnevmatologica”*

al dialogului teologic, care, potrivit metodologiei pozitive a dialogului, trebuia sa
porneasca de la elementele comune celor doua Biserici si ulterior s se analizeze
chestiunile care le separi. In acest sens, Comisia mixti a ales si explice pozitia
Sf. Duh in Sfinta Treime in urmatorii termeni:,,Fara a dori sa sa rezolvam inca
dificultatile existente intre Rasarit si Apus in legdtura cu relatia dintre Fiul si
Duhul, putem deja sd spunem Impreuna cé acest Duh care purcede de la Tatal
(Ioan 15, 26), ca singur izvor in Treime, si care a devenit Duhul infierii noastre
(Rom. 8, 15), pentru cé este, de asemenea, Duhul Fiului (Gal. 4, 6), ne este
comunicat In mod special in Euharistie prin Fiul, asupra caruia el se odihneste in
timp si in vesnicie (Ioan 1, 32)” (DM 1, 6, p. 353-354).

40 Dr. Antonie Plamadeala, ,,O noud etapa in dialogul teologic dintre Biserica
Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica”, in Telegraful Romdn, anul 136 (1988),
nr. 27-28, p. 2.

4 André De Halleux, ,,Une nouvelle étape du dialogue catholique-orthodoxe: le
texte de Valamo”, p. 462.

2DV, 6, p. 348.

43 A se vedea, in mod special, studiul: ,,Odihna Duhului peste Fiul. Hristologia
pnevmatologica la Parintii Capadocieni”, in vol. Impdrtasirea Sfintului Dubh,
trad. de Mariuca si Adrian Alexandrescu, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1999, p. 49-70. intregul



90 Drd. Ioan Veniamin GEOLDES

schitatd de teologul francez Boris Bobrinskoy sau, in exprimarea mit-
ropolitului Zizioulas de,,constitutia pnevmatologica a hristologiei”.
Aceastd perspectiva a ,hristologiei pnevmatologice” evidentiaza
legatura nedespartita si indoita slujire a Fiului si a Duhului Sfant in
actul creatiei, In pregdtirea mantuirii prin pedagogia Vechiului Tes-
tament, in realizarea iconomiei méantuirii si In viata sacramentala a
Bisericii. De articularea coerentd a legaturii stranse dintre hristolo-
gie si pnevmatologie depinde intreaga teologie a Bisericii:

,,Aceastad indoita slujire a Cuvantului si a Duhului, In pregatirea
mantuirii prin Vechiul Testament, in implinirea mantuirii din Evan-
ghelie, in realizarea si vestirea mantuirii in Bisericd, aceasta este
legea fundamentald, secretul, taina permanenta a echilibrului si
chiar a sanatatii Bisericii de-a lungul istoriei. Orice incercare de
a infeuda Duhul, de a-L margini inchizandu-L in forme istorice,
precum si orice incercare de a-L afirma in mod exclusiv in dauna
lucrarii si prezentei lui Hristos tind sa rupa echilibrul vietii Biseri-
cii: cand in sensul puterii temporale,a juridismului, a institutiilor
constrangdtoare, violand secretul persoanei sau al comunitatii,
culminand in uscarea, in indbusirea luminii si a focului Duhului,
cand in beneficiul unor forme variate de iluminism si de extatism,
respingand principiul insusi al traditiei, al autoritatii ierarhice, al
formelor sacramentale. Intreaga viaté a Bisericii se afld patrunsd de
aceastd indoitd prezentad si de aceasta reciproca stralucire a lui Hris-
tos si a Duhului Sfant”*.

Pasajul pe care I-am reprodus in extenso ne ajuta sa intelegem mai
usor afirmatia ferma, de respingere, formulata de participantii la dia-
logul teologic, referitoare la conceptiile teologice care manifesta inca
tendinta de a,,izola” pe Hristos de Duhul Sfant in lucrarea de man-
tuire a Bisericii*. Demersul teologic al Comisiei mixte internationale
de Innoire a teologiei prin afirmarea clard a relatiei stranse dintre Fiul
si Duhul Sfant atinge si problematica slujirii bisericesti sau preotesti,
care 1si gaseste sursa si modelul in Hristos, Slujitorul prin excelentd,
si, Slujitorul lui Dumnezeu”.,Pentru ca Hristos este prezent in
Bisericd, slujirea Sa este cea care se implineste in ea. Slujirea in
Bisericd nu se substituie, in niciun caz, slujirii lui Hristos. inea isi are

volum resimte, ceea ce foarte frumos sublinia teologul francez,,indoita
slujire”,,,indoita prezentd si reciproca stralucire a lui Hristos si a Duhului
Sfant” (Boris Bobrinskoy,,,Duhul Sfint, viata Bisericii”, in Impdrtasirea
Sfantului Duh, p. 369-386, aici p. 377).

4 Boris Bobrinskoy,,,Duhul Sfint, viata Bisericii”, p. 377.

“DV3,p. 347.
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Izvorul. Intrucat Duhul trimis de Hristos face Biserica vie, slujirea nu
este roditoare decat prin harul Sfantului Duh.... In slujirea lui Hris-
tos si a Bisericii lucreaza unul si acelasi Duh, care va lucra cu noi in
toate zilele vietii noastre”*. Intalnim si aici aceeasi grija a Comisiei
mixte internationale de a sublinia relatia dintre Hristos-Duhul Sfant
in cadrul slujirii Bisericii.

5. Interdependenta dintre autoritate si sinodalitate in viata
Bisericii- conditii sine qua non ale catholicitatii Bisericii

Pasi importanti inspre innoirea discursului teologic au fost in-
trepringi, de catre Comisia mixta internationala de dialog teologic, si
prin maniera sau metoda ineditd de tratare a unor teme, depasindu-
se anumite clisee sau sabloane interpretative Inraddcinate puternic
in gandirea unor teologi ortodocsi si catolici. Teologul ortodox Io-
annis Zizioulas, intr-un studiu pe marginea primatului in Biserica,
atrdgea atentia asupra acestei stari de fapt. El considera ca, pentru
unii teologi ortodocsi, influentati probabil de teologia apuseana®,
notiunile de autoritate/primat si sinodalitate se exclud reciproc,
ele neputand fi conciliate. Aceasta viziune teologica porneste de
la premisa ca sistemul sinodal, specific Bisericii Ortodoxe, ar fi o
reactie contra tendintei monarhice a Bisericii Romano-Catolice,,,0
alternativa la primatul papal”*.

DV 5,7, p. 348.

47 Conceptul de,,catholicitate” ortografiat cu th il folosim, conform mentiunii pr.
diac. Ioan I. Ica jr, pentru a desemna ,,sensul originar al termenului” — deplin,
intreg, plenar, in comparatie cu termenul confesional,,catolic”. Potrivit primei
mentiuni, Biserica e catholica pentru ca,,detine in ea totalitatea revelatiei si
mantuirii, deplindtatea harului si a adevarului” cf. diac. loan I. Ica jr., Canonul
Ortodoxiei, vol. 1: Canonul apostolic al primelor secole, Editura Deisis/
Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 6.

48 Pr. Ion Bria considera ca asemenea abordari unilaterale, de tipul ori-ori, care
introduc relatii de opozitie sau de separatie intre diferitele fatete ale aceleasi
invataturi, ar constitui specificul teologiei apusene:,,Occidentul introduce o
teologie separatistd, a distantei, a disidentei, un Dumnezeu distant, o Biserica
displocata, cler si popor, institutie si eveniment” (Pr. prof. dr. Ion Bria, Her-
meneutica teologica: dinamica ei in structurarea Traditiei, Editura Andreiana,
Sibiu, 2009, p. 181).

4 Giovanni Zizioulas, ,,I1 primato nella chiesa”, in Studi Ecumenici, anul XVII
(1999), nr. 1, p. 127. Acest mod simplist de a privi lucrurile este semnalat si
de catre teologul Nicolas Lossky. Afirmand ca nu existd o manierda comuna,
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Aceastd viziune antitetica, de tipul autoritate/primat versus
sinodalitate/conciliaritate, aldturi de alte scheme antitetice de tipul
ori-ori — minister si har; institutie si eveniment/harisma — chiar daca
au devenit, terminologie curentd printre teologi”*, ele sunt simple
constructii articificiale, reductioniste care accentueaza o singura
fatetd a realitatii, care doar in aparenta par opuse’'.

In abordarea relatiei dintre autoritatea si sinodalitatea Biseri-
cii la diferitele niveluri de comuniune eclesiala: local, regional si
universal, Comisia mixtd internationald a militat pentru o relatie
de complementaritate sau interdependentd, teologii ortodocsi si
catolici implicati in cadrul dialogului teologic sustinand cu fermi-
tate teza teologica conform careia, primatul si sinodalitatea sunt
interdependente reciproc la diferitele nivelurile ale vietii Biseri-
cii”, in concluzie, primatul trebuie intotdeauna privit in contextul
sinodalitatii, iar sinodalitatea in contextul primatului”>*. Pentru a
ilustra acest principiu hermeneutic®, al interdependentei dintre pri-
mat/autoritate si sinodalitate, teologii celor doua Biserici au indicat

unitara, a teologilor rusi asupra conceptelor de conciliaritate si primat gi asupra
raportului dintre ele, Lossky concluziona:,,pozitia unora e foarte simpla:
catolicii au papa, in timp ce ortodocsii au sinodul”. Mai mult, Lossky identifica
in spatiul ortodox si o tendinta de exaltare, de exagerare, a conceptului de
sinodalitate in detrimentul oricarei abordari a chestiunii autorititii in Biserica
(cf. Nicolas Lossky,,,Conciliarita-primato: un punto di vista ortodosso-
russo”, in Studi Ecumenici, anul XVII (1999), nr. 1, p. 135-144, aici p. 135;
Nicolas Lossky,,,Conciliarité: Que pourrait étre la contribution orthodoxe a
I’oecuménisme”, in Revue des Sciences Religieuses, tome 68 (1994), nr. 4,
p. 481-488; Pr. Alexander Schmemann, Bisericd, lume, misiune, trad. Maria
Vinteler, Editura Reintregirea, Alba-Tulia, 2006, in special, capitolul 8: Pentru
o teologie sinodalda, p. 225-253).
Ioannis Zizioulas,,,Comuniune si alteritate. Fiintarea personal-eclesiala”, p.
444-445,
Marele teolog roman, D. Staniloae, luand ca model doctrina trinitara si cea
hristologica, in care ambele invataturi sunt caracterizate prin,,aceeasi imbinare
a unor laturi opuse”, coincidentia oppositorum, considera ca din aceasta
incercare de a accepta doar o latura a invataturii s-au nascut ereziile. Metoda
teologica ortodoxa, care imbratiseaza,,ambele aspecte opuse sau ambele
forme ale realitatii”, poate fi echivalatd cu,,opusul unilateralitatii, nascutad
totdeauna dintr-o intelegere prea simplist rationald a realitatii” (Pr. prof. D.
Staniloae,,,Natura sinodicitatii”, in Studii Teologice, anul XXIX (1977), nr.9-
10, p. 610).
52DR I, 43, p. 595.
% Thomas Pott,,,Le document de Ravenne, présentation et texte”, in Irénikon,
LXXX (2007), nr. 4, p. 577.

50
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drept norma de raportare canonul 34 apostolic: , Episcopii fiecdrui
neam (ethnos) trebuie sa-1 recunoascd pe primul (protos) dintre ei si
sa-1 considere drept capul lor (kephale), si sa nu faca nimic insemnat
fara avizul lui (gnome); fiecare episcop sa facd numai acelea care pri-
vesc dioceza (parohia) lui si satele de sub stapanirea ei. Dar primul
(protos) nu poate sa faca nimic fara consimtdmantul tuturor, caci
numai asa va fi o armonie (homonia) si va fi slavit Dumnezeu prin
Domnul in Duhul Sfant”%.

Aceastd viziune teologica este imbratisatd astazi de tot mai multi
teologi, care inteleg ca nu se poate opera o separare intre sinodali-
tatea Bisericii si autoritatea ei. Chiar si Inainte de adoptarea Docu-
mentului de la Ravenna (2007), unii teologi ortodocsi s-au exprimat
in aceeasi maniera. Teologul francez, Michel Stavrou®, in cadrul
unui colocviu dedicat,,Sinodului de la Moscova din 1917-1918”,
afirma recent faptul ca sinodalitatea Bisericii este inseparabila de
notiunea de primat, dar si instantele de autoritate din viata Biseri-
cii nu pot fi concepute decat in cadrul conciliaritatii. Relatia dintre
autoritatea Bisericii si sinodalitatea ei este analizata in cele trei nive-
luri ale vietii eclesiale: a) in cadrul comunitatii euharistice a Bisericii
locale; b) in comuniunea Bisericilor locale la nivelul regional; c) la
nivelul Bisericii universale, anticipand astfel, intr-un fel, structura
si continutul documentului de la Ravenna. Teologul rus Hilarion
Alfeyev®, abordand primatul si conciliaritatea in Biserica in lumi-
na traditiei ortodoxe, subliniaza legdtura stransa dintre autoritatea
in Biserici si notiunile de catholicitate si conciliaritate. In aceeasi
directie pot fi plasate si contributiile lui Nicolas Lossky, Kallistos
Ware, Dimitar Arnaudov, Dumitru Radu, Ioan Ici jr, etc.

Documentul de la Ravenna (2007), analizeaza sinodalitatea si au-
toritatea Bisericii in lumina tainei trinitare, subliniind complemen-
taritatea si simultaneitatea celor doua invataturi in viata Bisericii®.
Asa cum in Sfanta Treime, unitatea substantei divine nu afecteaza
distinctia, egalitatea si specificul fiecdrei Persoane dumnezeiesti si
nici nu se poate vorbi de o anumita anterioritate a fiintei asupra
ipostasurilor divine si nici invers, ci Dumnezeu este,,simultan Unul

5 DR 1, 24, p. 590.

% Michel Stavrou,,,Linéaments d’une théologie orthodoxe de la conciliarité”, in
Irénikon, tome LXXVI (2003), nr. 4, p. 470-505.

% Mgr Hilarion Alfeyev, ,,La primauté et la conciliarité dans la tradition or-
thodoxe”, in Irénikon, LXXVIII (2005), nr. 1-2, p. 24-36, aici p. 24.

5 Dimitar Amaudov,,,L’Ecclesiologie du document de Ravenne (2007)”, in Istina,
LIX (2014), nr. 4, p. 363-364.
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si Trei”, tot asa unitatea Bisericii, exprimata prin existenta unui pri-
mat al unei Biserici locale nu poate afecta catolicitatea, egalitatea
si specificitatea celorlalte Biserici locale. Interdependenta dintre di-
mensiunea sinodald a vietii eclesiale si autoritatea Bisericii poate
fi urmarita la cele trei niveluri ale comuniunii bisericesti: local,
regional, universal. Acest mod iconic de concepere a autoritatii si
sinodalitatii Bisericii reprezinta o dovada certa de relectura si re-
actualizare a teologiei capadociene, in special a Sf. Vasile cel Mare.
Comisia mixta a apelat la un pasaj din opera Sf. Vasile cel Mare (De-
spre Duhul Sfant 45), din care rezultd clar faptul cd enumerarea celor
Trei Persoane trinitare nu implica o subordonare sau o micsorare a
uneia fata de alta:,,Cele Trei Persoane ale Sfintei Treimi sunt «enu-
merate», fara insa ca desemnarea unei Persoane drept a «doua» sau
a «treia» sa implice vreo micsorare sau subordonare”. Plecand de
la acest pasaj patristic, Comisia mixta internationala a ales sa trans-
fere acest principiu al,,unitatii si multiplicitatii”**, sau al , unitatii
si diversitatii” Sfintei Treimi, raportului existent intre diferitele
Biserici locale, astfel incat se afirma ca,,in chip asemdnator, si in-
tre diferitele Biserici locale existda o ordine (taxis), care nu implica
insa vreo inegalitate In natura lor ecleziala”®. Pare surprinzdtor
pentru teologia ortodoxa faptul ca teologii romano-catolici au sub-
scris la 0 asemenea teza®. Daca interdependenta dintre autoritate
si sinodalitate la primele doua niveluri ale comuniunii eclesiale, cel
local si regional, se bucura de o receptare pozitiva in ambele Bi-
serici, actualizarea autoritatii cu sinodalitatea la nivelul universal

% Acest principiu al,,unitdtii $i multiplicitatii” reprezintd o coordonatd de seama
a teologiei mitropolitului Ioannis Zizioulas, ea fiind aplicata atdt domeniului
trinitar, hristologic, pnevmatologic, cat si Euharistiei.

DR 5, p. 12.

0 Marele eclesiolog romano-catolic, Joseph Famerée, considera ca, in pofida
faptului ca membrii catolici au aderat la afirmatia de mai sus, totusi ea nu
a fost receptata, ca atare, de catre toti. in opinia lui Famerée, exista inca o
majoritate care are,,tendinta de a face din Biserica (locald) a Romei, dacd nu
de iure, cel putin de facto, o super Bisericd, o Biserica locala care se bucura de
o eclesialitate superioara celorlalte Biserici (locale), si de a face din episcopul
sdu, un super episcop in raport cu ceilalti episcopi”. In consecintd, acelasi
teolog catolic invocat, recunoastea cu sinceritate, ca teologii ortodocsi nu
pot accepta niciodata o jurisdictie,,plenara si universala” a Bisericii Romei
asupra celorlalte Biserici, si nici nu-1 pot considera pe episcopul Romei drept
un,,super-episcop” sau un,,succesor personal al Apostolului Petru”; in opinia
teologilor ortodocsi, fiecare episcop poate fi etichetat drept un succesor al
Apostolului Petru (cf. Joseph Famerée,,,«Communion ecclésiale, conciliarité
et autorité». Le document de Ravenne”, p. 243-244).
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reprezintd o provocare majora pentru ambele Biserici. La acest sub-
punct, teologii celor doud Biserici au acceptat existenta unui raport
de interdependenta intre autoritate si sinodalitate la nivelul univer-
sal al comuniunii eclesiale, dar atunci cand au indicat prerogativele
primatului in plan universal, documentul Ravenna semnaleaza
existenta unor dezacorduri privind modul in care este receptata
aceasta chestiune in cele doua Biserici. Este atinsa astfel problem-
atica primatului papal, a rolului episcopului Romei in comuniunea
tuturor Bisericilor. Partea catolica recunoaste, conform documen-
tului Ravenna, existenta si necesitatea principiului sinodalitatii la
toate cele trei niveluri, insa dificultatea apare atunci cand primatul
episcopului Romei trebuie sa functioneze in contextul sinodalitatii®.
De cealalta parte, teologii ortodocsi au acceptat teza documentu-
lui Ravenna conform careia, primatul e o practica ferm intemeiata
in traditia canonicd a Bisericii”, Insd, In ceea ce priveste rolul epis-
copului Romei in,,comuniunea tuturor Bisericilor” existd, diferente
de intelegere cu privire la modul in care trebuie exercitat, precum
si cu privire la fundamentele lui scripturistice si teologice”. De
aceea, Comisia mixtd de dialog teologic propune ca tema, rolului
episcopului Romei in comuniunea tuturor Bisericilor” sa ramana
deschisa aprofundarii la sesiunile plenare urmadtoare. Din pdcate,
problematica primatului episcopului Romei a reprezentat si inca
reprezinta un punct delicat in cadrul dezbaterilor teologice orto-
doxo-catolice, dovada fiind ultimele sesiuni plenare ale Comisiei
mixte internationale de dialog teologic de dupa Ravenna (2007), de
la Creta (2008), Viena (2010), Roma (2011), Amann (2014), axate asu-
pra acestei tematici, care nu au reusit sa furnizeze niciun document
teologic comun.

Documentul Ravenna, in ciuda unor critici, mai mult sau mai
putin pertinente, comporta o importanta majora.,, Este pentru prima
datd in istoria recentd a Bisericilor”®, afirma un teolog catolic, cand,
ortodocsi si catolici, au exprimat in comun, si la un nivel atat de ofi-
cial, importanta articularii coerente a interdependentei dintre auto-
ritatea si sinodalitatea Bisericii la cele niveluri ale comuniunii ecle-
siale: local, regional si universal. Parintele Ioan I. Ica jr, fost membru
ortodox in cadrul Comisiei mixte de dialog teologic si participant la

¢! Frans Bouwen,,,Ravenne 2007 dans la marche du dialogue théologique catho-
lique-ortodoxe”, in Istina, anul LIII (2008), nr.3, p. 275-276.

62 Frans Bouwen,,,Ravenne 2007 dans la marche du dialogue théologique catho-
lique-ortodoxe”, p. 277.
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sesiunea plenara de la Ravenna, adopta un ton foarte optimist vis-a-
vis de aceastd coordonata fundamentala a documentului de la Raven-
na, considerand ca, din perspectiva teologiei ortodoxe, raportul de
interdependentd dintre primat si sinodalitate la nivelul local, regional
si universal al vietii bisericesti, ar constitui cele,trei puncte eclezio-
logice extrem de importante”, avansate si adoptate la Ravenna, si ele
pot fi intelese ca premise sau,,pasi semnificativi in precizarea unei
ecleziologii de comuniune care sd integreze cele doua traditii eclezio-
logice, rasdriteana si latind, cu accentele lor istorice diferite: prima pe
sinodalitate si local, iar cea de-a doua pe primat si universal”®.

Concluzii

Am putea continua cu evidentierea si a altor coordonate teologice
innoitoare din cuprinsul documentelor teologice comune adop-
tate, insd, un asemenea demers ar fi depasit, cu sigurantd, limit-
ele impuse cercetdrii de fatd. Nu trebuie trecut cu vederea faptul
ca metodologia noastra a fost una pozitivd, subliniind doar cateva
puncte teologice innoitoare, atat la nivel de continut, cat si la nivel
de metoda teologica. Reflectia teologica reflectatd in cadrul dia-
logului ortodoxo-catolic se fondeaza pe coordonatele unei eclesi-
ologii a comuniunii® si pe teologia euharistica a Bisericii locale®,
fapt care reprezintd un alt pas innoitor, marcand astfel trecerea de
la o intelegere rigidd a Bisericii, de tip institutional, la accentuarea

% Joan I. Icd jr,,,Important acord teologic ortodox-catolic pe tema sinodalitatii
si autoritatii pe marginea celei de-a x-a sesiuni plenare a Comisiei mixte
internationale pentru dialog teologic intre Biserica Ortodoxa si Biserica
Romano-Catolica. Ravenna, 8-15 oct. 2007, in Studii Teologice, seria 111
(2007), nr. 3, p. 227-256, aici p. 254.

6 Jaroslav Z. Skira,,,Ecclesiology in the International Orthodox-Catholic Ecu-
menical Dialogue”, in The Greek Orthodox Theological Review, vol. 41 (1996),
nr. 4, p. 359-374, aici p. 360; Dimitar Arnaudov,,,«Le mystére de I’Eglise et
de I’Eucharistie a la lumiére du mystére de la Sainte Trinité» Le document de
Munich (1982)”, in Irénikon, LXXXV (2012), nr. 2-3, p. 260-280, aici p. 261;
Joseph Famerée,,,«Communion ecclésiale, conciliarité et autorité». Le docu-
ment de Ravenne”, p. 243.

% Conceptul de,.eclesiologie euharistica” intalnit in cadrul dialogului teologic
ortodoxo-catolic a beneficiat din plin de corecturile intreprinse de unii teologi
de renume (Ioannis Zizioulas, Dumitru Stdniloae, André de Halleux, Jean
Marie R. Tillard, etc). Vorbim astfel de o,,eclesiologie euharistica” reelaborata
in cadrul dialogului teologic ortodoxo-catolic.



Semnele innoirii discursului teologico-sacramental... 97

dimensiunii ei tainice, comunionale. Tot in directia Innoitoare a te-
ologiei trebuie evidentiat si demersul Comisiei mixte internationale
de a nu concepe Biserica in afara vietii Sfintei Treimi. In acest sens,
este fundamental, atat pentru teologia ortodoxa, cat si pentru cea
catolicd, faptul cd, in ceee ce priveste inradacinarea teologica a ecle-
siologiei comuniunii, s-a luat ca punct de plecare realitatea divina
a comuniunii celor Trei Persoane divine in unitatea de fiinta a lui
Dumnezeu, astfel incat, comuniunea dintre persoanele umane sa
reprezinte o reflectare sau o oglindire a vietii trinitare,,, un reflex al
acestei realitati tainice”, contribuindu-se astfel la ceea ce, Ioannis
Zizioulas, numea,situarea eclesiologiei in interiorul contextului
teologiei trinitare”®. In concluzie, teologia documentelor comune
adoptate in cadrul dialogului ortodoxo-catolic cuprinde puncte
esentiale care se cer a fi aprofundate, evaluate si valorificate creator
de catre teologii celor doud Biserici, intr-o maniera echilibratd si
sistematica, si cu deschidere spre interlocutor, nutrindu-se speranta
ca dialogul teologic ortodoxo-catolic va continua sad recepteze din-
amic eclesiologia Bisericii primului mileniu si, pe baza acestui fun-
dament comun, punctele divergente dintre cele doud Biserici pot fi
aprofundate intr-o luminad noua conform,,, principiului redescoperit
al Bisericii primare: unitate in diversitate”®, fara a minimaliza sau
relativiza diferentele doctrinare existente.,Zidurile despartitoare
sunt Tnalte, dar nu infinite” %!

6 Mgr Jean Zizioulas,,,Le Mystére de 1’Eglise dans la tradition orthodoxe”, in
Irénikon, LX (1987), nr. 3, p. 325.

7 Grigorios Larentzakis, Biserica Ortodoxa trdire si credintd, trad. Pr. prof. Univ.
Dr. Nicolae Chifar, Editura Andreiana, Sibiu, 2009, p. 250-252.

% Dr. Antonie Plamadeala,,,O noud etapa in dialogul teologic dintre Biserica
Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica”, p. 2.
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Abstract:

All you need to understand the writing of St. Maximus the Confessor is
that only enclosing us in our life of prayer life of the Church come into
the unity of faith, and hence no separation between interior and exterior,
between body and soul. Liturgy is the a work of freedom, sacrifice prov-
ing once again that true encounter with God does not live only in the
privacy of the liturgical act. God puts us in front of which the Liturgy
does not appear suddenly in field experience, but must first cultivate
your spiritual that sense of speaking Parents and then you can enjoy the
mysterious meeting with Him. At the same time it is also the time the
highest guiding the entire Christian life to the ecclesial celebration, an
event ordained to wear and continue, real and mysterious presence of
God and His Son in religious and moral existence of Orthodox believ-
ers. To man must will to surpass oneself and to enter so the relationship
with God where we see, says Saint Maximus, the power of this but
another that deifies man to God by love of God and makes God man for
man by his love for man, because through this whole change God be-
come man deification of man, and man becomes God. For the Word of
God, which is God, he will always work, and in all the mystery of His
incarnation. For the Word of God, which is God, wills to work always
and in all things for His incarnation mystery.

Keywords:
Maximus the Confessor, Liturgy, Eucharistic celebration, Communion,
Mistery, church, world, God
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Introducere

Incepand cu capitolul 8 putem spune ci Mystagogia Sfantului
Maxim Marturisitorul recurge la o dubla explicare ,generala” si
,particulard”, liturgicd si misticd a celebrarii euharistice, asa cum
arata Parintele Ioan I.Ica Jr., si chiar daca descrierea ritului sinaxei eu-
haristice este mai degraba lacunard, Sfantul Maxim facand o selectie
ariturilor interpretate, totusi celebrarea euharistica pastreaza multe
trasaturi arhaice (unele din acestea vor dispdrea din Liturghia
bizantind, cum ar fi, de exemplu, inceputul celebrarii euharistice
marcat de intrarea procesionald a arhiereului si a credinciosilor in
Biserica, si dubla lectura din Vechiul Testament).

Mergand pe urmele lui Dionisie, Sfantul Maxim Marturisitorul,
din admiratia pe care o poartd acestuia', renunta la a mai ex-
plica unele parti din cuprinsul Liturghiei considerand ca ele au
fost indeajuns explicate de cdtre Dionisie in scrierile sale. Toate
aceste,,abateri” de la cursul firesc al Liturghiei au atras atentia
cercetdtorilor si au suscitat o serie de dicutii in jurul a ceea ce Sfan-
tul Maxim Marturisitorul a ldsat afara de explicatiile sale: a fost
sau nu o omisiune deliberatd? Desi se sprijind pe Dionisie, Sfan-
tul Maxim spune explicit ca vrea sa explice doar ceea ce Dionisie a
lasat neexplicat, si de aceea poate trece sub tdcere partea centrala
a celebrarii euharistice, de la,, Sanctus” trecand direct la,, Tatal nos-
tru”, pentru cd intreaga rugdciune euharistica o stie explicata de
catre Dionisie. De asemenea Sfantul Maxim nu mentioneaza Trisa-
ghion-ul liturghic care precede lecturile biblice, si nu spune nimic
despre imnul Heruvic.

Pdrintele Ioan L.Ica Jr. vede o explicatie plauzibila a acestei taceri
nu atat in supravietuirea secolului VII a vechii , disciplina arcana”,
cat mai ales in faptul ca Sfantul Maxim Marturisitorul vedea cele-
brarea sinaxei euharistice din perspectiva unui simplu monah, deci
a unui laic, aflat in afara sanctuarului (spre deosebire de Dionisie
Areopagitul care prezintd Liturghia asa cum se vede din perspec-
tiva unui episcop celebrant).

Sfantul Maxim Mdrturisitorul isi Incepe interpretarea sinaxei
euharistice aga cum,,a fost infatisatd pe scurt in vederile comunicate
de fericitul batran”2.

! Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a
Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 2008, p.173.

2 Maxim Marturisitorul, Mystagogia, traducere de Dumitru Staniloae,
Bucuresti, 2000, p.28.
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1. Intrarea cea mica

In actul intririi episcopului in Biseric, asa cum incepe capitolul 8,
este simbolizata venirea lui Hristos in trup si toata iconomia Lui
mantuitoare de la Intrupare si pana la Inaltare. Specificul mistago-
giei liturgice maximiene este dat de faptul cd intreg aspectul me-
morial (anamnetic) al iconomiei pamantesti a mantuirii realizate in
lisus Hristos se concentreaza in primul act ritual al sinaxei euharis-
tice: intrarea procesionald a episcopului in Biserica si urcarea sa pe
tronul din sanctuar.

,Riturile si ceremoniile legate de Liturghia Cuvantului sunt in-
terpretate ca referindu-se la timpul istoric al Bisericii pana la Jude-
cata de apoi, ceremoniile specifice legate de Liturghia euharistica
introducand deja In mod sacramental in realitatea eshatonului. De
altfel, aceasta puternicd dominanta eshatologica constituie unici-
tatea mistagogiei maximiene atat in interiorul traditiei patristice a
catehezelor sacramentale, cat si al traditiei bizantine a comentariilor
liturgice ulterioare”. *

Liturghia incepea in vechime tocmai cu acest act al intrarii episcopului
in Biserica pe care-] aminteste Sfantul Maxim Madrturisitorul, si cu in-
trarea lui in altar. Episcopul nu reprezenta altceva decat pe Insusi
Mantuitorul, si intrarea lui in Biserica nu simboliza altceva decat in-
ceperea activitatii Fiului lui Dumnezeu in lume. Odatad cu inmultirea
numadrului bisericilor prezenta episcopului nu mai era cu putinta
in toate aceste biserici, si de aceea s-a considerat ca prezenta Man-
tuitorului, inainte simbolizat de persoana episcopului, poate fi
rezolvatd prin purtarea solemna a Evangheliei.

Inceputul Liturghiei catehumenilor de odinioara (adica intra-
rea episcopului) corespunde, in randuiala Liturghiei actuale, cu
momentul vohodului mic sau iesirea cu Sfanta Evanghelie. Toata
partea de pand aici a Liturghiei de astazi, sau cum o numim cu
un termen tehnic ,enarxa”®, adicd partea introductiva, formata
din ritualul inchinarii, binecuvantarea cu ectenia mare si Anti-
foanele, reprezintd un adaos posterior, format treptat ca efect firesc
al deplasarii sau avansarii inceputului Liturghiei. Ectenia mare
reprezintd partea cea mai veche din enarxa Liturghiei de astazi, si
cu ea se deschide Liturghia noastra. Chiar daca locul ei nu a fost

*loan L. Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, Cluj-Napoca,1998, p.407-408.
* Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a
Bisericii Ortodoxe, p.179.
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de la inceput acesta pe care il ocupa in Liturghia de azi, ea fiind
agsezatd odinioara la inceputul Liturghiei credinciosilor, inainte de
prezentarea Darurilor (in acest fel o gasim in randuiala Liturghiei
clementine, descrisa in cartea a opta a Constitutiilor apostolice (cap.
X), care ne da si textul ei complet, foarte putin deosebit fata de cel de
azi), dupa disparitia disciplinei catehumenatului (secolele VI - VII)
ea fost transferata la inceputul Liturghiei catehumenilor. Aceasta
deplasare a fost cauzata de disparitia disciplinei catehumenatului,
fenomen care a provocat, de altfel, mai toata modificarea intregii
structuri a Liturghiei catehumenilor de dupa secolul V. Adaosul
acesta a luat nastere ca un serviciu neliturgic, menit, pe de o parte,
sd umple timpul cat credinciosii stransi in biserica si liturghisito-
rii asteptau sosirea episcopului, iar pe de alta, sa incadreze intr-o
ceremonie solemna intrarea acestuia in altar, inainte de Inceputul
propriu-zis al Liturghiei. Formarea lui incepe probabil inca din sec-
olul VI, cand dupa unii istorici bisericesti, ar fi fost introdus in uzul
liturgic imnul ,, Unule-Nascut”, a cdrui compunere e atribuita de cei
mai multi imparatului-teolog Justinian care l-ar fi alcdtuit in scopul
combaterii ereziei monofizite. El se canta odinioara si in randuiala
solemnd a Vecerniei cu cantari, descrisa atat de Simeon al Tesalo-
nicului, care atribuie acest imn Sfantului Chiril al Alexandriei, cat
si intr-un Tipicon manuscris de origine ierusalimiteand, din secolele
XV-XVP. S-a pastrat si in liturghia sirienilor iacobiti.

Pdrintele Petre Vintilescu spune cd epoca in care vechiul inceput
al Liturghiei a primit acest adaos (dinainte de iesirea micd) e greu
de precizat, dar il plaseaza in primul inceput al secolului VIIL.®

Intrarea poporului in sfanta bisericd inseamna intoarcerea
necredinciosilor de la ratacire la cunoasterea lui Dumnezeu si mu-
tarea de la pacat si necunostinta la virtute, asa cum arata fericitul
batran in capitolul 9 al Mystagogiei. Omul care pdrdseste pacatul
si se Imbraca cu virtutea este socotit ca intra in adevarata virtute
impreuna cu Hristos Dumnezeu care este biserica. Adunarea
credinciosilor se gase@te dintr-o dota scoasa din conditiile existentei
decdzute si trecuta in Imparatla Treimii Sfinte: Impératia vine si a
venit deja. Dumnezeu este in mijlocul oamenilor. Cerul coboara si
omul se uneste cu corul ingerilor, pentru a-1 intalni pe Impéaratul

> V. Grumel, ,L’auteur et la date de la compasition du tropaire «O
Monogenes»”, in Echos d’Orient, tome XXII, 1923, pp. 398-418, apud Ene
Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 2005, p.214.

¢ Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucuresti, 1998, p.170.
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Ceresc.” Acest urcus liturgic de la trairea in parte pana la trdirea
deplind in impardatia Sfintei Treimi e reprezentat in Sfanta Liturghie
ca un urcus spre unirea cu Hristos cel jertfit si inviat, nu a cred-
inciosului singular, ci a comunitatii care se umple tot mai mult
de iradierea prezentei Lui animatd de predarea mantuitoare a Sa
Tatalui si lor, ca sa-i pregateasca sa se predea si ei uniti Intre ei si
impreuna cu El Tatalui la sfarsitul timpului, cand Tatal va fi totul in
toti si in toate, fara ca Fiul si oamenii infiati sa dispara (1 Corinteni
15, 28).8

Binecuvantarea Impéritiei de la inceputul Liturghiei, vesteste
continutul si scopul ei, anume: intrarea bisericeasca a comunitatii
credinciosilor in Imparatia lui Dumnezeu. Intreaga Sfanta Liturghie
urmadreste implinirea acestui scop, prin trdirea si prefacerea noastra
intru Hristos prin Duhul Sfant.’

Biserica nu este numai casa a lui Dumnezeu, ci ea este si casa
omului care vine sa se intdlneasca cu Dumnezeu:,Biserica — locas
este Crucea cosmica In care nu poti patrunde fard a te Insemna cu
semnul care o manifests, o face vie, existentd, sfantd. In biserica

—locas se intra cu frica si cu cutremur. Intrand in biserica, care are
forma Crucii Celui Inviat, credinciosul isi asuma responsabilitatea
crucii. El patrunde in Trupul Inviat si vesnic al lui Hristos. Oriunde,
In origicare altd locuinta sau loc credinciosul se poate manifesta in
origice fel. In biserici insd, nu se poate manifesta decat intr-un anume
fel. I se solicita un mod aparte de manifestare prin Insasi structura
arhitectonica a bisericii. Prezenta insasi a lui Hristos solicita”.'

Ceea ce poate fi consideratd ca o,,unicitate a mistagogiei max-
imiene” este tocmai ideea de eshaton, ceremoniile din timpul
Liturghiei reprezentand Biserica in luptele ei cu puterile cele potri-
vnice pentru realizarea planului divin in istorie.!! Motivul esha-
tologic este cel care deosebeste cel mai mult explicarea Liturghiei
lui Maxim de toate celelalte explicari.’? Formele acestei lupte si co-

7 Paul Evdokimov, Rugdciunea in Biserica de Rdsdrit, Editura Polirom,lasi,
1996, p. 163.

8 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxd,
Craiova, 1986, p.137.

° Boris Raduleanu, Jertfa crucii in Liturghie si Apocalipsd, Bucuresti 1994,
p. 111.

10 Cezar Sterpu, De veghe la portile gandului, lasi, 1992, p.91.

"Joan Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, p.408.

12 Mircea Pacurariu, Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Parintelui
Profesor Academician Dumitru Stiniloae la mplinirea vdrstei de 90 de ani,
Sibiu, 1993, p. 268.
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laborarea om-Dumnezeu se vede cel mai bine in lecturile biblice,
cantarile si raspunsurile date sugereaza cununa biruintei pe care
o vom primi In impdrdtia lui Dumnezeu:,,citirile dumnezeiesti ale
preasfintelor carti, indica voile si sfaturile dumnezeiesti ale atotsfan-
tului Dumnezeu; prin ele afldm indatoririle ce le avem de indeplinit,
potrivit cu fiecare dintre noi, dupa putera ce-i este indscutd”."”> Mo-
mentul lecturilor biblice din Apostol si apoi din Sfanta Evanghelie
este momentul care inchipuie ardtarea deplina a lui Hristos in lume,
adici pe Insusi Mantuitorul Hristos, propovaduind multimilor.!
Acest moment al lecturilor Paul Evdokimov il numeste , Euharis-
tia cuvantului”, sau ,, Consumarea euharistici a cuvantului”®®, iar
Alexander Schmemann il numeste ,Taina Cuvantului”!®, aratand
legatura dintre Taina si Cuvant, care se fundamenteazd una pe alta.
Citirea din Evanghelie este ca si Paradisul de unde izvoraste Sfantul
Duh cu zeci de mii de rauri ale caror valuri nu sunt valuri de apa
ci harismele Duhului insusi. Acest izvor se imparte fiecarui suflet,
fara sa se imputineze si sa dispara, se oferda desavarsit tuturor si
fiecaruia in parte."”

2. Despre citirile din Apostol si din Sfanta Evanghelie

Citirea din Apostol nu inseamna repetarea unui simplu text, ci
prezenta persoanei sfinte a Apostolului, care se adreseaza tuturor
si 1i numeste frati.

Nicolae Cabasila se intreaba: De ce nu se citeste intai Evanghe-
lia si dupa aceea Apostolul? $i tot el raspunde: , Acelea pe care ni le
spune Insusi Domnul sunt o descoperire mai desavarsitd decat cele
pe care ni le transmit Apostolii. De aceea este potrivit sa se citeasca
Apostolul inaintea Evangheliei, vrand sa se arate astfel ca manife-
starea Domnului in lume s-a facut treptat”®.

¥ Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p.30.

“Tn vechime se citea si din Vechiul Testament. In Liturghia Romano-
Catolica, acest tip de lectura se mai pastreaza si astazi.

1 Paul Evdokimov, Rugdciunea in Biserica de Rdsarit, p. 171.

16 Alexander Schmemann, Euharistia — Taina fmpdrd;iei, Bucuresti, 2003,.
p- 82.

17 Joan Hrisostom, Comentariu la Evanghelia dupd Matei, Omilia I, EPE 9, 47-
49, apud Stefanos Anagnostopoulos, Explicarea dumnezeiestii Liturghii,
traducere de Victor Manolache, Bucuresti, 2005, p.152.

18 Nicolae Cabasila, Explicarea Sfintei Liturghii, traducere de Ene Braniste,
Bucuresti, 1997, p.55.
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Cantdrile si strigdrile pdcii intercalate intre lecturile biblice,
dupa fiecare citire, indicd bucuria si laudele dumnezeiesti aduse
de sfintii ingeri, prin ele Dumnezeu punand capat luptelor purtate
pentru adevar impotriva puterilor dusmane. Odinioard, lecturile
din Cartile Sfinte erau incadrate sau alternau cu cantdri de psalmi.
Din acesti psalmi — ale cdror versete cantate s-au Imputinat trep-
tat, ca si la psalmii antifonici — au rdmas pand azi numai cate un
stih sau doua, dintre care unele preced pericopa din Apostol - si de
aceea poarta numele de prochimen, adicd asezat inainte de Apostol
—iar altele urmeaza dupa aceasta pericopa. Acestea din urma faceau
parte de obicei din psalmii alleluiatici, ale caror versete erau insotite
de refrenul Alleluia (,,Laudati pe Domnul!”), cantat de popor dupa
fiecare stih sau verset. De fapt, desi ele continua a fi inscrise incd in
Apostol, au incetat de mult de a mai fi cantate, din ele ramanand
in uz numai vechiul refren ,, Aleluia” (de trei ori), care se canta azi
dupa pericopa din Apostol.

Asa cum reiese din capitolul 23 al Mistagogiei, primul vohod,
din timpul sinaxei, simbolizeaza exodul uman din aceasta lume,
vazuta In diversitatea ei contradictorie, prin, contemplarea na-
turald”, exod care cu ajutorul ingerilor duce mai departe spre cul-
minarea lui logica in Evanghelie. Acest proces liturgic si cosmic con-
stituie un simbol al virtutilor, psihice”(adica nu un simbol al
virtutilor trupesti, si nici inca al virtutilor duhovnicesti).”

Toate aceste randuieli culmineaza cu citirea dumnezeiesii
Evanghelii, citirea Evangheliei insemnand pentru Sfantul Maxim
Masrturisitorul deja sfarsitul lumii, pentru ca in concedierea cate-
humenilor este reprezentatd simbolic judecata de Apoi.*’Hristos, in
mod deplin, intrd in fiecare suflet. Cuvintele Lui din Evanghelie si,
prin extensie, din Sfanta Scriptura, dobandesc ,substanta” in anu-
mite suflete deosebite, si devin uneori hrana care satura, alteori se
schimba in lumina care limpezegste mintea si o deschide pentru pri-
mirea sensurilor dumnezeiesti.

Ansamblul liturgic al lecturilor vrea sa sugereze prin analogie
cu Sfanta Euharistie, ca fiecare lectura din cadrul cultului liturgic,
dar si din cadrul cultului in general, conduce la prezenta reala, la
intalnirea cu Logosul, la comuniune, la impartasirea deplina cu
El. Dovada ca acest cuvant al lui Dumnezeu a fost ascultat, inteles

19 Lars Thunberg, Antropologia teologici a Sfantului Maxim Marturisitorul,
Bucuresti 2005, p.437.

20 Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a
Bisericii Ortodoxe, p.174.
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si impdrtdsit, este predica.”’ Un element important din vechea
Liturghie a catehumenilor, care urma odinioara indatd dupa lec-
turi (dupa Evanghelie), era omilia sau predica, destinata in primul
rand instruirii catehumenilor care urmau sa iasa din biserica. Ea
s-a mentinut pretutindeni in acest loc atat cat disciplina catehume-
natului a fost in vigoare. Dar dup4 ce aceasta disciplina a fost uitata
si deci catehumenii (cati mai erau) puteau ramane si asista si ei la
Liturghia credinciosilor, predica se deplaseaza putin cate putin spre
sfarsitul Liturghiei, cand o puteau asculta toti cei prezenti, fixandu-
se astfel mai ales in timpul impartasirii liturghisitorilor si umpland
astfel locul rdmas gol prin disparitia impartasirii generale a tuturor
credinciosilor la fiecare Liturghie.

Acest act este auto-marturia Sfantului Duh, care traieste in
Biserica si o povatuieste la tot adevarul. Viata Bisericii insesi, este
cresterea cuvantului. Esenta predicii, consta in legatura vie cu Evan-
ghelia care s-a citit in adunarea Bisericii. Predica nu e, intr-adevar,
o simpla explicare a celor citite de cdtre persoanele cunoscatoare si
competente, nu este o predica la tema evanghelicd, ci este predica
Evangheliei insesi®, deci a lui Hristos intreg. Putem sa mai spunem
ca predicile nu sunt cuvinte omenesti, ci cuvintele lui Dumnezeu,
adica citirea Evangheliei In unitatea Bisericii peste care se odihneste
harul Sfantului Duh.

Prin inchiderea usilor bisericii, care urma dupa citirea Evan-
gheliei, Sfantul Maxim Masrturisitorul face trecerea din lumea
materiald in lumea spirituald. Dupad citirea dumnezeiestii Evanghe-
lii, arhiereul coboara de pe tron si concediaza catehumenii care nu
sunt vrednici de vederea dumnezeiasca a tainelor ce se vor arata,
toate aceste acte simbolizand sfarsitul lumii si Judecata de Apoi.
Aceastd parte se incheie cu inchiderea usilor bisericii si arata tre-
cerea celor pamantesti si intrarea celor vrednici in lumea inteligibila
sau la ospdtul de nunta al lui Hristos. Ascultarea Evanghelie, arata
Fericitul Augustin,, trebuie facuta ca si cum Domnul ar fi in fata
noastrd. Sa nu gandin ca cei care L-au vazut sunt mai fericiti, caci
multi dintre ei L-au dat mortii, si multi dintre cei care nu L-au vazut
au crezut in E1”.%

2 Tn vechime predicile se rosteau imediat dupé citirea Evangheliei, dar
azi acestea se rostesc dupd momentul impartasirii preotilor. In unele
parti se mai rostesc si azi dupad citirea Evangheliei, dar sunt rostite acele
predici exegetice, bazate pe explicarea pericopei Evangheliei, care s-a
citit.

2 Alexander Schmemann, Euharistia — Taina Impdritiei, p. 97.

» Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, p. 186.
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3. Intrarea cea Mare

In Intrarea cea Mare, sau,,intrarea sfintelor taine” Sfantul Maxim
Marturisitorul vede imaginea in care ni se dezvaluie taina mantuirii
in eonul viitor, cu alte cuvinte cultul divin anticipeaza cunoasterea
mantuitoare a lui Hristos din eonul viitor: ,inceputul si sfarsitul
— cum spunea acel mare bdtran — invataturii celei noi, care ni se va
impadrtdsi in cer, cu privire la iconomia lui Dumnezeu cea catre noi
si descoperirea tainei mantuirii noastre care se afla in adancurile
nepatrunse ale ascunzimii dumnezeiesti. Caci nu voi mai bea, zice
catre ucenicii Sai Dumnezeu si Cuvantul, de acum din rodul vitei,
panad in ziua aceea, cand il voi bea pe el cu voi in imparatia Tatalui
Meu” .#

In Biserica primar4, cand Sfanta Liturghie era mult mai succint3,
diaconii, aduceau Sfintele Daruri, direct preotului. Acum ele se
scot prin mijlocul adundrii si numai dupad aceea se aduc prin Usile
impdrdtesti, pe Sfanta Masd. Procesiunea Vohodului Mare este
interpretata de obicei ca o preinchipuire a intrarii triumfale a Man-
tuitorului in Ierusalim, sau ca drumul Golgotei inainte de patima
Sa. Dar, Mantuitorul este, Tnsugi, prezent. El este, asa cum am vazut,
Cel ce aduce si Cel ce se aduce prin toti. Procesiunea care trece prin
mijlocul locagului, vrea sa arate ca Sfintele Daruri, sunt aduse de
intreaga Bisericd, de toti si pentru toti, in Hristos si prin El. Hristos vine
si prin mainile preotului, ia darurile si le asuma, le face ale Sale si
le ofera Pdrintelui Ceresc. Vohodul mare sau intrarea cu Darurile
reprezinta o dezvoltare a unui act destul de simplu: ducerea daru-
rilor de paine si de vin, in altar (la Sfanta Masd), unde urmau sa fie
binecuvantate si sfintite de cdtre arhiereu sau preotul proestos. Cu
timpul, concomitent cu dezvoltarea crescanda a ritualului Prosco-
midiei mutat la Inceputul Liturghiei, acest act a luat o importanta
din ce in ce mai mare si a imprumutat un caracter din ce in ce mai
solemn, atribuindu-i-se o deosebita semnificatie simbolica.

Vohodul Mare, reprezintd drumul Golgotei parcurs de astad data
de intreaga adunare a Bisericii prin desprinderea de cele lumesti si
prin incadrarea noastra in jertfa lui Hristos.” Altfel spus, Liturghia
euharisticd initiaza in fundamentele teologic ale iconomiei mantui-
rii actualizate In Liturghia Cuvantului.® Acum comunitatea priveste

2 Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p.33.
» Boris Raduleanu, Jertfa crucii in Liturghie si Apocalipsd, p. 121.
% Joan Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, p.408.
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in tdcere uimitd Taina cea mare: pe imparatul care se arata intrand
pentru noi, acoperit de smerenie, in Ierusalim, sa Se jertfeasca dus
pe Golgota si spre iInmormantare; iar in prezent, asezandu-se pen-
tru vederea duhovniceasca, fiind Cel inviat, dar in stare de vesnica
jertfa, in fata Tatalui, pe jertfelnicul de sus.”

Pomenirile pe care le fac preotii in mijlocul Bisericii, sunt
asemenea rugamintii talharului celui drept, rastignit impreund cu
Hristos si care pentru marturisirea sa din inima a cdpatat de la Man-
tuitorul, fagaduinta Raiului. Iata ce frumos ne vorbeste Pdrintele D.
Staniloae despre aceste pomeniri: ,Prin aceste pomeniri constiinta
sobornicitatii Bisericii 1si capatd in fiecare membru al ei o noua
intarire. Cei de pe pamant sunt orientati spre vesnicie, dar vor sa-i
aiba cu ei pe toti cei vii si morti; ei se simt legati si de cei adormiti
si ca avand datoria de a cere pomenirea lor de cdtre Hristos, im-
plinindu-si prin aceasta partea lor de responsabilitate fatd de ei. Dar
nu se roaga numai pentru pomenirea celor adormiti, ci pentru toti
cei de fatd, pentru toti cei prezenti si absenti. Toti trebuie sa vrem si
trebuie sa cerem sa fim impreuna in imparatia lui Hristos. Nu sun-
tem exclusivisti. Aceasta ar arata lipsa noastra de iubire, deci neim-
plinirea conditiei care se cere pentru a fi facuti partasi de impardtia
iubirii vesnice. Toti suntem responsabili unii pentru altii. Jertfa
permanentd a lui Hristos, inaugurata pe Golgota, ne leaga pe toti,
pentru cd s-a adus pentru toti. Daca Hristos nu si-a restrans scopul
jertfei Sale, nici noi nu trebuie sa-1 restrangem printr-un fel de ego-
ism individual, sau de grup”®. Pomenirile despre care am amintit
si care se fac astdzi in mijlocul bisericii in timpul iesirii cu Darurile,
sunt de origine destul de veche. Ele reprezinta o prescurtare si o
ramasita a pomenirilor nominale sau a citirii dipticelor de catre dia-
con, legate odinioard de actul depunerii Darurilor pe Sfanta Masa
si care — precum am spus — au fost transferate ulterior inainte de
inceputul Liturghiei, o data cu intreg ritualul Proscomidiei.

Un rit caracteristic acestei parti din vechea Liturghie crestina,
dispdrut astazi, este sarutarea sfantd sau frateasca, sarutarea pdcii,
cand barbatii se sarutau intre ei si femeile intre ele, in semn de
impacare si de iubire reciprocd. Din pricina tulburdrii si a dezordi-
nii care avea loc In biserica in acest moment, acest rit a fost inlaturat,
pastrandu-se numai pentru preoti, la Liturghia in sobor.

¥ Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxd, p.229.
% Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxd, p. 231.
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Actele si obiectele liturgice care intrd in componenta ritualului
pentru depunerea darurilor pe Sfanta Masa, capatd acum un sens
simbolico-mistic corespunzator momentului. Astfel ca Altarul si
Sfanta Masa pe care sunt agezate Darurile dupa vohod, inchipuie
acum grddina 1n care era sapat mormantul Domnului, Sfantul An-
timis, deschis, este mormantul insusi, iar asezarea Cinstitelor Daru-
ri pe el insemneaza punerea Domnului in mormant. Procovetele
simbolizeazd, de asemenea, giulgiurile de Ingropare. Tamaia
intrebuintata la cadire in acest moment, si anume dupa asezarea
acoperamantului cel mare peste sfintele vase, reprezinta aromatele
intrebuintate de losif si Nicodim la ungerea sfantului trup al Dom-
nului inainte de punerea in mormant. Inchiderea sfintelor usi la
incheierea Vohodului mare aminteste pecetluirea mormantului si
intarirea lui cu paznici de catre cdpeteniile religioase ale iudeilor.
Pecetea aplicatd pe mormant este simbolizata, dupa unii comenta-
tori, prin steluta sau asteriscul rdmas pe Sfantul Disc, dupa ridicar-
ea acoperamantului sau, iar coborarea perdelei aminteste coborarea
tainica a lui Hristos la iad, cu sufletul si dumnezeirea, pentru elib-
erarea celor drepti.”

4. Ritualul sarutarea pacii

Momentul liturgic urmadtor, pe care mistagogia maximiana ni-l
pune Inainte este sdrutarea pacii®, ca semn al iertarii si iubirii care
cuprinde inimile celor ce se apropie de taina unirii cu Hristos.
Sdrutarea pdcii e un semn al iubirii si unitatii eshatologice a tuturor
credinciosilor:,sarutarea duhovniceascd preinchipuieste unirea in
cuget si marturisirea intr-un gand si identitatea pe care o vor avea
cu totii intreolaltd prin credinta si prin iubire, cand se va face desco-
perirea bunurilor viitoare negrdite”. Prin indemnul ,Sa ne iubim
unii pe altii...”, nu facem altceva decat sd implinim porunca data
de Mantuitorul: ,Poruncd noua dau voua: Sa va iubiti unul pe altul.
Precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi sa va iubiti unul pe altul”
(loan 13, 34), aceasta fiind conditia fara de care nu putem lua parte

» Ene Braniste, Liturgica speciald, Editura Nemira, Bucuresti 2002, p. 244.

30 fn primele secole se sarutau toti credinciosii; barbatii cu barbati, femeile
cu femei, sub supravegherea diaconilor. Azi aceastd sarutare o mai
savarsesc doar preotii In Sfantul Altar cand rostesc cuvintele: ,Hristos
in mijlocul nostru. Este si va fi. Totdeauna acum si pururea si in vecii
vecilor. Amin.”
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cu vrednicie la aducerea Sfintei Jertfe, dupa cuvantul Domnului:
,Daca iti vei aduce darul tau la altar si acolo iti vei aduce aminte ca
fratele tau are ceva impotriva ta, lasa darul tau acolo, Inaintea alta-
rului si mergi intai si impaca-te cu fratele tau si apoi, venind, adu
darul tau” (Matei 5, 23-24).

Sfantul Chiril al Ierusalimului spune: ,Sarutarea aceasta uneste
sufletele unele cu altele si indeparteaza din suflet orice vrdjmasie.
Sdrutarea aceasta este deci un semn al unirii sufletelor si al izgonirii
oricarei vrajmasii. Sarutarea este deci o impacare; pentru aceasta
este sfanta”.’® Numai dacd ne iubim unii pe altii putem marturisi
intr-un gand: , Pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfantul Duh, Treimea cea de o
fiintd si nedespartita”. Numai asa putem realiza unitatea fara con-
topire intre noi asemenea Sfintei Treimi. Preotul si credinciosii au
inaintat de la simtirea sfinteniei, apoi a milei lui Dumnezeu de dupa
citirea Evangheliei, la simtirea iubirii Lui si prin aceasta s-au facut
apti sa inteleaga si sd marturiseasca pe Dumnezeu cel in Treime cu
toata convingerea.

Introducerea pentru prima oard a Crezului In randuiala
Liturghiei e pusa de traditie pe seama patriarhului (monofizit) Pe-
tru Gnafevs (Fullo), in anul 471 la Antiohia; iar la Constantinopol s-
ar fi introdus ceva mai tarziu, pe vremea patriarhului Timotei (512-
518)*. Crezul era intrebuintat mai dinainte in slujba botezului.

5. Marturisirea credintei

Rostirea Simbolului credintei arata multumirea tainica a ce-
lor mantuiti pentru ratiunile si modurile inteleptei providente
dumnezeiesti care a realizat mantuirea noastrd. O interpretare
potrivitd a cuvintelor,, Usile, usile” pentru credinciosii de azi, inter-
pretare in care se poate Incadra si adaosul,,cu intelepciune sa luam
aminte” o arata Pr.Dumitru Staniloae in Mystagogia Sfantului Max-
im Marturisitorul: ,, Inchiderea usilor sfintei biserici a lui Dumnezeu,
care se face dupa sfintita citire a sfintei Evanghelii si dupa scoaterea
catehumenilor, aratd trecerea celor pamantesti si intrarea viitoare
a celor vrednici in lumea inteligibila sau la ospdtul de nuntd al lui

31 Chiril al lerusalimului, Cateheze, p. 567, in,lzvoarele Ortodoxiei”,
traducere de Dumitru Fecioru, Bucuresti, 2003.

32 Teodor LecTorul, Istoria bisericii, cart. II. capitolul 32 si 48 (P.G., t.
LXXXVI, col. 201 A si 209 A), apud Ene Braniste, Liturgica speciald,
p-220.
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Hristos, dupa acea despartire infricosatd si sentintd si mai infricosatd;
de asemenea, lepadarea desdvarsitd a lucrdrii ratacite din simtiri”®.
Prin cuvintele,, Usile, usile” Sfantul Maxim Marturisitorul vrea sa
conducd, gandirea spre usile ce se vor inchide celor ce vor fi scosi
prin judecata din urma de la fericirea vietuirii cu Hristos. Aceasta
se va Intampla celor ce nu si-au inchis usile simturilor la poftele
starnite de lucrurile trecatoare. Luati aminte, cu intelepciune, la
adevarul mantuitor cuprins in Crez. Paziti-va usile simturilor voas-
tre, inchideti-le acum, ca sa nu suferiti de inchiderea in fata voastra
a usilor Imparitiei ceresti”

Sfantul Maxim Marturisitorul vede in rostirea comuna a Crezu-
lui, dupa sarutarea reciproca, semnul vegnicei multumiri si slaviri
unite si unitare a lui Dumnezeu de catre noi. Doar marturisind
invdtdtura de credintd cea dreapta a Bisericii, putem trai cu adevarat
taina adevarului liberator care este jertfa lui Hristos, de aceea Crezul
precede actul jertfei Euharistice.

Orientarea eshatologica a marturisirii Crezului o infatiseaza
Sfantul Maxim Marturisitorul prin cuvintele:, Iar marturisirea
dumnezeiescului Simbol al credintei facuta de catre toti Inseamna
marturisirea tainicd ce-o vom aduce in vecii vecilor preainteleptei
purtdri de grija a lui Dumnezeu prin ratiunile si modurile uimitoare
prin care ne-am mantuit. Prin aceasta cei vrednici se Infdtiseaza pe
ei plini de recunostintd fata de binefacerea dumnezeiasca. Caci in
afara de aceasta nu au ce oferi in schimb pentru nesfarsitele bunatati
dumnezeiesti fatda de ei”.® De asemenea aceasta expresie , Usile,
usile...”, mai poate avea si sensul: ,Deschideti usile mintii voastre
pentru intelegerea continutului mantuitor al Crezului” . Odata ros-
tit Crezul, a sosit timpul sa se inceapa aducerea sfintei Jertfe.

6. Marea Rugdciune Euharistica

Cantarea , doxologiei intreit sfintei” respectiv a Sanctus-ului sera-
fimilor simbolizeaza simfonia eshatologica viitoare dintre oame-

3 Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p. 33.

3 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxd,
p-406.

% Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p.34.

% Dumrtru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxd,
p-415.



Celebrarea euharisticd in viziunea Sfantului Maxim Mdrturisitorul 111

ni si ingeri.”” Rostirea Intreitd a cuvantului ,sfant” se refera si la
Sfanta Treime, dar inseamnd si nesfarsirea cantarii, potrivitd cu
nesfarsirea sfinteniei lui Dumnezeu, o nesfarsire intonatd de ingeri
cu ,neincetate graiuri” asa cum spunem la Liturghia Sfantului
Vasile. Credinciosii nu mai zic insa: ,,de marirea Lui”, ci ,de marirea
Ta”, pentru cd in Hristos, Dumnezeu a intrat in dialog nemijlocit cu
oamenii, asumand natura lor. Fiul lui Dumnezeu cel venit aproape
de ei prin intrupare e plin totusi de aceeasi marire dumnezeiasca.
Sanctus-ul e o anticipare a unitatii viitoare cu ingerii: rostirea intreita
a cantarii sfinteniei dumnezeiesti de catre tot poporul credincios
preinchipuieste unirea si deopotriva cinste pe care o vom avea, in
veacul viitor, cu puterile netrupesti si spirituale. Declarand ca avem
inimile sus la Domnul si preamdrindu-L prin cantarea intreit sfanta,
ne aflam in preajma jertfei. Cerul e legat cu pamantul prin jertfa
Fiului lui Dumnezeu pentru noi, si El innoieste continuu aceasta
legdtura cu noi prin jertfa Lui. Nu ne afldm intr-un cer despartit de
pamant ci Liturghia cereascd se prelungeste in Biserica.

Cantarea aceasta se numeste,,cantarea de biruintd” pentru ca ea
lauda biruinta prin jertfa Fiului lui Dumnezeu impotriva diavolului
si luarea in stapanire a celor ce au fost eliberati de sub acela. Despre
aceastd cantare Sfantul Ioan Gurd de Aur zice:,Omul se simte el
insusi transportat in cer. El se afla 1anga tronul slavei. El zboara cu
Serafimii. El canta cantarea intreit sfanta”.* Aceeasi idee o intalnim
la Sfantul Chiril al Ierusalimului:,, Noi pomenim pe serafimii pe care
Isaia i-a vazut in Duhul Sfant inconjurand tronul lui Dumnezeu si
cantand: Sfant, Sfant, Sfant e Domnul Dumnezeul ostirilor. Iata de
ce rostim si noi aceastd teologie (lauda lui Dumnezeu) care ne este
transmisa de serafimi, pentru ca sa participam si noi la cantrea de
lauda cu ostirile mai presus de lume” .

Astfel, participarea credinciosilor la cantarea intreit — sfanta a
serafimilor este interpretatd adancit in felul urmator: dupa aces-
tea, sufletul, fiind deja in ce priveste mintea simplu si neimpartit in
cunoastere, prin ucenicia facutd, si cuprinzand ratiunile celor sen-
sibile si inteligibile, e dus de Logosul, dupa strabaterea prin toate
acestea, spre cunostinta teologiei clare, daruindu-se o intelegere
egala, dupa putinta, cu a ingerilor.

%7 Joan IcA Jr.., Mystagogia Trinitatis, p.409.

% Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxd,
p-439.

¥ Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturhia Ortodoxd,
p-439.



112 Stelian Laurentiu GEORGESCU

7. Rugdciunea,, Tatal nostru”

Rugaciunea , Tatal nostru” concentreaza in ea ,tot scopul ascuns in
chip tainic” in sfatul Domnului si in gandurile inimii Lui (Psalm 32,
11): ,,sfatul” lui Dumnezeu consta in ,, indumnezeirea firii noastre”,
iar ,gandurile inimii Lui” sunt ,ratiunile providentei si judecatii
dupad care carmuieste In chip intelept viata noastra de aici si cea
viitoare”*: ,cuvantul rugdciunii cuprinde cererea tuturor acelora
cdrora li s-a facut insusi — lucrdtor logosului Dumnezeu prin kenoza
Sa; el ne Invatd sa ne silim a ne insusi acele lucruri pe care ni le poate
procura numai Dumnezeu si Tatdl prin Fiul, Care mijloceste in chip
natural, si prin Duhul Sfant. Caci mijlocitor in Dumnezeu si oameni
este, dupa dumnezeiescul Apostol (1 Timotei 2, 5) Domnului lisus,
Care a ardtat oamenilor prin Trupul Sau pe Tatdl Cel necunoscut, si
i-a adus pe oameni in Sine Insusi Tatilui, impécati prin Duhul”4.,

Primul cuvant al rugdciunii este cel de, Tatd”,, Tata al nostru”,
Sfantul Maxim Marturisitorul descoperind aici taina Sfintei Treimi:
el spune,, Tatd”, pomeneste,, Numele” Tatalui si, impdrdtia” Lui. lar
pe cel ce se roaga, 1l arata ca fiind,,fiu” dupa har al acestui, Tata”.
El vrea ca cei din cer si cei de pe pdmant sa ajunga la o singura
vointa. Prin cuvintele rugaciunii e ardtat, Tatdl”,,Numele” Tatalui
si,,impdratia” Tatdlui, ca sa Invatam de la inceput sa chemam si sa
veneram Treimea cea una.

Sfantul Maxim Marturisitorul, asa cum arata Parintele
Staniloae, urmeaza pe Sfantul Grigorie de Nyssa in argumentarea
sa:,,Caci,,Numele” lui Dumnezeu si Tatal care subzista fiintial, este
insusi Fiul cel Unul ndscut; iar, impdrdtia” lui Dumnezeu si Tatal,
care de asemenea subzista fiintial, este Duhul Sfant. Caci Tatal nu
are Numele ca pe ceva dobandit, iar impdrdtia nu o cugetam ca o
demnitate care i se adauga...deci aceastd rugdciune, ne indeamnd sa
veneram Treimea de o fiintd si mai presus de fiinta, pe Cel ce ne este
Facator dupa fire, Tata dupa har. Iar aceasta ne obliga ca, cinstind
Numele Ndscdtorului nostru dupa har, sa ne silim sa intiparim in
viata noastra trasaturile Celui ce ne-a nascut, adica sa-I sfintim Nu-
mele pe pdmant, sa ne asemanam Lui, sd ne infdtisam fii prin fapte
si sd preamarim pe Fiul natural al Tatdlui, Pricinuitorul acestei infi-
eri, in tot ce gandim si facem”.*2

“Joan Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, p. 416.

4 Maxim Marturisitorul, ,, Talcuire la Tatdl nostru”, Filocalia, vol.Il, tra-
ducere de Dumitru Staniloae, Bucuresti, 2008, p. 307-308.

2 Maxim Marturisitorul, Filocalia, vol.Il, p. 314 -315.
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Rugaciunea, Tatdl nostru”este, dupa Sfantul Maxim Marturi-
sitorul,,simbolul infierii adevarate si reale (enypostotou kai eny-
parktou), care ni se va da o data prin harul si darul Duhului Sfant®,
o anticipare a relatiei vesnice cu Dumnezeu; noi ne transformam
in fii lui Dumnezeu care oglindesc frumusetea bunatatii lui Dum-
nezeu. Pregdtirea pentru impartdsirea cu Trupul si Sangele Fiului
Tatalui ceresc, Care s-a facut om, a primit moartea pentru noi in
trup si a invins-o pentru noi prin inviere, o incheiem rugand pe
Tatdl sa ne primeascd si pe noi ca fii prin unirea cu Fiul Sdu, deci
sd ne Invredniceasca sa-I spunem si noi Lui, Dumnezeului cel
ceresc, ,Tatd”, 1i cerem sa ne invredniceasca sa-I spunem ,Tata” cu
indrdznire de fii, dandu-ne El insusi prin iubirea ce ne-o arata acest
curaj.

8. Imnul liturgic,, Unul sfant”

Imnul ,Unul sfant” desemneazd adunarea si unirea mai presus
de minte a celor initiati tainic si Intelept in unimea cea ascunsa a
simplitatii dumnezeiesti. Atunci cand Sfantul Maxim Marturisitorul
vorbeste de ,,adunarea si unirea mai presus de minte a celor initiati
tainic si intelept in unimea cea ascunsa a simplitatii dumnezeiesti” e
un alt mod de exprimare a cuvantului paulin:,, Dumnezeu va fi toate
in toti” (1 Cor. 15,28).* Dar cum impartdsirea nu este ingdduita ab-
solut tuturor, el nu-i cheama pe toti; ci luand Painea cea facdtoare
de viatd si aratdnd-o, cheamd la impdrtasire numai pe cei ce
sunt vrednici sd o primeascd, zicand: ,Sfintele, sfintilor”. Cu alte
cuvinte: iatd, ceea ce vedeti este Painea vietii (Ioan 6, 35). Veniti,
deci, cei ce vreti sd va impartdsiti dintr-insa, dar nu toti, ci numai
cine e sfant. Caci lucrurile sfinte sunt ingaduite numai celor sfinti.
Insa prin ,sfinti” intelegem aici nu numai pe cei desavarsiti in vir-
tute, ci pe toti cati se stradduiesc spre desavarsire, chiar daca n-au
ajuns inca la ea; nimic nu-i impiedica pe acestia sa se sfinteasca si
ei prin impartdsirea cu Sfintele Taine si sa devina sfinti, asa pre-
cum si Biserica intreaga se numeste sfanta.

Marturisirea pe care o face intregul popor la sfarsitul sfintei
slujbe tainice, rostind: ,Unul Sfant” si cele ce urmeaza, arata adu-

# Dumitru Staniloae, Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, In, Revista
Teologica”, anul XXXIV (1944), nr.3-4, p.34.

# Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taina la Dumnezeiasca Liturghie a
Bisericii Ortodoxe, p.175.
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narea si unirea mai presus de ratiune si de minte a celor initiati
tainic si intelept in unitatea cea ascunsa a simplitatii dumnezeiesti,
in veacul nestricacios al celor inteligibile, cand, privind la lumina
slavei nevazute si mai presus de grai, vor ajunge si ei in stare sa
primeascd, impreuna cu puterile de sus, fericita puritate®.

Faza ultima a vietii duhovnicesti o constituie indumnezeirea
eshatologici care este simbolizatd de Impartisanie: ,La sfarsitul
tuturor, se face Impartdsirea tainei, care-i preface pe cei ce se
impdrtasesc cu vrednicie in ea insasi si asemenea, dupa har si par-
ticipare, Binelui, nefiind lipsiti intru nimic de el, pe cat este ingaduit
si cu putinta oamenilor. Asa incat si ei sa poata fi si sa se poatda numi
prin instituire si prin har Dumnezei, in virtutea faptului cd Dumne-
zeu intreg 1i umple intregi, si nu lasa nimic din ei gol de prezenta
lui” %

Prezentarea etapelor Liturghiei ca reproducere a Iconomiei
intruparii si indumnezeirii omului, si ca tot atatea etape ale vietii
spirituale reprezintd marea reusita a Sfantului Maxim in Mystago-
gia sa: sesizarea corelatiei esentiale dintre mister si misticd, dintre
planul obiectiv si subiectiv al mantuirii ; ,,iconomia” istorica a man-
tuirii este vazuta din perspectiva implinirii ei eshatologice in mis-
terul ultim al , teologhiei”, misterul existentei lui Dumnezeu in El
Insusi explicand misterul existentei si dinamica devenirii cosmosu-
lui si a omului.¥”

Partasia liturgica la lucrurile divine da posibilitatea omului sa
se iIndumnezeiasca:, Prin aceasta lumina si sufletul, egal in cinste cu
sfintii ingeri, privind ratiunile (logoi) despre indumnezeire, care pot
fi cunoscute de creatiune, si invatand sa laude impreund cu aceia In
chip intreit Dumnezeirea cea una, e dus spre infierea dupa har, prin
cea mai accentuatd aseminare.In temeiul acesteia, avand pe Dum-
nezeu ca Tata tainic si unic prin har, va fi dus totodata spre ascunsul
celui unu al Aceluia, prin iesirea sa din toate. $i atat de mult va spori
in patimirea sau in cunoasterea celor dumnezeiesti, incat nu va mai
vrea sd fie al sdu Insusi si nu va mai putea sd se cunoasca din sine,
de catre sine sau din altcineva, ci numai din si de catre Dumnezeu,
Care intreg L-a primit in intregime cu bunatate si S-a salagluit in-
treg in intregimea lui, fard patimire si in chip cuvenit cu Dumnezeu,
si I-a iIndumnezeit intreg. Astfel, cum zice preasfantul Dionisie Ar-

# Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p. 35.
% Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p. 35.
¥ Joan IcA Jr., Mystagogia Trinitatis, p.409.
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eopagitul, sufletul devine chip si aratare a luminii ascunse, oglinda
curatd, atotstrdvezie, nestirbitd, nepatatd, neprihdnita, ce prinde,
daca se poate spune, intreaga frumusete a arhetipului Binelui, care
strdluceste in el in chip dumnezeiesc si nemicsorat, precum este, cu
bundtatea negraitd a celor nepatrunse”.*®

Intreaga mistagogie maximiani este marcati de posibilitatea
intalnirii in acest itinerariu spiritual cu, Dumnezeu” (contemplatia
misticd a Treimii) pe de-o parte si cu,, fratii” (iubirea fratilor aflati
in lipsuri) pe de alta parte.” Toate actele liturgice pe care Sfantul
Maxim le prezinta in Liturghie euharistica 1i ofera credinciosului
botezat posibilitatea de a ramane in iubirea trinitara.®

9. Sfantul Maxim Marturisitorul — continuator al traditiei mis-
tagogice a monahismului palestinian

Sfantul Maxim introduce in continuare unul din faimoasele sale pas-
aje speculativ-liturgice in care prezinta structura misterului Sfintei
Treimi, ceea ce arata cd In centrul gandirii maximiene se afla mister-
ul Sfintei Treimi:,, Si asa de mult il invata Logosul, incat cunoaste pe
Dumnezeu ca unul, o singura fiinta dar in Trei ipostasuri: Unimea
fiintei in Trei ipostasuri si Treime a ipostasurilor de o fiinta; Unimea
in Treime si Treime in unime; nu alta si alta; nici una deosebita de
alta, sau una prin alta; nici una in alta, sau una din alta; ci una si
aceeasi In ea insdsi si prin ea insasi, avand identica cu sine insdsi
atat Unimea cat gi Treimea fara nici o confuzie; unirea lor este fara
confuzie, iar deosebire nedivizata si fara parti; Unime dupa ratiunea
fiintei sau a existentei, dar nu prin compozitie, prin contractie sau
prin vreo contopire; si Treime dupa ratiunea felului cum exista sau
subzista, dar nu prin vreo divizare sau instrainare sau vreo impartire.
Céci nu se divizeazd Unimea prin ipostasuri, nici nu se cuprinde si
se contempld in ele in virtutea relatiei; de asemenea nu se aduna
ipostasurile intr-o unitate, nici nu o infaptuiesc pe aceasta prin
contractie. Ci aceeasi este identica aceelasi, desigur altfel si altfel.
Sfanta Treime a ipostasurilor este Unime neamestecata dupa fiinta

% Maxim Marturisitorul, Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, p.346-347.

# Veronique Dupont, Le dynamisme de l'action liturgique. Une étude de
la,, Mystagogie” de Saint Maxime le Confesseur, In ,Revue des sciences
religieuse”, 1991, p.387.

% Maxim Marturisitorul, Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, p. 386.

° Joan Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, p.410.
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si dupa ratiunea simpld a ei. lar Sfanta Unime este Treime dupa ip-
ostasuri si dupa modul de existentd. Aceeasi intreaga este si aceea si
aceasta, n chip diferit: inteleasa dupa altd si alta ratiune, precum s-a
spus; una si singurd, Dumnezeire nedivizata si neconfundatd, dum-
nezeire simpla si nemicsoratd si netransformabild, fiind intreaga
Unime dupa fiinta intreaga Treime dupa ipostasuri, o singura raza
a unei lumini de intreitd stralucire care lumineaza in chip unitar.
Prin aceasta luming, si sufletul egal in cinste cu sfintii ingeri, pri-
mind ratiunile despre Dumnezeie, care pot fi cunoscute de creatie,
si invatand sa laude impreuna cu aceia fara cuvinte in chip intreit
Dumnezeirea cea una, e dus spre infierea dupa har, prin cea mai
accentuati aseminare. In temeiul acestea, avand pe Dumnezeu ca
Tata tainic si unic prin har, va fi dus totodata spre unul ascunzimii
Lui prin iesirea (ekstasis) sa din toate. Si atat de mult va patimi sau
mai degraba va cunoaste pasiv cele dumnezeiesti, Incat nu va mai
vrea sa fie al sau insusi, si nu va mai putea sa se cunoasca din sine,
de catre sine sau din altcineva, ci numai din si de catre Dumnezeu,
care intreg l-a primit in intregime prin bunatate si s-a saldsluit intreg
in intregimea lui, fara patimire si in chip cuvenit lui Dumnezeu, sila
indumnezeit intreg. Astfel, cum zice preasfantul Dionisie Areopagi-
tul, sufletul devine chip si aratare a luminii ascunse, oglinda curata,
atotstravezie, nestirbitd, nepatata, neprihanita, ce prinde, daca se
poate spune aga, intreaga frumusete a arhetipului binelui, care
strdluceste in el in chip dumnezeiesc si nemicsorat, precum este,
cu bundtatea negraita a celor nepatrunse”.”” Contemplatia trinitara
duce la asemdnarea celui ce contempla cu realitatea contemplatd,
la o transformare a contemplatorului in realitatea contemplata re-
spectiv la indumnezeirea lui reald, atat prin participare, cat si prin
imitatie.

Textul de mai sus, arata Parintele Ioan I. Icd Jr., sugereaza
continuitatea Sfantului Maxim Marturisiorul cu traditia mista-
gogica a monahismului palestinian reprezentata de catre Dionisie
Areopagitul:, Sfantul Dionisie, desi foloseste un limbaj neoplatonic,
spune de fapt acelasi lucru cu Sfantul Maxim (daca insa Areopagitul
vorbea filozofic despre Unul si revdrsarea sa extatica prin bunatatea
sa, revarsare extaticad ce trebuia imitata in extazul bunatatii umane,
Sfantul Maxim foloseste limbajul biblic al paternitatii si filiatiei, pen-
tru a exprima insa aceeasi idee fundamentala: imitarea bunatatii-

2 Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p. 37, 38-39.
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paternitatii divine prin asemanarea Indumnezeitoare cu filantropia
divina manifestata in kenoza iubirii Fiului intrupat)”.>

10. Indumnezeirea — scopul vietii crestine

Scopul vietii crestine este indumnezeirea, Sfantul Duh fiind cel
care il rezideste pe om dupa chipul cel dumnezeiesc, si-l1 ridica
spre tainele mantuirii: ,Sa nu lipsim asadar de la Sfanta Biserica a
lui Dumnezeu, care cuprinde atatea taine ale mantuirii noastre in
sfanta randuiala a dumnezeiestilor simboluri ce se savarsesc. Prin
acestea, facand pe fiecare dintre noi sa-si poate viata dupd Hristos,
potrivit cu Insusirile sale, ea scoate la aratare darul infierii, dat prin
Sfantul Botez in Duhul Sfant, intr-o viata dupa voia lui Hristos”.>*
Concret, iIndumnezeirea se demonstreaza practic prin imitarea iubi-
rii si bunatatii divine fata de cei saraci cu care S-a identificat Hristos
prin kenoza Sa.

Crestinii si Biserica au datoria de a se identifica cu Hristos, sa
se facd vrednici de darurile dumnezeiesti, sa placa lui Dumne-
zeu prin fapte bune, cdci numai traind astfel vor putea ajunge la
tinta fagaduintelor dumnezeiesti si vor putea rodi in intelepciunea
duhovniceascd, crescand in cunostinta Domnului: ,,Iar dovada lim-
pede a acestui har este dispozitia binevoitoare si de buna voie catre
semenul nostru, al cdrui lucru sta in a ne impropria dupa putere, ca
pe Dumnezeu, pe orice om care are lipsa de ajutorul nostru si a nu-1
lasa nebagat in seama si neajutat, aratand cu toatd sarguinta cuvenita,
prin fapte, via noastra dispozitie binevoitoare fata de Dumnezeu si
de aproapele; céci fapta este dovada dispozitiei binevoitoare. Nici un
mijloc nu ne duce atat de usor la dreptate, sau la indumnezeire, la
apropierea de Dumnezeu, ca mila (eleos) ardtata din adancul sufletu-
lui cu placere si bucurie celor lipsiti. Daca Logosul aratd ca e dum-
nezeu cel ce patimeste bine, lipsit fiind, cdci zice:,intrucat ati facut
unuia din acesti mai mici, mie mi-ati facut” (Matei 25, 41), iar Cel ce
graieste e Dumnezeu, cu mult mai mult il va ardta pe cel ce poate sa
faca bine si face, ca fiind cu adevarat dumnezeu dupa har si partici-
pare, ca unul ce si-a insusit prin bund imitare (eumimetos) lucrarea
si Insusirea binefdcatoare a aceluia. $i dacd dumnezeu e saracul, pen-
tru pogorarea lui Dumnezeu care S-a facut sarac de dragul nostru

 Joan Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, p.412.
* Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p.44.
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(2Corinteni 8, 9) si a luat asupra sa prin compasiune patimile fiecaruia
si pana la sfarsitul lumii patimeste mistic pururea pentru bunatatea Sa
pe masura (dupa analogia) patimirii fiecaruia, — vadit este ca va fi pe
drept cuvant si mai mult dumnezeu cel ce tdimaduieste prin sine, imi-
tand pe Dumnezeu, patimile celor ce patimesc, din iubire de oameni
si se Infatiseaza ca avand aceeasi putere a dragostei ca Dumnezeu,
dupa analogia providentei Lui mantuitoare. Cine va fi, agsadar, atat
de zabavnic si de anevoie de miscat de virtute, ca sa nu-si doreasca
indumnezeirea, cand dobandirea ei este atat de usoara si cumpararea
ei atat de lesnicioasa? lar paznica sigura si inviolabild acestora si cale
ugoara spre mantuire — fard de care cred ca niciun bine nu-l poate
pastra nestirbit cel ce-1 are — este grija de sine, prin care invatand sa
privim si sa cugetdm numai cele ce ne privesc pe noi, ocolim paguba
ce ne poate veni de la altii. Caci de vom invata sa ne privim si sa ne
cercetdm numai pe niu insine, nu vom navali nicicand asupra faptelor
altora, oricare ar fi ele, ci vom cunoaste ca singur judecator intelept si
drept pe Dumnezeu, care judeca cu intelepciune si dreptate toate cele
ce se fac, potrivit cu ratiunea dupa care s-au facut, nu dupa chipul in
care se arata. Pe acesta 1l pot judeca si oamenii, vazand in chip neclar
ceea ce se vede. Dar adevarul nu este in ceea ce se aratd, nici ratiunea
celor ce se petrec. Dumnezeu insd, vdazand miscarea ascunsa a sufl-
etului, pornirea nevazuta si ratiunea insasi dupa care s-a migcat sufl-
etul, si scopul ratiunii, sau tinta precugetatd a intregii actiuni, judeca
cu dreptate, cum am spus, toate cele savarsite de oameni”.”

11. Perihoreza Om - Biserica — Cosmos

Ceea ce iese in evidentd la Sfantul Maxim Marturisitorul este rapor-
tarea cosmica: Dumnezeiasca Liturghie sispatiul in care se savarseste
participd la perihoreza dintre Dumnezeu si om, In care Dumnezeu
ramane Dumnezeu si omul om.* Mystagogia arata legatura dintre
Biserica-Dumnezeu-Cosmos, intre om, Biserica si Cosmos existand
o perihoreza dupi modelul Treimii. In acest inteles al Bisericii al-
tarul este reprezentat de cer iar naosul de pamant, dar se poate
spune cd lumea este o bisericd, avand cerul ca ieration, iar podoaba
pdmantului, ca naos. Lumea este o biserica si de aici posibilitatea

* Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p. 45-46.
% Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a
Bisericii Ortodoxe, p.175.
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unei relatii Biserica — lumea sensibila — lumea inteligibila, Biserica
nefiind vreodata separatd de lumea-cosmos.

Biserica, creatiunea cosmica si umanitatea sunt in interprene-
tare si sunt chemate la o interprenetare mai accentuata, putandu-se
spune: creatiunea este o Biserica de alt chip si nedezvoltatd, nedep-
lin actualizata, avand Biserica In ea ca un ferment care o poate ajuta
sd se dezvolte pana la starea de Bisericd actualizatd, dar intr-un sens
propriu ei.”” De aceea Sfantul Maxim numeste cosmosul nu numai o
imitatie a locasului bisericesc, ci chip al lui, Bisericé:,,intreg COSIMOS-
ul, fiind in chip intelegator o biserica nefacuta de mana, indica prin
aceasta biserica facutd de mana. Exista in el un loc sfant al preotimii,
intrucat are lumea de Sus, care S-a dat puterilor de sus; si are nao-
sul, intrucat cuprinde locul de jos, care s-a rezervat acelora carora li
s-a randuit viata simturilor”.%®

Pentru Alain Riou Biserica este cea care realizeaza in partile sale
aceeasi unificare pe care sufletul o exercita in relatie cu facultdtile
sale.””

Asa cum bazilica este structurata in nava si sanctuar, si sufletul
uman are doud facultati fundamentale: ratiunea practicd (praktikon)
reprezentatd de logosul si ratiunea contemplativa (theoretikon)
reprezentatd de nous, iar activitatea acestor doua facultati se face sub
forma a patru serii de acte si virtuti corespunzatoare: ratiunea practica
se concretizeaza astfel sub forma chibzuintei, faptuirii, virtutii si
credintei prin care vizeazd bundtatea lui Dumnezeu (phronesis — prax-
is — arete — pistis — to agathon); activarea ratiunii contemplative duce
la seria corelativa alcatuita de intelepciune, contemplare, cunoastere,
cunoagtere care nu se poate uita, serie care vizeaza adevarului lui
Dumnezeu (sophia — theoria — gnosis — gnosis alestos — he aletheia).®
Toate aceste se impletesc sub forma a ,cinci perechi”: ,perechi pe
care le vedem in suflet si care se misca in jurul perechii care indica
pe Dumnezeu: mintea si ratiunea, Intelepciunea si chibzuinta, con-
templarea si faptuirea, cunoasterea si virtutea, cunoasterea care nu
se poate uita si credinta. lar perechea care indica pe Dumnezeu este:
adevarul si binele. Sufletul miscandu-se progresiv prin acestea se
uneste cu Dumnezeul tuturor, imitand neschimbabilitatea fiintei lui

 Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a
Bisericii Ortodoxe, p. 23.

% Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p. 16.

% Alain Riou, Le Monde et I'Eglise selon Maxime le Confesseur (Théologie
historique 22), Paris, 1973,p.153.

% Joan Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, p.404.
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si caracterul binefacdtor al lucrarii Lui, prin intdrirea si statornicirea
deprinderii in bine pe baza liberului arbitru” .

Biserica rememoreaza structura omului ca microcosmos si
corelatiile invizibile care il leaga de ansamblul existentei, iIndemnan-
du-1sa se implice responsabil in actualizarea medierilor polaritatilor
la nivel macrocosmic, incepand cu polaritatile inerente propriei sale
fiinte individuale unificate prin asceza si cu tdmdduirea ranilor tru-
pului social al umanitatii prin milostenie si fapte bune (si de aici po-
sibilitatea ca Sufletul care descoperd misterul Bisericii sd depdseasca
toate diviziunile si particularitatile, astfel Incat partialitatea sa sa
includa catolicitatea intregii existente, asa cum Biserica uneste in
sinaxa euharistica totalitatea cosmosului)®.

12.,,0 structura a Sfintei Liturghii”

Chiar daca Sfantul Maxim Marturisitorul nu urmareste exhausti-
vitatea, din comentariul sdu la Sfanta Liturghie putem vedea cum
anume era structurata Liturghia bizantina din secolele VI-VII. Sfan-
tul Maxim vrea sa-1 intregeasca pe Dionisie si de aceea acolo unde
Dionisie tace Sfantul Maxim aduce o explicatie dar numai atunci
cand ea este importanta pentru conceptia sa. Desi trebuie luate in
calcul unele omisiuni, se poate spune ca pe vremea sa la Constanti-
nopol Liturghia se savarsea in felul urmator®:

Intrarea clerului si a poporului(cantare).

Citiri(doua sau trei?).

Cantdri(fard indicatie asupra continutului).

Se inchid usile(e vorba inca de usile bisericii, nu de cele ale al-
tarului).

Sarutarea pacii.

,Intrarea Sfintelor Taine”.

Simbolul credintei.

,,Sanctus”-ul(cantat incd de intreg poporul).

1 Maxim Marturisitorul, Mystagogia, p.20.

62 George Dion Dragas, The Church in St. Maximus Mystagogy, Ocoloyia
56, 1985, p. 403 apud loan Ica Jr., Mystagogia Trinitatis, p.415.

63 Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a
Bisericii Ortodoxe, p.176-177.
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,, Tatal nostru”.
,,Unul Sfant”.

Concluzii

Mystagogia maximiana reuseste sa realizeze un echilibru intre divin
si uman, Intre obiectiv si subiectiv, Intre cosmic si antropologic, ea
fiind strabatuta de la un capat la altul de misterul treimic.,,fntre COs-
mos, om si Biserica exista o perihoreza ontologica al carei fundament
si model il reprezintd misterul trinitar al lui Dumnezeu. Constiinta
mistica a unitatii dintre macrocosmos si microcosmos, dintre om si
Dumnezeu realizatad in Hristos si trebuind sa fie actualizata de catre
fiecare crestin in parte, constituie o trasatura distinctiva a gandi-
rii mistagogice maximiene”.* Intr-o lume fragmentatd si profund
divizata cum este si cea a secolului nostru, marturia gandirii si vietii
Sfantului Maxim se impune a fi grabnic recuperata si restituita.

Asa cum Biserica uneste in sinaxa euharistica totalitatea cosmos-
ului, asa si omul-microcosmos este chemat sa fie si mediator. Sarcina
lui este s conduca universul cu,, multiplicitatea si dualitatea lui”®
spre unirea finald, aceastd unire neimplicand schimbarea naturilor
sau a speciilor diferentiate, ci desavarsirea lor in Biserica prin taina
liturgica. Biserica rememoreaza structura microcosmica a omului
si-l Indemna sa se implice in actualizarea medierilor polaritdtilor la
nivel macrocosmic. Inilatarea si medierea la care este chemat omul
sunt intelese de catre Sfantul Maxim Marturisitorul ca, liturghie
cosmicad”. Sfantul Maxim Marturisitorul pune in evidenta acest lu-
cru in Mystagogia, unde infatiseaza de fapt intreaga opera cosmica
a medierii.

, Ultimul scop al cultului ortodox, spune un cercetator, nu este
doar o simpla influenta morald, sau o actiune de indrumare, ci uni-
rea tainicd cu Dumnezeu, sfintirea vietii de pe pamant, a sufletului
si a trupului, a Intregii creatii”®. Liturghia este un neintrecut peda-
gog care ne invatd sa trdim si sa privim problemele vietii , sub spe-
cie eternitatis”. Ea contribuie la sfintirea inteligentei prin depdsirea

% Joan L. Icd Jr., Mystagogia Trinitatis, p. 414.

% Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea Sfantului Maxim Mirtu-
risitorul, p. 76.

6 Karl Pritz, Die Stimme der Ostkirche, apud Elie Mastroghanopoulos,
Nostalgia Ortodoxiei, in ,,Mitropolia Banatului”, anul XXIV(1974), nr. 10-
12, p. 636.
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autonomiei orgolioase, sentimentul este purificat si vointa intdrita
pe drumul binelui®.

Toate aceste trairi pe care Sfantul Maxim Marturisitorul ni
le-a pus inainte In Mystagogia sa sunt cuprinse in Dumnezeiasca
Liturghie, sensul si plindtatea lor putand fi intelese doar in aceasta
taind care uneste cerul cu pamantul:,Sensul ultim al Liturghiei
Dumnezeiesti, consta in binele dumnezeiesc pe care eani-1 descopera
si ni-1 daruieste. $i de unde acea integritate, de unde acea frumusete
—1n acelasi timp si supralumeasca si cereasca si cosmica — daca nu
din Doamne, bine este noua a fi aici, in care totul — si cuvantul si
sunetul si culorile si timpul si spatiul si miscarea si toata cresterea
— se descopera si se implineste ca rezidire a fdpturii, ca Inaltarea
noastrd si a intregii lumi Sus, acolo unde ne-a indltat si ne inalta
pe noi vesnic Hristos? Aceasta inaltate este cuprinsa in acest bine,
a cdrui cunoastere, trdire si partasie trdieste Biserica. Acest bine
dumnezeiesc aduna Biserica spre a fi rezidita de Dumnezeu faptura
noud. Acest Bine transforma adunarea intr-o intrare si inaltare, ne
deschide mintea pentru a auzi si primi cuvantul lui Dumnezeu,
introduce jertfa noastra, aducerea noastra in jertfa lui Hristos, cea
unica ce nu se repeta si este atotcuprinzatoare. Acest Bine implineste
Biserica intr-o unitate de credinta si iubire si, In sfarsit, tot el ne
conduce la acel prag, la partea cu adevarat principala, in care toata
aceastd miscare si crestere va afla culminarea si implinirea la Cina
lui Hristos, in impéré’gia Lui”.%8

¢ Vasile Coman, [nsemnitatea Sfintei Liturghii in viata credinciosilor, in
revista ,Mitropolia Olteniei”, anul XXVIIIA(1976), nr. 3-4, p. 183.
% Alexander Schmemann, Euharistia — Taina Impiritiei, p. 167-170.
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Abstract:

Along the Church's history, the dogmatic aspects regarding the person
and the work of Christ the Savior have been included in the liturgical
hymns. These liturgical hymns had from the beginning a dogmatic-
apologetic character, contributing to the preaching of the Church's truths
of faith but also to the struggle with the heretics, especially in the first
Christian centuries, when the writings of the Church's Fathers, due to the
difficulties of copying them, hardly reached in the hand of the believers.
Besides their role in conveying the teaching of faith, these hymns have
also the role of restoring the bond between man and God. The hymns of
the Pentecostarion remember the Pre-Existence of the Logos through the
birth from ever, out of the Father, about the Embodiment of the Word,
about the hypostatic union and of its consequences. Through the embodi-
ment of the Word, through the full Revelation brought by Him, the man
increased also in the knowledge of God. Through His Embodiment, Christ
became a true man, and He deifies the man. The deification brings also
the knowledge. Christ the Savior is the One Who has brought the godlike
light and has spread it all over the world.

Key words:
Christology, The Word, Embodiment, hypostatic union
Introducere

De-a lungul istoriei Bisericii, aspectele dogmatice cu privire la per-
soana si lucrarea Mantuitorului Hristos au fost cuprinse in imnele
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liturgice. Imnele liturgice au avut inca de la inceput un caracter
dogmatic-apologetic, ajutand la propovaduirea adevarurilor de
credinta a Bisericii dar si in lupta cu ereticii mai ales in primele sec-
ole crestine cand scrierile Parintilor Bisericii datorita dificultatilor
de multiplicare, ajungeau mai greu in mana credinciosilor. Pe langa
rolul lor in transmiterea invataturii de credinta aceste imne au si ro-
lul de a reface legitura intre om si Dumnezeu. In cuprinsul imnelor
gasim Invatatura Sfintei Scripturi precum si invatatura de credinta
a Bisericii. Acestea cdlduzesc omul pe calea mantuirii gi sporesc
ravna pentru cunoasterea si trdirea duhovniceasca depdsind ast-
fel indoiala si deldsarea pricinuite de necunoastere. Principiul ,lex
orandi, lex credendi” asigura un echilibru in viata duhovniceasca.
Astfel, imnele liturgice i-au ajutat pe crestini, sa cunoasca invatatura
de credintd si sa se fereasca de ratdcirile ereticilor, pastrandu-se
un echilibru al vietuirii crestine, evitand derapajele de la dreapta
credinta.! Prin continutul si muzicalitatea lor ele trezesc in sufletul
omului dorul dupa Dumnezeu. Imnele Bisericii sunt considerate ca
traditie vie a Bisericii, ele intrd in canonul rugdciunii zilnice, in gan-
direa credinciosilor, devin astfel conditie a mantuirii. Imnele Biseri-
cii sunt si Invataturi dar au intrat in constiinta credinciosilor, mai
ales ca rugaciuni care deschid sufletul si umplu inima de cdldura
iubirii. Cantecele protestante sau improvizatiile moderne ale Oastei
Domnului, nu trezesc in suflet aceleasi trdiri precum vechile cantari
liturgice care aduc cu ele harul, gandirea si mireasma sfintilor
care le-au alcdtuit si harul cu care le-au impregnat si care se trans-
mite prin ele si e simtit de cei care le cantd sau le asculta. Prin ele
crestinul ortodox participa la sacru. Slujbele ce contin aceste imne
asigura conditia comuniunii cu Biserica in totalitatea ei, din cer si de
pe pamant?, aceasta dovedeste si legatura intre adevarul de credinta
marturisit prin imnele liturgice si roadele vietii duhovnicesti.
Hristologia, cuprinde invatdtura despre cele doua firi si despre
Persoana unicad a lui Hristos’. Studiul de fata isi propune sa prezinte
continutul textelor liturgice ale Penticostarului referitor la persoana
si intruparea Mantuitorului Hristos. Acestea constituind temelia pe
care s-a cladit intreaga viata a Bisericii. Vedem cd dintru inceput

! Andrew Louth, Introducere in Teologia Ortodoxd, trad. Dragos Mirsanu,
Editura Doxologia, lasi, 2014, p. 44

2 Antonie Plamadeala, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxd,Editura
Reintregirea, Alba Iulia, 2004, p. 52

® Pr. Razvan lonescu, Adrian Lemeni, Dictionar de teologie ortodoxd si sti-
intd, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2009, p. 129
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cartile de cult inainte de a fi carti de invatatura sistematica au fost si
sunt indreptare de rugaciune si a slavirii lui Dumnezeu. Chiar daca
Penticostarul nu trateazi amanuntit aspectele cu privire la Intruparea
Mantuitorului, in textele lui gasim aspecte referitoare la intrupare,
chenozd, unirea ipostatica si consecintele ei, astfel parcurgand aceste
texte descoperim invatdtura de credintd despre Mantuitorul Hristos.

1. Aspecte ale Hristologiei reflectate in textele liturgice ale
Penticostarului

1.1 Preexistenta Logosului prin nasterea din veci a
Cuvantului

,Unule-Nascut, Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce esti fara
de moarte si ai primit, pentru mantuirea noastra, a Te intrupa din
Stanta Nascdtoare de Dumnezeu si pururea Fecioara Maria; Care
neschimbat Te-ai intrupat”*.

Din continutul acestui imn pe care-1 auzim la fiecare Sfanta
Liturghie, intelegem ca Fiul lui Dumnezeu este Unul Nascut din
Tatal, mai Inainte de toti vecii adica inainte de creatie si de timp,
care a Inceput cu acesta. ,Doamne, nasterea Ta cea din Tatal, fard de
ani si vesnica este”®. Nasterea din Tatal este eterna (loan 1,1), fara
timp, nu a fost un timp cand sa nu fi existat Fiul. ,La Inceput era
Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul”
(Ioan 1, 1). Nasterea din Tatdl nu scade nimic din natura Fiului in
comparatie cu Tatdl. Fiul este Dumnezeu adevarat, nu este o creatura
adusa la fiinta din nimic, El este de o fiinta cu Tatal. Ca Fiu unic are
aceeasi esenta, intreaga dumnezeire locuieste in EI(Col 2,9)°. Fiul
lui Dumnezeu si Logosul (Cuvantul) sunt aceeasi Persoand divina.
Logosul 1si pune pecetea pe toata creatia, prin El se arata iubirea lui
Dumnezeu fata de om si ajutorul Lui pentru ca omul sa sporeasca
in iubirea fatda de Dumnezeu’. Sfantul Atanasie cel Mare, uneste in

* Penticostarul, Liturghia din Noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul 2, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p. 29

> Penticostarul, Miercuri in Saptdmana luminata, la Doamne strigat-am,
Stihirile lui Anatolie, 4, p. 45

¢ Pr. prof. dr.lon Bria, Teologie Dogmatici si Ecumenicd, Editura Universitatii
,Lucian Blaga” Sibiu, 1996, p. 138

7 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Studiu introductiv la Sfantul Atanasie cel
Mare, Scrieri Partea 1, p. 18
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notiunea de Logos intelesul Ratiunii si al Cuvantului, trecand de la
unul la altul®. Omul a fost creat dupa chipul Logosului’.

,De sanurile Pdrintelui Tau nedespartindu-Te, Unule-Nascut,
Cuvantul lui Dumnezeu, ai venit pe pamant din iubire de oameni,
om facandu-Te fara schimbare; si Cruce si moarte ai rabdat cu trupul,
Cel ce esti fara patima cu Dumnezeirea; dar inviind din morti, nemu-
rire ai ddruit neamului omenesc, ca un singur Atotputernic”.”’

Prin Intruparea Sa, Logosul lui Dumnezeu, nu s-a despartit de
sanurile Parintelui Sau'! El si-a pastrat rationalitatea si iubirea Lui.
Acestea au fost imprimate in lume de la inceput si au ramas chiar
si dupd caderea omului in pacat dar n-au mai avut desavarsirea
de la inceput. Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, S-a intrupat pentru
a restabili iubirea intre Dumnezeu si oameni si pentru ca Tatal sa
vada in chipul Fiului, pe tot omul care se uneste cu El prin credinta.
,Din iubire de oameni, om facandu-Te fara schimbare”?, Fiul si
Cuvantul lui Dumnezeu redda omului deplina rationalitate si iu-
bire si astfel omul poate raspunde cu iubire si recunostintd, iubiri
paterne si poate invinge slabiciunile afectelor sale. Sfantul Maxim
Marturisitorul spune ca: ,Ratiunile lucrurilor, intocmite dinainte de
veacuri de Dumnezeu, precum insusi a stiut, ratiuni pe care sfintii
barbati au obiceiul sa le numeasca si ,bune voiri”.Acestea, fiind
nevazute, se vad prin intelegere din fapturi. Caci toate fapturile
lui Dumnezeu, contemplate de noi prin fire, cu ajutorul cuvenitei
stiinte si cunostinte, ne vestesc in chip ascuns ratiunile dupa care s-
au facut si ne descopera prin ele scopul asezat de Dumnezeu in fiec-
are fapturd, in acest inteles si: «Cerurile spun marirea lui Dumnezeu
si facerea mainilor Lui o vesteste taria» (Psalmul 18,1). lar vesnica
putere si indumnezeire este Providenta care tine lucrurile laolalta si
lucrarea de indumnezeire a celor sustinute de Providenta”??.

8 Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota 92 la Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri
Partea 1, p. 77

° Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota 92 la Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri
Partea 1, p. 99

10 Penticostarul, Miercuri iIn saptdmana luminatd, la Laude, Stihirile in-
vierii, 4, p. 46

' Penticostarul, Miercuri in saptdmana luminatd, la Laude, Stihirile in-
vierii, 4, p. 46

12 Penticostarul, Miercuri in saptdmana luminatd, la Laude, Stihirile in-
vierii, 4, p. 46

13 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, 13, in Filocalia
vol. 3, trad. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic si
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,Unul era ipostasul Dumnezeirii si al trupului Tdu; cd in a-
mandoua Unul esti, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, Dumnezeu si
Om”*4,

Prin fntruparea Sa, devenind om adevarat, Hristos il indum-
nezeieste pe om" ,Nemurire ai daruit neamului omenesc”*. El
este de-o-fiinta si cu oamenii, deoarece persoana Cuvantului lui
Dumnezeu s-a unit cu firea omeneascd, pe care a luat-o din tru-
pul Fecioarei Maria si pe care a indumnezeit-o'” Omul, facut dupa
chipul Logosului dumnezeiesc, i s-a dat intelepciunea de a cunoaste
si a intelege toate cele create. Toate au o rationalitate pe masura
intelegerii omenesti. Prin aceasta omul poate cunoaste Cuvantul
creator’®. Fiecare lucru creat isi are ,logosul” sau, sau ratiunea sa.
Toate se Intemeiaza pe Logos, ratiunea de a fi prin excelenta. Prin
El s-a facut totul. El da lumii create ordinea, facuta cunoscuta prin
numele Sdu si realitatea ei ontologica. Prin urmare, fiecare fiinta 1si
are ,ratiunea” sa in Dumnezeu. Ideile divine sunt ratiunile vegnice
ale fapturilor”. Prin Intruparea Sa Logosul, a luat trup omenesc, pe
care 1-a predat mortii pentru toti, aducindu-1 jertfa Tatalui, pentru
cd toti erau supusi stricdciunii mortii,. Aceasta jertfa este rodul iubi-
rii de oameni, pentru ca, murind toti in El, toti vor si vietui impreuna
cu El (Rom. 6,8) desfiintandu-se in El legea stricaciunii oamenilor®.
Mantuitorul Hristos a luat trup muritor tocmai pentru a nimici in
el, moartea si astfel sa reinnoiasca in om, chipul Sau. Acest lucru
era posibil de implinit doar de Insusi Chipul Tatalui?.. Sfintii Parinti

de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2009, p. 74

14 Penticostarul, Canonul Sambetei celei mari, Cantarea a 6-a, 1, p. 10

5 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Studiu introductiv la Sfantul Atanasie cel
Mare, Scrieri Partea 1, In PSB 15, Trad. Pr. prof. Dumitru Staniloae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1987p. 25

16 Penticostarul, Miercuri in saptdmana luminatd, la Laude, Stihirile in-
vierii, 4, p. 46

17 Pr. prof. dr. Ion Bria, Teologie Dogmatica si Ecumenicd, p. 138

8 Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota 8 la Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri
Partea 1, p. 31

¥ Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, trad. Lidia si Remus
Rus, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1993, p. 72

2 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvdntului in Scrieri,
Partea 1, Col. PSB 15, p. 100

21 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre fntruparea Cuvantului, XII, in PSB
15, Trad. Pr. prof. Dumitru Staniloaie, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 107
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cand scriu despre iconomia Sfintei Treimi, folosesc adeseori numele
de Cuvant celui de Fiu, care exprima relatii intra-trinitare. Cuvantul
inseamnd revelatie, manifestarea Tatalui. Fiul este Logosul (Cuvan-
tul), deoarece, ramanand unit cu Tatdl, il reveleaza si il defineste
pe Tatdl”. Tot ceea ce cunoastem despre Treime cunoastem prin
intruparea Cuvantului: ,,Cuvantul trup S-a facut”(loan 1,14). Cu-
vantul ,trup” exprima intreaga naturd umana. Fiul rdamane Dum-
nezeu In sanul Treimii neschimbate. ,De sanurile Parintelui Tau
nedespartindu-Se”?. Prin Intrupare, El devine om adevarat, astfel,
Cuvantul, om facandu-Se fara schimbare? in natura Sa diving, 1si
asuma pe deplin conditia umana®.

,Lumina cea neinserata a dumnezeiestii aratarii Tale, Hristoase,
care s-a facut spre noi.”*

Mantuitorul Hristos este ,,Cel ce a adus lumina dumnezeiasca
si a raspandit-o in toatd lumea creatd, El este Cuvantul lui Dumne-
zeu, facut om. Prin El s-a creat lumea conform ratiunilor Lui si El o
sustine si vrea sa o conduca spre indumnezeirea vesnica, conform
sensului ce il-a dat. de aceea El a luat trup si prin acest trup a aratat
lumina ipostasului Sdu divin, pe care 1l are in unire cu celelalte Per-
soane divine. Prin El s-a creat trupul omenesc capabil sa fie mediu
al rationalitatii active a sufletului dar si a luminii transcendente a
Lui sau a Sfintei Treimi cand El va asuma acest trup”?. Omul fiind
creat dupa chipul lui Dumnezeu, ratiunea omului are capacitatea
de a gandi si de comunica prin cuvinte, din randuiala rationald a
lumii si din ratiunea omului lucratoare in ea se deduce nu numai
un Dumnezeu rational, ci unul care e nascator al Ratiunii sau al
Cuvantului personal®.

,Veniti toate neamurile, cunoasteti puterea tainei celei infricosa-
toare; ca Hristos, Mantuitorul nostru, Cuvantul cel dintru inceput,

22 Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, trad. Lidia si Remus
Rus, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1993, p. 72

2 Penticostarul, Miercuri in saptdmana luminatd, la Laude, Stihirile in-
vierii, 4, p. 46

2 Penticostarul, Miercuri In saptdmana luminatd, la Laude, Stihirile in-
vierii, 4, p. 46

» Vladimir Lossky, Introducere in Teologia Ortodoxd, trad. Lidia si Remus
Rus, Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 1993, p. 126

2 Canonul Sambetei celei mari, Cantarea a 5-a Irmos p. 10.

77 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd,
Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 315

% Pr. prof. Dumitru Staniloae, nota 92 la Sfantul Atanasie cel Mare, Scrieri
Partea 1, pp. 76-77
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S-a rastignit pentru noi si de voie S-a ingropat; si a inviat din morti,
ca sa mantuiasca toate. Acestuia sa ne inchinam.”?

2. intruparea Cuvantului

2.1. Scopul Intruparii

,Unule-Nascut, Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce esti fara
de moarte si ai primit, pentru mantuirea noastra, a Te intrupa din
Sfanta Ndscdtoare de Dumnezeu si pururea Fecioara Maria; Care
neschimbat Te-ai intrupat.”*

Mantuirea omului a constituit scopul pentru care Mantuitorul
Hristos, Unul Nascut, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, S-a intrupat,
din Sfanta Fecioara Maria®. Prin intruparea Cuvantului, prin dep-
lina revelatie adusa de El, omul a sporit si in cunoasterea lui Dum-
nezeu. Hristos S-a aratat intrupandu-Se ca un om, ca sa scoata din
blestem pe Adam dimpreund cu tot neamul®. in marea Lui bunitate
si iubire de oameni, vazand Dumnezeu ratdcirea si amdgirea omu-
lui de cdtre diavol, a trimis pe Tnsugi Fiul Sau, Mantuitorul nostru
lisus Hristos, care ,,in calitate de Chip al Tatdlui sd poata rezidi pe
omul cel dupa chipul Lui” * si astfel, sa scoatd pe Adam din ble-
stem Impreund cu tot neamul lui*. Pentru aceasta trebuia mai intai
nimicitda moartea si striciciunea®. Planul Mantuirii a fost, ca Dum-
nezeu sa devind om, la vremea si in felul pe care El le-a stiut, iar
pe om sa-1 facd Dumnezeu, prin unirea dupa har cu El. Astfel pe
langa lucrarea prin care Dumnezeu S-a facut om si a venit in lume,
istoria mantuirii cuprinde si lucrarea prin care Dumnezeu il face pe
om, dumnezeu dupad har®*. Mantuirea apare astfel ca manifestarea
deplind a milostivirii si iubirii de oameni a lui Dumnezeu. Intrea-

» Penticostarul, marti In saptamana luminata, la Laude, Stihirile Invierii,
1, p.44

% Penticostar, Liturghia din noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul al doilea, p. 28

31 Penticostar, Liturghia din noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul al doilea, p. 28

3 Penticostar, Duminica Samarinencii, La Litie, Slava... si acum... p. 185

¥ Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre fntruparea Cuvantului, in PSB 15,
p. 107

3 Penticostar, Duminica Samarinencii, La Litie, Slava...si acum...p. 185

¥ Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre fntruparea Cuvantului, in PSB 15,
p. 107

% Pr. prof. dr. Ioan Tulcan, Misterul mantuirii in Hristos si in Bisericd, Editia
a Ill-a, Editura Universitatii , Aurel Vlaicu” Arad, 2013, p. 12
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ga faptura trebuia refacutd prin om, dar omul in primul rand ca o
cununa a creatiei trebuia mantuit. De aceea cel mai potrivit mijloc, a
fost insusi faptul ca Dumnezeu s-a facut om?*, Hristos S-a ardtat in-
trupandu-Se ca un om®. Sfantul Atanasie cel Mare spune ca in vre-
mea aceea, credinta in idoli si necredinta in Dumnezeu stapaneau
lumea si nu mai era cine sa-i invete adevarata credinta in Dumne-
zeu-Tatal iar un simplu om nu ar fi avut nici puterea sa strabata tot
pamantul, nici sd-i aduca pe oameni la credinta cea adevarata si nici
a se lupta cu amadgirea si ndlucirea demonilor. De asemenea cel ce
nu vede cele nevazute adica sufletul si mintea, nu poate invata pe
alti despre acestea. Mdretia creatiei, nu era de ajuns pentru a-i aduce
pe oameni la adevdrata cunoastere de vreme ce aceasta madretie a
creatiei exista si in vremea ciderii. In acea vreme oamenii nu mai
erau preocupati de cdutarea celor de sus ci cautau mai mult la grijile
si placerile cele pamantesti. Preocupati de acestea, ei au Incetat a mai
contempla pe Dumnezeu si cdutau mai mult implinirea placerilor
simturilor, facandu-si zei din oameni muritori si din demoni. Nu-
mai Cuvantul intrupat avea puterea de a schimba totul in zidire si
de a-L face cunoscut oamenilor pe Dumnezeu Tatdl si a slobozi din
stricaciune, cu nasterea Lui, toata firea cea Invechitd®. Mantuitorul
vine ca un om*, tocmai pentru a-i ajuta pe oameni, pentru ca cei ce
n-au voit sa-L cunoascd pe Dumnezeu din pronia Lui, sa-L cunoasca
din faptele minunate pe care Hristos le-a savarsit inaintea lor ca un
om adevdrat", pentru ca invatatura lui sa fie inteleasa de oameni si
sd indeparteze de la ei toatd credinta in idoli. El si-a luat trup ast-
fel ca om intre oameni fiind sa atraga simtirile lor si cei ce cugetau
cd Dumnezeu este in cele trupesti sa cunoasca pe Dumnezeu prin
Hristos, care s-a facut cunoscut pretutindeni prin minuni*, pentru
ca ei vazand acestea si comparandu-le cu faptele celor pe care ei 1i
considerau a fi zei sa cunoascd si sa mdrturiseasca pe Dumnezeul
cel adevdrat pardsind astfel credinta cea idolatrd. De asemenea cei

% Magistrand Traian Seviciu, Hristologia si soteriologia Sfantului loan
Damaschin, dupd Canoanele fnvierii, fndljdrii, si Cincizecimii, In rev.
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hoavna, Stihirile Nascatoarei de Dumnezeu, 2, p. 183
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ce erau stapaniti de demoni vazand ca Domnul Hristos prin puterea
Lui ii alunga pe acestia au cunoscut cd El era Cuvantul lui Dumne-
zeu. Daca credeau 1n cei morti ca in niste eroi, vazand invierea lui
Hristos marturiseau cd singurul Dumnezeu adevarat este Cuvantul
lui Dumnezeu care a biruit moartea. Pentru aceasta Hristos a venit S-a
intrupat, a murit si a inviat, aratand oamenilor ingeldciunea de care
s-au lasat cuprinsi si Inaltandu-i de acolo facandu-le cunoscut pe
Tatal cel ceresc singurul Dumnezeul adevdrat, si astfel oamenii sa
se mantuiascd, precum El Insusi zice: ,am venit sa mantuiesc pe cel
pierdut”(Luca 19,10)®. Sfintii Parinti de la Sinodul al 7-lea ecumenic
arata ca firea umana a lui Hristos este icoana dumnezeirii Sale, inte-
meindu-se pe cuvintele Mantuitorului Hristos: , Cel ce M-a vazut
pe Mine a vazut pe Tatal” (Ioan 14,9)*.

2.2. Chenoza

,Doamne, Cel ce pentru mine Te-ai smerit dupa chipul meu”.*

Chenoza inseamna conditia umand de umilire si micsorare pe
care Fiul lui Dumnezeu si-o asuma prin intruparea Sa, ca act de
ascultare libera fata de Tatal. Sfantul Isaac Sirul spune:, Cuvantul
intrupandu-se, smerita cugetare a imbracat si prin ea ne-a vorbit
noua In trupul nostru. Si tot cel ce a imbrdcat-o pe ea si prin ea s-
a facut cu adevarat asemenea Celui ce S-a pogorat de la indltimea
Lui si a ascuns puterea maririi Lui si a acoperit slava Lui In smerita
cugetare, ca sa nu fie arsa zidirea de vederea Lui. Cdci zidirea n-ar
fi putut sa-L priveasca pe El, daca n-ar filuat o parte din ea si n-ar fi
vorbit astfel cu ea; nici n-ar fi putut asculta cuvintele gurii Lui fata
catre fata”

,Facatorul veacurilor si Ziditorul firii noastre, milostivindu-Se
de chipul Sdu, S-a micsorat pe Sine prin desertarea cea nepatrunsa.
Cel ce este In sanurile cele fard de materie ale Tatdlui, in pantecele
tau, Curatd, S-a salasluit; si trup fara de schimbare S-a facut din tine,
ceea ce nu stii de nuntd, ramanand Dumnezeu, precum a fost din
fire”¥.
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Imnografii surprind aceastd micsorare, aceastd desertare sau
golire de marire a Celui ce, trup fara schimbare S-a facut®. Si Sfanta
Scriptura ne adevereste ca lisus Hristos ,,Dumnezeu fiind in chip n-
a socotit o stirbire a fi El intocmai cu Dumnezeu ci S-a desteptat pe
Sine, chip de rob luand, facandu-Se asemenea noud oamenilor si la
infatisare aflandu-Se ca un om”(Filipeni 2,6-7). Tntruparea Mantu-
itorului Hristos, este semnul iubirii si al milostivirii lui Dumnezeu
fatd de chipul sau®. Aceasta intrupandu-Se a scos din blestem pe
Adam si impreuna cu tot neamul® si a rezidit pe omul cel cazut mai-
nainte, prin calcarea poruncii®. Prin chenoza, Logosul si-a insusit tot
ce apartine omului anume nasterea, cresterea, foamea, oboseala,
suferinta, moartea. Exista o legatura intre chenoza Fiului lui Dum-
nezeu si dorinta lui de a comunica cu omul. Prin aceasta coborare,
Dumnezeu S-a descoperit pe Sine si a facut omului cunoscuta
voia Sa, trezind in el dorul dupa Dumnezeu, durerea despartirii,
constiinta pacatului si constientizarea neputintei de a se mantui sin-
gur. Ca urmare, Dumnezeu comunica cu omul prin graiul omenesc
pe care Si l-a impropriat. Continutul dumnezeiesc al mesajului si
forma omeneasca a cuvintelor sunt ale Persoanei divino-umane.
Corespondenta si conformitatea dintre trupul omenesc si Iposta-
sul divin al Logosului se vede si din textele liturgice unde descoper-
im ca trupul n-a acoperit slava Cuvantului si deci nu L-a privat de
slava ci dimpotriva, s-a facut un transparent al slavei Cuvantului®.
Putem intelege aceasta taind a chenozei Fiului lui Dumnezeu numai
daca intelegem invatdtura despre energiile necreate, adica faptul ca
Dumnezeu a coborat cu energiile Lui creatoare pentru a aduce la
existenta lumea vazuta si nevazuta. Astfel, coborandu-Se, Fiul lui
Dumnezeu $i-a insusit si energiile create de El cu ajutorul energi-
ilor necreate. Le-a umplut pe cele create de cele necreate dar nu le-a
anulat pe cele create, fiindca intre cele create si cele necreate exista
conformitatea data prin actul aducerii la existentd a celor create®.

,Doamne, Cel ce pentru mine Te-ai smerit dupa chipul meu>.
Toate cele omenesti luand si insusindu-Ti toate cele ale noastre, ai

8 Penticostar, Duminica tuturor sfintilor, la Vecernia mica, Si acum...362

4 Penticostar, Duminica tuturor sfintilor, la Vecernia mica, Si acum...362

0 Penticostar, Duminica Samarinencei, La Litie, Stihira 1, p. 185

51 Penticostar, Duminica Samarinencei, La Vecernia mica, La Stihoavna,
Stihirile Nascatoarei de Dumnezeu,2,p. 183

2 Pr. Conf. Dr. Citiriga Vasile, Cunoasterea lui Dumnezeu prin rugiciune,
Editura ASAB, Bucuresti, 2008 p.53

% Pr. Conf. Dr. Citiriga Vasile, Cunoasterea lui Dumnezeu prin rugdciune, p.52

 Penticostar, Joi In Saptamana a sasea dupa Pasti, la Vecernia Mare,
Stihirile idiomele, 5, p. 251
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binevoit a Te pironi pe cruce, Facdatorul meu, primind a suferi mo-
arte ca un om, ca sa izbavesti firea omeneasca din moarte, ca un
Dumnezeu.” Sinoadele IV de la Calcedon si Sinodul VI de la Cons-
tantinopol, au ardtat sensul chenozei, prin termenii ,neamestecat
si nedespartit” referindu-se la cele doua firii si cele doua lucrari ale
Mantuitorului Hristos. Fiul mentinand insusirile dumnezeiesti si
lucrarea lor, nu a lucrat prin ele in mod separat de cele omenesti.
Nedespartirea se extinde si la lucrarile realizate prin fire de per-
soana unica a lui Hristos. De asemenea firile nefiind entitati stat-
ice, orice lucrare pe care o savarseste Cuvantul intrupat, presu-
pune o miscare savarsita prin firea dumnezeiasca si una prin firea
omeneasca®. Firea omeneascd asumatd de Mantuitorul Hristos, a
fost iIndumnezeitd, ridicata la cel mai inalt grad al desdvarsirii dar
fara a-si pierde calitatile proprii de fire omeneasci. Indumnezeirea
firii omenesti inseamna desavarsirea ei fara insa a se schimba na-
tura ei. Aceasta indumnezeire presupune curatirea de patimi si in-
clinare pentru lucrarea binelui si dobandirea harului dumnezeiesc.
Indumnezeita fiind, firea omeneascd, a rdmas intreagd. Prin che-
noza a fost posibila unirea firii dumnezeiesti cu firea omeneasca in
Aceeasi Persoana si Mantuitorul Hristos este Dumnezeu adevarat
si om adevarat. Unirea lui Dumnezeu cu omul in Hristos este si
fundamentul comunicarii dintre Dumnezeu si om.”.

,,Tn mijlocul templului stand Dumnezeu cel nemarginit si Dom-
nul, ca Dumnezeu era din fire, mdcar ca, om facandu-Se pentru noi,
S-a ardtat marginit cu trupul.”*®

Dumnezeul cel nemadrginit vorbeste oamenilor indemnand la
curatie si la indepartarea de patimi, fard de care omul nu va intelege
Cuvantul. Ca urmare Intruparea Fiului lui Dumnezeu, este o forma
de descoperire a lui Dumnezeu de cdtre om si prin om®. Fiul lui
Dumnezeu S-a smerit pentru ca sa sa-i inalte cu El pe toti cei ce vor
crede in El pand la sfarsitul veacurilor.

% Penticostar, Joi In Sdptamana a patra dupa Pasti, La Utrenie, dupa intaia
Catisma, 1, p.173

% Pr. prof. Dumitru Stdniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului,
Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti 1993, p. 138

* Pr. Conf. Dr. Citiriga Vasile, Cunoasterea Iui Dumnezeu prin rugiciune,
p-53

% Penticostar, Vineri In saptamana a patra dupa Pasti, La vecernie, Stihirile
Praznicului, 3,p. 175

¥ Pr. Conf. Dr. Citiriga Vasile, Cunoasterea lui Dumnezeu prin rugiciune,
p-57
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2.3. Iisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu

In imnele Penticostarului intalnim in multe locuri numele de
Fiul lui Dumnezeu referindu-se la Mantuitorul Hristos, astfel dintr-
un imn intelegem cd Mantuitorul Hristos este Unul-Nascut, este fiul
lui Dumnezeu si este Cuvantul lui Dumnezeu: ,,Unule-Nascut, Fi-
ule si Cuvantul lui Dumnezeu”®. Numele de Fiul lui Dumnezeu, 1-a
primit Mantuitorul Hristos de la Dumnezeu Tatal, prin proorocul
David cand a zis: ,Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut”(Ps.
2,7), aratand astfel nasterea Lui din Tatal mai inainte de veci dar si
nasterea trupeascd de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria, ”Care nu
din sange, nici din pofta trupeasca, nici din pofta barbateasca, ci de
la Dumnezeu s-a nascut”(Ioan 1, 13-14). La randul Sau, Méantuitorul
Hristos il numeste pe Dumnezeu, Tata zicand: ,Tatal Meu pana
acum lucreaza si Eu lucrez”(Ioan 5,17) iar inainte de Patimirile Sale,
lisus se roaga: ,Parinte preamareste pe Fiul Tau ca si Fiul Tau sa te
preamadreascd”’(Ioan 17,1)%. La , plinirea vremii, Dumnezeu a trimis
pe Fiul Sau, ndscut din femeie...”(Galateni 4,4), adicd atunci cand
lumea a fost pregatita sa-L primeasca. Atunci, Fiul lui Dumnezeu
neschimbat S-a intrupat® din Duhul Sfant si din Sfanta Nascatoare
de Dumnezeu si pururea Fecioara Maria fiind zamislit de la Duhul
Sfant dupa felul facerii lui Adam si nu din legatura barbateasca pre-
cum ceilalti oameni. Astfel din iubirea Sa de oameni Fiul lui Dumne-
zeu se face mijlocitor intre Dumnezeu si om, luand firea omeneasca
si implinind voia Tatalui, facandu-se ascultdtor pand la moarte si
devenind pentru noi pilda de ascultare, invatandu-ne caci fara as-
cultare nu este mantuire®®. Ilisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu este cea
de-a doua Persoana a Sfintei Treimi, prin Care se reveleaza Sfanta
Treime. Fiul lui Dumnezeu, fiind si Cel prin Care devine posibila
unirea mistica a oamenilor cu Dumnezeu Treime®.

,Fiul lui Dumnezeu, a venit cu trupul in templu si invata mul-
timile iudeilor.”®

8 Penticostar, Liturghia din noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul al doilea, p. 28

61 Preot Dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 182

62 Penticostar, Liturghia din noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul al doilea, p. 28

6 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, Editia a III-a, Trad. Pr. D. Fecioru,
Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 96

% Cristinel loja, Ratiune si misticd, Editura Universitatii Aurel Vlaicu, Arad,
2008, p. 205

% Penticostarul, Miercuri In saptdmana a 4-a dupa Pasti, la Laude, Stihira
1, p. 170
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Fiul lui Dumnezeu prin intruparea Sa a adus Revelatia Sfintei
Treimi. In temeiul acestei revelatii, se poate vorbi de o cunoastere
a lui Dumnezeu in Logosul inainte de Tntruparea Sa (Gal. 4,4) si
de cunoasterea desdvarsita a lui Dumnezeu prin Logosul intrupat,
cum madrturiseste Sfantul Apostol si Evanghelist Ioan: Si Cuvantul
s-a facut trup si s-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava
ca a Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar”(Ioan, 1,14)%.
Prin Tntruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu a descoperit maretia omului,
creat dupa chipul Sau®.

Inainte de intruparea Sa, Fiul lui Dumnezeu in calitatea Lui
de Ratiune sau Logos divin lucra din afara lui omului, iar omul in
starea de cddere, nu avea puterea de simti pe Dumnezeu ca Tata,
dupa intruparea Sa, Mantuitorul Hristos nu inceteaza sa lucreze ca
Logos, dar lucreaza si ca Fiu al Tatdlui pentru ca prin aceasta sa-
L reveleze pe Tatal, aratdnd omului si posibilitatea de a deveni, fii
ai Tatdlui, dupa har. El descoperd pe Tatal celor ce cred in El si le
da celor ce se nevoiesc si puterea de a se deschide iubirii Tatalui®.
Fiul Iui Dumnezeu lumineaza pe cel indltat prin virtuti, ca sa vada
cele necreate ale Lui®. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca:”
Daca pentru aceea s-a facut Fiu al Omului si Om, Dumnezeu Cu-
vantul, Fiul lui Dumnezeu si Tatal, ca sa faca dumnezei si fii ai lui
Dumnezeu pe oameni, sa credem cd vom ajunge acolo unde este
acum insusi Hristos, capul intregului trup, care s-a facut pentru noi
inainte mergator la Tatal, prin ceea ce este ca noi. Cdci in adunarea
dumnezeilor, adica a celor ce se mantuiesc, va sta Dumnezeu in mi-
jloc, impartind rasplatile fericirii de acolo, nemaifiind nici o distanta
intre El si cei vrednici””.

% Pr. drd. Constantin Leonte, Cunoasterea lui Dumnezeu in Hristos, conditie
a mantuirii, In Ortodoxia, Anul XXXIX, Nr. 3, din 1987, pp. 143-152,
p-147

57 Preot prof. dr. Stefan Buchiu, Cunoasterea apofatici in gandirea Pirintelui
Staniloaie, Editura Basilica, Bucuresti 2013, p. 123

% Preot prof. dr. Stefan Buchiu, Cunoasterea apofatici in gandirea Pirintelui
Staniloaie, p. 157

% Dumitru Staniloae, nota 689 la Calist Patriarhul, Capete despre rugiciune,
in Filocalia vol 8, trad. Dumitru Stdniloaie, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2009, p. 308

70 Sfantul Maxim Marturisitorul, Capete Gnostice (sau Teologice) 2, 25, pp.
160-161, trad. Pr.prof. dr. Dumitru Staniloaie, in Filocalia vol 2, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 160
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2.4. lisus Hristos - Dumnezeu adevarat si om adevarat

,Cei fara de trupuri ziceau: Cine este acest barbat frumos? Ca
nu este numai om Cel ce Se aratd, ci Dumnezeu si Om, cu amandoua
firile.””!

Mantuitorul Hristos este Dumnezeu adevarat, in El s-a mani-
festat un dar desavarsit. In toats istoria n-a mai fost un om ca EI.
Cuvintele Lui sunt ireprosabile, faptele Sale sunt bune si drepte.
Toate acestea sunt semnele ale unei depasiri de Sine”. ,Care ne-
schimbat Te-ai intrupat.””

Domnul nostru lisus Hristos ,neschimbat S-a intrupat” adica
S-a Intrupat ca om adevarat dar a ramas Dumnezeu adevarat. Fiul
lui Dumnezeu s-a intrupat, fiindca proprietdtile ipostatice nu sunt
transmisibile”. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca Mantuitorul
Hristos era nu numai un simplu om ci era si Dumnezeu Care S-a
intrupat, cu scopul de a innoi prin El si intru El, firea oamenilor,
fadcand-o partasa de firea cea dumnezeiasca, curatind-o de toata
striciciunea, nestatornicia si alterarea”. Invititura despre cele doua
firi si persoana unicad a lui lisus Hristos a fost elaborata la Sinoadele
I, II, IV, V ecumenice, ea fiind un rezumat al referintelor biblice si
teologiei patristice. Tot atunci s-au definit si termenii vocabularului
hristologic: natura sau fire, persoand sau ipostazd, unire ipostatica,
comunicarea Insusirilor, perihoreza, indumnezeire”. Aceasta
invatdtura a fost apoi transpusa si in textele liturgice, care pe langa
rolul doxologic au si menirea de a transmite doctrina Bisericii de
a o face cunoscuta credinciosilor. Imnele liturgice il infatiseaza pe
Mantuitorul ca Dumnezeu adevdrat” si om adevdrat’. El este Hristos —
Dumnezeu”, Unul-Ndscut, Fiul si Cuviantul lui Dumnezeu®, Dumnezeu

"1 Penticostar, inélgarea Domnului, La Litie, Stihira 5, p. 253

72 Costa de Beauregard, M. A., Dumitru Staniloae, Micd dogmatica vorbita.
Dialoguri la Cernica, trad. Maria Cornelia Oros, Editura Deisis, Sibiu, 2007,
p.88

7 Penticostar, Liturghia din noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul al doilea, p. 28

7 Magistrand Traian Seviciu, Hristologia si soteriologia Sfantului loan
Damaschin, dupd Canoanele fnvierii, fnﬁl;ﬁrii, si Cincizecimii, p. 569

7> Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 53, p. 222

76 Pr. prof. dr. loan Tulcan, Misterul mantuirii in Hristos si in Bisericd, p. 14

77 Penticostarul, Liturghia din noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul al doilea, p. 28

78 Penticostarul, Miercuri Sdptamana luminata, La Laude, Stihira 4, p. 46

7 Penticostarul, Canonul invierii, Cantarea 1, p. 16

8 Penticostarul, Liturghia din noaptea Sfintelor Pasti, Antifonul al doilea, p. 28
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si om®, Cel Atotputernic®, Soarele dreptitii®, Jertfa cea vie*, Dumnezeu
cel viu*>, Dumnezeul pdrintilor nostri®, Dititor de viatd, Judecdtor al
tuturor si Dumnezeu Atotputernic®®, Ficdtor a toate®, Unule dintr-Unul
singur®.

Mantuitorul Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevarat,
Dumnezeu-Om, avand doua naturi sau firi: divina si umana, intr-o
singura Persoana sau Ipostas. , Fiul Unul-Nascut, in chip de negrait
intrupandu-Se; din fire Dumnezeu fiind si cu firea om facandu-Se
pentru noi, nu in doud fete fiind despartit, ci in doua firi fara de
amestecare fiind cunoscut’. Dumnezeu era din fire, mécar ca, om
facandu-Se pentru noi, S-a aratat marginit cu trupul”®?. Acest adevar
este mdrturisit si de Sfanta Scriptura: ,la inceput era Cuvantul... si
Cuvantul trup s-a facut si s-a salasluit intre noi si am vazut slava
Lui, slava ca a Unuia ndscut din Tatal, plin de har si de adevar”(Ioan
1,1 si 14). Prin venirea in lume Mantuitorul Hristos Cel ,, Care arde
toate pdcatele cele trupesti ale oamenilor, si iIndumnezeieste, din
milostivire, firea noastrd® a rezidit pe omul cel cdzut mai-nainte,
prin calcarea poruncii, din indemnul sarpelui; si a slobozit din
stricdciune, toatd firea cea Invechita”**.

2.5. Unirea ipostatica

Fiul lui Dumnezeu, Cel dinainte de veci, S-a intrupat si S-a facut
om din Fecioara Maria, Nascdtoarea de Dumnezeu si prin intru-
pare s-a realizat unirea ipostaticd, sau unirea Intr-un ipostas al firii

81 Penticostarul, Canonul Sambetei celei Mari, Cantarea a 6-a, tropar 1, p. 10

82 Penticostarul, Canonul Invierii, Cantarea 4, Irmos, p. 17

8 Penticostarul, Canonul Invierii, Cantarea 5, Irmos, p. 17

8 Penticostarul, Canonul Invierii, Cantarea a 6-a, tropar 2, p. 18

8 Penticostarul, Canonul invierii, Cantarea a 7-a, tropar 1, p. 20

8 Penticostarul, Canonul Invierii, Cantarea a 7-a, Irmos, p. 20

87 Penticostarul, fnél;area Domnului, La Vecernia mare, Stihira 4, p. 251

8 Penticostarul, fnél;area Domnului, La Utrenie, Stihira idiomela, p. 256

8 Penticostarul, inél;area Domnului, La Utrenie, Al doilea Canon, Cantarea
1, Irmos,

0 Penticostarul, Duminica Cincizecimii, Cantarea a 4-a, Canonul al doilea,
Irmos, p. 326

°1 Penticostarul, Vineri Sdptamana luminata, La Vecernie, $i acum... p. 51

%2 Penticostarul, Vineri In Saptamana a patra dupa Pasti, La Vecernie,
Stihira 3, p. 175

% Penticostarul, Duminica Samarinencei, Canoanele, Cantarea a 8-a, Si
acum.. a Nascdtoarei de Dumnezeu, p. 197

% Penticostarul, Duminica Samarinencei, La vecernie, Stihira a doua, p. 183
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dumnezeiesti si omenesti, adica o persoand in douad firi, Persoana
lui Tisus Hristos”. Imnografii au impartasit aceastd dogma si au
transpus-o in imnele liturgice facandu-o cunoscuta oamenilor, ast-
fel un imn spune: ,,fmpératul cerurilor, pentru iubirea de oameni,
pe pamant S-a ardtat si cu oamenii a petrecut; ca din Fecioara curata
trup luand si dintr-insa iesind prin inomenire, un Fiu este, indoit
in fire, dar nu in fete. Pentru aceasta, pe Acesta propovaduindu-
L Dumnezeu desavarsit si om desavarsit cu adevarat, marturisim
pe Hristos”®. Despre aceasta Sfantul Ioan Damaschin spune: ,Cu-
vantul dumnezeiesc nu s-a unit cu un trup care exista aparte mai
dinainte ci locuind in pantecele Sfintei Fecioare si-a construit, fara
ca sa fie circumscris in ipostaza lui, din sangiurile curate ale pururi
Fecioarei, trup insufletit cu suflet rational si cugetator, luand parga
frdmantdturii omenesti si Insusi Cuvantul s-a facut ipostasa trupu-
lui. In chipul acesta este simultan si trup: trup al Cuvantului lui
Dumnezeu si trup insufletit, rational si cugetdtor. Pentru aceea nu
vorbim de om indumnezeit ci de Dumnezeu intrupat. Caci fiind prin
fire Dumnezeu desdvarsit, acelasi s-a facut prin fire om desavarsit.
Nu si-a schimbat firea, nici nu avem o iluzie de intrupare ci s-a unit
dupad ipostaza in chip neamestecat, neschimbat si neimpartit cu
trup Insufletit, rational si cugetator, care are in el insusi existenta,
pe care l-a luat din Sfanta Fecioard, fard ca sa se schimbe fiinta tru-
pului in firea Dumnezeirii lui si fara ca sa rezulte o singura fire
compusa din firea lui dumnezeiasca si din firea omeneasca pe care
a luat-0”%. Unirea ipostatica in Hristos este o realitate. Biserica a
invatat intotdeauna despre cele doua firi ale Mantuitorului aparand
aceasta invatatura de atacurile ereticilor prin formularea definitilor
dogmatice in cadrul sinoadelor ecumenice dar si prin alcdtuirea
imnelor liturgice, cantate in comun in cadrul cultului Bisericii.
Definitia dogmaticd a Sinodului al IV-lea ecumenic, spune ,,invétém
si marturisim pe Unul si Acelasi Fiu, Domnul nostru lisus Hristos,
desdvarsit dupa dumnezeire si desavarsit dupa omenitate, Dumne-
zeu cu adevdrat si om cu adevdrat, pe Acelasi, din suflet rational si
trup, de-o fiintd cu Tatdl dupa dumnezeire si pe Acelasi de o fiinta

% Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 2, Editura Ins-
titutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1997, p. 26

% Penticostarul, Sambatd in Sdptamana luminatd, La Vecernie, $i acum...
p-59

97 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, Editura Scripta, Bucuresti, 1993,
p-98
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cu noi dupad umanitate, intru toate asemenea noud afard de pdacat;
inainte de veci nascut din Tatdl dupd dumnezeire iar in zilele de
pe urmad Acelasi pentru noi si pentru a noastrd mantuire din Ma-
ria Fecioara, Ndscdtoare de Dumnezeu dupd omenitate”®. Unirea
intre Cuvantul sau Fiul lui Dumnezeu si firea omeneasca in lisus
Hristos sau mai precis unirea intre firea dumnezeiasca si omeneasca
in Tisus Hristos Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat se numeste unire
ipostaticd sau unirea personala. Aceasta unire ipostaticd a avut loc
la intrupare; prin urmare, intruparea are drept continut al ei uni-
rea ipostatica sau personala a celor doua firi in persoana Logosului.
Prin aceasta unire lisus Hristos este din prima clipd a zamislirii Sale
mai presus de fire, Dumnezeu-Om, sau persoana divind in doua
firi, cea dumnezeiasca si cea omeneasca.

,In mijlocul templului stind Dumnezeu cel nemarginit si Dom-
nul, ca Dumnezeu era din fire, macar cd, om facandu-Se pentru noi,
S-a ardtat marginit cu trupul”.”

Numai datorita unirii ipostatice, lisus Hristos este Mantuitorul
lumii, caci numai Dumnezeu fiind ca al doilea Adam (1 Cor. 15,45),
reprezentand si cuprinzand in Sine intreaga omenire, poate infatisa
mantuirea ca apartinand acestei omeniri. Deci in Hristos toti oa-
menii au fost rdscumparati obiectiv din robia pacatului si a mortii
si impacati cu Dumnezeu ca fapturi noi. In Isus Hristos sunt doua
firi cu doua vointe si doud lucrari corespunzatoare, unite intr-o
persoana sau ipostas

,Fiul Unul-Nascut, intrupandu-Se; din fire Dumnezeu fiind si
cu firea om fadcandu-Se pentru noi; nu in doua fete fiind despartit, ci
in doua firi fard amestecare.”'®

Dumnezeu-Cuvantul, care este si rdmane singurul subiect ne-
impartit si nedespartit al celor doua firi. Cele doua firi, divina si
umana s-au unit in Persoana Cuvantului neamestecat si neschimbat,
neimpartit si nedespartit. Modul de unire este prin intrepatrundere
sau perihoreza, firea umana este patrunsa si indumnezeita de firea
divina.

,Cuvine-se cu adevarat sd te fericim pe tine, Nascatoare de Dum-
nezeu; ca Facatorul tuturor, intrand in preacuratul tau pantece, trup
S-a facut, nu schimband firea si nici cu nalucire aratand randuiala,

% Pr.prof. dr. Ioan Tulcan, Misterul mantuirii in Hristos si in Bisericd, p. 15

% Penticostarul, Vineri In sdptdmana a patra dupa Pasti, La Vecernie,
Stihirile Praznicului, 3,p. 175

100 Penticostarul, Duminica tuturor Sfintilor, La Vecernia Mare, Si acum..
p-275
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ci unindu-Se, dupad ipostas, cu trupul cel luat din tine, insufletit cu
suflet cuvantator, si Care Si-a luat fiinta din Sine insusi; pentru care
cu bunad credintd in doua firi ardtate il deosebim. Pe Acela roaga-L,
Cinstitd si Preasfanta, sa ne trimita noua pace si mare mila”'o!.

2.5.1. Consecintele unirii ipostatice
2.5.1.1.Comunicarea insusirilor

Invititura expusa in imnele Penticostarului, desi nu urmareste
expunerea sistematica a Invatdturii in formula calcedonianad,
prezinta o unire reald si intimd, ce implica consecintele respective:
,Pe mine ludndu-ma intreg, Hristoase, in chip de negrdit, Te-ai
unit cu mine intreg prin dumnezeiasca firea Ta, nesuferind ame-
stecare, nici schimbare, nici despartire. Slava smereniei Tale celei
infricogdtoare, Patimii si invierii si indltarii, prin care s-a indltat firea
noastrd, cea care mai inainte zdcea la pamant”'®. Imnele liturgice il
infatiseaza pe Mantuitorul Hristos, fie ca Dumnezeu fdrd a aminti de
umanitatea Sa, fie ca om, fara a aminti de dumnezeirea Sa. Aceasta
problemad reflecta legatura cu unitatea dintre vointe si lucrari sau en-
ergii in persoana lui lisus Hristos'®. Pentru aceasta cele mai multe se
refera la subiectul dumnezeiesc cu predicat omenesc. Astfel gasim
referinte despre: Dumnezeiescul parinte David'™, Cel ce a izbavit
pe tineri din cuptor, facandu-Se om patimeste ca un muritor'® sau
Cel ce a fost ranit in coasta cu sulita, si a suspinat topindu-se de fo-
cul cel dumnezeiesc.'” Despre comunicarea insusirilor in persoana
lui Hristos ca ,,templu cuvantator ca sa locuiesti in el”, sau ,,dum-
nezeirea a ales sd locuiasca in om ca intr-un templu; umanitatea
lui Hristos este haina dumnezeirii”; Creatorul imbracat in om” .
Aceste lucruri se adeveresc intr-un singur om, Dumnezeu-Omul Ii-

101 Penticostarul, Duminica a 7-a, dupa Pasti, la Vecernia mica, Si acum...p. 273

192 Penticostarul, Joi In sdptamana a saptea dupa Pasti, la Stihoavna
Laudelor, Stihira 1, p. 302

1% Arhimandrit Timotei Seviciu, Doctrina hristologici a Sfantului Chiril
al Alexandriei in lumina tendintelor actuale de apropiere dintre Biserica
Ortodoxda si Vechile Biserici Orientale, in ,,Mitropolia Banatului”, Nr. 7-9,
Anul XXII din 1972, (325-450) p. 353

104 Penticostarul, Canonul invierii, Cantarea a 4-a, tropar 3, p. 17

105 Penticostarul, Canonul invierii, Cantarea a 7-a, Irmos, p- 20

106 Penticostarul, Canonul Sambetei celei mari, Cantarea a 5-a, 3, p. 10

97 Valentin Vesa, Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul Isaac Sirul, Editura
Renasgterea, 2013, p. 108
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sus Hristos, in care firile s-au unit intr-o singurd persoand, fara ca
insusirile acestora sa se amestece din pricina unirii'®.

2.5.1.2. Indumnezeirea firii omenesti in Hristos

Imnele Penticostarului subliniaza indumnezeirea firii umane
a lui Hristos, prin Intrupare, inviere si indltare. , Facatorul a toate,
facandu-Se purtdtor de trup si binevoind ca un indurat, Si-a insusit
firea noastra cea sarac”'®, ,imbracand firea mea, Mantuitorul
meu, m-ai dezbrdcat de haina mea cea dintai, pe care mi-a tesut-o
semandtorul pdcatului, vai mie!”"° ,firea cea muritoare s-a man-
tuit in trupul lui Dumnezeu”'", , firea cea stricatd a neamului nos-
tru, intru Sine ai innoit-0”'"%; ,,cu milostivire inaltand firea noastra
cea cdzutd, ai pus-o sa sadd impreund cu Tatdl”'". Dupa judecata
omeneasca, ar fi firesc ca daca Hristos cel cu care omul se uneste
e In doua firi, sa-1 faca si pe om In doua firi, transmitandu-i si cele
omenesti si cele dumnezeiesti ale Lui. Dar din firea dumnezeiasca
nu da decat Tatdl, Fiului prin nastere si Duhului Sfant prin purce-
dere. Omul nu pot deveni dumnezeu decat prin lucrare sau prin
har. De aceea omul ramane om, chiar devenit subiect al lucrarii
dumnezeiesti'*. Asumarea firii in ipostasul lui Hristos constituie o
innoire a acesteia, prima Innoire, prin ungerea umanitatii cu sla-
va dumnezeirii. Dar existd a doua Innoire a firii umane, deplina si
definitivd, cand firea este albita si luminata cu sangele lui Hristos
cel rastignit care se varsa spre iertarea pacatelor'’

1% Valentin Vesa, Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfantul Isaac Sirul, Editura
Renagterea, 2013, p. 109

199 Penticostarul, Luni in Sdptdmana a patra dupd Pasti, La Vecernie, Stihira
1, p. 150

10 Penticostarul, Duminica Mironositelor, Canoane, Cantarea a 5-a, Ca-
nonul Mironositelor, tropar 1, p. 104

" Penticostarul, Marti, Saptdamana a treia dupa Pasti, La Stihoavnd, Sla-
va...Siacum...p.118

112 Penticostarul, Duminica Slabanogului, la Utrenie, Sedealna Invierii, p- 139

13 Penticostarul, Joi, In Sdptamana a sasea dupa Pasti, Tnélgarea Domnului,
La Vecernia Mare,Stihira 6, p. 251

4 Dumitru Staniloae, nota 565 la Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii
dumnezeiesti, In vol.” Pr. prof. dr. Dumitru Staniloaie, Studii de Teologie
Dogmatica Ortodoxa”, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova 1990, p. 536

115 Pr. prof. Ion Bria, Curs de Teologie Dogmatica si Ecumenica, Editura
Universitatii ,, Lucian Blaga”, Sibiu, 1996, p.140
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,Toate cele omenesti luand si Insusindu-Ti toate cele ale noas-
tre, ai binevoit a Te pironi pe cruce, Facatorul meu, primind a suferi
moarte ca un om, ca sa izbavesti firea omeneasca din moarte, ca un
Dumnezeu.”!® Firea dumnezeiasca si firea omeneasca s-au unit in
Hristos In mod intim, fara sa se schimbe una in cealalta si fara sa
se amestece Intre ele. Unirea ipostatica in Hristos este un fapt real,
revelat. Cand vorbeste despre dumnezeirea Sa, Mantuitorul Hris-
tos zice: , Eu si Tatdl, una suntem” (Ioan 10,30), intelegem firea Lui
dumnezeiasca fiind chipul si pecetea si stradlucirea slavei Lui, iar
atunci cand marturiseste omenirea Sa, spune iudeilor: , Acum cautati
sd ma omorati pe Mine, Omul care v-am grait adevarul”(Ioan 8,40),
Il cunoastem ca fiind in egalitate cu Tatal si din masurile umanitatii
Lui'?.

,,Hristoase Dumnezeule, invierea Ta cea de a treia zi o slavim.
Ca printr-insa ai innoit firea omeneasca cea stricatd”.'"®

Cantarile Penticostarului arata ca prin intruparea Mantuitoru-
lui Hristos, si prin indumnezeirea firii omenesti, daruri si haruri si
dumnezeiesti straluciri, cu darnicie, au izvorat'” si pe cei bolnavi i-a
vindecat, pe morti a inviat, pe orbi i-a luminat, pe leprosi i-a curatit,
pe schiopi i-a indreptat, pe slabanogi i-a Intdrit, pe cea cu curgerea
de sange a vindecat-0'*.

,Fiul Unul-Nascut... intrupandu-Se; din fire Dumnezeu fiind si
cu firea om facandu-Se pentru noi, nu in doua fete fiind despartit, ci
in doua firi fara de amestecare fiind cunoscut”.’*

Sfantul Maxim Marturisitorul spune: ,Se cddea cu adevdrat ca
Cel ce este dupa fire Facatorul fiintei lucrurilor, sa se faca Autorul
indumnezeirii dupa har al celor create, ca astfel Datdtorul existentei
sa se arate si ca Daruitorul fericirii vesnice a existentei. Deci, dat fi-

116 Penticostarul, Joi In Saptdmana a patra dupd Pasti, La Utrenie, Sedealna
Invierii, 1,p. 173

17 Stantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,
trad. pr. prof. D. Staniloaie, in col. PSB, vol 41, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, pp,
729-730

118 Penticostarul, Miercuri In saptamana luminatd, La vecernie, Stihirile
Invierii, 1,p.44

9 Penticostarul, Miercuri, Saptamana a patra dupa Pasti, Canoane, Can-
tarea 1, tropar 1, p. 160

120 Penticostarul, Miercuri, Saptamana a patra dupa Pasti, Canoane, Can-
tarea 7, tropar 6, p. 167

121 Penticostarul, Vineri, Sdptamana luminatd, La Vecernie Dogmatica gl.
6, p. 51
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ind ca niciuna dintre fapturi nu se cunoaste pe sine sau vreun alt lu-
cru ca ceea ce sunt dupa fiintd, pe drept cuvant nu e faptura care sa
nu fie lipsita dupa fire si de prestiinta celor ce vor fi. Numai Dum-
nezeu, Care este mai presus de cele ce sunt, Se cunoaste si pe Sine
ca ceea ce este dupa fiintd si le cunoaste si pe toate cele facute de El
mai Inainte de-a fi. Ba va darui dupa har si fapturilor cunostinta de-
spre ele Insele, ca si cunostintd reciproca despre ceea ce sunt dupa
fiinta si le va descoperi ratiunile lor ce se afla in El in chip unitar mai
inainte de facerea lor”'*.

,Adusu-s-a firea, cea de mult stapanitd de moarte si de stri-
caciune, la viata cea nestricacioasa si vesnica, prin Cel ce S-a intrupat
din preacurat pantecele tau, de Dumnezeu Nascatoare Fecioara”'®.

Pdrintele Dumitru Staniloaie face o analiza a ceea ce se petrece
cu firea umana ca rezultat al intrupadrii, rastignirii, mortii si invierii
Mantuitorului si apreciaza ca:”prin inviere Hristos s-a ridicat peste
puterea mortii iar in viata de dupa invierea Sa ne ridica deplin la
libertatea fatd de legile materiei de sub robia lor. Fiul lui Dumnezeu
a primit ca om patimile vremii de acum, sau ale mortii de bunavoie,
pentru, a Se ridica la slava, sau biruirea acestora. Daca prin rabdare
si credinta ne insusim si noi patimirile Lui ne vom impartasi si noi
de slava Lui in vesnicia viitoare, prin aceastd impreund patimire
cu Hristos devenim si noi fii ai lui Dumnezeu deci si mostenitori
ai puterii Lui, astfel:"daca suntem fii, suntem si mostenitori ai
lui Dumnezeu si impreund mostenitori cu Hristos-daca patimim
impreuna cu El, ca impreuna cu El sd ne preamarim. Céci socotesc
ca patimirile vremii de acum nu sunt vrednice de slava care ni se
va descoperi”(Rom 8,17-18). Aspiratie oamenilor dupa fericire este
una cu aceea de a deveni fii ai lui Dumnezeu prin unire cu Fiul
lui Dumnezeu. Omul aspira sa ajunga la o relatie desavarsita de
iubire cu Dumnezeu. Aceasta implica unirea cu Fiul lui Dumne-
zeu facut Frate al lor prin Intrupare. Natura umani a fost supusa
coruptibilitatii din pricina caderii omului sau slabirii spiritului
ei.”Caci faptura a fost supusa desertdciunii, nu de voia ei, ci din cau-
za aceluia care a supus-o cu nadejde” (Romani 8,20). Ea a fost supusa
unei slujiri care nu-1 scapa pe om de moarte si nu-i descoperd nici
salva vietii vegnice In Dumnezeu ci il pregateste pentru moarte. Dar
cu toate acestea se pastreaza in om nadejdea de a reveni la slava

122 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri citre Talasie, 60, p. 377
12 Penticostarul, Siptamana luminatd, Luni, Canonul Invierii, cantarea 6,
tropar 4 p. 37
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lui Dumnezeu. E nadejdea ca in ea se va ardta omului prezenta lui
Dumnezeu, ci ea poate fi un mijloc prin care omul 1l va cunoaste pe
Dumnezeu si se va umple de slava Lui si prin aceasta se va elibera
de robia legilor stricaciunii. Posibilitdtile naturii umane sporesc prin
apropierea de Dumnezeu”Pentru ca si faptura insasi se va izbavi
din robia stricdciunii, ca sa fie partasa la libertatea maririi fiilor lui
Dumnezeu” (Romani 8,21). Infierea este adevirata mantuire de sub
robia stricaciunii:”si nu numai atat, ci si noi, care avem parga Duhu-
lui, si noi ingine suspindm in noi, asteptand infierea, rascumpararea
trupului nostru, caci prin nddejde ne-am mantuit”(Romani 8, 23-
24). Libertatea fatd de legile materiei, care aduce moarte trupului
omul o poate dobandi doar prin Duhul lui Hristos, care a scapat
umanitatea de moarte. dar cata vreme, omul nu dobandeste aceasta
calitate de fiu, nu are nici libertate fata de legile materiei. Abia la
invierea de obste si In viata viitoare omul va avea pe deplin Duhul
lui Hristos si in consecinta libertatea de legile materiei. Atunci se va
extinde In om puterea sau lucrarea lui Hristos'**.

2.5.1.3. Lipsa de pdcat a Mantuitorului Hristos

Invierea lui Hristos vizand, sd ne inchindm Sfantului, Dom-
nului lisus, Unuia celui fara de pacat”.'® Pacatul reprezinta o reali-
tate universald in lume ca o indepartare liberd si constienta a omu-
lui de la voia lui Dumnezeu. Nu exista om fard de pacat (Rom 5,12; 1
Ioan 1,8). lisus Hristos insa nefiind doar om ci si Dumnezeu in acelasi
timp, a fost fara de pacat. Mantuitorul Hristos a acceptat necesitatile
naturii umane, afara de pacat, pentru a Se elibera El insug.i de ele
din interior, deschizand astfel calea spre libertate pentru intreaga
omenire'*. Pentru cd , prin pacat a intrat moartea in lume, ca o fiara
sdlbatica si neimblanzitd, distrugand viata omeneascd, trebuia ca
cel care avea sa aduca mantuirea sa fie fara de pdcat, sa nu fie supus
prin pacat mortii, ci Inca prin el sa fie intdrita si innoita firea, sa fie
povatuitd prin fapte, sa fie invatata calea virtutii, care depdrteaza de
la stricaciune si conduce spre viata vesnica”'¥. Ca Fiu al lui Dum-

124 Dumitru Staniloae, Iisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului,
Editura Basilica, Bucuresti, 2014, pp 94-98

125 Penticostarul, Utrenia Invierii, Tropar gl. 2. p. 20

126 Trineu Pop-Bistriteanul, Chipul lui Hristos in viata morald a crestinului,
Editura reintregirea Cluj-Napoca, 2001,p.80

127 Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, Trad. Pr. D. Fecioru, Editura
Scripta, Bucuresti, 1993, pp. 95-96
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nezeu Intrupat, lisus Hristos a devenit purtdtor si subiect al firii
si vointei umane. Avand ca subiect al sau insasi Persoana Fiului,
vointa omeneasca a lui lisus Hristos este dumnezeieste calauzita
sau povatuita, este imbogatita cu tot harul si impodobitd cu toata
virtutea, Incat devine cu totul inaccesibila pacatului. lisus Hristos
insusi marturiseste:” Cine dintre voi Ma vadeste de pacat?(loan 8,46)
sau ,Voi stiti cd El S-a aratat ca sa ridice pacatele si pacat nu este in
El”(1 Ioan 3,5). Céaci pe El, care n-a cunoscut pacatul, L-a facut pen-
tru noi pacat, ca sa dobandim intru El, dreptatea lui Dumnezeu” (2
Corinteni 5,21). Lipsa de pacat a Mantuitorului este desavarsita si
absoluta, El nu numai cd n-a vrut sd pacatuiasca dar nici n-a pu-
tut pacatui. Domnul lisus Hristos a avut slabiciunile firii omenesti,
afectele ireprosabile, dar n-a avut afectele reprosabile si pdcatoase.
A acceptat suferinta din iubire fatd de oameni si prin atotputernicie,
s-a folosit de ea pentru mantuirea omului.'®

,,fntru lumina Ta, Stapane, vom vedea lumind, Iubitorule de oa-
meni; ca ai inviat din morti, daruind mantuire neamului omenesc,
ca sd Te preasldaveasca toatd faptura pe Tine, Cel singur fard de
pdcat, miluieste-ne pe noi!”'*

2.5.1.4. Fecioara Maria, Ndscitoare de Dumnezeu

,JProorocii mai Inainte te-au vestit, lamurit, Fecioara, Maica a lui
Dumnezeu; iar dumnezeiestii Apostoli in lume te-au propovaduit
si noi am crezut. Pentru aceasta toti cu dreaptd credinta cinstindu-te,
te laudam pe tine si cu adevarat te numim pururea Nascatoare de
Dumnezeu”'®. A nu recunoaste Fecioarei Maria calitatea de Maica
a lui Dumnezeu ar insemna ca nu recunoastem Intruparea Fiului lui
Dumnezeu. A nega cd Fecioara Maria este Nascatoare de Dumne-
zeu Inseamnd a nega cd insusi Fiul lui Dumnezeu S-a facut Fiul ei,
deci Fiul omului®'. ,Cel ce S-a intrupat din preacurat pantecele tau,
de Dumnezeu Nascdtoare Fecioara”'*.

128 Pr. prof. dr. loan Tulcan, Misterul mantuirii in Hristos si in Bisericd, pp.
25-26

129 Penticostarul, Marti, Saptamana luminatd, La Laude, Stihira 4, p. 44

130 Penticostarul, Joi in Saptamana a doua dupa Pasti, La Utrenie, Slava...Si
acum...p.83

131 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol 2, Editia
a doua, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti 1997, p. 53

132 Penticostarul, Siptamana luminatd, Luni, Canonul Invierii, cAntarea 6,
tropar 4 p. 37
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Din unirea ipostatica rezulta ca Fecioara Maria este Nascatoare
de Dumnezeu. Omul lisus Hristos fiind Fiul Unul — Nascut al lui
Dumnezeu, Fecioara Maria concepandu-L si nascandu-L, este cu
adevarat Nascatoare de Dumnezeu. Cel care S-a nascut din ea este
Dumnezeu adevdrat. Sensul dogmei este ca Fecioara Maria nu a
nascut firea diving, ci cd ea a ndscut pe Dumnezeu-Omul, dupa
omenitatea Sa, dar totusi nu este Nascdtoare de om, caci omeni-
tatea Domnului este unitd ipostatic cu Dumnezeu Cuvantul, care
si-a Impropiat-o si a indumnezeit-o In momentul primirii ei sau al
intruparii. Astfel zamislirea si nasterea apartin Persoanei divine a
Cuvantului; iar in cea care se zamisleste si care naste este necesar
Nascatoare a acestei Persoane a Cuvantului intrupat. Fecioara n-a
ndscut un om simplu, ci pe Dumnezeu intrupat, care nici nu si-a
adus trupul din cer, nici nu l-a creat din nimic, nici n-a trecut numai
prin Fecioara, cil-a luat din Maica Lui, in chip minunat si S-a nascut
din ea mai presus de fire'.

Pe temeiul Sfintei Scripturi si al Sfintei Traditii, Biserica a
invatat totdeauna ca Fecioara Maria este Nascatoare de Dumne-
zeu, condamnand invatdturile eretice si definind aceastda dogma in
sinoadele ecumenice, al II-lea, al V-lea, al VII-lea. Iar Sfintii Parinti
lamurind dogma, o intemeiaza pe unirea ipostaticd. , Cdci, zice
Sfantul Chiril al Alexandriei, dacda Domnul nostru lisus Hristos
este Dumnezeu, cum nu e Nascatoare de Dumnezeu aceea care L-a
ndscut, Sfanta Fecioarda? Aceasta credinta a noastra ne-au predat-o
dumnezeiestii ucenici, chiar daca nu pomenesc cuvantul”**. Sfantul
Grigorie de Nazianz spunea: Daca cineva nu crede cd Sfanta Ma-
ria este Nascatoare de Dumnezeu, e despartit de Dumnezeu”'.
Aceasta o marturisim prin cantarea: ,voi Inalta intru slavd ca un
Dumnezeu, pe cei ce cu credintd si cu dragoste pe tine neincetat te
maresc” . Adica de marturisirea si de cinstirea Maicii lui Dumne-
zeu este legata mantuirea sufletului nostru.

133 Prof. N. Chitescu, Pr.prof. Isidor Todoran, Pr. prof. I. Petreuta, Teologia
Dogmatica si Simbolicd, Vol. II, Editia a doua, Cluj-Napoca, 2005, p. 31
134 Prof. N. Chitescu, Pr.prof. Isidor Todoran, Pr. prof. I. Petreuta, Teologia
Dogmatica si Simbolicd, Vol. II, Editia a doua, Cluj-Napoca, 2005, p. 31
135 Sfantul Grigorie de Nazianz, Epistola 101 citre Caledoniu, contra lui
Apolinarie, apud, Pr. prof. dr. Dumitru Staniloaie, Teologia Dogmatici
Ortodoxd, vol 2, Editia a doua, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1997, p. 54

136 Penticostarul, Canonul Sambetei celei Mari, Cantarea a noua, Irmos, p. 12
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Concluzii

Textele liturgice ale Penticostarului, Intemeindu-se pe Sfanta
Scripturad si Sfanta Traditie a Bisericii, Infdtiseaza cu claritate dogma
despre persoana Mantuitorului Hristos. Prin transpunerea acestei
invataturiiinimnele Penticostarului, eaaajunslainima credinciosilor
a fost aprofundata, inteleasa si trditd in toata semnificatia ei. Forma
doxologicd ainvataturii dogmatice descopera omului pe Dumnezeu.
In rugéciune, omul triieste experienta prezentei lui Dumnezeu si
uimirea cuprinde sufletul atunci cand omul gandeste la Dumnezeu.
Prin aceasta omul sporeste trairea duhovniceasca si in cunoastere.
Acestea calauzesc omul pe calea mantuirii si sporesc ravna pen-
tru cunoasterea si trairea duhovniceasca depdsind astfel indoiala
si deldsarea pricinuite de necunoastere. Principiul ,lex orandi, lex
credendi” asigurda un echilibru in viata duhovniceascd. Conditia
cunoagterii lui Dumnezeu pentru mantuirea sufletului amintitd de
Mantuitorul Hristos:” Si aceasta este viata vegnica: Sa Te cunoasca
pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat, si pe lisus Hristos pe Care
L-ai trimis”(Ioan 17,3). Omul dobandeste prin Hristos un sens in
viata. Cunoscandu-L pe Hristos, cunoastem pe Tatal, El Insusi a
spus: ,Eu si Tatdl, una suntem” (Ioan 10,30), si ,Cel ce M-a vazut
pe Mine a vazut pe Tatdl”(Ioan 14,9). Prin intruparea Cuvantului,
prin deplina revelatie adusa de El, omul a sporit si In cunoasterea
lui Dumnezeu. Prin Tntruparea Sa, devenind om adevarat, Hris-
tos il indumnezeieste pe om. Indumnezeirea aduce si cunoasterea.
Mantuitorul Hristos este Cel ce a adus lumina dumnezeiasca si a
raspandit-o in toata lumea.



148

Studia Doctoralia
ISSN 2537 — 3668
An 1 (2016) /1/ pp.148-164

Trei lucrari canonice de referinta pentru
viata monahala

Pr. drd. Marcov MARINCO

makitm@gmail.com

Abstract:

The monastic life represents in its essence the icon of eternal life in the
Kingdom of God, and the Typikon, the book of directives which guides
the monk in his way of salvation, has a crucial significance not only for
the anchorite monks but also for those who live in monastic community.
The Serbian Orthodox Church owes itself not only the autocephalia but
also Saint Sava Nemanji¢ — the spiritual basis. The three typika presented
actually represent the binder foundation of monastic life within the Ser-
bian people.

The typika of Saint Sava Nemanji¢ have been full centuries of ”’safe
guides” for monks from the entire Orthodoxy which used the Slavonic
language. The importance of these works consisted in the implementa-
tion of athonite monasticism all across the Balkan Peninsula. This article
presents both the author and the three typika: from Karyes, Hilandar and
Studenica, which guided the Balkan Orthodox monasticism to anchor as
deep as possible into the traditions of authentic Orthodox monasticism.
We believe that the works presented by us have a great value not only
historical value but also canonical-practical as they even today are the
basis of monastic life in Church. The importance of these works for the
Church Law in general is also very important. Even though these typika
are not purely original and are not ”something new under the sun” since
the author got his inspiration from similar old Greek works, through their
particularities and Slavonic language, they still favoured the spread and
acceptance of rules for monastic life all across the Orthodox world, which
used the Slavonic language and writing as liturgical, respectively literary
language.

It is important to mention the fact the in the Middle Ages, the idea of
ethnic and nation affiliation was not the one it is today. In those times, the
Orthodoxy was the carrier of identity and thus works such as the typika of



Trei lucrdri canonice de referinta pentru viata monahald 149

Saint Sava were used and assimilated from the entire Orthodoxy, especial-
ly by those for which they were elaborated — monasticism from Balkan
Orthodox monasteries.
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Cuvant inainte

,Biserica (ExxAnowx), privita sub aspectul ei vdzut de comunitate
a celor ce cred in Hristos, ne apare, sub forma ei organizatorica, ca
un asezamant religios, ce-si desfdsoard intreaga sa lucrare si viata
pe temeiurile de credinta, cuprinse in Revelatie, adica in Sfanta
Scriptura si Sfanta Traditie.

Ca orice societate omeneasca, Biserica, desfagsurandu-si viata in
timp si tinand seama de nevoile impuse de procesul normal si natu-
ral al dezvoltarii sale sub chipul unei societati specific religioase, in
afard de temeiurile revelate in organizarea si conducerea sa a mai
folosit si 0 suma de legi si randuieli, pe care le-a elaborat in decursul
timpului.

Aceste legi specifice, aparute la inceput sub forma de invataturi
transmise oral de Sfintii Apostoli s-au cristalizat cu timpul in scris,
bucurandu-se de autoritate in viata intregii Biserici.”! Biserica
Ortodoxa Sarba nu face exceptie de la acest fenomen cand este
vorba despre aparitia Dreptului scris in sanul ei. Parcurgand toate
etapele de dezvoltare istorica, fiind supusa factorilor sociali, politici
si religiosi de-a lungul unui proces care a durat cateva secole, Bi-
serica Ortodoxa Sarba si-a dezvoltat propriul sistem juridic bazat
pe vasta mostenire a Dreptului bisericesc bizantin si pe traditia
poporului sarb.

1. Sfantul Sava Nemanjici
Cine a fost Sava Nemanjici? La aceasta intrebare este in acelasi timp

si simplu dar si foarte greu de raspuns. Desigur, datele biografice
sunt o certitudine, Sava avand doi biografi prolifici, Domentian si

!Ioan N. Floca, ,,Originile Dreptului scris n Biserica Ortodoxa Romana”,
teza de doctorat, In Mitropolia Ardealului, anul XIV, nr. 1-3, ianuarie-
martie 1969, p. 47.
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Teodosie, de asemenea persoana lui a fost In permanentd un model
al celui mai inalt deziderat al sfinteniei la sarbi si ca atare detaliat
studiatd, insd pe langa aceasta dimensiune pur istorica, Sfantul Sava
are si o dimensiune imensa — eclisiologicd, ceea ce face ca prezen-
tarea vietii lui sa fie una extraordinar de complicata si solicitanta.
Noi nu ne dorim 1n aceasta lucrare sa ,,disecdim” persoana lui Sava
Nemanjici privind-o prin multiplele prisme ale manifestarii ei in
viata poporului sarb, ci ne vom margini la expunerea datelor biogra-
fice si elementelor importante din viata Sfantului care au o anumita
legaturd cu lucrarea lui in planul Dreptului Bisericesc.

Sava s-a nascut in jurul anului 1173, in capitala de atunci
a Serbie, cetatea Ras. A fost cel de al treilea fiu al marelui jupan
Stefan Nemanjia si doamnei Ana. Parintii lui erau deja oameni in
varsta cand a venit pe lume Rastko, mezinul familiei. Dupa cum
mentioneaza Domentian, unul dintre biografii sai, la botez a primit
numele Rastko, dupa marele cneaz al Moraviei Rastislav, cel care a
avut initiativa de a elabora un alfabet slav, un nume parca predes-
tinat pentru cel ce avea sa fie primul Arhiepiscop al Bisericii Sarbe
Autocefale. Inci din tinerete avea inclinatia spre studiu si carti, mai
ales era fascinat de vietile sfintilor si de povestile calugdrilor tem-
erari care veneau de pe Muntele Athos pentru a strange danii in
Serbia. ,Rastko a primit o educatie aleasa in casa parintelui sau,
educatie bazata pe cultura slava si scriere slavona prin intermediul
cdreia isi Insusea Serbia valorile civilizatiei crestine. Nu incape nicio
indoiala ca Rastko a crescut intr-o ambianta religioasa. Nu trebuie
uitata nici vecinatatea Imperiului Bizantin, care desigur isi exercita
influenta in cetatea de scaun a lui Nemanjia, cu atat mai mult cu cat
in Ras era si scaunul episcopal al episcopului grec. Insd nu trebuie
omisa nici influenta culturii si civilizatiei occidentale si a Litoralului
latinizat care de asemenea facea parte din statul lui Stefan Neman-
jia. Tipul de educatie pe care I-a primit Rastko presupunea desigur
studiul teologiei, didacticii, dar si unele discipline care nu tineau
de domeniul disciplinelor crestine. Aceasta educatie presupunea si
studiul politicilor de stat si a celor militare. In cancelaria parintelui
sdu studia diplomatia, citea diferite acte, administrative si juridice
si foarte devreme a constientizat faptul cd un stat, spre exemplu
ca cel spre care tindea parintele sau, trebuia neaparat sa fie bazat
pe norme juridice solide, in aceasta perioada a vietii lui si-a format
Rastko cultura juridica si respectul pentru normele juridice. In pal-
atul marelui jupan, s-a acomodat cu uzantele diplomatice si cere-
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monialul de palat complicat, a deprins arta negocierilor si rabdarea
diplomatilor iscusiti, a invatat cateva limbi strdine si a cunoscut cul-
tura si civilizatia altor state, formandu-si o viziune bogata despre
lumea civilizata a epocii sale.”?

La implinirea varstei de 15 ani, dupd obiceiul vremii, Rastko
a primit provincia Hum spre administrare. Aflatd la intersectia
civilizatiilor orientale si occidentale, la intersectia teritoriilor canon-
ice, jurisdictionale, dintre Roma si Constantinopol, in vecindtatea
Bosniei care a luat-o pe calea ereziei bogomililor, provincia Hum
nu era locul propice pentru spiritul tanarului print. El tindea spre
linistea monastica nu spre confruntarile zilnice izvorate din orgoli-
ile celor puternici. Rastko era patruns de credinta si sufletul lui nu-
si gdsea tihnd in destinul harazit de parinti. In palatul lui, cilugarii
atoniti si gaseau refugiul si erau primiti cu bratele deschise, printul
Rastko asculta povestirile lor despre Muntele Athos cu mare interes
si intreaga lui fiinta tindea spre o altfel de viatd. La varsta de 17 ani,
pdrintii lui au hotdrat ca e timpul sa se insoare si 1i cautau o sotie
care sd aduca si avantaje diplomatice drept zestre.

Atunci s-a hotdrat cd este momentul sa facd alegerea in viatd, ori
se va dedica vietii laice, ori va depune voturile monahale. In sinea
lui, alegerea a fost facutd de mult, ramanea doar sa gaseasca modul
in care sa-si duca la bun sfarsit hotararea. Ocazia i se oferit In tim-
pul unei vanatorii in munti. Profitand de ocazie, care-i permitea un
ragaz de cateva zile, Rastko, impreuna cu un calugar atonit si cativa
insotitori a fugit spre Muntele Athos. Aceasta se intampla in 1191.
Printul sarb si-a gasit refugiul In manastirea Sfantul Pantelimon,
unde a rdmas pana in 1193 cand va trece in manastirea Vatopedu.

La aflarea vestii ca fiul lor se indreapta spre Muntele Athos,
parintii lui s-au iIntristat deoarece il iubea foarte mult. Marele ju-
pan a trimis urgent un detasament de ostasi sa-1 aduca inapoi, dar
ostasii au ajuns prea tarziu la Pantelimon, in locul printului Rasko,
le-a fost prezentat monahul Sava.

Acesta a fost momentul crucial pentru intreaga istorie a neamu-
lui sarb. Primind numele de Sava, dupa sfantul Sava cel Sfintit de
la Ierusalim, marele reformator al vietii monahale, Sava Nemanjici
si-a dezvaluit telurile spre care se va indrepta viata lui monahala.
Dorinta lui a fost sa organizeze viata bisericeascd a poporu-
lui sdu. Prima izbanda a purtat-o cand si-a convins parintii sa se

? Radmila Marincovici, Sveti Sava, in culegerea 100 najznamenitijih Srba
(100 cei mai de seamd Sdrbi), Belgrad 1993, p. 11.
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cdlugdreascd, astfel in 1196 marele jupan Stefan Nemanjia abdica
in favoarea fiului mijlociu Stefan si este calugarit primind numele
de schimonahul Simeon, iar mama lui Sava, Ana, se va calugdri
si va deveni monahia Anastasia. La 2. noiembrie 1197. Sava si-a
imbrdtisat parintele iIn manastirea Vatopedu de pe Muntele Athos.
Sava si Simeon, impreuna, au vizitat toate manastirile de pe Sfantul
Munte, facand danii bogate. Vdzand ca toate neamurile ortodoxe
isi au manastiri sau schituri pe Athos, Sava si Simeon se hotdrasc sa
inainteze o cerere oficiald imparatului si patriarhului din Constan-
tinopol sub a caror jurisdictie politica si bisericeasca se afla Athosul,
spre a le fi permis ca pe ruinele fostei manastiri grecesti Hilandarion
sd ridice 0 noud manastire sarbeascd, pentru calugarii sarbi. Sava
a mers de doud ori, in 1198 si in 1199 la Constantinopol cu aceasta
problema si pand la urma a reusit sa indeplineasca acestd misiune
cu succes, primind si permisiunea de a ridica cateva chilii si schituri
si in Kareia.

Reconstructia manastirii Hilandar a decurs foarte rapid, Sava
si Simeon dispunand de Insemnate posibilitdti materiale si fiind
sustinuti din Serbia de Stefan si Vukan, fii lui Nemanja — Simeon,
respectiv fratii lui Sava. La inceputul lui 1199 mdndstirea Hilandar
era deja locuibild si Sava si Simeon s-au mutat din Vatoped la Hilan-
dar. Vazandu-si visul indeplinit, pe bratele fiului sdu mezin iubit,
Siemon a plecat la Domnul in liniste si multumit la 13. februarie
1199. Este cunoscutd, dar din pdcate nu ne este pdstrata versiunea
originald, a ceea ce poarta titlul de Instiintare despre boala si moartea
domnului Simeon”, o descriere cutremuratoare a lui Sava insusi, a
ultimelor zile ale parintelui sau si trecerea acestuia la cele vesnice.

De acum inainte, Sava se va darui intru totul organizarii, in
prima fazd, a vietii monahale din Hilandar si Kareia, iar mai apoi
manadstirii Studenita din Serbia, ca dupd aceea sa se dedice obtinerii
autocefaliei si Intemeierii si organizarii Bisericii Ortodoxe Sarbe.

Pentru a reglementa viata monahald din Hilandar, Sfantul Sava
a scris un Tipic inspirandu se de Tipicul mandstirii Maicii Domnu-
lui Everghitida din Constantinopol, iar pentru Schitul din Kareia
a Intocmit tot un Tipic care este unic in lumea ortodoxa — acesta
prevede ca in timpul Postului Mare Psaltirea sa fie citita integral in
fiecare zi (dupa tipicurile existente si cunoscute aflate in circulatie
si In aceea perioada dar si astdzi, Psaltirea se citeste integral o data
intr-o saptamana la diferite slujbe, iar in timpul Postului Mare de
doua ori). Aceste lucrdri ale Sfantului Sava denotd preocuparea lui
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pentru buna oranduire, in primul rand a slujbelor iar mai apoi a
vietii chinoviale. De asemenea, Tipicurile Sfantului Sava dovedesc
vastele sale cunostinte in ceea ce priveste Dreptul Bisericesc. Pare se
cd Sava avea bunul obicei de a aduna, de a transcrie si de a pastra
tot ceea ce tinea de practica si teoria juridica bisericeasca si de stat,
obicei dobandit inca din tinerete, din timpul studiilor in palatul
domnesc al parintiilor sai.

Dupa canonizarea Sfantului Simeon in anul 1200 si reglemen-
tarea vietii monahale din Hilandar, Sava se intoarce in Serbia cu
sfintele moagte ale parintelui sdu pe care le va depune solemn la
data de 19. februarie 1207. in méinistirea Studenita. In anul 1208.
devine staretul manastirii Studenita pentru care scrie un Tipic ba-
zat pe cel de la Hilandar. ,In zece ani de activitate in Serbia, Sava
a depus un efort imens pentru consolidarea statului si organizarea
vietii bisericesti. Si-a ajutat fratele, marele jupan Stefan in treburi-
le de stat precum si in relatii diplomatice, a revigorat credinta in
popor, a construit biserici, a calatorit prin popor povatuindu-l, dar
cel mai mult impunea nu prin munca sa ci prin credinta, har si viata
duhovniceasca. A randuit viata monahald din manastirile sarbe dupa
Tipicul de la Studenita, transpunand astfel modelul atonit in Serbia.
In manastirea Studenita a organizat o scoali de litere si copiere care
avea sa-i confere acestei ctitorii a lui Nemanjia statutul de centru
spiritual al tarii si a cultului Sfantului Simeon cel Izvorator de Mir.
Studenita a devenit modelul tuturor manastirilor din Serbia. Si-a
indrumat fratele, principele Stefan, sa-si ridice ctitoria — manastirea
Zica, Insd dupa zece ani de activitate neobositd, dezamagit ca fratele
sdu a cerut coroana regald de la Roma, Sava se intoarce la Hilandar.
Era hotdrat sa indeplineasca doleanta tatalui sau, Sf. Simeon, si sa
obtind in primul rand recunoasterea independentei Bisericii Sarbe,
ca apoi sd poata bune bazele unui regat ortodox stabil si puternic
care sa dainuie peste secole. Aceasta hotdrare il poartd in Niceea
unde, conform uzantelor canonice, respectand intru totul obiceiu-
rile vremii si sfintele canoane ale Bisericii Ortodoxe, a fost ales si
hirotonit arhiepiscop, iar Biserica Sarba a primit autocefalia de la
Biserica-mama, Patriarhia Ecumenica (este bine stiut ca Patriarhia
Ecumenicd si-a mutat sediul la Niceea deoarece in aceea perioada,
din 1204, in Constantinopol rezidau cruciatii si al lor patriarh latin,
care insa nu avea nicio putere jurisdictionala sau cel putin spirituala
pentru restul lumii ortodoxe).

Dupa hirotonie, Sava se intoarce pe Sfantul Munte pentru a-
si lua ramas bun de la comunitatea monahala atonita si fratii lui
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calugdrii sarbi de la manastirea Hilandar. Pornind spre Serbia, se
opreste la Tesalonic, In manastirea Philokalos, la prietenul sdu din
anii tineretii, mitropolitul Constantin Mesopotamitul, care il va aju-
ta sd-si pregdteasca tot materialul canonico-liturgic necesar pentru
organizarea noii Biserici Autocefale. Aici, In Tesalonic, consultand
bogata literaturd greaca in ceea ce priveste Dreptul Bisericesc, Sava
intocmeste cea mai importantd lucrare a sa Nomocanonul sau Krmcija
(Cartea Carmaciului sau Cartea Carmuirii).®

Ajuns in Serbia, primul gest al noului Arhiepiscop al Biseri-
cii Ortodoxe Sarbe a fost sd-si incoroneze fratele dupa ritualul
ortodox si uzantele bizantine. Astfel se face ci de Iniltarea Dom-
nului In 1220 Sava 1l incoroneaza la Zicia in fata Marii Adunari
Nationale (Soborul intregului popor — obicei pdstrat dealungul
secolelor) ca primul Rege al Serbiei pe fratele siu Stefan. In sfarsit
si-a vazut visul cu ochii: arhiepiscopul sarbilor sa incoroneze re-
gele sarbilor. Trebuie mentionat aici faptul ca in acele vremuri nu
putea oricine primi coroana regald. Ea putea fi acordata doar de
puterea spirituala supremd deoarece regele era uns si Incoronat in
urma unui ritual religios, astfel ca aceste prerogative erau exclusiv
in puterea conducatorului spiritual al tinutului respectiv, papa in
Occident si ori patriarhii/arhiepiscopii si Bisericilor autocefale in
Orient. De aceea avea Sava nevoie sa fie numit Arhiepiscop al unei
Bisericii Autocefale noi, nationale, sarbe, ca sa poata savarsi ritualul
incoronadrii, aceasta fiind dovada independentei atat duhovnicesti
cat si politice. De acum nainte sarbii isi aveau propriul conducator
spiritual si nu mai era nevoie sa se adreseze nici Constantinopolului
nici Romei pentru a-si incorona regii, ceea ce Sfantul Sava a facut nu
numai cu fratele sau mijlociu Stefan, dar si cu nepotul sau Radoslav
pe acesta incoronandu-1 in 1228.

In ultimii ani ai vietii, arhiepiscopul Sava s-a hotarat sa plece
in pelerinaj in Tara Sfanta, sa se inchine celor sfinte din Ierusalim si
Palestina. In drumul siu spre Acra, a poposit si in Niceea, unde a
fost primit cu onoruri si respect atat de imparatul Ioan Duka Vatates
(1221-1254), urmasul lui Theodoros Lascaris, cat si de noul patriarh
ecumenic Gherman al II-lea (1223-1240). Aceasta vizitd si primirea
demna de statutul sau de arhiepiscop a fost si o confirmare indirecta
a actelor predecesorilor celor doi conducatori bizantini, cel laic si cel
spiritual, ca Serbia avea un Arhiepiscop regular, acest gest fiind per-

® Asupra denumirii acestei lucrari de referinta a Sfantului Sava ne vom
opri intr-o viitoarea lucrare— n.n.
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ceput ca atare in Intreaga lume crestind, inclusiv in Occident, unde
nu mai incapea nicio indoiala ca Serbia a ales odata pentru totdeau-
na sa apartind Lumii Ortodoxe si toate pretentiile jurisdictionale
latine din trecut, precum si cele viitoare (ca nu au lipsit de-a lungul
secolelor care au urmat) vor ramane doar incercari desarte, sortite
esecului, chiar daca uneori erau sustinute de forta bruta a armatelor
regilor si imparatilor catolici.

Aceasta confirmare primita la Niceea si-a primit incd o dovada
si in intalnirea arhiepiscopului Sava cu patriarhul Ierusalimului si
Palestinei Atanasie in timpul pelerinajului din 1229. Sfantul Sava a
adus Bisericii si statului sarb recunoasterea internationald, a stabilt
relatii diplomatice cu multe state, atat cu cele vecine, Bulgaria, Un-
garia, Imperiul Bizantin, cat si cu Bisericile si statele din Orientul
Apropiat si cu cele din Africa de Nord. Inainte de a pleca in cel
de al doilea pelerinaj, Sava s-a retras din scaunul arhiepiscopal in
1233 numindu-1 ca succesor pe ucenicul sau Arsenie din Srem (arhi-
episcop intre 1233-1263). Aceasta retragere a Sfantului denota grija
purtatd fatd de tandra Bisericd si dorinta lui ca prin autoritatea sa
sd asigure succesiunea in Biserica neldsand ca vreo neatelegere sau
implicare laica in treburile Bisericii sa aduca instabilitate si sa de-
credibilizeze pozitia arhiepiscopului sarb. Ajuns in Palestina, Sfan-
tul Sava si Insotitorii sai vor poposi la manastirea Sfantul Gheorghe
din Acra pe care Sfantul o cumpadrase de la latini in timpul primu-
lui sdu pelerinaj la Ierusalim. S-a intalnit incd o datd cu vechea lui
cunostinta patriarhul lerusalimului Atanasie al II-lea, apoi a plecat
mai departe spre Alexandria, unde s-a intalnit cu papa Intregii Afri-
cii Nicolae, iar din Egipt, vizitand locurile unde marii parinti pust-
nici ai primelor secole au intemeiat monahismul ortodox, el insusi
un monah convins, a trecut Marea Rosie in Sinai si la Manastirea
Sfanta Ecaterina de pe Muntele Sinai si-a petrecut Postul Mare si
Pagstele anului 1234. ,,Dupa celebrarea Sfintelor Pasti, Sava s-a in-
tors la Ierusalim, a calatorit mai departe la Antiohia si Constanti-
nopol, propunandu-si sd plece apoi mai depare la Sfantul Munte,
la Méanastirea Hilandar. Nu a mai ajuns insd la Muntele Athos, ci
a plecat mai departe la Tarnovo, capitala Taratului valaho-bulgar
condus de Ioan Asen al II-lea si resedinta Patriarhiei de Tarnovo.

Luand parte la slujpa apelor din ziua de Boboteazd, a fost
doborat de o raceald care s-a agravat, dezvoltand pneumonie acuta
si a murit In noaptea de sambdta spre duminicd, pe 14. ianuarie
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1235. A fost inmormantat in Catedrala Sfintilor 40 de Mucenici din
Tarnovo.”*

Dupad doi ani, regele sarb Vladislav, dealtfel ginerele tarului
Ioan Asen al II-lea, a mutat sfintele moaste ale lui Sava in Serbia la
manadstirea Mileseva. De praznicul Sfantului Mare Mucenic Gheor-
ghe, la 6.mai 1237. chivotul cu sfintele moaste a fost depus in mor-
mantul dinainte pregatit, slujba fiind oficiata de toti ierarhii sarbi
in frunte cu arhiepiscopul Arsenie, in prezenta regelui Vladislav,
a Intergii nobilimi sarbe si a marii multimi a poporului dreptcred-
incios sarb. ,Mormantul Sfantului Sava a devenit un loc de mare
sfintenie a neamului sarb si inspiratie pentru calugarii din Mileseva
care s-au ingrijit sa extinda cultul Sfantului Sava pe intreg cuprin-
sul Serbie. In timpul robiei sub turci, mdndstirea Mileseva va de-
veni centrul rezistentei poporului sarb, iar turcii hotdrarsc sa arda
moastele Sfantului Sava, ceea ce si fac in 1594. pe dealul Vraciar din
Belgrad, transformandu-1 astfel pe Sava in mucenic post-mortem.
Nicio personalitate a istoriei sarbe nu a patruns atat de adanc in
sufletul poporului sarb.”>

Sfantul Sava este Parintele Bisericii Sarbe, intemeietorul statului
de drept la sarbi, a primelor scoli, spitale, centre de copiere pe langa
manadstiri, ocrotitorul scolilor si elevilor, el a bus bazele diplomatiei
sarbe, el a fost si este inspiratia particularitatii ortodoxiei sarbe nu-
mite ,Svetosavljie”, el este cel ce sta in fata Domnului si se roaga
pentru neamul sau. De aceea si Catedrala Neamului din Belgrad i
poarta hramul, fiind simbolic locul de adunare liturgica pentru int-
regul popor sarb sub omoforul ocrotitor al Sfantului Sava.

Acest capitol al lucrarii noastre, in care am Incercat sa schitdm
in linii mari viata si activitatea Sfantului Sava merita incheiat cu un
citat dintr-o a Epistola Sfantului:

,La Inceput eram incurcati. Rasaritul gandea cd suntem in
Apus, in vreme ce Apusul credea ca suntem din Rasdrit. Unii din-
tre noi n-au priceput care era locul nostru in ciocnirile diferitelor
curente, asa cad au strigat cd apartinem in intregime unei parti ori
alteia. Insd eu iti zic... ci suntem randuiti de soarti si fim asezati
la Rasaritul Apusului si la Apusul Rasaritului si sa nu recunoastem
decat Ierusalimul cel Ceresc deasupra noastra, iar aici pe pamant
— pe nimeni”

* www. OrthodoxWiki, Sava al Serbie, p. 3/5.
® Radmila Marincovici, Sveti Sava, in culegerea 100 najznamenitijih Srba
(100 cei mai de seamd Sarbi), Belgrad 1993, p. 18.
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2. Tipicurile de la Kareia, Hilandar si Studenita

Sava Nemanyjici si-a Inceput activitatea literard in manastirea Hilan-
dar, pare se ca prima lucrare scrisa a lui a fost ,,Carta Mandstirii Hi-
landar”, adica gramata de infiintare a manastirii din 1198 atribuita
Sfantului Simeon (Stefan Nemanjia). Nu se poate sustine cu certi-
tudine ca Sava este autorul acestui act, el fiind atribuit parintelui
sdu, Insa avand 1n vedere ca Simeon avea o varstd Inaintata in acea
perioada, este foarte posibil ca autorul acestei gramate sa fie Sava.
Dovada ca in cercurile stiintifice predomina parerea ca Sava este
autorul de facto al acestui act este si includerea ,,Cartei Mandstirii Hi-
landar” in editiile tiparite ale Operelor Sfantului Sava. De asemenea
este cunoscutd, din pdcate doar in transcriere la biograful Domen-
tian si lucrarea intitulata ,,fnﬁiin;are despre boala si moartea domnului
Simeon”, care de asemenea poate fi atasatd acestei prime perioade
atonite ale lui Sava. Exista indicii cd Sava ar fi inceput in aceasta
perioada si scrierea lucrarii haghiografice ,, Viata Sfantului Simeon”,
insa finalizarea acestei lucrari fiind mai tarzie, ea este atribuita unei
alte perioade din viata Sfantului Sava, dupa cum vom vedea in con-
tinuare.

3. Tipicul de la Kareia

Prima lucrare, despre care cu certitudine se poate spune cd a fost
scrisa de Sava Nemanjici este , Tipicul de la Kareia”, o lucrare li-
turgico-canonicd. Acest tipic a fost conceput undeva pe la sfarsitul
lui 1198. si inceputul lui 1199, cand Sava a intemeiat Sihdstria de
la Kareia pentru calugdrii manastirii Hilandar. Reprezinta un
indrumator pentru viitorii anahoreti care vor vietui acolo. Tipicul de
la Kareia reglementeaza ritmul vietii monahale si slujbele care aveau
sa se tina zilnic in sihdstrie, unde a ridicat si o biserica cu hramul
Sfantului Sava cel Sfintit din Ierusalim. Dupa toate probabilitdtile
acest tipic a avut ca model unul asemanator, cel al manastirii Mai-
cii Domnului Everghetida din Constantinopol care prevedea ca o
manastire sa aiba doi stareti, unul dedicat in intregime rugaciunii
in manastire, iar celalalt cu indatoriri spre lumea exterioara. Dupa
cum subliniaza M. Jivcovici ,Sava a infiintat sihastria in ideea
de a se retrage el insusi acolo, pdrdsind manastirea. Sa se dedice
rugdciunii cu toata fiinta, iar exemplul sa-i fie urmat si de viitorii
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stareti si confrati ai manastirii Hilandar care vor dori acest lucru.”®
Tipicul in sine reglementeaza viata din sihdstrie, reglementeaza
slujbele, determinad statutul ei fata de manastirea-mama Hilandar,
prevede modul de alegere a sihastrilor. Vladimir Mosin constata ca
,acest tipic apartine unui tip deosebit de acte statutare care stau in
legatura directa cu formulele tipizate ale cartelor si gramatelor me-
dievale sarbesti; foloseste terminologia acestora: incepe cu o agenda
scurtd ca mai apoi sa continue cu expunere autobiografica, dupa
care vine dispozitia cu promulgarea in sine, urmand statutul/tipicul
manastirii/sihastriei referitor la cantarile bisericesti si agapd; spre
sfarsit se pot observa sanctiunile si la urma coroborare finala cu
semnaturd, ceea ce reprezintd formularul tip a tuturor gramatelor
sarbesti din aceea perioada.””

Din punct de vedere filologic, acest tipic este interesant deoarece
pe langa limba literarad slavona veche, se pot observa si elemente
care apartin vorbirii populare. Din punct de vedere canonico-litur-
gic, tipicul are cateva particularitati foarte interesante, de exemplu
in articolul despre alegerea vietuitorilor sihdstriei este prevazut:
,Dupi aceea, stabilesc o astfel de pravild: si facd adunare comund staretul
acelei mandstiri si toti ceilalti confrati si sd aleagd pe acela iubitor si cu
frica lui Dumnezeu frate care se va gisi destoinic sd vietuiascd in acel
loc in chilie. Se interzice alegerea celor care nu s-au invrednicit sa
vietuiasca dupd pravila duhovniceasca sau a celor care umblad cu
mita.”® Importante sunt si prevederile liturgice ale tipicului. Prin
ele se poate lesne vedea influenta pravilei constantinopolitane, dar
exista si unele particularitati cum ar fi prevederile destul de per-
accentul care se pune pe citirea intregii Psaltiri in 24 de ore. Este de
asemenea evidentiatd importanta deniilor inaintea marilor sarbatori
si importanta cantarilor bisericesti. Exista si cateva prevederi par-
ticulare referitoare la situatii deosebite cum ar fi caz de boala, sau
prevederi legate de posibilitatea evitarii postului in cazuri cand vin
musafirii, exceptie facand miercurea si vinerea si altele.

,Sulul cu Tipicul de la Kareia despre care se crede ca ar fi original-
ul sau in cel mai nefericit caz o transcriere de pe original facuta inca

¢ Georgieska Liliana Juhas, Sveti Sava — Sabrana dela (Culegere de opere ale
lui Sfantul Sava), ed. Politika, Belgrad 2005, p.10.

7 Georgieska Liliana Juhas, Sveti Sava — Sabrana dela (Culegere de opere ale
lui Sfantul Sava), p.12

8 Georgieska Liliana, Sveti Sava — Sabrana dela (Culegere de opere ale lui
Sfantul Sava), p. 17



Trei lucrdri canonice de referinta pentru viata monahald 159

in timpul vietii lui Sava, se pdstreaza astazi in biblioteca manastirii
Hilandar sub signatura AS 132/134. Textul este scris pe foaie de per-
gament neregulatd. Din cauza deteriorarilor, tipicul a fost lipit pe
un sul mai lat de pergament. Exista si un sigiliu galben-maroniu
din ceara care este atagat pergamentului prin doud benzi, pozitionat
sub semnatura Sfantului Sava, este sigiliul original.

Pe langa acest pergament, sunt cunoscute inca trei transcrieri,
dar acesta este considerat a fi unicul cu autograful autentic a lui
Sava Nemanjici.

4. Tipicul de la Hilandar

Este a doua opera a Sfantului Sava din punct de vedere cronologic.
Acest tipic a fost Intocmit pentru ctitoria Sfantului Simeon si a lui
Sava — manastirea Hilandar. A fost compus in a doua jumadtate a
anului 1199. si are ca model Tipicul manastirii Maicii Domnului
Eveghgetida— Facatoarea de bine din Constantinopol. Reprezinta o
versiune mult mai elaboratd a Tipicului de la Kareia, completata cu
prevederile liturgico-canonice refertitoare la viata si functionarea
unei mandstiri mari, versus Tipicul de la Kareia, conceput mai mult
ca regula pentru vietuire in sihdstrie.

Tipicul manastirii Everghetidis a fost elaborat in secolul al XI-
lea si ulterior completat 100 de ani mai tarziu (pe la mijlocul sec-
olului al XII-lea). Acesta versiune, completata, a fost cea folositd ca
model pentru Tipicul manastirii Hilandar de catre Sfantul Sava. De
ce tocmai acest tipic a fost luat drept model? Raspunsul la aceasta
intrebare il gasim la Sfantul Simeon: ,,Nemanjia a purtat un respect
deosebit acestei mandstire. Se presupune ca zilele de prizonierat
la impdratul bizantin le-a petrecut tocmai in aceasta mandstire din
Constantinopol. Exista pareri (pe buna dreptate —n.n.), ca Nemanjia
a crezut cu tarie cd scaparea lui miraculoasa din prizonieratul bi-
zantin si revenirea pe tron, se datoreaza doar Maicii Domnului si in
cinstea acesteia cea mai importanta ctitorie a sa, biserica manastirii
Hilandar, poarta Hramul Maicii Domnului.

Sava n-a tradus mot-a-mot in limba slavona tipicul de la Ever-
ghetidis, spre exemplu: din Introducere nu a preluat Sinaxarul, care
contine prevederile liturgice pentru tot anul, ci doar Prologul, cu reg-
ulile strict monahale si de aici a selectat doar cele care i s-au parut
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a fi compatibile cu viziunea sa a vietii chinoviale din mandstirea
sarbeasca Hilandar.

, Tipicul de la Hilandar are 43 capitole, incepand cu o Introducere/
Prolog si un Epilog la final. Indroducerea este poeticd, emotiva si
reflexiva, ceea ce face din acest tipic si o lucrare literara deosebita.”®
In continuare vom aduce in traducere in limba romana, doar titlu-
rile capitolelor urmand ca aceasta opera sa fie prezentata integral
intr-o viitoare lucrare:

Aceastd porunci scrisd despre vietuirea in mdndstirea Preasfintei
Maicii Domnului Povituitoare, pe care eu smeritul si pdcdtosul monah
Sava v-o predau voud, iubiti fii si frati intru Domnul

Binecuvinteazd Pdrinte!(Urmeaza apoi o minunatd Introdu-
cere despre motivul care l-a avut Sava de a scrie acest tipic, toata
motivatia fiind bogat sustinuta cu citate din Sfanta Scriptura si
inemeiata pe aceasta —n.n.)

Cuvantul 2: Despre cum au mogtenit aceastd mandstire Preacuviosul
Pdrintele nostru Simeon si Sava smeritul.

Cuvatul 3: Despre data mortii Preacuviosului Pdirinte Simeon Mo-
nahul

Cuvantul 4: Despre cantérile Ceasului Itdi si despre rugiciuni de
dupi terminarea Utreniei si Ceasului Intdi, despre cum se retrag frati in
chilii si acolo termind slujbele randuite

Cuvantul 5: Despre Sfanta Liturghie si despre randuiala ca nimeni si
nu se impdrtdseascd fard binecuvdntarea staretului, de asemenea randuiala
ca nimeni sd nu ramdnd neimpdrtasit fard stiinta staretului

Cuvantul 6: Despre randuiala slujbei de Vecernie, despre Panihida,
despre Mezonoptica si Utrenia

Cuvantul 7: Despre spovedania mantuitoare pentru suflet

Cuvantul 8: Despre cum trebuie sd se slujeasci Denia

Cuvantul 9: Despre agapid si cum trebuie ea sd fie randuitd

Cuvantul 10: Despre Sfintele Posturi Mari si cele doud mici, ale
Sfiintilor Apostoli si Nasterii Domnului Iisus Hristos

Cuvantul 11: Despre cum trebuie praznuite Sarbatorile Domnesti si
cele ale Maicii Domnului

Cuvantul 12: Despre libertatea mandstirii

Cuvantul 13: Despre numirea starefului si cum trebuie el ales

Cuvantul 14: Despre numirea ikonomului

Cuvantul 15: Despre numirea eclisiarhului

° Georgieska Liliana Juhas, Sveti Sava — Sabrana dela (Culegere de opere ale
lui Sfantul Sava), p. 22.
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Cuvantul 16: Povata fratilor despre cum trebuie cinstit stareful

Cuvantul 17: Povata staretului citre frati despre cum trebuie sd se
spovedeasci

Cuvantul 18: Povata despre poruncd cdtre frati

Cuvantul 19: Povata citre staret si duhovnic

Cuvantul 20: Povata citre frati sid nu-i judece pe stareti dacd acordi
cinste musafirilor

Cuvantul 21: Poruncd despre perdea, icoane si cdrtile bisericesti

Cuvantul 22: Despre cum trebuie notat tot ceea ce este previzut a se
nota

Cuvantul 23: Despre cei care vorbesc cu vanitate si aruncd cuvinte
in van

Cuvantul 24: Porunci ca nimeni sd nu tind in chilie nici un fel de
hrand sau bauturd sau fructe sau bani

Cuvantul 25: Despre numdrul mare de vietuitori si cum noud nu
ne place acest lucru, ci mai degrabd sd fie putini la numadr, dar sd trdiascd
intru dragoste unii cu altii

Cuvantul 26: Poruncim ca fratii sd nu aibd slugi

Cuvantul 27: Despre cum trebuie impdrtite hainele si inciltamintea

Cuvantul 28: Despre cei ce nu se trezesc pentru slujbd, cum trebuie
pedepsiti

Cuvantul 29: Porucd ca nimeni sid nu gateascd si sd mandnce separat
in chilie

Cuvantul 30: Despre cei ce savirsesc diferite slujbe in mdndstire, de-
spre cum trebuie acestia numiti

Cuvantul 31: Despre povata pe care staretul trebuie si le-o dea
fratilor in legdturd cu ridicarea de la masd, sd nu facd zarvd ci in liniste sd
se retragd fiecare in chilia lui

Cuvantul 32: Despre cei ce prestezi diferite munci pentru mandstire

Cuvantul 33: Despre chelari, brutari, pescari si iconomi metohiari

Cuvantul 34: Despre verificarea proprietitilor

Cuvantul 35: Cum trebuie sd se slujeascd parastasul la ctitori

Cuvantul 36: Despre cum trebuie pomeniti fratii nostrii repausati
intru Domnul din aceastd mdndstire si despre pomenirea celor ce urmezi
sd treacid la cele vesnice

Cuvantul 37: Despre depunerea voturilor monahale

Cuvantul 38: Despre milostenie

Cuvantul 39: Poruncd citre staret, ikonom si toti fratii: si tind intru
totul tot ceea ce a fost poruncit in acest Tipic

Cuvantul 40: Despre spital si hospitalieri



162 Pr. drd. Marcov MARINCO

Cuvantul 41: Altd poruncd citre staret si fratir (despre respectarea
randuielilor liturgice)

Cuvantul 42: Despre Sihistria Sfantului Parinte Sava

Cuvantul 43: Poruncd despre citirea acestui tipic odatd la lund si
in ziua pomenirii ctitorilor: Vi poruncesc, ca acest tipic sd fie citit la in-
ceputul fiecarei luni ale anului, in timp ce luati masa, si luati aminte la
ceea ce va fost dat spre folosul sufletelor voastre. Asa sd fie! Iar voi, intru
mdntuirea voastrd desdvdrsiti, ca cei ce cu sfintenie au pdstrat toate cite
le-au fost ldsate de Pdrintii lor, sd fiti plata mea pentru povata si sfatul dat
in fata Domnului. Iar Dumnezeul Pdcii, care ne-a chemat intru vegnica lui
slavd din dragoste netdrmuritd, sd vd desdvdrseascd si sd vd intdreascd in
Vointa lui, pentru Fiul sdu Unul Ndscut, Domnul si Dumnezeul nostru
lisus Hristos si Preasfantul si de viatd Ddtdtorul Duhul Sfint, acum si
pururea si in veci vecilor. Amin!

Am ales sd prezentam mai detaliat aceastd lucrare a Sfantului
Sava, deoarece ea reprezinta un reper in Dreptul bisericesc sarb,
model dupa care se vor intocmi toate tipicurile ulterioare in Biserica
Sarba si in manastirile de pe tot cuprinsul teritoriului canonic ale
acestei Biserici, inclusiv in cele de pe teritoriul Episcopiei ortodoxe
sarbe de Timigsoara. Prin acest tipic, modelul chinoviei atonite a
fost implantat in Biserica Sarb4, el ddinuind si astdzi in majoritatea
manastirilor sarbesti, de aceea am acordat o atentie mai deosebita
acestui Tipic, fata de celelalte tipicuri sau slujbe, sau scrisori-epistole
pe care le-a scris Sfantul Sava de-a lungul vietii sale si care formeaza
opusul lucrarilor literare a le acestui Sfant Parinte.

Tipicul de la Hilandar nu s-a pastrat in original. Cel mai vechi
transcript este datat in secolul al XIII-lea si se pdstreaza in biblioteca
manastirii Hilandar sub signatura Chil AS 156 (Acta Serbica). Este
demn de mentionat ca si la noi in tara, in biblioteca Academiei sub
sign. Ms s1.134 se gdseste un transcript partial al acestui Tipic, mai
precis doar capitolele 12, 39, 40 si 41.

Prima traducere in limba sarba moderna a acestei opere canon-
ice a fost deasemenea una partiala, cateva fragmente dintre cele mai
interesante fiind publicate pentru prima data in 1847 de catre Dimi-
trije Avramovici in lucrea , Opisanie drevnosti srbski u Svetoi (Atons-
koi) Gori”, iar de atunci, desigur, lumea academica sarba, dealungul
anilor a cercetat si publicat o multime de studii foarte cuprinzatoare
care vizeaza tocmai aceasta lucrare a Sfantului Sava, vom pomeni
doar una dintre ultimele si cele mai cuprinzatoare analize ale , Tipic-
ului de la Hilandar”, publicate in 1995 la Belgrad de prof. Dimitrije
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Bogdanovic. Noi nu am gasit nicio traducere completa a acestui
tipic in limba romana, o motivatie in plus pentru munca viitoare.

5. Tipicul de la Studenita

Dupad ce a revenit in Serbia, devenind staret al manastirii Studenita,
Sfantul Sava va elabora si pentru acestd manastire un Tipic pentru a
reglementa cursul vietii monahale In aceasta Mare Lavra a Bisericii
Sarbe. Tipicul a fost intocmit undeva pe la rdscrucea anilor 1207-
1208 si are la baza Tipicul de la Hilandar cu unele modificari speci-
fice locului si nevoilor.

Particularitdtile acestui tipic vis-a-vis de cel de la Hilandar se
regasesc inca de la Introducere in locul careia si a Cuvantului 1 gi 2
care lipsesc cu desavarsire fiind inlocuite cu o lucrare haghiografica
foarte amplad ,, Viata Sfantului Simeon”. De asemenea capitolele 12 si
13 au suferit modifocdri insemnate in comparatie cu cele din Tipicul
de la Hilandar. Mai ales in capitolul al 13-lea este reglementata
alegerea si numirea staretului manastirii Studenita intr-un mod
cu totul diferit de alegerea celui de la Hilandar, aici fiind implicat
domnitorul iar statutul staretului de la Studenita este cel de Primus
inter pares in raport cu toti ceilalti stareti ai mandstirilor sarbesti de
atunci, dar si de acum.

Interesant este si faptul ca prin acest tipic Studenita capatd un
statut cu totul deosebit fiind exclusa de sub jurisdictia oricarui epis-
cop sau domnitor, iar staretului ei 1i este conferit titlul de Arhiman-
drit cu prerogative foarte largi.

,Iipicul de la Studenita” este expresia experientei pe care Sfan-
tul Sava a dobandit-o conducand manastirea Hilandar, aceasta
experientd gasindu-si expresia in modificdrile aduse tipicului de la
Hilandar prinintdrirea independentei manastirii fatd de orice putere,
indiferent dacd este eclesiala ori laicd. Prin scoaterea mandstirii de
sub jurisdictia episcopului locului i s-au adus importante prejudi-
cii jurisdictionale episcopului grec al Arhiepiscopiei Ohridei din
Ras, care de altfel, nici nu avea nicio ingerentd jurisdictionala in
Studenita sau sd fi fost In masurd sa-si exercite prerogativele ier-
arhice. Ruptura dintre ierarhii greci pe de o parte, clerul si poporul
sarb pe de alta parte, era deja demult evidentiata. Putem deci, con-
cluziona cd, Tipicul mandstirii Studenita este precursorul actului
de solicitare a autocefaliei Bisericii Sarbe trasand calea pe care o va
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urma In politica sa bisericeascd Sfantul Sava pana ce Arhiepiscopia
Ohridei nu va mai avea nicio jurisdictie fapticd asupra teritoriilor
Serbiei. Solicitarea autocefaliei fiind doar un act natural rezultat din
relatia ierarhiei cu clerul si poporul dreptcredincios, rezumandu-
se doar la o jurisdictie teoreticd farda vreo putere sau implicare in
viata bisericeasca din Serbia. Ruptura dintre inalta ierarhie si popor
era tot mai mare si tot mai evidenta, singurul care suferea era insa
poporul credincios. Sfantul Sava nu a putut lasa situatia astfel si
de aceea a condus corabia Bisericii nationale catre o recunoastere
deplina a acestei autocefalii practice care deja, de foarte mult timp,
se manifesta in realitatea vietii bisericesti in Serbia.

Tipicul manastirii Studenita, datorita vicisitudinilor istorice,
a ajuns In strainatate. Originalul din 1208 se pastreaza astdzi in
Muzeul National din Praga sub sign. Descrierea Vashita-Weiss 144;
IX N 8 — Shafarik 10.

Concluzii

Putem deci concluziona: Biserica Orotodoxa Sarba isi datoreaza
nu numai autocefalia dar si temeiul duhovnicesc Sfantului Sava
Nemanjici. Cele trei tipicuri prezentate reprezentant insusi liantul
temeliei vietii monahale 1n sanul poporului sarb.

Lucrari prezentate de noi, considerdm ca au o valoare foarte
mare nu numai istorica, dar mai ales canonico-practica, ele fiind si
in ziua de astdzi baza vietii monahale in Biserica. Importanta aces-
tor lucrari pentru Dreptul bisericesc in general este si ea foarte mare.
Chiar dacad aceste tipicuri nu sunt pur originale si nu sunt ,,ceva nou
sub soare”, autorul inspirandu-se din lucrdri similare grecesti mai
vechi, totusi prin particularitatile lor si limba slavond, au avantajat
raspandirea si acceptarea regulilor pentru viata monahald pe intreg
cuprinsul Lumii Ortodoxe care folosea limba si scrierea slavona ca
limba liturgica, respectiv literara.

Important este de mentionat ca in Evul Mediu, ideea de
apartenentd etnicd, de natiune nu era cea de astazi. In acele vremuri
Ortodoxia era purtatoare de identitate si astfel de lucrari precum
tipicurile Sfantului Sava erau folosite si asimilate de intreaga Orto-
doxie, mai ales de cei pentru care au fost elaborate — monahii din
manastirile ortodoxe din Balcani, ajungand chiar si in Rusia.
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Introducere

Problema privind recunoasterea Botezului si granitele Bisericii' nu
este de ordin strict canonic® sau pastoral si ea nu poate fi redusa la
felul in care sunt primiti in Biserica Ortodoxa convertitii provenind
din alte confesiuni crestine.’ Din contra, ea are un miez dogmatic
profund, dupa cum vom vedea.

Primul teolog al secolul al XX-lea care a re-valorificat dogmatic

aceastd problema a fost Georges Florovsky (1893 — 1979).* Intr-un

! Dupa Declaratiile privind recunoasterea Botezului ale Consiliului Mon-

dial al Bisericilor de la Lima (1982) si Magdeburg (2007), chestiunea
recunoagterii reciproce a Botezului in cadrul CMB a primit noi
dimensiuni, insistindu-se mai ales asupra necesitatii recunoasterii
comune a acestei Sfintei Taine in Bisericile apartinand CMB (vezi in
acest sens Pr. prof. dr. Viorel Ionitd, ,Dialogul teologic dintre Bisericile
Ortodoxe si celelalte Biserici crestine la nivel mondial”, in Revista
Teologici 2 (2011), pp. 203 —221.

% Vezi In acest sens Pr. prof. dr. Constantin Rus, , Limitele Bisericii dupa

3

4

A

doctrina canonicd ortodoxa”, in Teologia 4 (2008), pp. 27 — 43.

Deoarece nu exista o hotdrare sinodala concretd si unanima in acest,
in practica Bisericii Ortodoxe de astdzi se tine Incd seama de decizia
Sinodului constantinopolitan, din anul 1756, semnata si de patriarhul
Alexandru al lerusalimului, care dispune: ,,...urmand sfintelor sinoade
ecumenice, al Il-lea si al V-VI-lea, care au dispus sa considerdm
ca nebotezati pe cei ce vin la Ortodoxie, dacd nu au fost botezati cu
trei afundari si scoateri si nu s-a rostit la fiecare afundare numele
cate unei Persoane divine, ci in alt fel oarecare au fost botezati...
botezurile ereticilor deoarece nu sunt in concordanta si sunt potrivnice
dumnezeiestilor asezaminte...li botezam fara de niciun pericol in
conformitate cu canoanele apostolice ss sinodale” (cf. Dr. Nicodim
Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. I, part. 2,
Arad, 1934, p. 479).

Georges Florovsky, teolog ortodox de origine rusa, a trait si activat la
Paris (1920 — 1949) si New York (1949 — 1979), a reprezentat, aldturi de
Serghei Bulgakov, Vladimir Lossky si Dumitru Staniloae, unul dintre
cei mai influenti teologi ortodocsi din secolul al XX-lea. Lucrdrile sale
au fost publicate In colectia The Collected Works of Georges Florovsky (ed.
Richard S. Haugh, Nordland, MA, 1972 — 1989), in 14 volume. in limba
romana au apdrut pana acum Biblie, Bisericd, Traditie. O viziune ortodoxd,
trad. de Radu Teodorescu, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2006 si Sensul
ascezei crestine: curs de patrologie, trad. de Vasile Manea, Ed. Patmos,
Cluj-Napoca, 2009. Mentiondm ca Radu Teodorescu (Alba lulia) a
tradus inedit, deocamdata doar pe contul sau de scribd (https://www.
scribd.com/user/5047924/Radu-Teodorescu) toata colectia amintita mai
sus (14 volume). Pentru mai multe detalii legate de viata si activitatea
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memorabil articol intitulat The Boundaries of the Church (Limitele/
granitele Bisericii)® publicat pentru prima datd in anul 1933, teologul
de origine rusa incerca sa gaseasca un raspuns referitor la motivele
teologice pe care le-a avut Biserica Ortodoxa de-a lungul secolelor,
atunci cand a acceptat drept valide sacramentele (tainele) ereticilor
si ale schismaticilor.® Argumentatia lui Florovsky este urmatoarea:
prin faptul ca Biserica primeste In multe cazuri pe eterodocsi fara a
sdavarsi un nou Botez, ba chiar fara Mirungere (este vorba de prac-
tica Bisericii Ortodoxe Ruse in cazul convertitilor proveniti din ran-
dul romano-catolicilor), ea afirma ca exista sacramente valide ,,si in
afara granitelor strict canonice ale Bisericii”.” Florovsky crede ca
raspunsul clasic potrivit caruia acest lucru se face , kat’oikonomian”

Pr. Georges Florovsky, a se vedea Paul L. Gavrilyuk, George Florovsky si
renagsterea religioasd rusd, trad. de Adela Lungu, Ed. Doxologia, lasi, 2014,
472 pp.; Andrew Blane, Georges Florovsky: Russian intellectual and Orthodox
churchman, St. Vladimir's Seminary Press, 1993, 444 pp., 5. a.

G. Florovsky, , The Limits of the Church”, in Church Quarterly Review
117:233 (1993), pp. 117 — 131, publicat intr-o editie revizuita sub numele
de , The Boundaries of the Church”, in G. Florovsky, The Collected Works
of Georges Florouvsky, vol. XIII (Ecumenism I — A Doctrinal Approach), ed.
Richard S. Haugh, Belmont, MA, 1989, pp. 36 — 45. O prezentare a
acestui articol in limba romana vezi la Pr. Aurel Pavel, Ciprian Iulian
Toroczkai, Adeviratul si falsul ecumenism. Perspective ortodoxe asupra
dialogului dintre crestini, Ed. Universitatii ,Lucian Blaga”, Sibiu, 2010,
pp- 34 -38.

Problema canonica a validitatii botezului ereticilor si schismaticilor a
preocupat si pe Sfantul Vasile cel Mare. Cei care se abat de la credinta
si disciplina Bisericii sunt catalogati de Sfantul Vasile cel Mare 1n trei
categorii: ereticii, schismaticii si membrii unor adunari ilegale. in
conceptia canonicd a Sfantului Vasile cel Mare, , ereticii sunt cei care se
abat cu totul de la Bisericd, iar deosebirea este chiar cu privire la Insasi
credinta in Dumnezeu”. Schismaticii sunt considerati a fi cei care ,,se
deosebescin conceptie cu privire la unele chestiuni siintrebari bisericesti
corijabile”. Dupa Sfantul Vasile, din adunarile ilegale fac parte cei care
nu se supun autoritatilor bisericesti si indeplinesc cu de la sine putere
functiuni preotesti. Canonul 7 al Sinodului I ecumenic trece aceasta
categorie tot in randul schismaticilor. In privinta recunoasterii validitatii
botezului ereticilor, Sfantul Vasile a fost intrasigent, mentionand cd ,,si
cei vechi au hotarat ca acel botez desavarsit sa se anuleze”, pentru ca
,nu sunt botezati cei ce nu s-au botezat intru cele predanisite noua”.
Schismaticii sunt considerati de Sfantul Parinte ,inca in Bisericd”, de
aceea el recomanda ca botezul lor ,sa se primeasca” (Dr. Nicodim
Milas, Canoanele ..., vol. 1I, part. 2, p. 40).

7 G. Florovsky, ,, The Boundaries of the Church”, p. 37.
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(potrivit iconomiei bisericesti) nu poate fi valabil: ,,Dacd dincolo de
granitele canonice ale Bisericii incepe sdlbaticia lipsei de har, daca
schismaticii nu sunt de fapt botezati si sunt cuprinsi inca de intuneri-
cul dinainte de Botez”®, Biserica nu ar avea cum sa stipuleze decat
savarsirea Botezului, aici neputand fi permis un act de iconomie. Bi-
serica nu poate, respectiv, nu are dreptul ,,sa desfiinteze actul extern
al Botezului, savarsin